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ಕೃತಿಯ ಕನ್ನಡ ಅವತಾರವನ್ನು ಕುರಿತು 


ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರ ಅಲೋಕ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅತ್ಯದ್ಭುತ ತ ಶೀಸ “ಜ್‌ ಯ ಜಳ 
ಲೋಕಹಿತ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯೂ ಏಕತ್ರ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿ “ತ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮಹಾಸಂಘ ಎಂಬ ಆರು ಗಾರ, 
ಇಡೀ ಜಗತ್ತನ್ನೇ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ದುಡಿಯುತ್ತ ಜನಕೋಟಿಯನ್ನು ಭಗವದಭಿಮುಖವಾಗಿ ಹ 
ವಿಷಯ ಸರ್ವವಿದಿತವಾಗಿದೆ. ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ತಪಸ್ಸನ್ನೂ ಬಹಿರಂಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೂ ಧರಿಸಿರುವ ಆ ಮಹಾಸಂಸ್ಥೆ 
ಏಳು ದಶಕಗಳ ತನ್ನ ಅವಿಶ್ರಾಂತ ಶ್ರಮದಿಂದ ಸಾಧಿಸಿರುವ ಪುಣ್ಯ ಕಾರ್ಯಗಳು ಬಹುಮುಖವಾದುವು. ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾದುವು. 
ಭಾರತದಲ್ಲೂ, ಜಗತ್ತಿನ ಉಳಿದ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಲ್ಲೂ ಸಹಸ್ರ "ಸಹಸ್ರ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಜನರನ್ನು ಆತ್ಮಸಾಧನೆಯ ಭವ್ಯ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಒಂದು; ಜೀವವೇ ಶಿವ, ನರನೇ ನಾರಾಯಣ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಪ್ರವಾಹ, ಕ್ಷಾಮ, ರೋಗರುಜಿನ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಉಪಟಕಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ನರಳುತ್ತಿರುವ ಸೋದರ ಸೋದರಿಯರಿಗೆ ಅನ್ಯಾದೃಶವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರ ನೀಡು 
ತ್ತಿರುವುದು ಎರಡನೆಯದು; ವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ಅಮೃತತ್ವ ಸಾಧನೆ ಎಂಬ ಆರ್ಷೇಯ ವಾಣಿಯಂತೆ ಶಾಲಾ ರ 
ದ್ಯಾರ್ಥಿನಿಲಯಗಳನ್ನೂ ಅನಾಥ ಸೇವಾಶ್ರಮಗಳನ್ನೂ ನಡೆಸುತ್ತಿರುವುದು ಮೂರನೆಯದು; ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ನಿಕ್ಷಿಪ್ತ 
ವಾಗಿರುವ ಭಾರತದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಂಪತ್ತನ್ನು -ಗೀತೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮುಂತಾದುವನ್ನು - ದೇಶಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಸರಳವಾದ 
ಅನುವಾದಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೂ ನೀಡುತ್ತಿರುವುದು ಮತ್ತೊಂದು. 


ಈ ಮೇಲಿನ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಗಲೆಣೆಯಾದ ಒಂದು ಮಹತ್ಥಾ ಹರ್ಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಕ್ಸ ಮಹಾಸಂಘ ಗಂಭೀರ ನೀರವವಾಗಿ, 
ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನದ | ಹಿಮಾಚಲ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಹುಶಃ ತೇ ಅರಿಯದೆ ಕಾಲು “ಶತೆಮಾನ ನದ ಹಿಂದೆ, ಶ್ರೀ ಗುರುದೇವನ 
ಜನ್ಮಶತಾಬ್ದಿಯ ಪುಣ್ಯ ಮುಹೂರ್ತದ ಸ ಸ್ಮರಣೆಗಾಗಿ ನೆರವೇರಿಸಿತು. ಅದೇ “ದಿ ಕಲ್ಚರಲ್‌ ಹೆರಿಟೇಜ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ” 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹಲವು ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದು. ಐದು ಸಹಸ್ರ ವರ್ಷಗಳ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಮಸ್ತದ ಸಾಕಾರಮೂರ್ತಿ 
ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರು. ಅಂತಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಂಬುಧಿ ವೈಶಾಲ್ಯವನ್ನೂ, ಹೈಮಾಚಲ ಶಿಖರಗಳನ್ನೂ, ಪ್ರಥಮತಃ ತಾವೆಂತಹ 
ಅಪೂರ್ವ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತ್ರಿ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಉತ್ತ ಧೀ ಎಂಬುದನ್ನು ಭಾರತೀಯರಿಗೂ ಅನಂತರ ಇದು ಇತನ ಕಣ್ಣು ಕೋರೈ ಸುವ 
ಸಂಪತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಮಾನವಕೋಟಿಗೂ ಪರಿಚಯ ಬಾ ತತ್ವದೀಕ್ಷೆಯನ್ನೂ ಭರತಖಂಡದ ಭೂರಾಢ 
ವಿದ್ವನ್ಮಣಿಗಳಿಗೆ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ಮಹಾಸಂಘ ನೀಡಿತು. ವ್ರತವನ್ನು ಸ್ವಸಂತೋಷದಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಪಂಡಿತಶ್ರೇಷ್ಠ ರು ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ 
ತಮ್ಮ “ಮ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರ ಗಳ. ಆತ್ಯುನ್ನ ತಜ್ಪಾ ನವನ್ನು ಉತ್ತ ಜಾಂ ಕ ಲಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ನೀಡಿದರು. ಅವುಗಳ ಸಂಕಲನಗಳೇ 
ಈ ಗ್ರಂಥದ “ವಿಧ ಸಂಪುಟಗಳು. ಪ್ರಥಮ ಸ ಸಂಪುಟ ಚರಿತ್ರಪೂರ್ವಕಾಲ, ವೇದ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಸಂಪುಟ ಇತಿಹಾಸಗಳು, ಪುರಾಣಗಳು ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಇತರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿವೇಚನೆಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿದೆ. ಮೂರನೆಯದರಲ್ಲಿ ಭರತಖಂಡದ ವಿವಿಧ ದರ್ಶನಗಳೂ, ನಾಲ ಸನೆಯದರಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ 


ಧರ್ಮಗಳೂ ವಿವರ ವಿವರವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಭಾಷೆ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಕುರಿತ ಇನ್ನೂ ಚ ಸಂಪುಟಗಳು 
ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 


ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ಸರ್ವಸಂಪದ ಶ್ಫರಿತವಾಗುತ್ತಿರುವ ಈ ಶುಭಮುಹೂರ್ತದಲ್ಲಿ, ವಿಜ್ಞಾ ಕ್ಲನವೇ ಮೊದಲಾಗಿ ಯಾವುದೇ ವಿಷಯ 
ವನ್ನಾ ಗಲಿ. ಅದು ವಿವರಿಸಲು, 'ನಿವೇಚಿಸಲು, ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲು ಸರ್ವಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ" ಎಂಬುದನ್ನೂ ನೂರಾರು ಜನ ಜ್ಯಾಮಿ 
ಲೇಖಕರು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಪ್ರ ಶ್ರಯೋಗಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುವ ಪರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಸಕಲ ಭಾಷಾ ಸ `ರೂಪಿಣಿಯಾದ ಸರಸ್ನ 
ಸಾವಿರಾರು ವಿಜ್ಞಾ. ನ, ವಿಜ್ಞಾ _್ಲನೇತರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೂಲಕ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ತೇಜಸ್ಸಿ ಓನಿಯಾಗಿ ಅವತರಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಇಂತಹ ದೆ ಸ 
ಸಂಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಮಿ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಸಕಲ ಮುಖಗಳನ್ನೂ. ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಒಳಗೊಂಡ ಈ ಅಮೂಲ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡ 
ಜನತೆಯ ಮನೆಯ ಅಂಗಕ್ಕೆ ತರಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಶ್ನ ಶ್ಹಯವನ್ನು ಎರಡು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಕೈಗೊಂಡೆವು. "ಎಷಯವನ್ನು. ತಿಳಿಸಿದ 
ಕೂಡಲೇ ಅದರ ಮಹತ್ವ ವನ್ನು ಮನಗಂಡ ಅಂದಿನ ಮಾನ್ಯ ಉಪಕುಲಪತಿಗಳಾದ ಡಾ| ಕೆ. ಎಲ್‌. ಶ್ರೀಮಾಲಿ ರಿಯವರು ಈ 


ಯೋಜನೆಗೆ ಬೇಕಾದ ವಿಶ್ವ ವಿದಾ ನಿಲಯದ ಮಂಜೂರಾತಿಯನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಟ್ಟ ತರು. ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮಹಾಸಂಘದವರು 


1111 


ಅನುವಾದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ಒಡನೆಯೇ ನೀಡಿದರು. ನೂರಾರು ಜನ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅನುವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡು ಸಮರ್ಪಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಅತ್ಯಂತ ಕಡಮೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಅನುವಾದಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿದರು. ` 


ಕಾವ್ಯಮಯವೂ ಅನ್ವರ್ಥವೂ ಆದ ಮೋಹಕ ನಾಮವನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ನೀಡಿದವರು ಕವಿವರ್ಯರೂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯದ ಪ್ರಕಟಣ ಸಮಿತಿಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷರೂ ಆದ ಡಾ| ಕೆ. ವಿ. ಪುಟ್ಟಪ್ಪನವರು. 


ಅನುವಾದವನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ನೋಡಿ ಉಪಯುಕ್ತ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ನೀಡಲು ಅವಿರತವಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿದ್ದಾರೆ - 
ಶ್ರೀ ಸಿ. ಪಿ. ಕೃಷ್ಣಕುಮಾರ್‌ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಟಿ. ವಿ. ವೆಂಕಟಾಚಲ ಶಾಸ್ತ್ರಿ. ಮುದ್ರಣಕಲೆಯಲ್ಲಿ ತಾವು ಸಂಪಾದಿಸಿರುವ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮುದ್ರಣದ ಮೂಲಕ ಮಣಿಪಾಲ ಪವರ್‌ ಪ್ರೆಸ್ಸಿನವರು. 

ಈ ಎಲ್ಲ ಮಹನೀಯರಿಗೂ ನಾವು ಅತ್ಯಂತ ಕೃತಜ್ಞರಾಗಿದ್ದೇವೆ. 


ಮೈಸೂರು ಪ್ರಭುಶಂಕರ 
ತಾ. 22-10-1971 ಡೈರೆಕ್ಟರ್‌ 


ಪ್ರಕಾಶಕರ ಮಾತು 


(ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮೂಲಕ್ಕೆ ಬರೆದದ್ದು) 


ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರ ಜನ್ಮಶತಾಬ್ದಿಯ (1936) ಕುರುಹಿಗಾಗಿ ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಭಾನು ಸಾರ” ಯೋಜ ಒಂ 
ಕೈಗೊಂಡಿತು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 1938ರಲ್ಲಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಸೆಯ ಸ್ಥಾಪನೆ. “ಅದೇ ಸಮಯಕ್ಕೆ “ದಿ ಕಲ್ಚರಲ್‌ ಹೆರಿಟೇ 
ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ”ದ ಸಕಲ ಸ್ವಾಮ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ನೀಡಲಾಯಿತು. ಹಾಗಾಗಿ ಈ ಪ್ರಕಟಣೆ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಪ್ರಮುಖ ಹೊಣೆ 
ಗಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇದು ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಗುರಿಯನ್ನು, ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ 'ಪರಂಪರೆಯ ಅಧ್ಯಯನ, 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಪ್ರಸಾರಣಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಗುರಿಯನ್ನು, ಪೂಶೈಸುತ್ತದೆ. 

1937ರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣ ಜನ್ಮಶತಮಾನೋತ್ಸವ ಪ್ರಕಾಶನ ಸಮಿತಿಯವರು “ದಿ ಕಲ್ಚರಲ್‌ ಹೆರಿಟೇಜ್‌ ಆಫ್‌ 
ಇಂಡಿಯಾ”ದ ಮೊದಲನೆಯ ಆವ ೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮೂರು ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ಜನ್ಮಶತಮಾನೋತ್ಸವದ ಸಾ ಮರಕವಾದ 
ಇದು ಸುಮಾರು 2000 ಪುಟಗಳಿದ್ದು, ಒಂದು ನೂರು ಜನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಕೃತಿಯಾಗಿತ್ತು. ಮೊದಲನೆಯ ಬಾರಿಗೆ 
ಈ ಕೃತಿ ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಇತಿಹಾಸದ ಒಂದು ಸಮಗ್ರ ನೋಟವನ್ನು ಸೂ ಸಹವಿಯೇ ಅದು ವಿಶ್ವ ದ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ 
ಸಾಹಿತ ಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯ ಪಾದ ಕೊಡುಗೆ ಎಂಬ ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಯಿತು. ಕೆಲವೇ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಆವ್ದತ್ತಿ ಮುಗಿದು 
ಹೋಗಿ ಬಹಳ. ಕಾಲ ಪ್ರತಿಗಳು ದೊರೆಯದಂತಾಗಿತ್ತು. ದ್ವಿತೀಯ ಮುದ್ರಣದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಪರಿಸೀಲಿಸಿದಾಗ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಪುನರ್ಮುದ್ರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಅದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಲು ದೊರೆತ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಸೂಕ್ತ ಎನಿಸಿತು. ಕೃತಿಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ, ಹೆಚ್ಚು ಅಧಿಕಾರಯುತವಾಗಿ, ಭಾರತೀಯ ಚಿಂತನೆಯ 
ವಿವಿಧ' ಮುಖಗಳನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ. ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಹಾಗೆ, ಅದೇ ಸ ಸಮಯದಲ್ಲೇ ಹಳೆಯ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ 
ಕೊಡಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಯಿತು. 


ಈ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡ ಹೊಸ ಯೋಜನೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಸಂಪುಟಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿದೆ. ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬೇರೆ 
ಜಧಾವಚ್ಛತ್ತ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಪುಟವೂ ತನಗೆ ತಾನೆ ಪೂರ್ಣವಾಗುವಂತೆ, ಜ್ಲಾ ನದ ಯಾವುದೇ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ 
ಆಸಕ್ತರಾದವರಿಗೆ ಆಯಾ ಸಂಪುಟಗಳು ಅಗತ್ಯಗಳನ್ನು ಪೂರೈ ಸುವ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಸುಧಾರಿಸಲಾಯಿತು. ಪ್ರತಿ ಸಂಪುಟವೂ 
ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದು, ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದ ಪುಟಸಂಖ್ಯೆ, ಗ್ರಂಥಸೂಚಿ ಮತ್ತು ಶಬ ತ ಸೂಚಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಚಾರಿತ್ರಿಕತೆ 
ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶಕತೆಗಳಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಗಮನ ಕೊಡಲಾಗುವುದರಿಂದ, ಈ ಕೃತಿಯು 'ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಇತಿಹಾಸದ ಒಟ್ಟು 
ವಿನ್ಯಾಸದ ಅಧ್ಯ ಯಕಕ್ಕೆ ಒಂದು ಉಪಯುಕ್ತ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಕೆಯಾದೀತೆಂದು. ಆಶಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಸಹಕರಿಸಿರುವ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಸಮೂಹ ತಮ್ಮ ಕೆಲಸವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಯ ಕಾಯಕವೆಂಬಂತೆ, ವಿದ್ವತ್ತು 
ಮತ್ತು ವಿಶ ಪ್ರಜ್ಞೆಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮಿಂದ ಸಲ್ಲುವ ಸೇವೆಯೆಂಬಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪ್ರಯತ್ನದ ಯಸಶಸ್ಸಿಗೆ ಅಷ್ಟೇ ಮಹತ್ವದ 
ಕೊಡುಗೆ ಭಾರತ ಸರಕಾರವು ನೀಡಿದ ಉದಾರವಾದ ಧನಸಹಾಯ. ಈ ಇಬ್ಬ ಗೆಯ ಸಹಕಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈಬೃ ಹತ್‌ ಪ ಗ್ರಮಾಣದ 


ಉದ್ಯಮಕ್ಕೆ ಹೊರಡುವುದೇ ದುಸ್ತಾ )ಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಆದ್ರರಿಂದ ಲೇಖಕ ಮಹನೀಯರಿಗೂ, ಭಾರತ ಸ ಸರಕಾರಕ್ಕೂ ಸಂಸ್ಥೆಯು 
ಣು ತ್ಪೂ ವಕ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳನ್ನರ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ತ 


"ಡ್ರಿ ಕಲ್ಚರಲ್‌ ಹೆರಿಟೇಜ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ”ದ ಎರಡನೆಯ ಆವೃತ್ತಿಯ ಈ ಎರಡನೆಯ ಸಂಪುಟವು 1958ರಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಇ ಸಂಪುಟವು ಬಂದ ಮೇಲೆ ಹೊರಬರುತ್ತಿದೆ. ಈ ಮೊದಲ ಎರಡು ಸಂಪುಟಗಳೂ ಏಕೆ 1953ರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಶ್ರಕಟವಾದ 
ಮೂರನೆಯ ಸಂಪುಟ ಮತ್ತು 1956ರಲ್ಲಿ ಬಂದ ನಾಲ್ಕ [ನೆಯ ಸಂಪುಟಗಳಾದ ಮೇಲೆ ಪ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕುರಿತು 
ವಿವರಣೆಯ ಎರಡು ಮಾತು ಅವಶ್ಯಕವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ಕೃತಿಯ ಮೊದಲನೆಯ ಆವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಲೇಖನಗಳು ಸಾಕಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದುವು. ಅವುಗಳನ್ನು ಹೊಸ. ಯೋಜ ನೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಮೂರು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸಂಪುಟಗಳಿಗೆ "ಅಳವಡಿಸಲಾಯಿತು. ಹಾಗಾಗಿ ಈ ಎರಡು ಸಂಪುಟಗಳ ರಚನೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ, 


ಹೊಸ ಲೇಖನಗಳ ಅವಕ ಕತೆ ಹೆಚಾ ಗಿದ್ದ ಉಳಿದೆರಡು ಸಂಪುಟಗಳಿಗಿಂತ ಮೊದಲೆ ಕ್ರ 
೯ ಅವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವುದು 
ಭಾವಿಸಲಾಯಿತು. ಸ 1 ಜಯ 


ಎರಡನೆಯ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ನಲವತ್ತಮೂರು ಲೇಖನಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಏಳು ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕವು ಹೊಸ ಸೋ 
ಬಾ ಆವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಏಳು ಲೇಖನಗಳನ್ನೂ ಸೂಕ್ತವಾಗಿ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿದೆ, ಅಗತ್ಯ ಬಂದಾಗ ಹೊಸದಾ 
ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಸಂಪುಟಕ್ಕಾಗಿ ಡಾ| ಎಸ್‌. ಕೆ. ಡೇ, ಡಾ| ಯು. ಎನ್‌. ಘೋವಾ ಡಾ|। ಆರ್‌. ಸಿ. ಹಾಜರಾ ತ 
ವಾಗ ಡಾ| ಎ. ಡಿ. ಪುಸಲ್ಕರ್‌ ಇವರನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಸಂಪಾದಕ ಸಮಿತಿ ಶ್ರಮಿಸಿದೆ. ಇವರೆಲ್ಲರೂ “ದಿ ಕಲ್ಚರಲ್‌ 
ಹೆರಿಟೇಜ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ” ಸಂಪಾದಕ ಮಂಡಳಿಯ ಸದಸ್ಯರು. ಅದರ ಅಧ್ಯ ಕ್ಷರು ಸಂಸ್ಥೆಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷ 'ಕರೂ ಆಗಿರುವ ಡಾ| 
ಹಾಕೆ ರಾಧಾಕೃ ಷ್ಣ ನ್‌. ಸಂಸ್ಥೆ ಯು ಈ ಎರಡನೆಯ ಸಂಪುಟದ ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ ಅವರ ಅವಿರತವಾದ ಪರಿಶ್ರ ಮಕ್ಕಾಗಿ ಕೃ ತಜ್ಞ ತೆ 
ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತದೆ. ಕಲ್ಕತ್ತದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಾಲಯದ ಗ್ರಂಥಪಾಲರಾದ ಡಾ| ಬಿ. ಎಸ್‌. ಕೇಶವನ್‌ ಅವರು | ಸಂಪುಟದ 
ಯಸ ತೆಯನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿಸಿರುವ ವಿಷಯಾನುಗುಣವಾದ ಗ್ರಂಥಸೂಚಿಯನ್ನು ಸಿದ್ದಪಡಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರಿಗೂ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಪುಟದ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ನೆರವಾದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಂಸ್ದೆ ಹುಣಿಯಾಗಿದೆ. 
ಡಾ। ಎಸ್‌ _ ಎನ್‌. ರೇ ತೆ ಕರಡಚ್ಚು "ತಿದ್ದಿದರು, ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ವಿ. ಎ. ತ್ಕಾಗರಾಜನ್‌ ಅವರೊಂದಿಗೆ ಸ ಸೂಚಿಯ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ 
ನೆರವಾದರು. ಜಾದವಪುರ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ತೌಲನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿರುವ ಮಾನ್ಯ ಡೇವಿಡ್‌ ಮೆಕ್‌ ಕಚಿಯನ್‌ 
ಅವರು ಭಾಷಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನೇಕ "ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. 


ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ, ತಿರುವಾಂಕೂರಿನ ಮಾಜಿ ದಿವಾನರೂ, ಬನಾರಸ್‌ ಹಿಂದೂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಮಾಜಿ 
ಉಪಕುಲಪತಿಗಳೂ ಆದ, ಈಗ ಹಿಂದೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ದತ್ತಿಗಳ ವಿಚಾರಣಾ ಕಮಿಷನ್‌ (1111160 8೭01181005 8760%- 
17005 87001/)/ €01773155107)ನ ಅಧ್ಯಕ್ಷರೂ ಆಗಿರುವ ಡಾ| ಸಿ. ಪಿ. ರಾಮಸ್ವಾಮಿ ಅಯ್ಯರ್‌ ಅವರು ಈ ಸಂಪುಟಕ್ಕೆ 
ಮುನ್ನುಡಿ ಬರೆದುಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವಂದನೆಗಳು ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ. 


ಈ ಕೃತಿಯ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಎರಡು ಮಾತು. ಭಾರತ ಉಪಖಂಡವು ಯುಗಯುಗಾಂತರಗಳಿಂದಲೂ ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ 
ವಾಗಿ ಇಂದು ಏಕಾಂಶವಾಗಿಯೇ "ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ, ರಾಜಕೀಯವಾದ ಎಲ್ಲ ಗಡಿಗಳನ್ನೂ ಕತ್ತರಿಸಿ ಉಳಿದಿದೆ. ಅತ್ಮ ಂತ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲಗಳಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೆ ಬಂದಿರುವ ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕ್ರತಿಕ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಉದ್ರೇಶಿಸಿರುವ ಓದ 
ಕಲ್ಚರಲ್‌ ಹೆರಿಟೇಜ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ” ಕೃತಿಯ ಲೇಖನಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಭಾರತ ಎಂದರೆ ಭಾರತ ಉಪಖಂಡ, 
ರಾಜಕೀಯ ವಿಭಾಗಗಳ ಗೊಡವೆ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ, ಇದು ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ' ರಾಜಕೀಯ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇತಿಹಾಸಗಳು, ಪುರಾಣಗಳು ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅಧ್ಯ ಯಕಕ್ಕೆ ಮೀಸಲಾಗಿರುವ ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಸಂಪುಟ ಆಧುನಿಕ ಭಾರತದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಶೇಷ ಮಹತ್ತ ಶ್ವವುಳ್ಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಇ ರಾಷ್ಟ್ರ ವನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವ ಮುಖ್ಯ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು, ಯಾವ ರಾಷ್ಟ್ರ ೀಯ ಆದರ್ಶಗಳು ಬಹುಕಾಲದಿಂದ ಸುಪ್ತ ನಾಗಿಯ ಉಳಿದಿವೆಯೋ, ಆದರೂ ಜೀವ 
ಚೈತನ್ಯ ಮ ಯಾವುದನ್ನು ಮತ್ತೆ ಗುರುತಿಸಬಹುದೋ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ನಿರಂತರತೆಯನ್ನು ಯಾವುದು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು 
ದಾ ಆ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಪುನರುಜ್ಜಿ ೇೀವನಗೊಳಿಸಿ ಜಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯ. ಆ ಆದರ್ಶಗಳು 
ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸರಳವಾದ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ನಾಟಕೀಯ ಕಥನಗಳ ಮೂಲಕ ನೆಯ್ದು ನಿಂತಿವೆ, 
ಚಿತ್ರಿತವಾದ ಪಾತ್ರ ಗಳ ಮೂಲಕ ಮೂರ್ತಿಜವಿಸಿವೆ. ಆ ಪ್ರಾಚೀನ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ 
ಅಗತ್ಯ ಇದೆ ಎಂದು ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಪುಟವೂ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾದಾಗ 
ಚರ್ಚ ಮತ್ತೆ ರಾಷ್ಠ್ರ ಷ್ಪಜೀವನದ ಆಧಾರವಾಗಿ. ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯ ಐಕ್ಯದ ಕಟ್ಟಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತವೆ. ಆಧುನಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯ 
ಕಲಸುಮೇಲೋಗರದ ಮೂಲಕ ಹೋಗಬೇಕಾಗಿರುವ ತೊಡಕಿನ ಪಯಣದಲ್ಲಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಇಡೀ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ದಾರಿದೀಪ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಮಾರ್ಚಿ 1962 


ಆ 


೧೦ 


೧೨ 


೧೩ 


ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


(ಲೇಖಕರ ಮತ್ತು ಅನುವಾದಕರ ಬಗೆಗೆ ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ ಅನುಬಂಧ ನೋಡಿ) 


ಕೃತಿಯ ಕನ್ನಡ ಅವತಾರವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಪ್ರಕಾಶಕರ ಮಾಸು 
ಮುನ್ನುಡಿ --ಡಾ. ಸಿ. ಪ. ರಾಮಸ್ವಾಮಿ ಅಯ್ಕರ್‌ 


ಭಾಗ--೧ 
ಎರಡು ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಾಹಕ - ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕೆ. ಕೆ. ಹಂಡಿಕಿ 
- (ಅನು) ಸಿ. ಜಿ. ಪುರುಷೋತ್ತಮ 

ರಾಮಾಯಣದ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ -- ಎ. ಡಿ. ಪುಸಲ್ಕರ್‌ . 
- (ಅನು) ಡಾ. ಎನ್‌. ಎಸ್‌. ಅನಂತರಂಗಾಚಾರ್‌ 

ರಾಮಾಯಣದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ -- ಸ್ವಾಮಿ ನಿಶ್ರೇಯಸಾನಂದ 
- (ಅನು) ಬಿ. ಎಚ್‌. ಶ್ರೀಧರ 

ಮಹಾಭಾರತ: ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ-- (1) ಪಿ. ಎಲ್‌. ವೈದ್ಯ, (11) ಎ. ಡಿ. ಪುಸಲ್ಕರ್‌ . 
-.(ಅನು) ಎಸ್‌. ನಾರಾಯಣ ಶೆಟ್ಟಿ 

ಮಹಾಭಾರತ : ಅದರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು -- ಹೇಮಚಂದ್ರ ರಾಯ್‌ ಚೌಧುರಿ 
- ಅನು) ಸಿ. ಪಿ. ಕೃಷ್ಣಕುಮಾರ್‌ 

ಆರ್ಷ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ತತ್ವಜ್ಞಾನ -- ಎ. ಪಿ. ಕರಮರಕರ್‌ 
- (ಅನು) ಡಾ.ಕೆ. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ 

ಭಾರತದ ಜನಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ -- ನೀಲಮಾಧವ ಸೆನ್‌ 
(ಅನು) ಡಾ. ಪ್ರಭುಶಂಕರ 

ಆಗ್ನೇಯ ಏಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತ - ಬಿಜನ್‌ ರಾಜ್‌ ಚಟರ್ಜಿ 

(ಅನು) ಡಾ. ಎಚ್‌. ತಿ ತಿಪ್ಪೇರುದ್ರಸ್ವಾಮಿ 


ಭಾಗ--೨ 


ಗೀತಾಸಾಹಿತ್ಯ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆ - ಅದರ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಸ್ಸೂ ಫಲ ವಿಮರ್ಶೆ-- ಎಸ್‌. ಕೆ. ಬೆಳವಲಕರ್‌ 
- (ಅನು) ಸ್ವಾಮಿ ಹರ್ಷಾನಂದ 
ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯ ಉಪದೇಶ ಸ್ವಾಮಿ ಶುದ್ಧಾ ನಂದ 
-(ಅನು) ತ. ಸು. ಶಾಮರಾಯ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಧರ್ಮ-- ಸ್ವಾಮಿ ತಪಸ್ಯಾನಂದ 
- (ಅನು) ಪು.ತಿ. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌ 
ಭಗವದ್ಗಿ ತೆ: ಅದರ ಸಂಯೋಜಕ ಲಕ್ಷಣ -- ಸ್ವಾಮಿ ವೀರೇಶ್ವರಾನಂದ 
-. (ಅನು) ಡಾ. ಪ್ರಭುಶಂಕರ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಮೊದಲ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು -- ಮಹೇಂದ್ರನಾಥ ಸರ್ಕಾರ್‌ 
(ಅನು) ಉ. ಕಾ. ಸುಬ ನ್ಬರಾಯಾಚಾರ್‌ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಅನುಕ್ನ ೈತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅನಂತರದ ಗೀತಾ 


ಸಾಹಿತ್ಯ -- ಪರಮೇಶ್ವರ ಅಯ್ಯರ್‌ 
೨ (ಅನು)ಡಾ, ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ 


೭೧ 


೫11 


೧೫ 


೧೭ 


ಟ್ರ 


೨೨ 


೨೩ 


೨೫ 


ವಕ್ರಿ 


ಭಾಗ-೩ 
ಪುರಾಣಗಳು 


ಭಾರತೀಯ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯ -- ಆರ್‌. ಎನ್‌. ದಾಂಡೇಕರ್‌ 
-- (ಅನು) ಸಿ. ಎಸ್‌. ಕಣವಿ 

ಪುರಾಣಗಳು -- ರಾಜೇಂದ್ರ ಚಂದ್ರ ಹಾಜರಾ 
- (ಅನು) ಕೌಲಗಿ ಶೇಷಾಚಾರ್ಯ 

ಉಪಪುರಾಣಗಳು -- ರಾಜೇಂದ್ರ ಚಂದ್ರ ಹಾಜರಾ 
-(ಅನು) ಡಾ. ಕೆ. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ 

ಪುರಾಣಗಳ ನೀತಿತತ್ವ -- ಸಿ. ಎಸ್‌. ವೆಂಕಟೇಶ್ವರನ್‌ 
(ಅನು) ಬಿ. ಎನ್‌. ಚಂದ್ರಯ್ಯ 


ಭಾಗ-೪ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 


ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು --ವಿ. ಎ. ರಾಮಸ್ವಾಮಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿ 
(ಅನು) ಬಿ. ಕೆ. ಶಿವರಾಮಯ್ಯ 

ಸ್ಮೃತಿಗಳು : ಅವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಗುರಿಗಳು -- ಟಿ. ಆರ್‌. ವೆಂಕಟರಾಮಶಾಸ್ತ್ರಿ 
(ಅನು) ಎನ್‌. ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ 

ಮನುಸಂಹಿತೆ -- ವಿ. ರಾಘವನ್‌ 
- (ಅನು) ಸ. ಸ್ನ ಮಾಳವಾಡ 

ನಿಬಂಧಗಳು -- ದಿನೇಶಚಂದ್ರ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ 
- (ಅನು) ಪ. ವಿ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ 

ಪ್ರಾಯತ್ಚಿತ್ತಗಳು ಮತ್ತು ವ್ರತಗಳು -- ದಿನೇಶಚಂದ್ರ ಭಟ್ಕಾ ಶ್ಬಿಚಾರ್ಯ 
- (ಅನು) ಸಿ. ರಾಮಾಚಾರಿ 

ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು -- ಆರ್‌. ಬಿ. ಪಾಂಡೇ 
(ಅನು) ಎ. ಎಲ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ 

ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಮತ್ತು ತಾತ್ವಿಕ ತಳಹದಿ -- ಪಿ. ಬಿ. ಗಜೇಂದ್ರಗಡ್ಕರ್‌ 
(ಅನು) ಕೋ. ಚೆನ್ನಬಸಪ್ಪ 

ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ದ ತ್ರಿ--ಪಿ. ಬಿ. ಮುಖರ್ಜಿ 
(ಅನು) ಪ್ರಧಾನ್‌ ಗುರುದತ್ತ 


ಭಾಗ-೫ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ - ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಇತರ ಆಕರಗಳು 


ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿಶೀಲನೆ 
_ - ಯು. ಎನ್‌. ಘೋಷಾಲ್‌, (11) ವಿ. ರಾಧಾಗೋವಿಂದ ಬಾಸಕ್‌ 
- (ಅನು) ಆರ್‌. ಎಲ್‌. ಅನಂತರಾಮಯ್ಯ 
ನ್‌ ಹ ೧೫ ಗಲ ಇ ಶ್‌ "ಪ 
ಜಕೀಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ : ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವದ ರಾಜ್ಯಗಳು -- ಯು. ಎನ್‌. ಘೋಷಾಲ್‌ 
- (ಅನು) ಡಾ. ಎಂ. ವಿ. ಕೃಷ್ಠರಾವ್‌ 


೧೭೭ 


೧೯೮ 


೨೨೧೦ 


೨೩೦ 


೨೪೭ 


ಸಷ 


೩೦ 


೩೧ 


೩೩ 


೩೪ 


೩೫ 


೩೬ 


೩೭ 


೩೮ 


೩೯ 


೪೦ 


೪೨ 


೪೩ 


ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ : ಗಣತಂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಮಿಶ್ರ ವಿಧಾನಗಳು -- ಯು. ಎನ್‌. ಘೋಷಾಲ್‌ 
ದಾ (ಅನು) ಪ್ರಧಾನ್‌ ಗುರುದತ್ತ 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ರಾಜ್ಯ, ಮತ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ -- ಕೆ. ಎ. ನೀಲಕಂಠಶಾಸ್ತ್ರಿ 
-.(ಅನು) ಎಚ್‌. ನ ಷ್ಕರಾವ್‌ 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ. ರಾಜಕೀಯ ವಿಕಾಸದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು -- ಸಿ. ಪಿ. ರಾಮಸ್ವಾಮಿ ಅಯ್ಯರ್‌ 
- (ಅನು) ಎಚ್‌. ಎಸ್‌ - ಕೃಷ್ಣಸ್ವಾಮಿ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌ 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜೀಯ ಧೋರಣೆಯ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಭಾವನೆಗಳು 

೨ ಬಿನಯ್‌ ಕುಮಾರ್‌ ಸರ್ಕಾರ್‌ 

-.(ಅನು) ಎಚ್‌. ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ 

ತಿರುಕ್ಕುರಳ್‌ -- ಸಿ. ರಾಜಗೋಪಾಲಾಚಾರಿ . 
- (ಅನು) ಡಾ. ಡಿ. ಎಲ್‌. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌ 

ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ : ಒಂದು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಯನ --- ಡಾ. (ಶ್ರೀಮತಿ) ಇರಾವತಿ ಕರ್ವೆ 
- (ಅನು) ಡಾ. ಹಾ. ಮಾ. ನಾಯಕ 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು -- ಎಚ್‌. ಸಿ. ಚಕ್ಷದಾರ್‌ 
-(ಅನು) ಆರ್‌. ಎಲ್‌. ಅನಂತರಾಮಯ್ಯ 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸಪದ್ಧ ತ್ರಿ-- ಸುಕುಮಾರ ದತ್ತ 
- (ಅನು) ಡಾ. ಪ್ರಭುಶಂಕರ 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಥಾ ನಮಾನಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳು -- ಡಿ. ಸಿ. ಗಂಗೂಲಿ 
- (ಅನು) ಬಿ. ಎಸ್‌. ರುಕ್ಕಮ್ಮ 

ಭಾರತೀಯ ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳು -- ರೋಮಾ ಚೌಧುರಿ 
- (ಅನು) ಚಿ. ನ ಮಂಗಳಾ 

ಭಾರತದ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀಯ ಅಂಶಗಳು -- ಶ್ರೀಮತಿ ದೇಬಲಾ ಮಿತ್ರ 
-.(ಅನು) ಎಂ. ರಾಮರಾವ್‌ 

ಮಧ್ಯಯುಗದ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆಯ ಕೆಲವು ಪ್ರಯೋಗಗಳು -- ಪಿ. ಎನ್‌. ಚೋಪ್ರಾ . 
- (ಅನು) ಕೆ. ಎಸ್‌. ನರಸಿಂಹಸ್ವಾ ಮಿ 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ -- (1) ರಾಧಾ ಕುಮುದ ಮುಖರ್ಜಿ, (11-111) ಯು. ಎನ್‌. ಘೋಷಾಲ್‌ 
(ಅನು) ಪ್ರಧಾನ್‌ ಗುರುದತ್ತ 

ಹಿಂದೂ ಆರ್ಥಿಕ ವಿಚಾರಗಳು -- ಎ. ಡಿ. ಪುಸಲ್ಕರ್‌ . 
- (ಅನು) ಕು. ಶಿ. ಹರಿದಾಸ ಭಟ್ಟ 

ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಸಂಘಸಂಸ್ಥೆಗಳು -- ಯು. ಎನ್‌. ಘೋಷಾಲ್‌ . 
-(ಅನು) ಎ. ಪಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂ ರ್ತಿ 
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ಅ 
ಮುನ್ನುಡಿ 


ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮಿಷನ್‌ ಇನ್ಸ್‌ಟಿಟ್ಯೂಟ್‌ ಆಫ್‌ ಕಲ್ಚರ್‌ ಅವರು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವ “ದಿ ಕಲ್ಚರಲ್‌ ಹೆರಿಟೇಜ್‌ ಆಫ್‌ 
ಇಂಡಿಯಾ” ಯೋಜನೆ ಹಿಂದೂ ಚಿಂತನೆಗಳ ಮತ್ತು ಆದರ್ಶಗಳ ಸಂಕೇತವಾಗಿರುವಷ್ಟೇ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಭಂಡಾರವೂ 
ಆಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಇಡೀ ಶ್ರೇಣಿ ಹಾಗೂ ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವೈವಿಧ್ಯಮಯ ಉತ್ಪನ್ನ ಫಲಗಳು ಅದರ 
ಹಲವು ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲನೆಗೊಳಗಾಗಿವೆ. ಧರ್ಮಗಳು, ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳು, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಭಾರತದ ಕಲೆಗಳು ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನಗಳು 
ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಈ ಸಂಪುಟಗಳು ಮಬ್ಬು ಬೆಳಕಿನ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಇಂದಿನವರೆಗೆ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿವೆ. 

ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾದ, ಅಷ್ಟೇಕೆ ಅನೇಕವೇಳೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳನ್ನು ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ, ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ, 
ಸಂಯೋಜನೆಗೊಳಿಸುವ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಭಾರತವು ತೋರಿಸಿರುವ ಸಾಧನೆ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವ ವಿಷಯ. ಇದು ಈ ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಚಳುವಳಿಗಳ ಮೂಲಕ ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಿದರ್ಶಿತವಾಗಿದೆ. ಭಾರತದ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಕಲಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು, ಅದು ಸಮವಾಯದತ್ತ, ಅಂದರೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಮತ್ತು ಮೈತ್ರಿಯ ಸಾಧನೆಯತ್ತ ನಡೆಸಿದ ನಿರಂತರ ಶ್ರಮವನ್ನು 
ತೆರೆದು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿನ್ಯಾಸಗಳು ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿವೆ ನಿಜ, ಆದರೆ ವಿಭಿನ್ನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳು, ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಜನಾಂಗದ ಕೊಡುಗೆಗಳು ಮತ್ತು ಅಸಂಖ್ಯವಾದ ಸ್ಥಳೀಯ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ಈ ಆರು ಸಾವಿರ ಅಥವಾ 
ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ವರ್ಷಗಳ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಮೂಲತಃ ಕೆಡಿಸಿಲ್ಲ. 

ಈ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಈ ಎರಡನೆಯ ಸಂಪುಟವು ಇತಿಹಾಸಗಳು, ಪುರಾಣಗಳು, ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ 
ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಭಾರತದ ಇಂದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಪುಟವು ವಿಶೇಷ ಮಹತ್ವ 
ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ ನಾಯಕರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತುಡಿಯುತ್ತಿರುವ ರಾಷ್ಠಿ ಕ್ರ್ರೀಯಭಾವೈಕ್ಯದ ಸಮಸ್ಯೆಗೊಂದು ಸೂಕ್ತ ಪರಿಹಾರ 
ವಾಗಿ ಅಮೂಲ್ಯವಾದುದಾಗಿದೆ. ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವಿಯಲ್ಲೂ ದೇವರಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಇರುವ ಘನತೆ ಗೌರವಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವತ್ತ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂಪುಟವು ಸಾರಿ ಹೇಳುವ 
ಸಂದೇಶ. ಇಂದಿಗೂ ನಾಳೆಗೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು ಸೇವೆಗಳ ಒಲವಿನ ಗಂಟನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಲು ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ಸಂದೇಶ ಇದೇಯೆ. ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿರುವ ಲೇಖನಗಳು ಮುಖ್ಯವಾದವು. ಅವು ಆಧುನಿಕ 
ನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಯಥಾರ್ಥ ನಿಲುವಿನಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಭಾರತ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಗತಿ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಉಪಯುಕ್ತತೆ ಇವನ್ನು ಎಂದೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿಲ್ಲವಾದರೂ, ಅವಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಆಹ್ವಾನಗಳನ್ನೂ ಎದುರಿಸಿ 
ನಿಲ್ಲುವ ಮಾನವೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದೆ. ಕೇವಲ ಪೆಡಸಾದ ವ್ಯಕ್ತಿವಾದವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಸಾಮೂಹಿಕತೆ 
ಯಾಗಲಿ ಇಂದು ಮಾನವತೆ ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾರದು. ಇತಿಹಾಸಗಳು ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳು 
ಈ ಪಾಠವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನೀಡುತ್ತಿವೆ. 

ಪುರಾಣಗಳ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳೇನೆಂದು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾ ಅಮರಕೋಶವು, ವೇದಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಒಡೆಯನ ಆಜೆ ಯಂತೆ 
ಇರುತ್ತವೆಂದೂ (ಪ್ರಭುಸಂಹಿತಾ) ಇತಿಹಾಸಗಳು ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳ ಉಪದೇಶವಾದರೆ ಸ್ನೇಹಿತರ ಸಲಹೆ ಸೂಚನಿಗಳಂತೆ 
(ಸುಹೃತ್‌ ಸಂಹಿತಾ) ಇವೆಯೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಗಳು ತಮ್ಮ ಅಂತಿಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದ ಮಹಾಕಾವ್ಯಯುಗವು ಜಾನಾಂಗಿಕ 
ಮತ್ತು ಆದರ್ಶಗಳ ಘರ್ಷಣೆಗಳ ಯುಗವಾಗಿತ್ತು. ಚಾರಿತ್ರಕವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಈ ಯುಗ ಎರಡು ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳನ್ನೂ, 
ಮನುಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ, ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ, ನಾರದ ಮತ್ತು ಪರಾಶರಸ್ಮೃೃತಿಗಳನ್ನೂ, ಮತ್ತು ಮೊದಮೊದಲ ಪುರಾಣಗಳನೂ. ನೀಡಿತು. 
ಮಾನಸಿಕ ವೈಶಾಲ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ನೂತನ ರಾಜಕೀಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳು ಈ ಯುಗದ ಲಕ್ಷಣಗಳಾಗಿದ್ದುವು. ಕ್ರಮೇಣ ಭಾರತವು 
ಎ” ಜು ಜನಾಂಗಗಳು ಮತಧರ್ಮಗಳು ಇದ್ದರೂ, ಮೂಲತಃ ಒಂದು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ರೂಪುಗೊಂಡಿತು. ಈ 
ಬಡಾ ಏಕತಾ ಭಾವನೆ ನಾ ಅನೇಕ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಕೂರ್ಮಪುರಾಣವು ಭಾರತವರ್ಷವನ್ನು 
ಹೇತನ ಸಸಗಷ ಜಾ ಆ ಭಿನ್ನತೆಗಳನ್ನು ಸಹಿಸದ ಅದರ ಏಕತೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೂ ಮುಂಚಿನ 
ತ ಆ ಸ ಬ 2 ಭಾರತೀಯ ಇವಾ ಯೋಜನೆ ಧರ್ಮ-ಅರ್ಥ-ಕಾಮ-ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಸೂತ್ರ 
ಚಳ ಇನ್ನು ಡಾ: ಗಿದ್ದ ತೆ ತ್‌ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಪರಿಷ್ಭೃತವಾಗಿ ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಮಾನವಜೀವನದ ಎಲ್ಲ 

ಬಃ ೯ರೂಪದ ಪಾತ್ರಗಳು ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ನಾಯಕ ಪಾತ್ರಗಳಾದುವು. ಆದರ್ಶ ಸನ್ಯಾಸಿ 


೫೪] 


ಅಥವಾ ಖಷಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ವಿಧೇಯಳಾದ ಪತ್ನಿ ಮತ್ತು ಸಹೋದರ, ಶಿಸ್ತಿನ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಠಾವಂತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ, ತನ್ನ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಚೈತನ್ಯಯುಕ್ತನಾದ ಪೌರ, ಮೂಲಭೂತ ಗುಣಗಳು ಮತ್ತು ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳ ಪೋಷಕನಾಗಿ ರೈತ - ಇವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಇತಿಹಾಸ 
ಪುರಾಣಗಳು ವೈವಿಧ್ಯಮಯ ಭಾರತೀಯ ಜೀವನದ ಉದಾಹರಣೆಗಳಾಗಿ, ಸಂಕೇತಗಳಾಗಿ ತೋರಿಸಿದುವು. ರಾಮ, ಲಕ್ಷ್ಮಣ, 
ಕೌಸಲ್ಯಾ, ಸೀತಾ, ಹನುಮಂತ, ಭರತ, ಯುಧಿಷ್ಠಿರ ಮತ್ತು ಭೀಷ್ಮ ಮುಂತಾದ ಮಾನವಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಧನೆಗಳ 
ಮಾದರಿಗಳು ಉಂಟುಮಾಡಿದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿದ ಧರ್ಮ-ಅರ್ಥ-ಕಾಮ- 
ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ಪುರಾಣ ಇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಅಸಂಖ್ಯ ಪಾತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ನಿದರ್ಶಿತವಾದಾಗ ಕೇವಲ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಸೂತ್ರವಾಗಿ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕಗೊಂಡ ಕಥೆಗಳು, ಪೂರ್ವಕಥೆಗಳು, ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಇವೆಲ್ಲ ಒಂದು 
ಕಾಲಾನುಸಾರಿಯಾದ ಖಚಿತವಾದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿದುವಲ್ಲ. ಈಚಿನ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ 
ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ, ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ಕಾಲಾನುಗುಣವಾಗಿ, ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾವಿಸಿದ್ದುದ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಕರಾರುವಾಕ್ಕಾಗಿವೆ ಎಂದು ದೃಢಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಅವು ಖಚಿತವಾದ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಶುಷ್ಕವಾದ ವಿವರಣಾತ್ಮಕ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ವರದಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು, ಮಾದರಿ 
ಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ರಚಿತವಾದುವು. ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪುರಾಣವೂ ಒಂದು ದೇವತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವುದರ 
ಜೊತೆಗೆ. ಪರತತ್ವದ ಕಡೆಗೆ ಭಾರತೀಯ ಅನ್ವೇಷಣೆಯಲ್ಲಿನ ಉದಾರ ಮನೋಭಾವ, ಸಮಾನ ಸಹಿಷ್ಣುತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಹಂತದಲ್ಲೂ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ರಾಮನು ಶಿವ ಮತ್ತು ಆದಿತ್ಯರ ಭಕ್ತನೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿದೆ; ಹಾಗೆಯೇ ಅರ್ಜುನನೂ. 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಾಯುಪುರಾಣವು ಯಾವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲು ಕೀಳುಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆಯೋ ಅವನು 
ಪಾಪಿ ಎಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಮಕಾಲೆಯ ಕಾಲದಿಂದಲೂ, ಪುರಾಣಗಳ ಭೌಗೋಳಿಕತೆ ಮತ್ತು ವರ್ಣನೆಗಳನ್ನು ಹೀನೈಸುವುದು, ಅವುಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷೆ 
ಮತ್ತು ವಿರೂಪತೆಗಳ ಆಪಾದನೆ ಹೊರಿಸುವುದು ಕೆಲವರು ವಿಮರ್ಶಕರ ಪ್ರಿಯ ವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣಗಳು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ದೊಡ್ಡದು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ, ಶಿವಿಚಕ್ರವರ್ತಿ, ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರ ಮತ್ತು ಕರ್ಣನ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿನಂತೆ. ಅನೇಕ ಪ್ರಾಚೀನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ, ಈಜಿಪ್ಸಿಯನ್ನರ “ಬುಕ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ ಡೆಡ್‌'ನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಹಳೆಯ ಹಾಗೂ ಹೊಸ 
ಒಡಂಬಡಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಅವೇ ರೀತಿಯ ಅಸಂಭಾವ್ಯತೆಗಳೂ, ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಿಸಂಗತಿಗಳೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ ಮಾನವ-ಮನಸ್ಸಿನ ಮಹಾಕೃತಿಗಳಾದ ಇವು ಚರಿತ್ರೆಯ ಕೈಪಿಡಿಗಳಾಗಿಯೋ. ಬೇಡೇಕರ್‌ ಅಥವಾ ಮರ್ರೇ ಇವರ ಕೋಶಗಳ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೋ ಇರಲು ರಚಿತವಾದುವಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸಕೂಡದು. 

ಇತಿಹಾಸಗಳು ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಯುಕ್ತವಾದ ವಿವರಣೆಯೆಂದರೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ದಿವ್ಯ ಪ್ರತಿಭೆಯುಳ್ಳ 
ಯಷಿಗಳ ಕೃತಿಗಳೆಂದು ಗೌರವಿಸುವುದು. ಅವರು ಕೆಲವು ಪ್ರಾಚೀನ ಅರ್ವಾಚೀನ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಂಪರೆಗಳನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡು, ಆ ಪರಂಪರೆಗಳನು ಕಥಾನಕಗಳಾಗಿ, ಉಪಕಥೆಗಳಾಗಿ, ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಾಗಿ, ಧರ್ಮೋಪದೇಶಗಳಾಗಿ 
ನೆಯ್ದರು. ಈ ಕೃತಿಗಳು ಜೀವನವನ್ನು ಕುರಿತ ಕೆಲವು ಮನೋಭಾವಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿದುವು. ನಿರೂಪಿಸಿದುವು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಇವು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದ ಸತ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಸಂದೇಶಗಳ ಜನಪ್ರಿಯ ನಿರೂಪಣೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಬರವಣಿಗೆ. ಇವುಗಳ 
ಉದ್ರೇಶ ಆ ಸತ್ಯಗಳ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ಜನರಲ್ಲಿ ಹರಡುವುದು. ಹಾಗಾಗಿ, ರಾಮಾಯಣವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಬದುಕಿದ 
ರಾಜರ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯ ಪಾತ್ರವಹಿಸುತ್ತಿದ್ರ ಯಷಿಗಳ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಮಾನವ 
ಚೇತನಗಳ ಮೇಲೆ ಬೀರಿದ ಒತ್ತಡವನ್ನು ಅಪೂರ್ವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿರುವ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದೆ. ರಾಮಾಯಣ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಅನೇಕ ಉಪಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ ಗುರಿ ಮಾನವಜೀವನವನ್ನು ರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವಾದ 
ಧರ್ಮ. ಮಹಾಭಾರತವಾದರೋ, ಮಾನವ ಉದ್ದೇಶಗಳು, ಗುಣಧರ್ಮಗಳ ಘರ್ಷಣೆಯನ್ನು ನಿದರ್ಶಿಸುವ ಭಾರೀ ದಾಯಾದಿ 
ಕಲಹದ ಕಥೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಸಮಗ್ರವಾದ ಲೌಕಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜ್ಞಾನಗಳ ನಿಧಿ. ಅದು ಕೇವಲ ಒಂದು ಮಹಾಕಾವ್ಯವಲ್ಲ. 
ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಒಂದು ಕೈಪಿಡಿಯೂ ಹೌದು. ಉದ್ವಕ್ಕೂ ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಗಳು ಹಿಂದೂ 
ನೀತಿ ನಂಬಿಕೆಗಳ ನೆಲಗಟ್ಟಾಗಿ ಬಂದಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಅನೇಕ ಪುರಾಣಗಳ ಕಾಲ ಯಾವುದೇ ಇರಲಿ, ಅವು ಪುರಾಣ ಎಂಬ ಹೆಸರೇ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಐತಿಹ್ಯಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಾದರೆ, ನಾಯಕರ ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನು, ಅವರು ಮರ್ತ್ಯಜೀವಿಗಳೆಂಬಂತೆ, ಮನುಷ್ಯರ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನೂ ದೋಷಗಳನ್ನೂ ಮೂರ್ತೀಭವಿಸಿಕೊಂಡು ನಿದರ್ಶಿಸುವಂತೆ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತವೆ. ಪುರಾಣಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅನೇಕ 
ಅತಿಮಾನುಷ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನೂ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತವೆ. ಪುರಾಣಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾ ಅಮರಸಿಂಹನು ವರ್ಣಿಸುವ ಪಂಚಲಕ್ಷಣಗಳು ಎಲ್ಲ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ತ ತಿಕ 
ವಸ್ತುಗಳು ಬಹಳ ಹಳೆಯವು. ಆದರೆ ಈಚಿನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ಖಚಿತವಾದ ಪಂಥೀಯ ಪಕ್ಷಪಾತವನ್ನು ಇವಾ 
ಆದರೂ ಅವು ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳ ನಂತರ ಹುಟ್ಟಿ, ನಾಯಕಪೂಜೆ ಹಾಗೂ ದೇವತಾಪೂಜೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡು ಅನೇಕ ಹಿಂದೂ 
ನಂಬಿಕೆಗಳ ಅಮೂಲ್ಮ ದಾಖಲೆಗಳಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನ್ನು ಮೂಲತಃ ಬಹುದೇವತಾ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳುವೆಂದು 
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ವರ್ಣಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ದೇವತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಜೀವನದ 
ಏಕತೆ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಗಳ ಅನ್ವೆ ಷಣೆ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿ ಹರಿಯುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಎಲ್ಲ ಪುರಾಣಗಳೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಕಾರನಿಗೂ ಶ್ರೋತೃವಿಗೂ ನಡೆದ ಸಂಭಾಷಣೆಗಳ ಸಸ ತ 
ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣವು ಪುಲಸ್ತ್ಯನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನೀಡಿದ ಉಡುಗೊರೆ. ಪು ಲಸ್ತ್ಯನು ಅದನ್ನು ಪರಾಶರನಿಗೆ, ಪರಾಶರನು ವೆ. ಸ ಮೈತ್ರೇ ಇ 
ಆಡು ಹೇಳಿದನು. ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಮೂರು ವಿಧಗಳಾಗಿ ಹಿ ಸಾ್ತಿಕ, ತಾಮಸಿಕ ಭೂ; ರಾಜಸಿಕ ಪುರಾಣಗಳು 
ಎಂಬುದಾಗಿ. ವಾಯುಪುರಾಣವೇ ಅವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ತುಂಬ ಪ್ರಾಚೀನವಾದದ್ದು. ಆದರೆ ತುಂಬ ಪ್ರಶಂಸೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿರುವುದು 
ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಭಾಗವತಪುರಾಣ. ಎರಡನೆಯದಂತೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ತುಲನೆಯಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣ 
ಮಹಾಭಾರತಗಳಿಗೆ ಸರಿಸಮನಾದ ಮೌಲೃವುಳ್ಳುದಾಗಿ ಜನಮನದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನ ಪಡೆದಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಾರಣ, ಕೃಷ್ಣಾವ 
ತಾರವನ್ನೂ ಆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಅವತಾರದ ಎಲ್ಲ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಅದು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದು. ಸಾಹಿತ್ಯಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ॥ ಬಹುಶಃ ಅತ್ಯಂತ ಸಮಪ ಕವಾಗಿರುವುದು ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ. 


ಈ ಪುರಾಣಗಳು ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹದಿನೆಂಟನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೆಸರಿಸುವ ಅನೇಕ ಉಪಪುರಾಣಗಳು, ಸರಿಯಾಗಿ 
ಪರಿಭಾವಿಸಿದಾಗ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಶುದ್ಧಾ ೦ಗವಾಗಿ ಮತೀಯವಾಗಿಯಾಗಲಿ ಆಗಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗ 
ಒಟ್ಟಾಗಿ ನೋಡಿದಾಗ, ಅವು ಮಾನವನ ಹಕ್ಕು ಬಾಧ್ಯತೆಗಳ ಅಡಕವಾದ ಚಿತ್ರಣವನ್ನೂ, ನಡೆಸುತ್ತಿ ದ್ವ ಮತ್ತು ನಡೆಸಬೇಕಾಗಿರುವ 
ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ ವಿಧಾನವನ್ನೂ ಅಡಕವಾಗಿ ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತವೆ. ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ರಾಮಾಯಣ ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ನಾಗರಿಕತೆಯ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಆದರ್ಶಗಳ ಒಂದು ಕನ್ನಡಿ. ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಕುರಿತ 
ತಮ್ಮ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ ರೈಟ್‌ ಆನರಬಲ್‌ ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು, ಅದು ಕಾರಣವನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಿ ಬರುವ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು, ಕರ್ಮವನ್ನು, ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಮತ್ತು ವಿಧಿ ಈ ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ಮನಮುಟ್ಟು ವ ನಿದರ್ಶನಗಳಿಂದ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತದೆಂದೂ, 
ಗಾದೆಗಳು ನುಡಿಗಟ್ಟುಗಳು ವೀರ ಮತ್ತು ರಾಜನೀತಿಗಳ ಲಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ವೆ ಯಕ್ತಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಅನುಭವ 
ಗಳನ್ನು ಸಾಧಾರಣೀಕರಿಸುತ್ತ ವೆಂದೂ ಸಾರಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಡಾ. ಎಸ್‌. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್‌ ಸೂಚಿಸಿರುವಂತೆ, ಮಹಾಭಾರತವು 
ಉದಾತ್ತತೆ ಮತ್ತು ಹಿರಿಮೆಯಲ್ಲೂ ದುರಂತ ದೌರ್ಬ ಲ್ಕ ಮತ್ತು ಅಪೂರ್ಣತೆಗಳಲ್ಲೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವ ಭಾರತೀಯ ಪ್ರತಿಭೆಯ 
ಉಜ್ವಲ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಮಹಖಾಂತವು ಒಳಿತು ಕೆಡುಕು ಎರಡು ಬಗೆಯ ಅತಿ ತೀವ್ರವಾದ ಭಾವೋದ್ವೇಗ 
ಗಳಿಂದ ಚೋದಿತರಾದ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರ ಬಗೆಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಉದ್ದೇಶವಾದರೂ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು 
ತೊರೆದು, ಕೆಡುಕನ್ಹೂ ದುವ್ಕ ್ಯ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನೂ ಅನುಸರಿಸುವುದರ ವ್ಯಥೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು. ಅಂತರ್ಗತವಾದೊಂದು 
ಉದ್ವೇಶ ಹಾಗೂ ದಾರಿತೋರುವ ವಿಧಿ ಇವೆರಡೂ ಮಾನವ ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ಅವಿಭಾಜ್ಯವಾಗಿವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಅದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಭಾಗವತಪುರಾಣವು ಭಕ್ತನಿಗೆ ಮನಮುಟ್ಟುವಂಥದು. ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಹಲವು ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆ ಇವು ಸಿನ” 
ವಾದ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೈಗೂಡಿಕೊಂಡಿವೆ. ಯಷಿವ್ಯಾಸರು ವೇದಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ, ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಮೇಲೂ 
ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ನಾರದರು ಅವರಿಗೆ ಭಗವಂತನನ್ನು ನಿಜವಾದ ಭಕ್ತನಾಗಿ ಧ್ಯಾನಿಸಿದ ಹೊರತು, 
ಅವನ ಅವತಾರಗಳನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸಿದ ಹೊರತು ಮನಶ್ಶಾಂತಿ ದೊರಕದು ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿದರೆಂದೂ, ಆಗ ವೇದವ್ಕಾ ಸರು 
ಭಾಗವತವನ್ನು ರಚಿಸಿದರೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಅದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಭಾಗವತ ಸಾಪೇಕ್ಷತಾ ತತ್ವ ವನ್ನೂ ಗುರುತಿಸುತ್ತದೆ. 60 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಬೋಧನೆಗಳು ವೈಯಕ್ತಿಕ ವಿಕಾಸದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 'ಹಂತಗಳಿಗೂ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು ವಂತಿವೆ. ಭಕ್ತಿಯ ಅಂತರಂಗವನ್ನು 
ಅನನುಕರಣೀಯವಾಗಿ ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ, ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಇದರಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಇತಿಹಾಸಗಳು ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಅಸಂಖ್ದ್ನಾ ತವಾದ ಆಖ್ಲಾ ೈನಗಳಿಗಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಠ ಠ್ಚವಾಗಿವೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಗಮನಾರ್ಹವಾದುವೆಂದರೆ ಬೇರೆ ॥ ಬೇರೆ ಗೀತೆಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಯ ಂತಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದದ್ದು ಭಗವದ್ದೀ ೇತೆಯೇ. 
ಕುರು ಮತ್ತು ಪಾಂಡವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಇಡೀ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಸಂದಿಗ್ಹವಾದ ಒಂದು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ನೀಡಿದ ದರ್ಶನ ಅದು. ಅದು ಶುದ್ಧ ಅದ್ವೆ ಠತವನ್ನು ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃ ತಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಗೊಳಿಸಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ದೆ ವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ 
ಎಂದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದು ಸಾಂಖ್ಯ -ಯೋಗ ಎಂದೂ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅನೇಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು 
ತಮ್ಮ ಹಲವಾರು ವಿಭಿ ನಿನ್ನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ಗೀತೆಯನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟು ಫಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ಸರಿಯಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೋಡಿದರೆ ಗೀತೆ ತಾರ್ಕಿಕ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಉಪಕರಣವಲ್ಲ. ಅರವಿಂದರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ, “'ಿದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಬಾಸ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ತೆರೆಯುವ ಬಾಗಿಲು. ಹ ನೀಡುವ ದೃಷ್ಟಿ ಸಮಸ್ತ ಮಾನ ವತೆಯ ಮನಸ್ತ ಸ್ಸನ್ನು ಆ ಆತ ವನ್ನು ಅಪಿ ಜಗ 
ಅದು ॥ ಭಿನ್ನತೆಯ ಗೋಡೆಗಳ ನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಗೀತೆ" ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ॥ ಬಂದದ್ದು ವೇದಗಳು ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಕಾಲ 
ಮೇಲೆ. ಅದು ಒಂದು ನೂತನ ಸಂಯೋಜನೆಯೊಂದಿಗೆ ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ಜಾ ಪನ ಭಕ್ತಿ, ಕರ್ಮಗಳ ಮಿಳನದಿಂದ ಜಾ 
ಆತ್ಮ ನೇರವಾಗಿ ಪರಮಾತ ನನ್ನು ಸಮೀಪಿಸಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ''ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಜೀವನದ ವಾಸ್ತವ ಅಡ್ಡಿ ತಡೆಗಳ 


ಬ್ಯ 
ನೀಕಿ ಮ ನಾ 
ಮೇಲೆ ಮುತ್ತಿಗೆ ಹಾಕಿ ಅವು" ಇನ್ನೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಜಯಸಾಧನೆಗೆ ದ ದಾರಿಯಾಗಬೇಕು ಎಂದು ೫ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ ದೆ 


ಮಾ 


೫೪111 


ದೇಹ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳು ದಿವ್ಯ ಜೀವನದ ಉದ್ಭಾಟನೆಗಾಗಿ ಉಪಯೋಗವಾಗಬೇಕು. ಒಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ 
ಗೀತೆಯು ಮಾನವನ ದೈವೀ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ಸಾರ. ತ 

ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ. ಜೊತೆಗೆ, ನಮ್ಮ ಪವಿತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಗಳು ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಹಲವಾರು ಇತರ ಕೃತಿಗಳಿವೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹವಾದುವು ಜನಕ ಮತ್ತು ಅಷ್ಟಾವಕ್ರರ ನಡುವೆ ನಡೆದ ಸಂಭಾಷಣೆ 
ಅಷ್ಟಾವಕ್ರ ತ ದತ್ತಾತ್ರೇಯನಿಗೂ ಸ್ಕಂದನಿಗೂ ನಡೆದ ಸಂಭಾಷಣಾರೂಪದ ಅವಧೂತ ಗೀತಾ; ಮಹಾಭಾರತದ ಅಶ್ವಮೇಧ 
ವಷ ನ ಅನುಗೀತಾ; ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ತನ್ನ ಪ್ರಿಯ ಭಕ್ತ ಉದ್ಧವನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಕಡೆಯ 
“ತಾತಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಉದ್ಧ್ಭವಗೀತಾ. ಈ ಎಲ್ಲ ಗೀತೆಗಳ ಮೂಲ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಅಷ್ಟಾವಕ್ರಸಂಹಿತಾ ಹೀಗೆ 
ಸುತ್ತದೆ. ನೀನು ಅಂದರೆ ತಾತ ಆತ್ಮವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಅಥವಾ ಯಾವುದೇ ಜಾತಿಗೂ ಯಾವುದೇ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೂ 
1130ವನಲ್ಲ, ನೀನು ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಗೋಚರನಲ್ಲ. ನೀನು ನಿರ್ಲಿಪ್ತ (ಅಂದರೆ ಯಾವುದರ ಬಗೆಗೂ ಮೋಹವಿಲ್ಲದವನು), ರೂಪಾತೀತ 
ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಸಾಕ್ಷೀಭೂತನಾಗಿ ನೋಡುತ್ತ ಸಂತೋಷವಾಗಿದ್ದೀಯೆ (ಅಂದರೆ, ಸಮಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದೀಯೆ). 

ಉದ್ದವಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ಮೊದಲು ಮಾನವರು ಒಂದೇ ಜಾತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಅದರ ಹೆಸರು 
ಹಂಸ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತ ಘೋಷಿಸಿದ್ದಾನೆ: ವೈಯಕ್ತಿಕ ಗುಣಗಳು, ಅವರವರ ಪರಂಪರೆಗನುಗುಣವಾಗಿ ಕೆಲಸ 
ನಿರ್ವಹಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳನ್ನು ನೀನೇ ಸೃಜಿಸಿದೆ. ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ: ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ 
ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಕರ್ತವ್ಯ ನಿರ್ವಹಣೆ ಮಾಡುವವನಿಗೆ ಪಾಪವು ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಗತ್ಯಗಳು ಎರಡು 
ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿದೆ. ಅವು ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆ ಹಾಗೂ ಗುರಿಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ. 

ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಅಧಿಕೃತ ನಿಬಂಧಗಳು. ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದ ನ್ಯಾಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಮೂಲಕ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಜೀವನವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ, ಜನರನ್ನು ಸುರಕ್ಷಿತರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ, ವ್ಯಾಪಾರ 
ವಾಣಿಜ್ಯ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸಲಿಕ್ಕೆ, ಮಾನವಜೀವನದ ನಿಜವಾದ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುವಂಥವು. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ಮನುಸ್ಮೃತಿ, ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತ ಮುಖ್ಯ ಕೃತಿಗಳು ಕೌಟಿಲ್ಯನ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಕಾಮಂದಕನ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ. ಮಿತಾಕ್ಷರ, ದಾಯಭಾಗ ಮತ್ತಿತರ ನಿಬಂಧಗಳು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ರಚಿತವಾದುವು. ಈಚೆಗೆ ಸಂವಿಧಾನವು ಕೆಲವು ದೃಷ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಾಂಗವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುವ ವರೆಗೆ ಸಾವಿರಾರು 
ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಇವೇ ಹಿಂದೂಗಳ ಮಾನವಸಂಬಂಧಗಳು ಹಾಗೂ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದುವು. ವಿಶಿಷ್ಟ ಅನುಮತಿ 
ಗಳಿಂದ ಜಾರಿಗೆ ತರಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಹಕ್ಕು ಬಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅವು ಮಂಡಿಸಿದುವು. ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ 
ರಾಜನೇ ಅಥವಾ ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಅಧಿಕಾರಿಯೇ ಕೊಟ್ಟ ಕೊನೆಯ ನ್ಯಾಯಾಧಿಕಾರಿ. ಆದರೆ ಅವನು ಧರ್ಮವು ಹಾಕಿದ ನಿಬಂಧನೆಗಳಿಂದ 
ಬದ್ದನಾಗಿದ್ದರೂ ದೇಶದ ಹಲವಾರು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಜನರು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ರೂಢಿ ಮತ್ತು 
ಬಳಕೆಗಳನ್ನು ಗೌರವಿಸಲೇಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅಂತಹ ಪದ್ಧತಿಗಳು ಸ್ಥಳೀಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಂತೀಯವಾದರೂ ಮೂಲ್ಯವೆಂದು 
ಗೌರವಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ದೊರೆ ಅಥವಾ ರಾಜ ಕಾಲದ ನಿರ್ಮಾಪಕನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದನು. 

ಇದರ ಅರ್ಥ, ಸತ್ವತಃ ನ್ಯಾಯವು ಸ್ಹ ರವಾದುದಾಗಿರಲಿಲ್ಲ, ಕಾಲವನ್ನನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದಿತು ಎಂದಾಗಿರಬಹುದು. ಮನುಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮನು ಅಥವಾ ಮೊದಲನೆಯ ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡಿದ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು, ಅವನ ಶಿಷ್ಯ ಭೃಗುವು ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ 
ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಪಂಥಗಳ, ಮತಗಳ ಬದುಕಿಗೆ ನಿಯಮ ನಿಬಂಧನೆಗಳನ್ನು ಹಾಕುವ ಉದ್ದೇಶ ಅದರದ್ದು. ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ 
ಅನೇಕ ಪದ್ಯಗಳು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ನಾರದ, ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ. ಗೌತಮ, ಬೌಧಾಯನ, ಆಪಸ್ತಂಬ 
ಮತ್ತು ಇತರರು ಸಂಕಲಿಸಿದ ಬೇರೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಇದ್ದವು. ಈ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನಾಗಲಿ. ಅವು ಒಳಗೊಂಡ 


ಈ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಈಗ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವು ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಯುಗವಾದ ಮೇಲೆ 
ಭಾರತವು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವು. ಮಾನವಜೀವನದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿಯೂ, 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ವಿಧಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಲು ಯಷಿಗಳು 
ದ್ರಷ್ಟಾರರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ನೀತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುತ್ತವೆ. 
ಇದಕ್ಕೆದುರಾಗಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಗಳು (ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕೌಟಿಲ್ಕನದೇ ಅತ್ಯಂತ ಸುಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ, ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದು) 
ಆ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅದುವರೆಗೆ ಬಂದಿದ್ದ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡು, ಸಮಕಾಲೀನ ರಾಜ್ಯಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ 
ರಾಜನೀತಿ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಮಾತುಗಳಲ್ಲೇ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಅರ್ಥವು 
ಮನುಷ್ಯರ ಗುರಿ, ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಮತ್ತು ಸಂರಕ್ಷಿಸುವಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದೇಶದ ಆಡಳಿತದಲ್ಲ 
ನೆರವು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯನೇ ಜೈಮಿನಿ, ಬಾದರಾಯಣ ಮತ್ತು ಇತರರನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ಹಲವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರಾಜ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪಂಥಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ರಾಜರು ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ ಲೌಕಿಕ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವ ವಿಧಾನಗಳು ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ತರ್ಕದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಮುಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಕೌಟಿಲ್ಕನ ಈ ಉಪಯೋಗ ಪ್ರಧಾನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಟೀಕಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದು 


೫1% 


ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯ. ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಅವುಗಳ ಅಂತರ- ಚಾ ಸಸರ ನ. 
ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವು ವಿಸ್ತರಿತ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ಒಲವು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಹಿಮಾಲಯ ಈ 
ಮೊದಲುಗೊಂಡು ದಕ್ಷಿಣದ ಸಮುದ್ರಗಳ ವರೆಗೆ ಹರಡಿದ ಚಕ್ರವರ್ತಿಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಅವನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವುದು ಅಸ ಸ. 
ಸರಿ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ ವಿಷ್ಣುಗುಪ್ತ ಅಥವಾ ಕೌಟಿಲ್ಕನೇ ಚಾಣಕ್ಯ. ಅವನು ಆ ರಾಜ ಗೊರ್‌ ಬ | 
ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿಲ್ಲ. ಆಡಳಿತದ ವಾಸ್ತವಿಕ ನೀತಿಗಳು ಮತ್ತು ವಿದೇಶೀ ಒತ್ತಡ ಹಾಗೂ ಬಳಗದ ಅಸ್ಯತ್ಯ ಇತ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದಾದ ವಿದೇಶಾಂಗ ನೀತಿಯ ಪ್ರವರ್ತಕನೆಂದೂ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದಾ ಸ್ವ ತ 
ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ರಾಮಾಯಣವು ಆರ್ಯನ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಇಡೀ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಹರಡಿದುದನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಮಹಾಭಾರತವು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಯುಗದ ಸಂಸ್ಕ್ರತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಒಳಿತು 
ಮತ್ತು ಕೆಡುಕುಗಳ ನಡುವೆ ನಡೆಯುವ ವಿವಿಧ ರೂಪದ ಹೋರಾಟಗಳಿಗೆ ಸಂಕೇತವಾಗಿದೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಸಂಯೋಜನೆಯನ್ನು 
ಸಾರುವ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕೃತಿ. ಭಾಗವತವಾದರೋ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಉದಾರತೆಗಳ ಸತ್ಯದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಹ 
ಮೆನುಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಮ ನಡವಳಿಕೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಉಪದೇಶ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಬಚನ. 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಿಂತಿರುವುದು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಅಗತ್ಯ ಮತ್ತು ಮಹತ್ವಗಳನ್ನು ಉದ್ರೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸ ಯ 
ಪಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿ. ಆಚಾರಗಳು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು, 'ಅವು ಇಳಿಮುಖವಾಗಿದ್ದಾಗ. ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದೆ ಅದು. ಕೌಟಿಲ್ಯನ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು, ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನರು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ತಾತ್ನಿ ಶಿಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ 
ಸಸ್ಯಿಗಳ್ನು ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ್ರರು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತ ಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಮತ್ತು ನೀತಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಚಕ್ರವರ್ತಿತ್ವದ ಸ್ವರೂಪ, ಮಿತಿಗಳು, ಸ್ಥಳೀಯ ಸರಕಾರದ ಆಧಾರ, ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ದಾಖಲೆಗಳು. ಶಿಕ್ಷೆ 
ದಂಡಕೆಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ತತ್ತ ಗಳು, ಪೋಲೀಸ್‌ ಪಡೆಯ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ತೆರಿಗೆಯ ತತ್ವ ಗಳು-ಈ ; ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. ಅನೇಕ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೃತಿಗಳ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಆ. ೫ ಜೊತೆಗೆ ಅಪಾರ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವತಾವಾದವು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 
ಹಿಂದೂ ಜೀವನದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶಗಳು ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಸಮಾಜವು ಅವಿಭಾಜ್ಯ. ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಬಾಧ್ಯತೆಗಳ ಸಾಮರಸ್ಕ ದಿಂದ, ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾಗಲಿ ವರ್ಗ 
ಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಕ್ರಿಯಾಘಟಕಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ, ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯು ಒಂದು ರಾಜ್ಯ ಅಥವಾ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಇಡೀ ವಿಶ್ವದಲ್ಲೇ 
ಮೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಪ್ರೊ। ಕೆ. ವಿ. ರಂಗಸ್ವಾಮಿ ಅಯ್ಯ ೦ಗಾರ್‌ ತಮ್ಮ ರಾಜಧರ್ಮ ಕ್ಷ ೈತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ 
ಜೀವನ ಒಂದು ನಿರಂತರ ಪ್ರವಾಹ, ಮೃತ್ಯು ಅದಕ್ಕೆ ಅಡಿ ಯಾಸುವುದಿಲ್ಲ: ಹಾಗೆಯೇ ನಡವಳಿಕೆಯೂ ಚ ಕಿತನೆಯೂ ಕೂಡ. 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವ್ಯವಹರಿಸುವಾಗ ಬಂದು ವಿಷಯ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಮನು ಬಳಸುವ ವರ್ಣ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ತಪ್ಪಾಗಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದಾಗಿ ತುಂಬ ತಪ್ಪುಭಾವನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಾಗಿದೆ. ಯಾವಾಗಲೂ ಅದನ್ನು 
ಜಾತಿ ಎಂದು ಭಾಷಾಂತರ ಮಾಡಿದೆ. ಆದರೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಭಾಷಾಂಕರಿಸಬೇಕಾದರೆ, ವಿನ್ಸೆಂಟ್‌ ಸ್ಮಿತ್‌ ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ ವರ್ಗ 
ಅಥವಾ ಪಂಗಡ ಎನ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮನುಧರ್ಮಶಾಸ್ತವ ಕ್ರವು ವರ್ಣಕ್ಕೂ ಜಾತಿಗೂ (ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಜನ್ಮ) ವ್ಯತ್ಕಾಸವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯು ವರ್ಣ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಪರಂಪ ರೆಯಂತೆ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಪಿತಿಯ ಮೇಲೆಯೂ ಅದು ಹಗೆ 
ನಿಲ್ಲುತ್ತದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು. ಭಾರತೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಅನೇಕ ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ವ್ಯವ ವಸ್ಥೆ ಯ ಉದಾರತೆ ಮತ್ತು ಅದರಲಿ 
ಅಂತರ್ಗತವಾದ ಸ ಯಂ ನಿಬಂಧನೆಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿಲ್ಲ. 
ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಉತ ಶ್ರರಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ, ನೀತಿ, ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸವಾಗು 
ತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ, ಡ್ರಾವಿದ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನ ವಿಕಾಸವೊಂದು ಕ್ರಿಯೋನ್ಮು ಖವಾಗಿತ್ತು. ಕವಿಗಳು ಮತ್ತು ಸ್ತೋತ್ರಸಾಹಿತ್ಕ 
ನಿರ್ಮಾಪಕರು ಅದನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದರು, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದರು. ಕುರಳ್‌ನಂತಹ ಪ್ರೇಷ್ಠ ಕೃತಿಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಫಲಪ್ರದವಾಯಿತು. 
ಸಂಗಮ ಯುಗದ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ನೀತಿಪರ, ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ಸೂತ್ರ ಹಾಗೂ. ಭಕ್ತಿ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತು. ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ 
ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಇವು ಆರ್ಯನ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು, ಜೊತೆಜೊತೆಗೇ ಜೀವನ, ರಾಜನೀತಿ, ಕೌಟುಂಬಿಕ ಹಾಗೂ 
ರಾಜಕೀಯ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಶಿಷ್ಟವೂ ಮೂಲಭೂತವೂ ಆದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಮೆ ಶೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಮಹಿಳೆಯರ 
ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನು ಗೌರವಿಸಿದ್ದು, ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಕ್ಷಿಪ್ರ ಬೆಳವಣಿ ಗೆ ಈಗ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬ 
ವಾಗುತ್ತಿ ತರುವಂತೆ ಜೀವನದ ಅನೇಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ: ನೂತನ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಉದಯ - ಟ್‌ ವಿಭಿನ್ನ ವಿದೇಶೀಯ. ಸ ಸ್ವದೇಶಿ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅದೇ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಫಲಗಳು; ಸಹಸ್ರ ಸಹಸ್ರ ವರ್ಷಗಳಿಂದಲೂ ಭಾರತೀಯ ಚಿಂತನಾ ಪ್ರಕ್ತಿ ಕು“ 
ಹರಡಿರುವುದನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿರುವ ಅದೇ ಬೌದ್ಧಿಕ ಸ್ಥೆ ಸ್ಥ 


ದಲ್ಲಿ ಪರಿಣತರಾದ ವಿದ್ವಾಂಸ ಸರು ರಚಿಸಿರುವ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ 'ಇವು ಅ 
ಗಮನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಆರ್ಯ ಮತ್ತು ಉದ [ಮಶೀಲತೆಗಳ ಫಲಗಳು, ಈ ಸಂಪುಟ 
ತಂತ ಸಮರ್ಪಕವಾದ ರೀತಿಯಲಿ ಮೈದಾಳಿವೆ ಎ ಎಂಬುದನ್ನು 
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ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಾಹಕ-- ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತ 


ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಮೂಲ 


ಕೀಥ್‌ ಅವರು ಹೇಳುವಂತೆ “ಯುಗ್ವೇದದ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ಆಮೇ ಹ ಸಂಹಿತೆಗಳು ಹ ಬ್ರಾ ಸ್ಯ ಹಸ 
ಮೂಲಕ ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಅವ್ಯಾ ಹತವಾದ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯನ್ನು ನಾವು ಬ ಡ್ಡ ಸಲ ಸೆ ತ ಡೆ ಸ 
ಪದೇ ಪ ೯ ಪತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ -ಅದರಲ್ಲೂ ಕಠ, ಕೇನ, ಪ್ರಶ್ನ, ಮುಂ 
ಮ ತ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸೂತ್ರಸಾಹಿತ್ಯವು ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಇನ್ನೂ “ಮುಂದಕ್ಕೆ 

ಷ್ಟ ಸ್ನ ಕಾ ಖ್ಯ ಸೂತ್ರ, ಶಾಂಖಾಯನ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ, ಅಪಸ್ತಂಬ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ, 
ಮುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಆಶ್ಚಲಾಯನ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ, ಆಶ್ವಲಾಯನ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ, ಶಾಂಖಾ ಶ್ರ ಶ್ರ ಜೆ ತ್ರೆ ಸಿ ಗ ತಣ 
ಗೋಭಿಲ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ, ಗೌತಮ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ, ಆಪಸ್ತಂಬ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ, ಬೌಧಾಯನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ, ಇವೆಲ್ಲವು 
ಸುಸ್ಕೃತ ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ; ಆದರೆ ವಿಪುಲವಾಗಿ ಉದ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮಂತ್ರಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಆರ್ಜೇಯ ರೂಪಗಳೂ, ಉಕ್ತಿಗಳೂ 
ಪದೇ ಪದೇ. ಬಳಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಸಪ್ತದಶಾನಿ, ನಿಸೃತ, ಪ್ರಸ್ಕಂದಯಿತ್ತಾ, ದರ್ಪತಿ, ಲುನೋತಿ, ಪರಾಜ್‌-ಆವೃತ್ತ, 
ಕುಲಂಕುಲ, ಯೋಯುಪ್ಯ ತೇ ಇತ್ಯಾದಿ. ಸ್ಯಾಮೂಲ (ಜಮಖಾನ), ಸೂದ (ಜೌಗುನೆಲ), ಕುಸಿನ್ಹ (ಶಿರೋಹೀನ ಶವ), 
ಕುಲ್ಮಿ (ಗೋಪುಚ್ಚಾ ಗ್ರ), ವಿಗುಲ್ಪ (ಹೆಚ್ಚಿ ದ, ವರ್ಧಿಕ) ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಮುಂದಿನ ಸಂಸ್ಕೃ ತಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅತಿ ವಿರಳವಾಗಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, “ಪ್ತ ೦ಬ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರವು2 “ರಾ ಎಂಬುದನ್ನು ತ ಶರಿಸುವುದು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃ ತದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಯೋಗ ವಿರಳ. ವಸ್ತುತಃ ಯಾಸ್ಕನು, ಈ ಕ್ರಿಯಾಪದ ಪ್ರಯೋಗವು 
ಪೌರ್ವಾತ್ಮರಿಗೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿದೆ. ಅದೇ ೪ ನಿಷ್ಪನ್ನ ಪದ “ದಾತ್ರ' ಎಂಬುದು ಔತ್ತ ರೇಯರಿಂದ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ.3 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಸೂತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯವು 'ಏಪ ಪಾಣಿನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಒಂದು ಹಂತವನ್ನು, ಅಥವಾ 
ಏನೇ ಆದರೂ ಪಾಣಿನಿಯ ಪ್ರಮಾಣವು ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಸ್ವಿರಪ ರಪಡುವ ಕಾಲವನ್ನು, ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುತಃ ವೆ ದಿಕಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದ ಮತ್ತೆರಡು ಗ್ರಂಥಗಳಾದ ಯಾಸ್ಕನ "“ನಿರುಕ್ತ' ಮತ್ತು 'ಬೃಹದ್ದೇವತಾ' ಇವುಗಳು ಆರಂಭಕಾಲದ ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತದ 
ಈ ಹಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನಿರುಕ್ತವು ಬುಗ್ವೆ ೇದದ ಯಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕ ಕೃತದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವ 
ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪ್ರಯತ್ನದ ದಾಖಲೆಯಾಗಿದೆ. 


ಉತ್ತರ ವೈದಿಕಕಾಲದ ವಿದ್ಯಾಶಾಖೆಗಳು 


ಉತ್ತರ ವೈ ದಿಕಕಾಲದ ಅಂತ್ಯದ ವೇಳೆಗೆ ರೂಢಿಗೆ ಬಂದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಾನಾ ರೂಪಗಳ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ಪ್ಲನದ ನಾನಾ ಶಾಖೆಗಳ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ದೊರಕುವ ಗಾಗಾ ತಿಳಿಯಬಹುದು. "ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತು4 ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣ, ವಿದ್ಯೆಗಳು (ಕಲೆಗಳು), ಉಪ ಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಶೊ ್ಲೀಕಗಳು (ಪ ಪದ್ಯಗಳು) 
ಸೂತ್ರಗಳು, ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಆಶ ಕ್ವಲಾಯನ ಗೃಹ್ಯ ಸೂತ ಶ್ರವು್‌ ಸೂತ ಶ್ರವನ್ನು 
ಮತ್ತು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಒಟ್ಟ ಗೆ ಹೆಸರಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ಮೇಲಿನವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಎರಡು ರಚನಾಪ್ರಕಾರಗಳು ಇನ್ನೂ ಮುಂಚಿತ 
ವಾಗಿಯೇ ಭಾಷ್ಯ ಅಥವಾ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಾಗಿ ಪುಷ್ಟಿಗೊಂಡಂತೆ ಕಾಣುತ್ತ ಶ್ರವೆ. ಛಾಂದೊ ೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು6 ವಿವಿಧ 
ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುವಾಗ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳು ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣದ ಜೊತೆಗೆ ವ್ಯಾಕರಣ, ಗಣಿತ (ರಾಶಿ), ಶಕುನವಿದ್ಕೆ 
(ದ್ರೆ ವು, ಭೂ ಗತ ನಿಧಿನಿರ್ದೇಶನ (ನಿಧಿ). ಯುಕ್ತಿವಾದ (ವಾಕೋವಾಕೃ), ರಾಜನೀತಿ (ಏಕಾಯನ), ದೇವತಾ ವಿಜ್ಞಾನ 
(ದೇವವಿದ್ಯಾ), ಬ್ರಹ್ಮವಿದೆ » ಭೂತವಿದ್ಯೆ, ಆಡಳಿತ ಕಲೆ ಅಥವಾ ಯುದ್ಧಕಲೆ (ಕ್ಷತ್ರವಿದೆ |), ನಕ್ಷತ್ರವಿದ್ಯೆ, ಸರ್ಪವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು 
ಲಲಿತಕಲೆಗಳು (ಸ ರ್ಪ- ಜೇಸಿ ವಿದ್ಯೆ) ಇವುಗಳನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಜ್ಪಾ ಸ್ಲನಿಯಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೂ ರಾಜನೂ ಸಾಮಾಜಿಕ- 
ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸೈಯ ರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ ಹೊಣೆಗಾರರೆಂದು ಘೋಷಿಸಿ ಯಾವ ಯಾವ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಪರಿಣತ 
ರಾಗಿರಬೇಕೆಬಬುದನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಗೆ ಇತಿ ಕರುವ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ 


9) ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ರಾಜನು ಮೂರು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ನ್ಯಾಯವಿದ್ಯೆಯೆಂತಲೂ ಆತ್ಮವಿದೆ [ಯೆಂತಲೂ ನಾನಾ ವಿಧವಾಗಿ 
ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಮತ್ತು ವಸ್ತುತಃ ತತ್ವವಿದ್ಯಾ ಪರಿಶ್ರ ಮವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಆನರ್ವೀಕ್ಷಿ ಕಿಯಲ* ಪರಿಶ್ರಮವನ್ನು ಹೊಂದಲೇ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತು... ಅನಂತರ ಗೌತಮನು ರಾಜನಾದವನು. ವೇದಗಳು, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ವೇದಾಂಗಗಳು ಸಪರ 
ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳ ನಿಬಂಧನೆಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ ನಿರ್ವಹಣೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸುತ್ತಾನೆ? ಶಿಕ್ಚಾ, ಕಲ್ಪ, 
ವ್ಯಾಕರಣ, ಛಂದಸ್ಸು, ಜ್ಯೋತಿಷ . ಮತ್ತು ನಿರುಕ್ತ ಜಾವಗಳು ವೇದಾಂಗಗಳು.10  ಶೌನಕಯಷಿಯದೆಂದು 'ಪರಿಗಣಿಸ 

ಟ್ಟಿರುವ ಚರಣವ್ಯೂಹ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಆಯುರ್ವೇದ, ಗಾಂಧರ್ವವೇದ, ಧನುರ್ವೇದ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 
ಉಪವೇದಗಳು. ಗೌತಮನ ಪ್ರಕಾರ!! ವಿದ್ಯಾವಂತ ಅಥವಾ ಬಹುಸ್ರುತನಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೊಬ್ಬನು ವೆಃ /ದಗಳು 
ವೇದಾಂಗಗಳು ಮತ್ತು "ಲೋಕ'ವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ದೈ ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ವಾದವಿದೆ (ವಕೋಮಕೃ), ಇತಿಹಾಸ, 
ಪುರಾಣ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಶ್ರಮವುಳ್ಳ ವನಾಗಿರಬೇಕು. ಹೊಸದೊಂದು ವಿದ್ಯೆಯಂತೆ ಕಂಡುಬರುವ ಈ “ಲೋಕ' ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
“ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ ನ್ಯಾಯ ಅಥವಾ ಜ್‌ ಎಂಬುದು ವಿವರಣೆ; ನ್ಯಾಯದ ಆಡಳಿತ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿ ತಗ 
ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ ಇದು ಅಗತ್ಯ ವಾಗಿತ್ತು. ವಸ್ತು ಃ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ವೃಶಾಲ್ಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಗಳ ವಿಸ್ತೃತ "ಭಾವನೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಗಳಾಗಿವೆ; ನ್ಕಾಯ ನಿರ್ವಹಣೆ, ಹ. ಮತ್ತು. ಶಿಕ್ಷ ವ್ಯಾಪಾರದ ಮೇಲಿನ 
ನಿಯಂತ್ರಣ, ಪೈತ್ಯ ಕತೆಯ ಕಾಯಿದೆ ಮತ್ತು "ಇಂತಹ ಇತರ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಈ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುಪ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯದಿಂದ 
ಇದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದವನೆಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಪಾಣಿನಿಯ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೇ 
ಸೂತ್ರಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಜಸು ಅಸ್ತಿತ್ವ ದಲ್ಲಿರಬಹುದು. ನಾವು “ಮುಂದೆ ೋಡುವತೆ ಪಾಣಿನಿಯು ಕೆಲವು ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಆತನ “ಪುರಾಣ ಪ್ರೆ ಪ್ಪೊ ತ್ತೆ ೇಷು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕಲ್ಪೇಷು” ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಅವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬ್ಹಾ ತ್ರಹ್ಮಣಗಳು 
ಮತ್ತು ಕಲ್ಪಸೂತ್ರಗಳು ಬಹಳ ಪುರಾತನವಾದುವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಕ್ಚಿದ್ದುವೆಂದು ವ್ಯಕ್ತಮುಗುತ್ತದೆ. ಆತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಪುರಾತನ' 
ವಾದವುಗಳಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ "ಆಶ್ಮರಥನ ಕಲ್ಪ' ಒಂದೆಂದು ಕಾಶಿಕಾವೃತ್ತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆಪಸ್ತಂಬ ಶ್ರೌತ 
ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಆಶ್ವಲಾಯನ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಆಶ್ಮರಥ್ಯನೆಂದು ಅವನು ಮೊದಶೇ ಉಸ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಮುಂಚೆ ಅಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಐದು ಮತ್ತು ಆರನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಸಾಹಿತ್ಯವು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಬಹುಪಾಲು, ಬಹುಶಃ ದೊಡ್ಡ ಭಾಗವೇ, ನಾಶವಾದುತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಈಗ ದೊರಕಿರುವ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿತವಾಗಿರುವ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಚಾರವಾಗಿ ವಾಸ್ತವಮಗಿ ನಮಗೇನೂ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, 
ಶ್ರೌತಸೂತ್ರಗಳು ಆಶ್ಮರಥ್ಯ, ಆಲೇಖನ, ಗಾಣಗಾರಿ, ತೌಲ್ವಲಿ, ಕೌತ್ಸ, ಗೌತಮ ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತವೆ; ಗೋಭಿಲ 
ಗೃಹ್ಯ ಸೂತ್ರವು ಮಾನತಂತವ್ಯನನ್ನು ಉದಾಹರಿಸ ಸುತ್ತದೆ; ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಕಣ್ಣ, ಕುಣಿಕ, ಕೌತ್ಸ, ಹುರೀತ, ವಾರ್ಷ್ಯಾಯಣಿ, 
ಪುಷ್ಯ ಕಾದಿ, ಔಷಪಜಂಫನಿ, ಕಶ್ಯಪ ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಉದ್ಭ ರಿಸುತ್ತವೆ. ನಿರುಕ” ಮತ್ತು ಬೃಹದ್ವೇವತುಗಳಲ್ಲೂ ನ ರೀತಿ 
ಇತರ ಅನೇಕ ಸೆ ಉದಾಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. “ಪಾಣಿನಿಯು!2 ಪಾರಾಶರ್ಯನ' ಭಿಕ್ಷು ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಂದ 
ವನ್ನು ಉಲ್ಬೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ. ಬೌಧಾಯನ ಮತ್ತು ಆಪಸ್ತ ೦ಬರ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು "ಉದಾಹರಂತಿ' ("ಈ ರೀತಿ ಉದಾಹರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ) ಎಂಬ ವಚನದ ಮೂಲಕ ಅನಾಮಧೇಯ ಮೂಲಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ 
ವಾದುದು. ಇದು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಪೌರಾಣಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯೊಂದು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿತ್ತೆಂಬು 
ದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾಸ್ಕನ ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲೂ!3 ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತ ಆಸ್ತಿಗೆ ಪ್ರತ್ರಿಗಿರುವ ಹಕ್ಕ ನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ ಸ್ವಾಯಂಭುವ 
ಮನುವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಶ್ಲೊ ಪ್ಲೀಕವೊಂದು ಉದಾಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

ವ್ಯಾಕರಣದ ಅಧ್ಯ ಯನವು ಪಾಣಿನಿಗಿಂತ ಟ್‌ ಹಿಂದಿನವನಾದ ಮತ್ತು ಬೃಹದ್ರೇವತಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಯಾಸ್ಕನಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬೆಳೆದಿತ್ತು. ಯಾಸ್ಕನು ನಿರುಕ್ತ ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣ ವಿಷ ಷಯಗಳಿಗೆ ಸುಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ವೈ ಯಾಕರಣರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ' ಶಾಕಟಾಯನ ಮತ್ತು ಗಾಗ್ಯ ೯ರಂತಹವರ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ. 14 
ಪಾಣಿನಿಯು ಆಪಿಶಲಿ!, ಸ್ಫೊ ೇಟಾಯನ!6, ಶಾಕಲ್ಯ!7, ಭಾರದ್ವಾ ಜಃ, ಗಾರ್ಗ್ಯ!9, ಕಾಶ್ಯಪ ಮತ್ತು ಶಾಕಟಾಯನ 
ರಂತಹ! ಹಿಂದಿನ ವೈಯಾಕರಣರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಉಳ್ಕೆ ರೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪುರಾತನ ಪೈಯಾಕರಣರ ಗ್ರಂಥಗಳು ನಮಗೆ 
ದೊರೆತಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿಯು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಅವರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಏನೇನೂ ಗೊತ್ತಿ 


ಕ್ರಿಸ್ತಶಕದ ಹಿಂದಿನ ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃ ತದ ಪೂರ್ವಸ್ವ ರೂಪ 


ಪಾಣಿನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಮತ್ತು ಆಮೇಲೆ ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃ ತದಲ್ಲಿ ವಿಪುಲವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬೆಳೆದುತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ ಭಾಷೆಯು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಕಷ್ಟವಾಗಿ ಗಿದ ವಸ್ತುವಾಯಿತು; ನಿತ್ಯವೈಶಾಲ್ಕ ಹೊಂದುವ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ, 
ಇಸದಾದ ಹಾಗೂ. ವಿವಿಧ" ಕೂಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ದರ್ಶನದ ವಾಹಕವಾಗಿ” ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ ತವು ಆದರ. ಸ್ಥಾನ 


ಡಿ ಎ 
ಹೊಸ ಹೊಸದ 


ಶ್ಲ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಾಹಕ-ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕ ತ 


ವನ್ನಾಕ್ರಮಿಸಿತು. ಕ್ರಿಸ್ತ ಶಕೆಗಿಂತ ಹಿಂದಿದ್ದ ಈ ಹೊಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಥಮ ಹಂತವನ್ನು ಕುರಿತ ಕೆಲವು ಸೂಚನೆಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ನಮ್ಮ ಭು ಜಸತಹ। ತೆ್‌ ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಲೆಯೆತ್ತಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು 
ಉತ್ತರ ವೈದಿಕಕಾಲ ಹಾ ಹಹ ಜ್ಯ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು22 ನಾರದನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಹ ಬ ಶ್‌ ಚ ಹೇಳಿ ಅಥರ್ವವೇದವನ್ನು ನಾಲ್ಕನೆಯ ವೇದವೆಂದೂ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ- ಪುರಾಣ 
ವನ್ನು ಐದನೆಯದೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆಶ್ವಲಾಯನ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರವುಔ 'ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಾಧ್ಯ ಸವನ ಾಲತ್ತ ಜಾ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಕಲ್ಪಸೂತ್ರಗಳು ಮುಂತಾದವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಇತಿಹಾಸ-ಪುರಾಣವನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತದೆ. ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಪು 1 
ಇವುಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸಹ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಇವುಗಳು ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ರಚನಾ ತಂತ್ರವುಳ್ಳ ಎರಡು ಭಿನ್ನ ಜಾ 
ಗಳಾಗಿದ್ದು ವೆಂಬುದನ್ನು ಇದು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಆಪಸ್ತಂಬ ಧರ್ಮಸೂತ್ರವು24 ಪುರಾಣವೊಂದರಿಂದ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗ 
ಉದಾಹರಿಸುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು 1-10.29.7ರಲ್ಲಿ ಅದೇ ಮೂಲದಿಂದ ಗದ್ಯಭಾಗವೊಂದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತದೆ. ಆಪಸ್ತಂಬ 
ಸೂತ್ರ 2-9.24.6ರಲ್ಲಿ ಭವಿಷ್ಯ ತ್‌ಪುರಾಣವೊಂದರಿಂದ ಲಘು ಉಲ ಲೇಖನವೊಂದು ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಆಪಸ್ತಂಬದಲ್ಲಿಯ ಉದಾ 
ಹರಣೆಗಳು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ. ಆದರೆ ಆಮೇಲಿನ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವುದಾದರೆ ಪುರಾಣ 
ಗಳು ದಂತಕಥೆ ಮತ್ತು ಪುರಾವೃತ್ತಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಿರಬಹುದು. ಉತ್ತರ ವೈದಿಕಕಾಲದ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು 
ಪುರಾಣಗಳು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ವಾಚಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದುವು. ಅಶ್ವಮೇಧ ಯಾಗಕ್ಕೆ 60ಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಒಂದೇ ಸಮನೆ ಕತ್ತುದಿನಗಳ 
ತನಕ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ "ಪಾರಿಪ್ಲವ' ವಾಚನದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಉದಾಹರಣೆ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಯಜ್ಞಾಶ್ವವನ್ನು 
ಸ್ವೇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಸುತ್ತಾಡಲ ು ಬಿಡುತ್ತಿ ದ್ವ ವರ್ಷಪೂರ್ತಾ ಇದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇದರ (ಪಾರಿಪ್ಲವ) ಪುನಃ ಪಠನ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
ಎಂಟನೆಯ ದಿನ ಸಾಜಾ “ಅರ್ಥಯಿಸಲಾದ ಪುಂಜಿಷ್ಕರೆಂಬ25 ಶ್ರೋತೃಗಳಿಗೆ ಪುರಾಣಗ್ರಂಥವೊಂದು ವಾಚಿಸಲ್ಪಡು 
ತ್ತಿತ್ತು; ಒಂಬತ್ತನೆಯ ದಿನ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳ ಅಥವಾ ವೇದದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಸಭೆಯೊಂದರ ಮುಂದೆ ಇತಿಹಾಸ ಗ್ರಂಥ 
ವೊಂದು ವಾಚಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿತ್ತು. ಇದೇ ರೀತಿ ಆಶ್ವಲಾಯನ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಶಾಂತಿಕರ್ಮದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ 
ದವರು ಪವಿತ್ರ ಹೋಮಾಗ್ನಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತಿಸಿ ಮಧ ರಾತ್ರಿ 1 ತನಕ ಕಲ್ಯಾಣಪ್ರದವಾದ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳನ್ನು 
ವಾಚನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಆಗ್ನಿಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಗೋಭಿಲ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ27 ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಕುರಿತ ಇಂತಹುದೇ 
ಉದಾಹರಣೆಯೊಂದು ಸಿಗುತ್ತದೆ. 
ಮೂಲತಃ ಇತಿಹಾಸವು ಬಾಸ್‌ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಆಖ್ಯಾನವಾಗಿತ್ತು. ಯಾಸ್ಕನ ನಿರುಕ್ತವು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು 
ಪುನರುಚ್ಚ ರಿಸಿ ವಸ್ತುತಃ ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕ ಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಉಪಲಭ್ಯ ವಿರುವ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಆಖ್ಯಾನಗಳ ಗದ್ಯರೂಪವನ್ನು 
ಕ್ಷೆ ಇಡುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ದೇವಾಪಿ ಮತ್ತು. ಶಂತನು ಸಹೋದರರ ಸುಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಕತೆಯನ್ನಿಲ್ಲಿ ನಾವು ಸೂಚಿಸಬಹುದು.28 
ಯಾಸ್ಕನು ಐತಿಹಾಸಿಕರ ಅಂದರೆ ಪರಂಪರಾಗತವಾದ ಆಖ್ಯಾನಗಳ ಪರಿಚಯವಿದ್ದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಉಲ್ಲೇಖಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. ಇವರನ್ನು ನಾವು ಇಂದು ಸ್ವಲ್ಪಮಾತ್ರವೇ ಉಪಲಭ್ಯವಿರುವ ಇತಿಹಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರತಿಪಾದಕರೆನ್ನ ಬಹುದು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ನೆ ಕೈರುಕ್ತಕರು "ವೃತ್ರ' ಎಂದರೆ ಮಳೆಯ ಮೋಡವೆಂದು ವಿವರಿಸಿದರು; ಆದರೆ ಹೂ ಐತಿಹಾಸಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಲ್ಲಿ, ಅವನು ॥ ಒಬ್ಬ ರಾಕ್ಷಸ.29 ಅಶ್ವಿ ನಿಗಳನ್ನು ಸತ್ಕರ್ಮ ಮಾಡಿದ ಇಬ್ಬರು ರಾಜರುಗಳೆಂದೂ ಅವರು ಭಾವಿಸಿದರು.30 
ಯಾಸ್ಕ ನಿಗಿಂತ ಈಚಿನದೂ 'ಪಾಣಿನಿಗಿಂತ ಮುಂಚಿನದೂ ಕ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸುಮಾರು ಐದನೆಯ ಶತಮಾನದ್ದೂ, ಆದ “ಬೃಹ 
ದ್ವೇವತಾ 'ದಲ್ಲಿ3! ಇತಿಹಾಸದ ಉಲ್ಲೇಖನಗಳಿವೆ. “ಬೃಹದ್ವೇವತಾ'ವು ಅನೇಕ ಆ ಯಾವ ಯಾವ ಸೂತ್ರ "ಗಳು ಇತಿಹಾಸ 
ವಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ ಅಥವಾ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಒಳಗೆ ಇಂಡಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ.32... ವಸ ಸತಃ ಆ ಗ್ರಂಥವು 
ಖಗ್ದೇದದ ಸೂಕ್ತಗಳಿಗೆ ಸ:ಬಂಧಿಸಿದ ಅನೇಕ ದಂತಕಥೆಗಳನ್ನು ಪದ್ರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತ್ರಾಸು ಹಾಗೂ "ಸಂಸ್ಕೃ ತದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಲಭ್ಯವಿರುವ ದಂತಕಥೆಗಳ ಅತಿಪುರಾತನವೂ ಕ್ರಮಬದ ಶ್ಹವೂ ಆದ ಸಂಕಲನವಾಗಿದೆ". ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಯಾಸ್ಟ ನಿಂದ್‌ ಮ ಮೊದಲೇ 
ನಿರೂಪಿತವಾದ ದೇವಾಪಿ ಮತ್ತು ಶಂತನು ಇವರುಗಳ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು33 ಅದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಉತ್ತ ಶ್ನರೋತ್ತ ರ, ಮಹಾಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ3* ಈ ಕತೆಯು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶಾಲ ಪರಂಪರೆಯ ಭಾಗವೊಂದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯ ಸಹೋದರ 
ನೊಬ್ಬನ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ತಂದೆಯ ಹೆಸರು ಬೇರೆ; ಶಂತ ನು ಶಾಂತ ನುವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಾಯಶಃ ನಷ್ಟವಾದ ಇತಿಹಾಸ- 
ಪುರಾಣ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಒಂದಂಶ ಮಾತ್ರ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಳವಟ್ಟಿತ್ತು. ಈ ಮಹಾಭಾರತದ " ಬೀಜಾಂಶ 'ವನ್ನು' ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ದತದ 
ಪ್ರಥಮಾವಸ್ಲೆ ಕ ಯಲ್ಲಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಕಾಲಗತಿಯಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸ ಎಂಬುದರ ಭಾವನೆ ಸಹ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ವೇದವೆಂದು ಕರೆದಿರುವ ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ35 ಜಕುಮಾರನೊಬ್ಬನ ವಿದ್ಯಾ ಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ಸದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸ್ಥಾನವು ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅದು ಪುರಾಣ, ಇತಿವೃತ್ತ (ಗತಕಾಲದ ಆಗುಹೋಗು 
ಹ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆ, ಉದಾಹರಣ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ರಾಜನೀ 36 ಇವ ವುಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ 


ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವಂತೆ “ಇತಿಹಾಸ ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತದ ಹೆಸರನ್ನು ಹಾಕಿದ್ದರೆ ಕೌಟಿಲ್ಯನ ನ 
ಉದ್ದೇಶವು ಇಷ್ಟೆ ಠೀ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಈಡೆ! ರುತ್ತಿತ್ತು. 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸೂತ್ರಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿಯ ವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆ "ಭಾರತ' ಮಹಾಕಾವ್ಯವೊಂದು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆಶ್ವಲಾಯನ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರವು3? ಸೂತ್ರ, ಭಾಷ್ಯ, ಭಾರತ, ಮಹಾಭಾರತ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಾಚಾರ್ಯರು ಎಂದು 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಹೆಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಪಾಣಿನಿಯು “ಮಹಾಭಾರತ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅದ ಸ್ವರಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ವಾಸುದೇವ ಮತ್ತು ಅರ್ಜುನ ಇವರು ಪಾಣಿನಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದರು; ಏಕೆಂದರೆ ವಾಸುದೇವ ಮತ್ತು ಅರ್ಜುನ 
ಇವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ವಾಸುದೇವಕ ಮತ್ತು ಅರ್ಜುನಕ ಎಂಬವುಗಳ ನಿಷ್ಟತ್ತಿಗೆ 
ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಮತ್ತಾನೆ.3? ವಾಸುದೇವ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯನೊಬ್ಬನ ಹೆಸರಲ್ಲ; ಇದು ಆ “ಪೂಜ್ಯ'ನ ಸುಜ್ಞೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಪತಂಜಲಿಯು ಟಿಪ್ಪಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ವಾಸುದೇವ' ಪೌರಾಣಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದವನಾಗಿದ್ದನೆಂಯಾದನ್ನು ಇದು 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ.49 ಕ್ಯಾ | 

ಮೊದಮೊದಲು ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲದೆ ಆಖ್ಯಾಯಿಕಾ ಮತ್ತು ಆಖ್ಯಾನಗಳೆಂಬ ಮತ್ತೆರಡು 
ಕಥಾರಚನಾಪ್ರಕಾರಗಳು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದುವು. ಪಾಣಿನಿಯ ಸೂತ್ರ 4.3.87ರ ವಾರ್ತಿಕೆ (ಅಧಿಕೃತ್ಯ ಕೃತೇ ಗ್ರಂಥೇ)ಯಲ್ಲಿ 
“ಆಖ್ಯಾಯಿಕಾ' ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ರಚನಾ ವಿಶೇಷವು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ; ಪತಂಜಲಿಯ ಮಹಾಭಾಷ್ಯವು (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎರಡನೆಯ 
ಶತಮಾನ) ಈ ವಿಧವಾದ ರಚನೆಗೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಾಸವದತ್ತ, ಸುಮನೋತ್ತರಾ ಮತ್ತು ಭೆ ಓೈಮರಥೀ 
ಎಂಬ ಮೂರು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತದೆ. "ವಾಸವದತ್ತ'ದ ಆಮೇಲಿನ ಕಥೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಇವು ಕಾದಂಬರಿಗಳಂತೆ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಪಾಣಿನಿಯ ಸೂತ್ರ 4.2.60ಕ್ಕೆ ಮಹಾಭಾಷ್ಯವು ವಾಸವದತ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಸೌಮನೋತ್ತರಿಕ ಎಂಬ ರೂಪಗಳನ್ನು, 
ವಾಸವದತ್ತ ಮತ್ತು ಸುಮನೋತ್ತರಾ ಎಂಬ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳನ್ನು ಓದುವವನು ಅಥವಾ ಅವುಗಳ ಪರಿಚಯವಿರುವವನು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಆಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಪತಂಜಲಿಯು ಯಾಪಶ್ರೀತಿಕ, 
ಪ್ರೈಯಂಗವಿಕ ಮತ್ತು ಯಾಯಾತಿಕ ಎಂಬ ರೂಪಗಳನ್ನು ಯವಕ್ರೀತ, ಪ್ರಿಯಂಗು ಮತ್ತು ಯಯಾತಿ ಇವರುಗಳ ಆಖ್ಯಾನ 
ಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವವನು ಅಥವಾ ಅವುಗಳ ಪರಿಚಯವಿರುವವನು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಪತಂಜಲಿಯು ಆಖ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆ ಇವೆರಡಕ್ಕಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಆಖ್ಯಾನವು ಪ್ರಾಯಶಃ 
ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಿಂತ ಸರಳವಾದ ಕಥಾರೂಪವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದು. ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ವಿದ್ವತ್ತು (ತದ್‌ 
ಅಧೀತೇ ತದ್‌ವೇದ) ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿರಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಬಹಳ ಪೂರ್ವಕಾಲದಿಂದ ಬೆಳೆದುಬಂದದ್ದಾಗಿರಬೇಕು; ಪತಂಜಲಿಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಧೀತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಬಹಳ ಮೊದಲೇ ರಚಿತವಾಗಿರಲೇಬೇಕು. ಯಯಾತಿ 
ಆಖ್ಯಾನದ ಪುರಾತನರೂಪವೊಂದು ಇತ್ತೆಂಬುದು ವಾಸ್ತವವೆಂದು ಬೌಧಾಯನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ*! ಉದ್ದ ತವಾದ ಗಾಥೆ 
ಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ವೃಷಪರ್ವನ ಮಗಳಾದ ಶರ್ಮಿಷ್ಠೆ ಮತ್ತು ಉಶನಸ್ಸಿನ ಮಗಳಾದ ದೇವಯಾನಿ ಇವರಿರ್ವರ 
ಸಂವಾದವೊಂದರ ಭಾಗ. ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ರಚನಾರೂಪವಾಗಿ ಆಖ್ಯಾನದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣವು ಬಹಳ ಮೊದಲೇ ಕಾಣದಂತಾಯಿತೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ; ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯೊಂದೇ ಇತರ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಾಗಿದೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು. ಪುರಾಣ, 
ಇತಿವೃತ್ತ, ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಚರಕಸುಹಿತೆಯಾದರೋ4*3* ಶ್ಲೋಕಗಳು, ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆ, 
ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಶ್ರಮವು ಗಾಂಧರ್ವ ಜಾತಿಯ ಪುರುಷರ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆಖ್ಯಾನಗಳು 
ಮತ್ತು ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಪದ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದುವು; ಅಲ್ಲದೆ ಲೌಕಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನಾದರಣೀಯ 
ವಾದ ಕಥಾಸಾಹಿತ್ಯರೂಪವಾಗಿದ್ದಂತೆಯೂ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಶಾಂಖಾಯನ ಭ 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಬಹುಪುರಾತನವಾದ ಶುನಶ್ಶೇಪನ ಕಥೆಯು ಆಖ್ಯಾನವೆಂದು ವರ್ಣಿತವಾಗಿದ್ದು ಉತ್ತರ ವೈದಿಕ 
ಕಾಲದ ಗದ್ಯ ಮತ್ತು ಪದ್ಯ ಮಿಶ್ರಿತವಾಗಿ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದನ್ನೂ ಯಗ್ವೇದಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಸ್ತ 

ನಾಟ್ಯಕಲೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಕಾಲದ ಆದಿಭಾಗದಶ್ಲೇ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 33 ಪಾಣಿನಿಯು 
ಶಿಲಾಲಿ ಮತ್ತು ಕೃಶಾಶ್ವನ"* ನಾಟ್ಯಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮಹಾಭಾಷ್ಯವು ಶಿಲಾಲಿಯ ಶಾಖೆಯ ನಟರ ವಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ.4* ವಸ್ತುತಃ ಪಾಣಿನಿಯು ಶಿಲಾಲಿಯ ಮತ್ತು ಕೃಶಾಶ್ವನ ನಟಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವವರು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಶೈಲಾಲಿನಃ ಮತ್ತು ಕೃಶಾಶ್ವಿನಃ ಎಂಬ ರೂಪಗಳ ನಿಷ್ಟತ್ತಿಗೆ ಹಸತ ಬಾ 
ತ್ತಾನೆ. ಪಾಣಿನಿಯು ನಟನ ಧರ್ಮ(ವೃತ್ತಿ) ಮತ್ತು ಆಮ್ನಾಯ (ಪರಂಪರಾ ವಿದ್ಯೆ) ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು "ನಾಟ್ಯ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ನಿಷ್ಠತ್ತಿಗೂ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಬೌಧಾಯನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ*? ಸಾತ ಉಚ 
ಹೇಳಲ್ಬ ಟ್ಟಿದೆ. ಗೋಭಿಲ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ** “ಕುಶೀಲವ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬದ್ಧ ಕಲೆಗಳಾದ ನ ಬಿ ಜಃ ತ 
ನರ್ತನಗಳ ಬಹುಮುಂಚಿನ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಮಹಾಭಾಷ್ಯವು"* ನಟ ಎಂದರೆ ರಸಿಕ ಅಥವಾ ರಸಾಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ಕುಲಿ ಪರಿಶ್ರಮ ಹೊಂದಿದವನು ಎನ್ನುತ್ತದೆ. 
ಯಲ್ಲಿ ಸಾಸ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಾಟಕವೂ ನಮ್ಮ ಅರಿವಿಗೆ ಬಾರದಿರುವಾಗ ಕು ಮ 
ಕಂಸವಧಾಖ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಬಲಿಬಂಧಾಖ್ಯಾನ ಎಂಬವುಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ.5 ಇವುಗಳು ವಾಚಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ತೋರು 


೫ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಾಹಕ-ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತ 


ಕ | ಶೊ ರು 
ತುದೆ! ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೇ ಕಂಸನನ್ನು 'ಕೊಲ್ಲುವುದನ್ನು' ಮತ್ತು ಬಲಿಯನ್ನು "ಬಂಧಿಸುವುದನ್ನು ಸಂ ತಂ 
ದು ಪತಂಜಲಿಯು ಹೇಳುವುದು ವಾಚನದೊಡನೆ ನಟನಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಜೊತೆಗೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ನಾಟಕವೃತ್ತಿ 
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ಬುತ್ತಿಯ ಮನಸು ರಾವ ತದ ಖಾರ ಗಡೃಪದ್ಯಮಯವಾದ 
ಸೌ ಲ , ರಾಜಕು ವಿ ಸ 

ಸ ಯು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದನು; ಅಧ ೮ರ್ಯವೆಂಬ ಪುರೋಹಿತನು ಕೂಡ ಹೊನ್ನಿನ ಹ. 
ಕುಳಿತುಕೊಂಡು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಯಗ್‌ವೇದಮಂತ್ರವಾದಮೇಲೂ 'ಓಂ' ಎಂದೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗಾಥಾ ಗ ದ್ರಾಶ್ಮಣದ 
ಮಂತ್ರವನ್ನು ವಾಚನಮಾಡಿದ ಮೇಲೂ “ಕಥಾ' ಎಂದೂ ಉಚ್ಚ ರಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಜಾರೆ ಅಲ್ಲ ನದಲ್ಲಿ 
ಜಯ ದೊರೆತಮೇಲೆ ಸಹ ರಾಜನು ಈ ಆಖ್ಯಾನವನ್ನು ವಾಚನಮಾಡಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು (ಆಖ್ಯಾಪಯೇತ) ಎಂದುದಾಗಿ ನ 


ತಿಳಿದುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 


ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಹಾಗೂ ದಾರ್ಶನಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ-ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳು 


ದಾರ್ಶನಿಕ ಶಾಖೆಗಳ ಕ್ರಮಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಆರಂಭಕಾಲೀನ ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆರ್ಷೇಯ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳ, ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಶ್ವಯಿಸುವುದಾದರೆ, ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲಿನ ಗ್ರಂಥವಾದ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಸಾಂಖ್ಯವನ್ನೂ** ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವನ್ನೂ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಯೋಗಸಿದ್ಧಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ಅಭ್ಲಹಸ ಪ ಇ 
ಇದೇ ಗ್ರಂಥವು ಯಥಾಕ್ರಮವಾಗಿ ಸ್ವಭಾವ ಮತ್ತು ಕಾಲಗಳನ್ನು ಚರಮಕಾರಣವೆಂದು ಭಾವಿಸುವವರನ್ನೂ ಸಹ ಉಲ್ಲೇಖಿಸು 
ತ್ತದೆ.56 ಕಠೋಪನಿಷತ್ತು ಯೋಗವೆಂದರೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ಥಿರವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಧಾರಣೆ ಎಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳು ವೇದಾಂತದ ಮೂಲಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತವೆ; ಅಂತೆಯೇ ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತು58 ವೇದಾಂತಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಲಕ್ಷಣವನ್ನರಿತವರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರವು? ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು 
ವೇದಾಂತವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಗ್ರಂಥ ಹಾಗೂ ಮಹಾಭಾರತ ಆನ್ವೇೀಕ್ಷಿಕಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತವೆ. ನೀಲಕಂಠನ 
(ಮಹಾಭಾರತದ) ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಇದು ಜ್ಞಾನಕಾಂಡವೆಂದು ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವೂ* ಆನ್ವೀಕ್ಷಿಕಿಯೆಂದರೆ 
ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕವಾದ ಲೋಕಾಯತ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡದ್ದು ಎಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಕಡೆಯದು 
ಪತಂಜಲಿಯ ಮಹಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಬರುತ್ತದೆ. ಆನ್ವೇಕ್ಷಿಕಿಯು ತಾತ್ವಿಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮುಂದೆ “ದರ್ಶನವೆಂದಾದುದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಬಗೆಗಳಲ್ಲೇ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆಸಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ 
ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವಂತೆ* ಸೈತಿಕವಿಧಿಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಪ್ರಥಮ ಹಂತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ನೈತಿಕ ಧ್ಯೇಯಗಳು ಹೆಚ್ಚು ವಿವರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿವೆ. ಆಪಸ್ತಂಬ ಧರ್ಮಸೂತ್ರವು 
ಭೂತದಾಹೀಯಗಳೆಂಬ ಚೈತನ್ಯಯುಕ್ತ ಸತ್ವಗಳನ್ನು ಕಬಳಿಸಿಬಿಡುವ ದುಷ್ಟಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ನಾಶನವನ್ನು ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಡು 
ತ್ತದೆ. ಅವುಗಳು: ಕ್ರೋಧ, ಹರ್ಷ, ರೋಷ, ಲೋಭ, ಈರ್ಷ್ಯೆ, ಮೋಹ, ದಂಭ, ದ್ರೋಹ, ಮೃಷೋದ್ಯ(ಸುಳ್ಳು ಮಾತು), 
ಅತ್ಯಾಶೆ (ಹೆಚ್ಚು ತಿನ್ನುವುದು), ಪರೀವಾದ (ಮಿಥ್ಕಾಪವಾದ), ಅಸೂಯೆ, ಕಾಮ, ಮನ್ಯ್ಯ (ತೃಪ್ತಿಹೀನತೆ) ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮ್ಯ 
(ಆತ್ಮನಿಗ್ರಹಹೀನತೆ). ಇವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಅಯೋಗ (ಚಿತ್ತಚಾಂಚಲ್ಯ) ; ಯೋಗದಿಂದ, ಎಂದರೆ ಚಿತ್ತೈಕಾಗ್ರತೆಯ ಸಹಕಾರಿಭಾವ 
ಗಳಿಂದ, ಇವುಗಳ ಮೂಲೋತ್ಪಾಟನ ಮಾಡಬಹುದು. ಅವುಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ: ಕೋಪಾದಿಗಳಿಂದ ದೂರವಿರುವುದು, 
ಸಂವಿಭಾಗ (ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಹಂಚಿ ಅನುಭವಿಸುವುದು), ತ್ಕಾಗ, ಆರ್ಜವ, ಮಾರ್ದವ, ಶಮ, ದಮ, ಸರ್ವಭೂತ-ಅವಿರೋಧ, 
ಯೋಗ (ನಿಯುಕ್ತತೆ), ಔದಾರ್ಯ, ನ ೦ಶಂಸತೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಮತ್ತು ಸಂತುಷ್ಟಿ. ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರವು6 ಎಂಟು ಆತ್ಮ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ನಲವತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅವು ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಘೋಷಿಸುತ್ತದೆ.69?। ಸಕಲಭೂತದಯೆ, ಕ್ಬಾಂತಿ 
(ಸಹನೆ), ಅನಸೂಯೆ, ಶೌಚ, ಅನಾಯಾಸತೆ, ಮಂಗಳ (ಮಂಗಳಪ್ರದವಾದ ಚಾರಿತ್ರ), ಅಕಾರ್ಪಣ್ಯ (ಲೋಭಿತನವಿಲ್ಲದಿರುವುದು) 
ಮತ್ತು ಸ್ಪ ಹೆಯಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ - ಇವುಗಳೇ ಎಂಟು ಆತ್ಮಗುಣಗಳು. ಬೌಧಾಯನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರವು ಆರ್ಷೇಯ ಶ್ಲೋಕವೊಂದನ್ನು 
ಉದ ರಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಶ್ಲೋಕವು “ಪೀವರನೂ, ಅಸಂಯತಾತ್ಮನೂ, ಆತುರಸ್ವಭಾವದವನೂ, ದೊಡ್ಡ ಹಿಣಿಲಿನ ಗೂಳಿಯಂತೆ 
ಗುಡುಗುವವನೂ, ಜೀವಹಿಂಸಕನೂ, ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಾಗಿ ಮಾತಾಡುವವನೂ ದೇವತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯಲಾರರು; ಅದೇ ಮಿತಾಹಾರಿ 
ಗಳಾಗಿ ಕೃಶಕಾಯರಾದವರು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ” ಎಂದು ಘೋಷಿಸುತ್ತದೆ. ಮೊದಮೊದಲ ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೊರ 


ಹ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನೈತಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾದಂತಹ ಉದ್ಗಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಗುರುತಿಸ 
ಹುದು. 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಲೌಕಿಕ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಮತ್ತು ತಾಂತ್ರಿಕ ವಿಜ್ಲಾ ನ 


ವ್ಳೆ ದಿಕ ಕಾಲದ ಕೊನೆಯ ವೇಳೆಗೆ ತಾಂತ್ರಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ ಪನ ವಿಷಯಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಲ್ಪಮಟ್ಟಿನ ಮುನ್ನಡೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಗಣಿತ (ರಾಶಿ) ಮತ್ತು ಖಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರ (ನಕ್ಷತ್ರ ವಿದ್ಯ) - ಇವುಗಳು ನಾರದನು ಅಧ್ಯ ಯನ 'ಮಾಡಿದವಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಾಗಿರುವ ವಿಷಯಗಳ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆ.68 ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ನಕ್ಷತ್ರ 
ವಿಷಯ ಜ್ರಾ ನ ಅಗತ್ಯವಾಗಿತ್ತು; ಮತ್ತು ಜೊ ತಿಷವು ವೇದಾಂತವೆಂದು ಅಂಗಿಚ್ಛ ತವಾಗಿತ್ತು. ನಾನಾ ಯಜ್ಞಸ್ಥ ಸ್ಗಳಗಳನ್ನು 
ಅಳೆಯಲು ಉಪ ಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರಜ್ಜು ಸಮಾಸ ಅಥವಾ ಹಗ್ಗ ಗಳ ಉಪಯೋಗವನ್ನು. ಕುರಿತು ಶುಲ್ಪ ಸೂತ್ರ ಗಳು. ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
ಇವುಗಳು ವ್ರೆದಿಕ ಯಜ್ಞಗಳ ಕ್ರ ಮಬದ್ಧ ಆಚರಣೆಗೆ ಅಗತ್ಯ ವದ ಜ್ಯಾಮಿತಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 1 ಒದಗಿಸುತ್ತ ವಲ್ಬದೆ ಅನೇಕ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತ ವೆ. “ಅಶ್ವ ಲಾಯನ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ ಅದ್ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ವೀಣಾವಾದ್ಯದೊಡನೆ ಉತ್ಸವ-ಗಾಥೆ 
ಗಳನ್ನು ಹಾಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ ಮತ್ತು ಹಂಖ್‌ಯಃ: ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ '0ದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುವ " "ವೀಣಾಗಣಗಿನಃ" ಎಂದರೆ “ಅಶ್ವಮೇಧ 
ಯಾಗದಲ್ಲಿ ರಾಜಮರ್ಯಾದೆಗಾಗಿ ವೀಣಾವಾದ್ಯದೊಡನೆ ಪ್ರಶಂಸಾಗೀತೆಗಳನ್ನು ಹಾಡಿದವರು” ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಉಲ್ಲೇಖ- ಇವು 
ಗಳಿಂದ, ಉತ್ತರಕಾಲೀನ ವೆ ಶದಿಕಯಜ್ಞಗಳಿಗೆ ಸ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ. ಸಂಗೀತವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿರುವುದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥನೆ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ವೀಣಾವಾದನವು "ಮಹಾವ್ರತ' ಯಜ್ಞದ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿತ್ತು. ಇದೇ ಗ್ರಂಥವು?! ನೂರು ತಂತ್ರಿಗಳ (ಶತತಂತ್ರೀ) ವೀಣೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಬಗೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ; ಮತ್ತು. ಕಾಂಡವೀಣಾ, ಪಿಚೆ ಕ್ಭೊ ೇೀರಾ ಎಂಬಂತಹ ಇತರ ಬಗೆಯ ವೀಣೆಗಳನ್ನು 
ಹೆಸ ರಿಸುತ್ತ ದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ “ಉದ್ಗಾತೃ ” ಪುರೋಹಿತನು ಮೊದಲು ಸಂಗೀತವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 


ಕೆಲವು ಅಪ್ರಧಾನ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಮಹಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ?2 ಸೂಚಿತವಾಗಿವೆ. ಅದು ವಾಯಸ ಸವಿದ್ಯಿಕ, ಗೌಲಕ್ಷಣಿಕ, ಆಶ್ವಲಕ್ಷಣಿಕ 
ಮತ್ತು ಆಂಗವಿದ್ಯ ಎಂಬ ರೂಪ ಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ " ಕಾಕವಿಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಶಕುನಶಾಸ್ತ್ರ, ಗೋಲಕ್ಷಣ, ಅಶ್ವಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು 
ಅಂಗವಿದ್ಯೆ (ಪ್ರಾ ಗ ಅಂಗಸಾಮುಧಿ ದ್ರಿಕ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣತರು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತದೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ” ಈ ಮೊದಲೇ ಉಕ್ತವಾದ ಕ್ಪಾತ್ರವಿದ್ಯ ಎಂಬ ರೂಪವನ್ನು “ಕ್ಷತ್ರವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಣತ' ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಕ್ಷತ್ರವಿದ್ಯೆ”ಗೆ ಯುದ್ಧಕಲೆ ಎಂಬರ್ಥವಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಇದೇ ಉಪನಿಷತ್ತು ಇತಯ 
ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲೊಂದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಶ್ವಮೇಧಯಾಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ "ಪಾರಿಪ್ಲವ' ವಾಚನಗಳ ಐದನೆಯ ದಿನ ಸರ್ಪವಿದ್ಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಪರಿಣತರಾದವರೆದುರಿಗೆ (ಸರ್ಪವಿದರು) ಸರ್ಪವಿದ್ಯಾಗ್ರಂಥವೊಂದು ವಾಚಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮಹುದು. 
ಆಶ್ವಲಾಯನ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರವು ಶಾಂಖಾಯನ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ ದ? “ಸರ್ಪವಿದ್ಕಾ' ಎಂಬ ಪಾಠಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ "ವಿಷವಿದ್ಯಾ” ಎಂಬ 
ಪಾಠವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಮತ್ತು ವೈದ್ಯಕ 


ವೈದ್ಯಕ ಅಥವಾ ಔಷಧಿಶಾಸ್ತ್ರವು ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳು, ವೇದಾಂಗಗಳು, ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಪುರಾಣ ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ವಿದ್ಯೆಯ ಒಂದು ಅಂಗ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪತಂಜಲಿಯ ಮಹಾಭಾಷ್ಯ?*ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ವೈದ್ಯಕವು ಒಂದು 
ವಿದ್ಯೆ ಷಾ ಕ್ರಿ. ಪೂ. "ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ಹಾ ್ರ್ರಾಚೀನವಾದುದಾಗಿರಲೇಬೇಕು. ಪ್ರಾಚೀನ ಲೌಕಿಕ ಸ ಸಂಸ್ಕ ತದಲ್ಲಿ ವಿಪುಲ 
ಆ ವೈದ್ಯ ಕೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿದ್ದಂತೆ ಆ ದೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಾರದನು ಗಾಂಧರ್ವವಿದ್ಯೆಯನ್ನು, "'ಾರದ್ದಾ ಜನು 
ಚಾಪವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನೂ ಗಾಗ್ಯ ಹ “ದೇವರ್ಷಿಚರಿತವನ್ನೂ, ಕೃಷ್ಣಾತ್ರೇಯನು ಚಿಕಿತ್ಸಾ ಕಲೆಯನ್ನೂ (ಚಿಕಿತ್ಸ ತಂ) ಪ್ರಚುರಪಡಿ 
ಸಿದರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 76 ಚರಕಸ ಉಹಿತೆಯುದ್ದಕ್ಕೂ ಅಗ್ನಿ ವೇಶನಿಗೆ 'ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ಆತ್ರೇಯ 
ಅಥವಾ ಆತ್ರೇಯ ಪುನರ್ವಸು ಎಂಬುವನೂ ಕ ಷ್ಗಾ ತೆ ಶ್ರೇಯನೂ ಒಬ್ಬನೇ ಏಂಬುದು ಸ ಧೃಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. 77 


ಚರಕಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ?8 ಪುನರ್ವಸು-ಆತ್ರೇಯನಿಗೆ ಅಗ್ನಿವೇಶ, ಭೇಲ, ಜತೂಕರ್ಣ, ಪರಾಶರ, ಹಾರೀತ ಮತ್ತು ಕ್ಷಾರಪಾಣಿ 
ಎಂಬ ಶಿಷ್ಕರಿದ್ದರೆಂದೂ ಅವರು ಅವನಲ್ಲಿ ಆಯುರ್ವೇದವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಸ ಮಾಡಿದರೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ 
ತಂತ್ರ ವೊಂದನ್ನು ್ನ ರಚಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ 'ವೇಶನೇ ಮೊದಲಿಗ. ಅವನಾದಮೇಲೆ ಭೇಲ ಮತ್ತು ಇತರರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ತಂತ್ರ ಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದರು. ಚರಕಸಂಹಿತೆಯು ಅಗಿ ವೇಶನತಂತ್ರದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ರಚಿತವಾಗಿರುವುದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ, 
ಕುಶ-ಸಾಂಕೃತ್ಕಾಯನ, ಕುಮಾರಶಿರಸ್‌, ಭಾರದ್ವಾಜ, ಕಾಂಕಾಯನ, ಬಡಿಶ, ವಾಯೋರ್‌ವಿದ, ಮರೀಚಿ, ಕಾಪ್ಯ, ವಾಮಕ 
(ಕಾಶಿಯ ರಾಜ), ಮೌ ೌದ್ಸ ಲ್ಯ ಶರಲೋಮ, ಹರಣ್ಯಾಕ್ಷ, ಕೌಶಿಕ, ಭದ್ರಕಾಪ್ಯ, ಭಿಕ್ಟು, ಆತ್ರೇಯ, ಾಮತೇೆಯಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. 
ನಿಮಿ ಮತ್ತಿತರ ಅನೇಕ ಆಧಿಕಾರಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅದು ತಿಳಿಸುತ್ತ ದೆ. ಆತ್ರೇಯನ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಈ ಎಲ್ಲ 
ವಿದ್ವಾಂಸರ ಚರ್ಚೆಗಳೂ ಬಹು ವಿವರವಾಗಿ ಚರಕನ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ (ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ) ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 79 ಅಲ್ಲದೆ, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಅವರು ಆತ್ರೇಯ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿವೇಶನ ಸಮಕಾಲೀನರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಾಹಕ-ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಫಿ 
ಈಗ ಸಿಕ್ಕುವ ಸುಶ್ರುತಸಂಹಿತೆ ಕೂಡ ಚರಕನ ಕೃತಿಯಂತೆ ಒಂದು ಸಂಕಲಿತ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಸೊಸ್ತಸ್ವಾನವಲ್ಲ 
ಉಳಿದ ಶಲ್ಯತಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಆಧಾರಗಳೆಂದು ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ ಔಪಧೇನವ, ಔರಭ್ಸ, ಸೌಶ್ರುತ ಮತ್ತು ತ ಈವ ಜೂ 
ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಾಚೀನ ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಚರಕನು ಕಾನಿಷ್ಕನ (ಕ್ರಿ. ಶ. ಒಂದು-ಎರಡನೆಯ ಡಾ ವ ನ ದ್ವ 
ಚೀನೀ-ಬೌದ ಸುಪ್ರದಾಯವೊಂದಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದ್ದೆಂದು ಹೇಳುವ ಬವರ್‌ ಹಸ್ತಪ್ರತಿ ಲ್ಲ ಫಸ 
18122501100) ಸುಶ್ರುತ, ಆತ್ರೇಯ, ಭೇಲ, ಕಾಪ್ಯ, ಪರಾಶರ, ಹಾರೀತ, ಕ್ಪಾರಪಾಣಿ, ಡ್ಲಾತೂಕಣ್ಯದ'॥ 2 ಸತ 
ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ.ದ ಮೊದಲ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿನ ಬೌದ್ಧ ವಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತದ ವೈದ್ಯಕೀಯ ಲೇಖಕರು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದ 
ದನ್ನು ಇದು ತೋರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಟೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ವೈದ್ಯಕೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಂಹಿತೆಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡದೆ ತಂತ್ರಗಳೆಂದು ಕರೆಯಬ್ಬಟ್ಟ ಸ 3 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ಸೂತ್ರಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ತಂತ್ರಶಬ್ದವು ಸಮಯಾಚಾರಿಕ ವಿಧಿಗಳು, ನಿಯಮಗಳು ಮುಂತಾದ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರ8!, ಆಪಸ್ತಂಬ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ82 ಮತ್ತು 
ಆಶ್ವಲಾಯನ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ83 ಇವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿ. ಪತಂಜಲಿಯು ಮಹಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೇದ ಮತ್ತು ಸರ್ವತಂತ್ರ 
ಎಂಬ ರೂಪಗಳನ್ನು, ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳನ್ನೂ ಅಥವಾ ಎಲ್ಲಾ ತಂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವವನು ಅಥವಾ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಿಶ್ರಮವುಳ್ಳವನು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾನೆ.8* ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ದ್ವಿತಂತ್ರ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನೂ ಅವನು ಉದಾ 
ಹರಣೆಯಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಪತಂಜಲಿಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ “ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥ” ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು "ತಂತ್ರ' ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಸ್ಥಿರಪಟ್ಟಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸಾಮವೇದದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಖುಕ್‌ತಂತ್ರ ಸಾಮತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿವೇಶ 
ಮುಂತಾದವರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಕೆಲವು ವೈದ್ಯಕೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನಾವು ಒತ್ತಟ್ಟಿಗೆ ಬಿಟ್ಟರೆ, ಎಲ್ಲೋ ಕೆಲವು ಪುರಾತನ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳು ಮಾತ್ರ ತಂತ್ರಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದುವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದ್ಯಕೀಯ ತಂತ್ರಗಳು ಪತಂಜಲಿಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದುವೆ:ದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಆತನು ವೈದ್ಯಕವು ಅಂಗೀಕೃತ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಇದು ಸಂಭವ 
ನೀಯವಾಗಿದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲದೆ ಆಯುರ್ವೇದದ ಕೆಲವು ಶಾಖೆಗಳು ಸಹ ತಂತ್ರಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದುವು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಅಗದತಂತ್ರ, ವಾಜೀಕರಣತಂತ್ರ, ಮತ್ತು ರಸಾಯನತಂತ್ರ. ಚರಕಸಂಹಿತೆಯು ಕ್ಷಾರಪ್ರಯೋಗ ಅಥವಾ 
ಖಾರವಾದ ಔಷಧಿಗಳ ಪ್ರಯೋಗದ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಾರತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೀಣರಾದ ವೈದ್ಯರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ.85 
ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ!ಸ್‌ ಆಯುರ್ವೇದದ ಒಂದು ಅಂಗೀಕೃತ ಶಾಖೆಯಾದ ಕೌಮಾರಭೃತ್ಯ ಮಕ್ಕಳ ಖಾಯಿಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೀಣ ಎಂಬವನನ್ನು ಕುರಿತಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞತೆ ಕೂಡ ಇದ್ದುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ರಾಜನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ 


ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಕಾಲ ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಅದು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಈಚಿನ 
ದೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿಲ್ಲ. ಗ್ರಂಥಾದಿಯಲ್ಲೇ, ಆದು ಹಿಂದಿನ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದಲೂ 
ಸಂಕಲಿತವು:ದದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಗ್ರಂಥವು ಮಾನವರು, ಬಾರ್ಹಸ್ಪತ್ಯರು, ಔಶನಸರು, ಪಾರಾಶರರು, ಮತ್ತು 
ಆಂಭೀಯರೇ ಮುಂತಾದ ವಿವಿಧ ಶಾಖೆಗಳವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ, ವಿಶಾಲಾಕ್ಷ, ಪರಾಶರ, ವಾತವ್ಯಾಧ, ಭಾರದ್ವಾಜ, 
ಪಿಶುನ, ಬಾಹುದಂತೀಪುತ್ರ, ಕೌಣಪದುತ ಮತ್ತಿತರರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಲೇಖಕನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಿಸಿರುವುದು ಎಲ್ಲ 
ರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿರುವ ವಿಷಯ. ರಾಜಧರ್ಮ ಅಥವಾ ರಾಜನ ಕರ್ತವ್ಯ ಮತ್ತು ಜವಾಬ್ದಾರಿಯ ಬಗೆಗೆ ಒಂದುನೂರಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಮುಡುಪಾಗಿಟ್ಟಿರುವ ಮಹಾಭಾರತದ ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬೃಹಸ್ಪತಿ, ವಿಶಾಲಾಕ್ಷ, 
ಕಾವ್ಯ (ಉಶನಸ್‌), ಇಂದ್ರ, ಪ್ರಾಚೇತಸಮನು, ಭಾರದ್ವಾಜ ಮತ್ತು ಗೌರಶಿರಸ್‌8? ಮೊದಲಾದ ಪುರಾತನ ರಾಜಶಾಸ್ತದ 
ಕರ್ತೃಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ದಂಡನೀತಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ವೈಶಾಲಾಕ್ಷ, ಬಾಹುದಂತಕ, ಬಾರ್ಹಸ್ಪತ್ಸ 
ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ(ಉಶನಸ್‌)ನ ಕೃತಿ ಮುಂತಾದ ಪುರಾತನ ಗ್ರಂಥಗಳ ಆಧಾರವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತದೆ.8 ಮಹಾಭಾರತ ಮತ್ತು 
ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಿದ ಪುರಾತನ ಆಧಾರಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಒಂದೇ ಶಾಸ್ತ್ರಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಸಾಹಿತ್ಯದ ಸುದೀರ್ಫ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಕಾಲವೊಂದು ಇದಕ್ಕೆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿರ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ... ಶಾಂತಿಪರ್ವ ಮತ್ತು ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ99 ಇವೆರಡೂ ವಾರ್ತಾ ಮತ್ತು ದಂಡೋತಿ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಒಗೆ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ?! ವಿವರಿಸಿರುವಂತೆ, ಒಂದು ವ್ಯವಸಾಯ ಪಶುಪಾಲನೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ 
ತ ಯ ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಶಾಖೆಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವ ಆಡಳಿತ 

ಹ ವ್ಸಾ ಬಳ ಪ 

ಡಡ ಘಟ ಮ ಫಹಳ ಪಃ ಈ ಚರ್ಚೆಯ ಮಿತಿಗೊಳಪಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ರಾಮಾಯಣ 

್ರ್ವ ವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ವೇದಾಂಗವೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾದ 


೮ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಇ 
ಪಿಂಗಳನ ಛಂದಸ್ಸೂತ್ರವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಕುರಿತದ್ದಾಗಿದೆ; ಅಂತೆಯೇ ಆ ಕಾಲದ ಪದ್ಯ್ಮಕಾವ್ಯದ ಮೇಲೆ 
ಆಧಾರಿತವಾಗಿರುವಂತೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪತಂಜಲಿಯ ಮಹಾಭಾಷ್ಯವೂ3* ವಾರರುಚ-ಕಾವ್ಯವೆಂಬುದೊಂದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಸಮಕಾಲೀನವಾದ ಅಥವಾ ಹಿಂದಿನ ಕಾವ್ಯಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲೊಂದಿಲ್ಲೊಂದು ಶ್ಲೋಕವನ್ನೋ ಪದ್ಯದ ಒಂದು ಪಂಕ ಯನ್ನೊ ( 
ಉದಾಹರಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಪ್ರಮಿತಾಕ್ಷರಾ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ “ಪ್ರಥತೇ ತ್ವಯಾ ಪತಿಮತೀ ಪೃಥಿವೀ” (ವಿಶಾಲೆಯಾದ 
ಪೃಥಿವಿ ನಿನ್ನನ್ನು ಪತಿಯನ್ನಾಗಿ ಪಡೆದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಯೂ ವಿಶಾಲೆ) ಎಂಬ ಸಾಲು ಕಾವ್ಯಶೈಲಿಯ “ಪ್ರಶಸ್ತಿ”ಗಳ ಪೂರ್ವ 
ಚ್ಛಾಯೆಯಾಗಿದೆ. ಜಾತ್ಯತೀತ ಪದ್ಮಕಾವ್ಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಕಾಸದ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶಗಳ 
ಲ್ಲೊಂದಾಗಿದ್ದು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಭೂಮಿಕೆಯನ್ನು ಮಾನವೀಯತಾಯುಕ್ತವನ್ನಾಗಿಯೂ ವಿಶಾಲವಾದದ್ದನ್ನಾಗಿಯೂ 


ಮಾಡಿದೆ. 
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೨ 


ರಾಮಾಯಣದ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ 


ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸವಾಜ್ಮಯ, ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳಿಂದಾಗಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳೊಡನೆ 
ರಾಮಾಯಣವೂ! ಈ ವಾಜ್ಮಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ. ವೇದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ವಿವರಿಸಲು ಇವುಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಆವಶ್ಯಕ 
ವೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಭಾರತದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ 
ನಿರ್ಮಾಣದ ಮೇಲೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ವಿಚಾರದ ಮೇಲೆಯೂ ರಾಮಾಯಣವು ಹಾರರ್‌ 
ದಂತೆಯೇ, ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುತ್ತಲೇ ಇದೆ. “ಮಾನವಜನಾಂಗ ಈಗಲೂ ಸಾಧಿಸಲು ಬಯಸುವಂಥ ಆದರ್ಶ 
ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳು ನಿಜವಾಗಿ ಪ್ರಾಚೀನಾರ್ಯರ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ವಿಶ್ವಕೋಶಗಳಾಗಿವೆ” - ಎಂದು ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದರು ಉದ್ಯೋಷಿಸಿದರು.2 ವಿಶ್ವಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಜಾತ್ಯತೀತ ಮೂಲ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಬೇರಾವ ಕೃತಿಯೂ ಜನಾಂಗವೊಂದರ ಜೀವನ ಮತ್ತು ವಿಚಾರಮಾರ್ಗದ ಮೇಲೆ, ರಾಮಾಯಣದಷ್ಟು 
ಗಾಢವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಮೆಕ್ಹನಲ್ಲನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ.3 


ಇತಿಹಾಸಗಳ ಮೂಲ 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಇತರ ಪ್ರಕಾರಗಳ ಮೂಲವನ್ನು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಇತಿಹಾಸಗಳ ಮೂಲವನ್ನೂ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಖುಗ್ವೇದಸಂಹಿತೆಯ ಯಾವ ಭಾಗ ಇತಿಹಾಸಗಳಿಗೆ ಮೂಲವೆಂದು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೋ ಆ ಭಾಗದ ಅರ್ಥ 
ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. ಯಗ್ವೇದದ ಸಂವಾದ ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು 0-10. ೫-95 ಮುಂತಾದವು ಆಖ್ಯಾನಗಳೆಂದು 
ಓಲ್ದೆನ್‌ಬರ್ಗ್‌ ಕರೆದನು. ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರುಚೀನರೂಪ ಗದ್ಯಪದ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಭಾಷಣೆಗಳಿದ್ದ ಪದ್ಯಭಾಗಗಳನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸದೆ ಗಟ್ಟಿ (ಬಾಯಿಪಾಠ) ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂದೂ ಹೊಸ ವಾದವೊಂದನ್ನು 
ಅವನು ಆರಂಭಿಸಿದನು. ಸಂಭಾಷಣೆಗಳಿದ್ದ ಪದ್ಯಭಾಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಂವಾದಗಳು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ; ನಿರೂಪಣೆಗಳಿದ್ದ ಗದ್ಯಿ 
ಭಾಗಗಳು ಕಳೆದುಹೋಗಿವೆ * ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ಮುಲ್ಲರ್‌ ಮತ್ತು ಲೆವಿ ಇವರು ಈ ಆಖ್ಯಾನವುದವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದರು. ಸಂವಾದ 
ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಇವರು ನಾಟಕಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲವನ್ನೇನೋ ಕಂಡುಹಿಡಿದರು. ಧಾರ್ಮಿಕವಾದ ವಿಧಿಗೆ ಸ:ಬಂಧಿಸಿದಂತಹ ಕೆಲವು 
ನಾಟಕಪ್ರಯೋಗಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿದ ಭಾಷಣಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಂವಾದ ಸೂಕ್ತಗಳು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ ಎಂಬ ವಾದವೊಂದನ್ನು 
ಹರ್ಟಲ್‌ ಮತ್ತು ಪ್ರೋಡಲ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ." ಸಂವಾದಸೂಕ್ತಗಳ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗೆಗೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿರುವ ಈ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ವಾದಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ನಂತರ ಅವುಗಳನ್ನು ವಿಂಟರ್‌ನಿಟ್ಸ್‌ ಹಳೆಯ ಜಾನಪದಗೀತೆಗಳೆಂದು ಹೇಳಿ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ನಾಟಕ 
ಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಅವು ಮೂಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ಪ್ರಾಚೀನ ಜನಪದಗೀತೆಯ ನಿರೂಪಣ ಭಾಗದಿಂದ ಇತಿಹಾಸವೂ 
ನಾಟಕೀಯವಾದ ಅಂಶಗಳಿಂದ ನಾಟಕವೂ ಬೆಳೆಯಿತೆಂದು ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇವೆರಡೂ ಕಥಾನಕವನ್ನು ಹೇಳುವುವೆಂಬ 
ಕಾರಣ ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸಗಳನ್ನು ಸಂವಾದಸೂಕ್ತಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಗೊಳಿಸಿದರೂ ಇವುಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ (ಸ್ವ) 
ರೂಪ ಮತ್ತು ಉದ್ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಭೇದಗಳೂ ಇವೆ. 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗಾಥಾನಾರಾಶಂಸಿಗಳ (ನರರನ್ನು ಪ್ರಶಂಸೆ ಮಾಡುವ ಹಾಡುಗಳು), ಆಖ್ಯಾನಗಳ (ನಿರೂಪಣೆ 
ಗಳು), ಇತಿಹಾಸಗಳ, ಪುರಾಣಗಳ (ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಕಥೆಗಳು) ಮತ್ತು ಈ ಬಗೆಯ ಇತರ ವಿಚಾರಗಳ ಪಠಣ ಯಾಜ್ಞಿಕವಾದ 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕವಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸುವ ಧಾರ್ಮಿಕಾನುಷ್ಕಾನಗಳ ಮುಖ್ಯ ಭಾಗಿವಾಗಿತ್ತು. ಭಾಷೆ 
ಮತ್ತು ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸಗಳ ಹತ್ತಿರ ಹತ್ತಿರ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಇವು ಇತಿಹಾಸಕಾವ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸದ್ಭಶವಾಗಿವೆ. ಹಾಗೂ 
ಇತಿಹಾಸವಾಜ್ಮಯದ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಇವು ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕೊಂಡಿಗಳಾಗಿವೆ. ಮೊದಮೊದಲು ಬಹಳ ಮಿತವಾದ 
ವಿಸ್ತಾರ ಮತ್ತು ಸರಳವಾದ ಕಥಾವಸ್ತುವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಗಾಥಾನಾರಾಶಂಸಿಗಳು ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ದೀರ್ಫವಾದ ಜನಪದ 
ಗೀತೆಗಳಾಗಿಯೂ ಜಟಿಲವಾದ ಕಥಾವಸ್ತುವನ್ನುಳ್ಳ ಗೀತಾವಳಿಗಳಾಗಿಯೂ ರೂಪುಗೊಂಡವು. ನಡುಗಾಲದಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 
ಅನೇಕ ಹಂತಗಳಿದ್ದ ಈ ಪೂರ್ವಾವಸ್ಥೆ ಯ (ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ) ಪೂರ್ಣ ಫಲವನ್ನು ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳು ತೋರುತ್ತವೆ. 
ಮೊದಲೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇತಿಹಾಸಗಳಾಗಿದ್ದ ಸಾವಿತ್ರೀಕಥಾ, ನಲೋಪಾಖ್ಯಾನ ಮೊದಲಾದವು ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಹಾ 


ಭಾರತದೊಳಗೆ ಸೇರಿಹೋದವು. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಥೆಗಳು ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೂ ಸೇರಿಹೋದವು. 


೧೧ 
ರಾಮಾಯಣದ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸಗಳಿಗೂ ಯಾಜ್ಞಿಕವಾದ ಆರಂಭ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದ್‌ 
ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳ ಕಡೆ ಗಮನವನ್ನೆಳೆಯಬಹುದು. ಈ ವೈದಿಕವಾಜ್ಮಯ ಪುರೋಹಿತವರ್ಗದವರಲ್ಲಿ ಚಾ ಉಪದೇಶ 
ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಗುಂಪಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸಿತು. ಅದು ಜನಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇತಿಹಾಸಗಳು ಪುರೋಹಿತವರ್ಗ 
ದವರಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಪ್ರೀತಿ ಸಂಪಾದನೆಗಾಗಿ ಸೂತರ ಕೈಸೇರಿದವು. ಆರಂಭದ ದೆಸೆಯಲ್ಲಿನ ಸೂತರ 
ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಭಾರದ ಬಗೆಗೆ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಅವರು ಪುರಾಣಗಳನ್ನೋದುತ್ತಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಯಷಿಗಳೆಂದು ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಕೆಲವರು ಅವರು ಪ್ರತಿಲೋಮ ವಿವಾಹದ ಸಂತಾನವೆಂದು ಭಾವಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಹೇಗಾದರೂ, ಮುಂದಿನ ಕಾಲದ ಸೂತರು ಸಾರಧಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದೂ, ಯುದ್ಧ ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ಕಂಡವರಾಗಿ ತಮ್ಮ ಜಾನಪದಗೀತಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ತಾವು ಕಂಡಂತೆಯೇ ವರ್ಣಿಸಿದರೆಂಬುದೂ ನಿರ್ವಿವಾದವಾದ ಅಂಶ. 
ಇತಿಹಾಸಗಳು ತಮಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ವಿಷಯ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವಿಭಿನ್ನವಾದುವು. ದೇವತಾಸ್ತೋತ್ರಗಳು, 
ಯಾಜ್ಞಿ ಕವುದ ವಿವರಣೆಗಳು, ಉನ್ನತವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ಇವು ಪ್ರಾಚೀನವಾಜ್ಮಯದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳಾಗಿದ್ರವು. 
ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ವಿಷಯ ಇತಿಹಾಸಗಳದಾಯಿತು. ಈ ಇತಿಹಾಸಗಳು ರಾಜಾಧಿರಾಜರ ಮತ್ತು ಧೀರರ ಸಾಹಸ 
ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನೂ, ಯುದ್ಧವರ್ಣನೆಗಳನ್ನೂ, ಅನುಭವಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ವಿವೇಚಿಸುತ್ತವೆ. ರಾಜಗೃಹದ ವೃತ್ತಾಂತಗಳೋಪಾದಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮೊದಮೊದಲು ಕೇವಲ ರಾಜಾಸ್ಥಾನಗಳಿಗೇ ಸೀಮಿತವಾಗಿದ್ದ ಈ ಇತಿಹಾಸಗಳು ಒಮ್ಮೆ ಸೂತರುಗಳ ಕೈಸೇರಿದಕೂಡಲೇ 
ಇಡೀ ಜನತೆಯನ್ನೇ ಒಳಗೊಂಡ ಬೃಹತ್‌ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಿದವು. ಈ ಇತಿಹಾಸಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ನಿರೂಪಿಸುವ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುಚಾರೀ ಗಾಯಕರಾದ ಕುಶೀಲವರು ವಹಿಸಿದ ಪಾತ್ರ ಕಡಿಮೆಯಾದುದೇನಲ್ಲ. 

ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗುವಂತೆ ರಾಮಾಯಣ ತನ್ನನ್ನು ಕಾವ್ಯವೆಂದೂ, ಆಖ್ಯಾನವೆಂದೂ, ಇತಿಹಾಸವೆಂದೂ, 
ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವ ಕೃತಿಯೆಂದೂ ಕರೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 


ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆ 


ತನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನಜನಿತವಾಗಿದ್ದ ರಾಮಕಥಾಪುಂಜದ ಆಧಾರದೆ ಮೇಲೆ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಸುಂದರಕಾವ್ಯವೊಂದನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ 
ಮಾಡಿದನು. ಮುಂದಿನ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ಸೇರ್ಪಡೆಗಳಿಗಿದು ಒಳಗಾಯಿತು. ರಾಮಾಯಣವೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ವಾಲ್ಮೀಕಿರಚಿತವಾದ ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೇ ಅನ್ವಯಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಂದಿನ ರೂಪಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಇದರಲ್ಲಿ ಏಳು ಕಾಂಡಗಳೂ 
24000 ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ಇವೆ. ರಾಮಾಯಣದ ಗ್ರಂಥಪಾಠ ಹೇಗೆ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವ 
ಮೊದಲು ರಾಮಕಥೆಯ ಹುಟ್ಟು ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸೋಣ. ರಾಮಕಥೆಯ ಮೂಲವನ್ನು ಸರಿ 
ಯಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅರಿಯಬೇಕಾದರೆ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ನಿರೂಪಣೆಗನುಸಾರ ಆ ಕಥೆಯನ್ನು ನಾವರಿಯಬೇಕಾದುದು ಆವಶ್ಯಕ.? 

ಅಧಿಕಾಂಶಗಳಿಲ್ಲದಂತೆ ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆಯನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವಂತೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು: ಅಯೋಧ್ಯಾಪತಿಯಾದ 
ದಶರಥನ ಜ್ಯೇಷ್ಠಪುತ್ರನಾದ ರಾಮನ ಯೌವರಾಜ್ಯಾಭಿಷೇಕಕ್ಕಾಗಿ ಸಕಲ ಸಿದ್ಧ ತೆಗಳೂ ಅಣಿಯಾಗಿರಲಾಗಿ, ಅರಮನೆಯಲಿ 
ನಡೆದ ಒಳಸಂಚಿನ ಫಲವಾಗಿ, ದಕ್ಷಿಣದ ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಸಂವತ್ಸರಗಳ ವನಸಾಸಕ್ಕಾಗಿ ರಾಮನನ್ನು ದೇಶದಿಂದ ಹೊರಗೆ 
ಹಾಕುವರು. ರಾಮನಿಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ಆಗ ಸೋದರಮಾವನ ಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಭರತ, ದಶರಥನ ಕಿರಿಯ ಮಗ, ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಾಧಿ 
ಕಾರಿಯೆಂದು ಘೋಷಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ರಾಮನ ಭಾರ್ಯೆಯಾದ ಸೀತೆಯೂ, ಸೋದರನಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಣನೂ ರಾಮನೊಡನೆಯೇ 
ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗುವರು. ಪ್ರೇಮಪುತ್ರನಾದ ರಾಮನ ವಿರಹದಿಂದ ಭಗ್ನಹೃದಯನಾದ ದಶರಥ ಮರಣಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಸೋದರ 
ಮಾವನ ಮನೆಯಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬಂದ ಭರತ ರಾಜತ್ತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿದ ರಾಮನ ಬಳಿಗೆ ಹೊ 
ಸಕು ಸ ೫ವನ್ನು ಛಿದ್ರ ೀಗಿ ಊರಿಗೆ ಹಿಂತಿರುಗಿ 

ಅವನಿಗೆ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಸಲ್ಲಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಬೇಡಿಕೊಳು ತಾನೆ ವನವಾಸದ 
ಮುಗಿದಮೇಲೆ ತಾನು ರಾಜನಾಗಿ ಆಳುವೆನೆಂದು ರಾಮನು. ಆಶ್ವಾಸನೆಯಿತ್ತು ಪ್ರತಿ ಷ್ಟಿ ಫಷ” 
ಚ ಡೇಷ ತ ಆಶ್ವಾಸನೆಯಿತ್ತು ತನ್ನ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಅಯೋಧ್ಯೆಗೆ ಹಿಂತಿರುಗ 
| ಜಾ ನಿರ್ಬಂಧಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಹೀಗೆ ಕಳೆಯುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಲಂಕಾಧಿಪನಾದ ರಾವಣ ಜನಸ್ಸಾನ 

ಮ ಅಪಹರಿಸಿ ಲಂಕೆಗೆ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವನು. ಸೀತೆಯನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತಾ ಬರುವಾಗ ಕಾಡಿನಲಿ ಅನೆಕ 
ಸಾಹಸಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದ ರಾಮ ಸುಗ್ರೀವನೊಡನೆ ಸಖ್ಯವನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತಾನೆ. ಸ 


ಸುಗ್ರೀವನ ಅಣ ನಾದ ವಾಲಿ ಇ 
ಸುಗ್ರೀವನನ್ನು ಕಿಷ್ಕಿಂಧೆಯ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿಷೇಕ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಪ ಬ ವಾಲಿಯನ್ನು ಸಂಹರಿಸಿ 


ಸಮುದ್ರತರಣ ಮಾಡಿ ಸುಗ್ರೀವಸ್ಸೆನ್ನದ ಬೆಂಬಲದಿಂದ 
ಬ 2 ಓಹ್‌ ರಾವಣನ ತಮ್ಮನಾದ ವಿಭೀಷಣ ರಾವಣನನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ "ರಾಮನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ. 
ಬದ್ದ ಮಾಡಿ ರಾಮ ರಾವಣನನ್ನು ಅವನ ಮಕ್ಕಳು, ಬಾಂಧವರು ಮತ್ತು ಸೈನ್ಯದೊಡನೆ ಸಂಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಅಷ? ಪಡೆದು ರಾಮ ಅಯೋಧ್ಯೆಗೆ ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತಾನೆ. ರಾಮ ಕೆಲಕಾಲ ಆದರ್ಶವಾಗಿ ರಾಜ್ಯವಾಳುತ್ತಾನೆ. ಲಂಕೆ 
ಲ್ಲಿ ಸೀತೆಯಿದ್ದ ಕಾರಣ ಅವಳ ಬಗೆಗೆ ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳಲ್ಲಿ ಹರಡಿದ ಅಪವಾದವೊಂದನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ ಸೀತೆಯನ್ನು, ಪರಿತ್ಯಾಗ 
ಇ ಶ್ರಿ 


ಮಾಡುವನು. | 
ನು. ಸೀತೆಗೆ ಇಬ್ಬರು ಮಕ್ಕಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ ರಾಮ ಅಶ್ವಮೇಧಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಕುಶಸಲಿ 


೧೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಯನ್ನೂ ಶ್ರಾವಸ್ತಿಯನ್ನೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ರಾಜಧಾನಿಯನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿದ ಕುಶಲವರಿಗೆ ರಾಮ ಅಭಿಷೇಕ ಮಾಡುವನು. ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ಮೊದಲು ಕಾಲವಾಗಲು ರಾಮನು ಭರತ, ಶತ್ರುಘ್ನ ಮತ್ತು ಅಯೋಧ್ಯೆಯ ಪೌರರೆಲ್ಲರೊಡನೆ ಸ್ವರ್ಗಾರೋಹಣ ಮಾಡುವನು. 


ರಾಮಕಥೆಯ ಮೂಲ 


ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವಂತೆ ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆಯೆಲ್ಲವೂ ಅಖಂಡವಾಗಿ ಒಂದೇ ಭಾಗವಾಗಿದ್ದರೂ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಕಥಾನಾಯಕನ ವನವಾಸದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದ ಅರಮನೆಯ ಒಳಸಂಚು, ಸೀತಾಪಹರಣ, ರಾವಣನನ್ನು ಕುರಿತ ಕಥೆಗಳು, 
ಹನುಮಂತನನ್ನು ಕುರಿತ ಕಥೆಗಳು ಮತ್ತು ವಾನರಪೂಜೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಕಥೆಗಳು ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಎರಡು, ಮೂರು ಅಥವಾ 
ನಾಲ್ಕು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣ ರಾಮಾಯಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಾದಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ 
ಈ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕವಾದ ಅಧಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೆಂದರೆ ರಾಮನ ವನವಾಸವೊಂದೇ. 

ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಕುರಿತ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಉಪಕ್ರಮ ಮಾಡಿದವನು ಎಂದು ನಾವು ಹೇಳಬಹುದಾದ ಲ್ಯಾಸನ್‌ 
ರಾಮಾಯಣ ನಾಲ್ಕು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಗೊಂಡಿತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕೃತಿ ದಕ್ಷಣ ದಿಗ್ಭಾಗದ ಮೇಲೆ ನಡೆದ ಆರ್ಯರ 
ದಿಗ್ವಿಜಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದೆಂದು ಅವನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹಿಮಾಲಯದಲ್ಲಿ ರಾಮನ ವಿಪ್ರವಾಸ ಹಾಗೂ ಅವನ ಪತ್ನಿ 
ಯಾದ ಸೀತೆಯೂ ಸೋದರನಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಣನೂ ಅವನನ್ನು ಕಾಡಿಗೆ ಹಿಂಬಾಲಿಸುವಂತೆ ಪ್ರೇರಿಸಿದ ಅಂಶಗಳು ಇವುಗಳಿಗಿಂತ 
ಈ ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲ ಪಾಠದ ಕಥೆ ಮುಂದುವರಿದಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮುಂದೆ ಆದ ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳಿಗನು 
ಸಾರವಾಗಿ ವನವಾಸದ ಕ್ಷೇತ್ರ ಗೋದಾವರೀ ಪ್ರದೇಶವಾಗಿ ಬದಲಾಯಿತು. ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಆಕ್ರಮಣಗಳಿಂದ ಮುನಿಗಳನ್ನು 
- ರಾಮನು ಕಾಪಾಡಿದುದನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸಲಾಯಿತು. ಮುಂದಿನ ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣದೇಶದ ನಿವಾಸಿಗಳನ್ನು ಅಡಗಿಸಲು 
ಮಾಡಿದ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಯತ್ನಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಸೇರಿತು. ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಸಿಲೋನ್‌ ದ್ವೀಪದ ಪರಿಚಯದಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡ 
ಅಂತಿಮ ವಿಸ್ತರಣೆಯಲ್ಲಿ ಲಂಕೆಯ ಮೇಲೆ ರಾಮನು ಕೈಗೊಂಡ ಆಕ್ರಮಣದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಸೇರಿಸಲಾಯಿತು.* ಲ್ಯಾಸನ್‌ 
ನಂತರ ರಾಮಾಯಣದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವೆಬರ್‌ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವಾಲ್ಮೀಕಿ ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೆ ದಶರಥಜಾತಕ 
ಆಧಾರವಾಗಿದೆಯೆಂಬ ಅವನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಬಲ್ಕ್‌ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ರಾಮಾಯಣ ರಚನೆ 
ಯಾಗಿ ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳಾದಮೇಲೆ ಸಿಲೋನಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಬಾಯಿಪಾಠದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ದಶರಥಜಾತಕ ರಚಿತವಾಗಿರುವುದು 
ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ. ದಶರಥಜಾತಕ, ಸೀತಾಪಹರಣ ಮತ್ತು ಯುದ್ಧ ವಿವರಣೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಮೌನವಹಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೇ 
ವೆಬರ್‌ ಹೋಮರನಿಗೆ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಖಣಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ವಾದವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದನು. ಆದರೆ ಈ ವಾದವನ್ನು ಟೆಲಾಂಗ್‌, 
ಯಾಕೋಬಿ, ವೈದ್ಯ, ಹಾಪ್ಕಿನ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ಬಲ್ಕ್‌ ಮುಂತಾದ ಮುಂದಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಖಂಡಿಸಿರುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. 

ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅನೇಕಾನೇಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿಯೂ ಯಾಕೋಬಿ 
ತನ್ನ "ಡಾಸ್‌ ರಾಮಾಯಣ'ದಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ರಾಮಕಥೆಯ ಆರಂಭ ಮತ್ತು ಬೆಳೆವಣಿಗೆಗಳು ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ರೂಪಕದ 
ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣದ ಪರಿಣಾಮಗಳೆಂದು ಯಾಕೋಬಿ ಭಾವಿಸುವನು. ಅರಮನೆಯ ಒಳಸಂಚು ಮತ್ತು ರಾಮನ ವಿಪ್ರವಾಸಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವ 
ವಾದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಆಧಾರವಿದೆಯೆಂದು ಅವನ ನಂಬಿಕೆ. ಸೀತಾಪಹರಣ ಮತ್ತು ರಾವಣವಧೆಯನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವ ದ್ವಿತೀಯ 
ಭಾಗಕ್ಕೆ ಬುಗ್ಬೇದ ಆಧಾರವೆಂದೂ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಯಗ್ವೇದದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಪೌರಾಣಿಕಾಂಶಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಲೌಕಿಕ 
ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದೆಯೆಂದೂ ಅವನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. ರಾಮಾಯಣದ ಕಥಾನಾಯಕಿಯ ಹೆಸರಾಗಿರುವ ಸೀತಾ 
ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸಾಯದ ದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಅವಳು ಭೂಮಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದಳೆಂದೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಭೂಮಾತೆಯ 
ತೋಳ್ತೆಕ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಮರೆಯಾದಳೆಂದೂ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗಾದಲ್ಲಿ ಅವಳ ಪತಿಯಾದ ರಾಮ ಇಂದ್ರನನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. ರಾವಣಾಸುರನೊಡನೆ ಅವನು ಮಾಡಿದ ಯುದ್ಧ ವೆ:ದದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಇಂದ್ರ-ವೃತ್ರರ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತನಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿರುವ "ಇಂದ್ರಶತ್ರು' ಎಂಬುದರ ಪ್ರಯೋಗದ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಯಾಕೋಬಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ. ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ರಾವಣನ ಮಗ “ಇಂದ್ರಜಿತ್‌' ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ರಾಮನ ಮುಖ್ಯ ಮಿತ್ರನಾದ 
ಹನುಮಂತ "ಮಾರುತಿ' ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ವೇದದಲ್ಲಿರುವ. ಇಂದ ಶ್ರ-ಮರುತ್ತುಗಳ ಸಹಯೋಗವನ್ನಿದು ನೆನಪಿಗೆ 
ತರುತ್ತದೆ. ಕದಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಹಸುಗಳನ್ನು ಇಂದ್ರನಿಗಾಗಿ ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾ ರಸಾನದಿಯನ್ನು ದಾಟಿದ ದೇವಶುನಿಯ 
ಹೆಸರಾದ ಸರಮಾ ಎಂಬುದು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ರಾವಣನ ಸೆರೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸೀತೆಯನ್ನು ಸಮಾಧಾನಪಡಿಸುವ ರಾಕ್ಷಸಿಯ 
ಹೆಸರಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ವೈದಿಕ ಕಥಾನಕದೊಡನೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಘಟನೆಯೊಂದರ ಮಿಶ್ರಣವನ್ನು ಯಾಕೊಬಿ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಕಾಣು 
ತ್ತಾನೆ? ರಾಮ ಸೀತೆಯರ ಕಥೆಯ ಸುಳುವನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಜೂಲಿಯನ್‌ ವಿ. ನೆಗ್ಗೇನ್‌ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳನ್ನು ವಿಂಟರ್‌ನಿಟ್ಸ್‌ "ವಿಚಿತ್ರವಾದ ನಿರೂಪಣೆ'ಗಳೆಂದು ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ.!9 

ವಾಲ್ಮೀಕಿರಾಮಾಯಣದ ಮೂಲವನ್ನು ಮೂರು ಬಗೆಯ ಆಧಾರಗಳಲ್ಲಿ ಡಿ. ಸಿ. ಸೇನ್‌ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಘಾ (1) 
ದಶರಥಜಾತಕ; (2) ವಿಶ್ರುತತೂ ಉದಾರನೂ ಆದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಯಕ ರಾವಣನನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರ 


೧೩ 
ರಾಮಾಯಣದ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದ ವಾನರಪೂಜೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಥೆಗಳ 


3) ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ರೂಢಿ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಕಥಾನಕಗಳ ಪುಂಜ. ಮತ್ತು (3) ಭಾರತದಲ್ಲ ಒಮ್ಮ ಹುಬ್ಬಾ ಷಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ತನ್ನ ಅಮರ 


ಜನಜನಿತವಾದ ವ್ಯೂಹಗಳು. ಈ ಮೂರು ಆಧಾರಗಳೊಂದೊಂದರಿಂದಲೂ ವಿ 


11 
ಕಾವ್ವವನ್ನು ವಾಲ್ಮೀಕಿ ರಚಿಸಿದನೆಂದು ಸೇನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಕ ಈ ವಾದಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ ಮೊದಲು ರಾಮಾಯಣದ ಪೀಠಿಕಾ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣ 
ಗಟ 


ರಚನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಮಾಡಿರುವ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಜ್ಯಾ ತ 
ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿದ್ದ ಆದರ್ಶ ಮಾನವನ ಬಗೆಗೆ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ನಾರದ ಜಟ್‌ ಭಃ ಇಕ್ಸ್ಟ್ಟ್ವಾ ಜೆ 
ವಂಶದ ರಾಮನ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಅವನು ರಾವಣವಧಾನಂತರ ಅಯೋಧ್ಯೆಗೆ ವಿಜಯಶಾಲಿಯಾಗಿ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಪಬ್ಬಾಸ್ಸ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡುದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದನೆಂದು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಸತ್ಕಾರವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ನಾರದ ಕೂಡ 
ಮೇಲೆ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ತನ್ನ ಸ್ನಾನಕ್ಕಾಗಿ ತಮಸಾನದಿಯ ತೀರದಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರಡಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಕ್ರೌಂಚಪಕ್ಷಿಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಒಂದನ್ನು ಬೇಡನೊಬ್ಬನು ವಧಿಸಿದುದನ್ನೂ, ಆ ಹೆಣ್ಣುಹಕ್ಕಿ ಪ್ರಿಯನಿಗಾಗಿ ಕರುಣಸ್ವರದಲ್ಲಿ ಸರಿಸ ಜು ದನ್ನೂ ಕಂಡು 
ಅಪಾರವಾದ ಶೋಕಕ್ಕೊಳಗಾದರು. ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಅನುಭವಿಸಿದ ಶೋಕ ಸಹಜವಾಗಿ ಶಾಪವೊಂದರ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಕೆಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತು : 
ಮಾ ನಿಷಾದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಂ ತ್ವಂ 
ಅಗಮಶ್ಶಾಶ್ವತೀಃ ಸಮಾಃ । 
ಯತ್ಕಂಚಮಿಥುನಾದೇಕಂ 
ಅವಧೀಃ ಕಾಮಮೋಹಿತಮ್‌ ॥ 12 


“ಕಾಮಮೋಹಿತವಾಗಿದ್ದ ಕ್ರೌಂಚದಂಪತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ನಿರ್ದಯನಾಗಿ ವಧಿಸಿದ ಕಾರಣ, ಎಲೈ ನಿಷಾದನೇ, ನೀನು 
ಅನಂತ ಕಾಲ ಸುಖವನ್ನು ಹೊಂದದಂತಾಗಲಿ.” 

ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಶೋಕಾವೇಗದಿಂದ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನೇ ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಬ್ರಹ್ಮದೇವ ಅವನನ್ನು ಕಂಡು ನಾರದನಿಂದ 
ಕೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ರಚಿಸುವಂತೆ ಹೇಳಿದನು. ರಾಮನ ಚರಿತೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತಹ ಆಂತರವಾದ, ಬಾಹ್ಯವಾದ, 
ದೃಶ್ಯವಾದ-ಅದೃಶ್ಯವಾದ, ಪ್ರಕಾಶವಾದ ಹಾಗೂ ರಹಸ್ಕವಾದ ಎಲ್ಲಾ ವೃತ್ತಾಂತಗಳೂ ಆ ಯಷಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವು 
ದೆಂದು ಬಹ್ಮ ಭರವಸೆಯಿತ್ತನು. ರಾಮಚರಿತೆಯ ಸಕಲ ವೃತ್ತಾಂತಗಳನ್ನೂ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಬಣ್ಣಿಸಿ ಕಾವ್ಯರಚನೆ ಮಾಡಿದನು. 
ರಾಮನಿಂದ ಪರಿತ್ಯಕ್ತಳಾದ ಸೀತೆ ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವಿತ್ತ ಆ ರಾಮನ ಅವಳಿಮಕ್ಕಳಾದ ಲವ-ಕುಶರನ್ನು ವಾಲ್ಮೀಕಿ 
ಸಾಕಿ ಬೆಳಸಿ, ಅವರಿಗೆ ಈ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಕಲಿಸಿದನು. ಆ ಕಿರಿಯ ಕುಶೀಲವರು ತಂತ್ರೀಸ್ವರದೊಡನೆ ಈ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು, 
ರಾಮನು ಅಶ್ವಮೇಧಯಾಗ ಮಾಡಿದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನೆರೆದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತರ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಮೊತ್ತಮೊದಲಾಗಿ ಹಾಡಿದರು. ಈ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ವಿವರಣೆ ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಲಕ್ಷಣವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದೆ. 


ರಾಮಾಯಣದ ಮೂಲವನ್ನು ಕುರಿತ ವಿವಿಧಾಭಿಪ್ಪಾಯಗಳು 


ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಂದ ಒಂದು ಅಂಶ ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಾದರೂ ರಾಮಾಯಣದ 
ಇತರಾಂಶಗಳ ಬಗೆಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸೂಚಿಸಿದರೂ ರಾಮನ ವನವಾಸವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ರಾಮ 
ಚರಿತೆಯ ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕಥಾಭಾಗಕ್ಕೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾದ ಆಧಾರವಿದೆಯೆಂದು ಸಾಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ರುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ರಾಮಾಯಣದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ ರಾಮಾಯಣ ಹೇಗೆ ಚರಿತ್ರೆಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ 
ವಿವರಿಸಲಾಗುವುದು. ರಾಮಕಥೆಯನ್ನು ಅಖಂಡವಾದ ಒಂದೇ ಭಾಗವೆಂದು ಭಾವಿಸುವ ಬದಲು ಅದನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗ 
ಗಳನ್ನಾಗಿ ಒಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದಕ್ಕೇನು ಕಾರಣವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಈಗ ಹುಡುಕೋಣ. ದಶರಥಜಾತಕ ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೆ 
ಆಧಾರವೆಂಬ ವೆಬರ್‌ನ ವಾದ ಈ ಬಗೆಗೆ ಸುಳುವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಜಾತಕಗಳಲ್ಲಿನ ಗದ್ಯಭಾಗಕ್ಕೂ ಗಾಥೆಗಳಿಗೂ ನಡುವೆ 
ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳ ಅಂತರವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಕಾರಣವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾ! ತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದಾಗ್ಲೂ ದಶರಥಜಾತಕದ ಗದ ಭಾಗಗಳು 
ಗಾಥೆಗಳಿಗಿಂತ ಈಚಿನವಾದರೂ ರಾಮಾಯಣದ ಆಧಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರದೆ ರಾಮಕಥೆಯ ಪ್ರಾಚೀನತರ ಪಾಠದ ಆಧಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದಿವೆಯೆಂದು ಕೆಲವರು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ದಶರಥಜಾತಕದಲ್ಲಿ ಸೀತಾಪಹರಣ ಮತ್ತು ರಾಮ- 
ಚು ಯುದ್ಧ ದ ಉಲ್ಲೇಖವಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ಹನುಮಂತನನ್ನು ಹೇಳದಿರುವುದು ಇವು ರಾಮಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಎಂದೋ ಮುಂದೆ 
ಸರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅಂಶಗಳೆಂದು ಕೆಲವರು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ದಶರಥಜಾತಕವನ್ನೂ ರಾಮಾಯಣವನೂ, ಕುರಿತಂತೆ 
ಬಲ್ಕ್‌ ಮಾಡಿದ ಸವಿಮರ್ಶಪರೀಕ್ಷಣ, ದಶರಥಜಾತಕ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿರುವ ರಾಮಕಥೆಯ ವಿಪರೀತವಾದ 'ರೂಪಾಂತರ 


ವಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಏನೂ ಅಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ!3 ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಿ 


೧೪ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಒಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲವಾಗಿ ದಶರಥಜಾತಕದ ಆಧಾರವನ್ನು ಇನ್ನು ಮುಂದಿಡುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ತಂದೆಯ 
ಮರಣಕ್ಕಾಗಿ ಶೋಕಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಮಗನನ್ನು ಸಮಾಧಾನಪಡಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ದಶರಥಜಾತಕವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಲಾಯಿತು. 
ಆದುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೀತಾಪಹರಣವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನೇ ರಾಮಪಂಡಿತ 
ನಾಗಿದ್ದನೆಂದು ವಿಶೇಷತಃ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಬೌದ್ಧರ ಅಹಿಂಸಾತತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧಮಗಿರುವುದ)ಿಂದಲೂ ರಾವಣವಧೆ 
ಯನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕೈಬಿಡಲಾಗಿದೆ.!* ನ 

ರಾಮಾಯಣ ಅಖಂಡವಾದ ಒಂದೇ ಭಾಗವೆಂದೂ, ಅದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಥೆಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಆ ಕಥೆ ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾದುದೆಂದೂ ಹೇಳುವ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ವಾದವನ್ನೇ ಬಲ್ಕ್‌ನ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು ಸ್ನಿರಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಸೀತಾಪ 
ಹರಣ ಮತ್ತು ರಾವಣವಧಗಳಿಗೆ ವೇದದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುವ ಯಾಕೋಬಿಯ ವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವಂತಹ ಅಂತರಂಗ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಇವೆರಡು ಘಟನೆಗಳೂ ಅಸಾಮಾನ್ಯವಾದವಾಗಲೀ, ಅಶಕ್ಕವಾದವಾಗಲೀ, ಅತ್ಯದ್ಭುತವಾದ 
ವಾಗಲೀ, ಅಮಾನುಷವಾದುವಾಗಲೀ ಆಗಿಲ್ಲ. ಕಥಾನಾಯಕನ ವಿಪ್ರವಾಸ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾದುದೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಮ್ಮತದಿಂದ 
ಒಪ್ಪುವಂತೆಯೇ ಅದರೊಡನೆ ಇವನ್ನೂ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಘಟನೆಗಳೆಂದೇ ಒಪ್ಪಬಹುದು. ಸೇನ್‌ ಮತ್ತಿತರರು ಸಾಧಿಸುವಂತೆ 
ರಾಮಾಯಣದ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ರಾವಣ ಮತ್ತು ಹನುಮಂತನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಥೆಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದವೆಂದು 
ಹೇಳಲು ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಬಲ್ಕ್‌ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಮನಗಾಣಿಸಿದ್ದಾನೆ.!!. ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿರುವ 
ಅದ್ಭುತಾಂಶಗಳು, ವಿಚಿತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಅತಿಮಾನುಷಾಂಶಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿಬಿಟ್ಟರೆ ಅದರ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮರೆಸುವ 
ಅಂಶವಾವುದೂ ಅದರಲಿಲ್ಲ. ಭಗವತ ಕವೇಶದ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಕೆಲವು ದೃಶ್ಯಗಳಿದ್ದಾಗ್ಕೂ, ಕಾವ್ಯಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾದ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿನ ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷೆ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆ ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ ಆಧಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತೆಂಬ ಭಾವನೆ 
ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆ ಹಿಂದಿನ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ವರ್ಣಿಸಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅದೆಲ್ಲವೂ ನಡೆದಿರ 
ಬಹುದೆಂಬುದಾಗಿ ನಾವು ನಂಬುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸಮರ್ಥಿಸುವಂತೆ ರಾಮಕಥೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾದುದೂ ಮತ್ತು 
ಅಖಂಡವಾಗಿ ಒಂದೇ ಕಥೆಯಾದುದೂ ಆಗಿದೆ. 


ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ರಾಮಕಥೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ 


ರಾಮಾಯಣದ ಆಂತರ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ರಾಮಕಥೆ ಬರೆವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಜಾನಪದ ಗೀತೆಯ 
ರೂಪದಲ್ಲಿತ್ತೆಂದೂ, ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಡಲ್ಪಡುತ್ತಿತ್ತೆಂದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಮಾಯಣಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲಾಗಿ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ನೆರೆದಿದ್ದ ಯುಷಿಗಳ ಸಮೂಹದ ಮುಂದೆ ವಾಚಿಸಲಾಯಿತು. ಮುಂದೆ ಅಯೋಧ್ಯೆಯೆ ರಾಜಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ಹಾಡಿದರು. ತದನಂತರ ಅಶ್ವಮೇಧಯಾಗದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ರಾಮನ ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ನೆರೆದಿದ್ದ ಸುಪ್ರತಿಷ್ಠಿತರ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಡಲಾಯಿತು. ಒಬ್ಬರಿಂದ ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಬಾಯಿಪಾಠದಿಂದ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿದ್ದು ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ 
ಇದು ಸೂತರ ಕೈವಶವಾದಾಗ ವಿಭಿನ್ನ ರೀತಿಗಳ ಅಧಿಕಾಂಶಗಳು ಇದರೊಡನೆ ಸೇರಿದವು. ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತಗಳಿಂದ ವಾಲ್ಮೀಕಿ 
ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಹೆಚ್ಚುವರಿಸಲು ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳು ನೆರವಾದವು. 

ಹಲಕೆಲವು ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿನ ನಿರೂಪಕರು ಅಲ್ಲಿನ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನು ಸಂತೃಪ್ತಿಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ 
ಕಥೆಯ ಕೆಲವಂಶಗಳನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದರು ಹಾಗೂ ಆ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸಮಸ್ತ ವಿವರಣೆಗಳೊಡನೆ ಬಿತ್ತರಿಸಿದರು. ತಮ್ಮ 
ಶ್ರೋತೃಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಗನುಗುಣವಾಗಿ ಕೆಲವು ಸಲ ವೀರರಸವನ್ನೋ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಶೃಂಗಾರವನ್ನೋ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವುಸಲ ಹಾಸ್ಕರಸ 
ವನ್ನೋ ಹೀಗೆಯೇ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ರಸಗಳ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಮಧ್ಯೆ ಮಧ್ಯೆ ಆ ನಿರೂಪಕರು ಸೇರಿಸಿದರು. ಆಯಾ ಸ್ಥಳದ ದೇವತೆಗಳ 
ಅಥವಾ ಆಯಾ ಪವಿತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಸ್ತುತಿಪ್ರಶಂಸೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಷಯ ಸೇರಲವಕಾಶವಾಯಿತು. ಹ ಮತ್ತು 
ಮಾಹಾತ್ಮ ಗಳ ಆಧಾರವನ್ನುಳ್ಳ ಭೌಗೋಳಿಕವಾದ ಅಥವಾ ಸ್ಥ ಳೀಯವಾದ ಕಥಾನಕಗಳ ಸೇರ್ಪಡೆಯೂ ಸ್ವ ಳೀಯವಾದ 
ಅಥವಾ ಸಮಕಾಲೀನವಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಮತ್ತು ಅಭಿರುಚಿಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಆಯಿತು. ಕಟು 

ರಾಮನನ್ನು ಮನುಷ್ಯನೆಂದು ಅನೇಕ ಸಾರಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆದರ್ಶ ಮಾನವನೊಬ್ಬನ ಜಗು ಕನನ 
ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಇಚ್ಛಿಸಿದನೆಂಬ ಅಂಶ ಸ್ಥಿ ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಈ ಇತಿಹಾಸದ ನಾಯಕನನ್ನು. ವಾಲ್ಮೀಕಿ ರಚಿಸಿದ ಮೂಲಪಾ ಜೇ 
ಭಗವದವತಾರವೆಂದು ಭಾವಿಸಿರುವ ಸಂಭವ ದೂರವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಭಾ ರಾಮನನ್ನು ನ 
ನನ್ನಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುವುದೇ ಆಗಿತ್ತೆಂದೂ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವನ ದೇವಭಾವ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ರಾಕಾ ಭು 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಭಗವದವತಾರವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದಮೇಲೆ, ಅವತಾರತತ್ವ್ವದ ಜನತ ಭಾ 
ಮಾಡಿದಮೇಲೆ, ರಾಮನನ್ನೂ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅವತಾರವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದುದು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹಾ ತ 
ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಷಯಗಳು ಸೇರಿರುವುದಕ್ಕೆ ಇದು ಕಾರಣವೆನ್ನಬಹುದು. ರಾಮನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ವಿಕಾಸಿ ೈ 


ಬ 


ಕ 
ರಾಜಕುಮಾರನ ಪದವಿಯಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರವೀರನ ಮಟ್ಟಕ್ಕೂ ಕೊನೆಗೆ ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅವತಾರದ ಮಟ್ಟಕೂ 


| ೧೫ 

ರಾಮಾಯಣದ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ 
ಆಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸಬಹುದೆಂದು ಯಾಕೊಬಿ ಮತ್ತು ಇತರರು ಹೇಳುವಂತೆ ನಾವೂ 
ಹೇಳಬಹುದು. ತ ಸಂ. 

ದೇವತೆಗಳು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಮರೆಹೊಕ್ಕು ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಬೇಕೆಂದು ಸಾತ ಹೇಳಲಾಗಿ ಸ್ಯ ಬ 
ಬರುವ ದಶರಥನ ಪುತ್ರಕಾಮೇಷ್ಟಿ ಯಾಗದ ವರ್ಣನೆ ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಬರುವ ಶ್ರೀರಾಮ ವ್ಯಾ ಆ ತ 
ವರ್ಣನೆ - ಇವು ಅವತಾರವಾದದ ಪ್ರಭಾವದ ಕಾರಣ ಮುಂದೆ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾದ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ನಿದರ್ಶನಗಳಾಗಿವೆ. ಉತ್ತ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿಯೂ ಅವತಾರವನ್ನು ಪೋಷಿಸುವ ಅನೇಕಾನೇಕ ಕಥೆಗಳಿವೆ.17 

ಹೊಸದಾಗಿ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾದ ವಿಷಯಗಳು ಪ್ರಾಯಿಕವಾದ ಪುನರುಕ್ತಿಗಳೋ ಅಥವಾ ಅನುಕರಣೆಗಳೋ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಅವೇ ಘಟನೆಗಳ ಅಥವಾ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸದೃಶವಾದ ಸಂದರ್ಭಗಳ ನಿರೂಪಣೆಗಳಾಗಿವೆ ಇವು. ಇಂಥ ನೇರವೂ ಸರಳವೂ ಆದ 
ಪುನರುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ನಿದರ್ಶನಗಳಾಗಿ ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಯಮುನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೀತೆಯು ಮಾಡಿದ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳನ್ನೂ, ರಾವಣ 
ಮಾರೀಚನನ್ನು ಸಂಧಿಸಿದುದನ್ನೂ ಮತ್ತು ರಾವಣನ ಗೂಢಚಾರರ ಕಥೆಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು.18 ರಾಮನ ಮಾಯಾ 
ಶಿರಸ್ಲಿನ ವಿಚಾರ, ರಾವಣ ವಧಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ಮಾಯಾಸೀತೆಯ ವಿಚಾರದ ಅನುಕರಣೆಯಾಗಿದೆ.19 ಎರಡು ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿರುವ ಸಮುದ್ರ ಲಂಘನದ ಸಾಹಸದ ಅನುಕರಣೆಯಾಗಿ ಹನುಮಂತನು ದಿವ್ಯೌಷಧಿಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿ 
ಕೊಂಡು ಓಮಾಲಯಕ್ಕೆ ಹೋದ ಪ್ರಕರಣ ಈಚಿನ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಿದೆ.29 ಅತ್ರಿ, ವಾಲ್ಮೀಕಿ, ಶರಭಂಗ, ಸುತೀಕ್ಷ್ಣ, ಅಗಸ್ತ್ಯ 
ಮತ್ತಿತರರ ಆಶ್ರಮಗಳ ವರ್ಣನೆ ಇದೇ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಇತರ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿರುವ ಇದೇ ಬಗೆಯ ವರ್ಣನೆಗಳ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿಯಾಗಿದೆ. 
ಯುದ್ಧಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಅರವತ್ತು ಸರ್ಗಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವ ದ್ವ ೦ದ್ವಯುದ್ಧಗಳ, ಕದನಗಳ ಹಾಗೂ ರಣರಂಗಗಳ ವರ್ಣನೆ 
ಗಳು ಇದೇ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರುವುವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯತ್ಕಾಸಗಳಿಲ್ಲದೆ ಒಂದೇ ಅಚ್ಚಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದಂತಿವೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪಾತ್ರಗಳ 
ವಿಲಾಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ದುಃಖಕರವಾದ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ಅನುಕರಣೆಗಳಿವೆ. ಸೀತೆಯನ್ನು ಹನುಮಂತೆ ಸಂಧಿಸಿ 
ದುದು ಮತ್ತು ಅವಳಿಂದ ಬೀಳ್ಕೊಂಡುದು ಇವನ್ನು ಬೇರೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಕರಣೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ.21 


ವರಗಳ ಮತ್ತು ಶಾಪಗಳ ಕಾರ್ಯಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಅನೇಕ ಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇವು ನಿರೀಕ್ಷೆಗಳ 
ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯಗಳ ರೂಪವನ್ನೂ ಹೊಂದಿವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳಾಗಿ ಕಶ್ಯಪ, ಮನು, ಧರ್ಮದತ್ತ ಮತ್ತು ದಶರಥ ಇವರು 
ಕೊಟ್ಟ ವರಗಳನ್ನೂ ಭೃಗು, ಸನತ್ಕುಮಾರ, ದೇವಶರ್ಮ, ವೃಂದಾ, ಮತ್ತು ನಾರದ ಇವರು ಕೊಟ್ಟ ಶಾಪಗಳನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸ 
ಬಹುದು. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಭವಿಸಿದುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರವರ ಪೂರ್ವಜನ್ಮ 
ವೃತ್ತಾಂತಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ದಶರಥ, ಕೌಸಲ್ಯೆ, ಸೀತೆ, ಮಂಥರೆ, ಹನುಮಂತ, ರಾವಣ, ಕುಂಭಕರ್ಣ 
- ಇವರ ಬಗೆಗೆ ಇಂಥ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ನೋಡಬಹುದು.22 


ಮುಂದಿನ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತಕಾರರು ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ಸ್ದ ಳಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಸೇರಿಸಿರುವುದು ರಾಮಾಯಣದ 
ಗಾತ್ರವನ್ನು ಅಧಿಕಗೊಳಿಸಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ಇವು ಮೂಲಕಥೆಯ ಸಹಜವಾದ ಓಟವನ್ನು 
ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ತಡೆಯುತ್ತವೆ. (ಅದರಿಂದಲೇ) ಇವು ತದನಂತರಕಾಲೀನವಾದ ಸೇರ್ಪಡೆಗಳೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತವೆ. ಗಂಗಾವತರಣ, ಖಷ್ಯಶೃಂಗ, ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ, ನೃಗ, ನಿಮಿ, ಯಯಾತಿ, ಶಂಬೂಕ ಮೊದಲಾದವರ ಕಥೆಗಳೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ರಾವಣ ಮತ್ತು ಹನುಮಂತನನ್ನು ಕುರಿತ ಕಥೆಗಳೂ ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ನಿದರ್ಶನಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಥೆಗಳನ್ನು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. ಪುರಾಣಗಳನ್ನನುಕರಿಸಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವಂಶವೃತ್ತಾಂತದ ಪಟ್ಟಿಕೆಗಳನ್ನೂ 
ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಪಾತ್ರಗಳಾದ ರಾವಣ, ಸೀತೆ, ಸುಗ್ರೀವ, ವಾಲಿ, ಹನುಮಂತ, ಕುಶ ಮೊದಲಾದವರ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಅವರವರ ಹೆಸರುಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಲಾದ ನಿರೂಪಕ ಕಥಾನಕಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತಕಾರರು ಮನಬಂದಂತೆ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉತ್ತೆ ಟ್ರೀಕ್ಸಾ ವಿಲಸಿತವಾದ ವರ್ಣನೆಗಳು, ಮತ್ತು ಅಪ್ಪಾಕೃತವೂ ಅದ್ಭು ತವೂ 
ಆದ ಅಂಶಗಳ ನಿರೂಪಣೆಗಳು - ಇವು ಹೊಸದಾಗಿ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾದ ಭಾಗದ ಮತ್ತೊಂದು ಲಕ್ಷಣ. ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಮೂಲ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಕ್ಷಸರೂ ವಾನರರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. ಕಾಲ ಕಳೆದಂತೆ ರಾಕ್ಷಸರು ಭಯಂಕರಾಕಾರರೂ ದ್ಬೆತ್ತ 
ವಂಶದವರೂ ಆದ ದೇವಶತ್ರುಗಳಾಗಿಯೂ ವಾನರರು ಮರ್ಕಟಗಳಾಗಿಯೂ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟರು. ರಾವಣನನ್ನು ದಶಶಿರ 
ಸ್ಸುಳ್ಳವನೆಂದೂ ಕುಂಭಕರ್ಣನನ್ನು ಅದ್ಭುತಾಕಾರವುಳ್ಳವನೆಂದೂ ಹೀಗೆಯೇ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡತೊಡಗಿದರು. ಲಂಕಾದಹನ, 
ಪರ್ವತಾನಯನ, ಸೀತೆಯ ಅಗ್ನಿಪರೀಕ್ಷೆ ಇವು ಅದ್ಭುತ, ದೈವ ಮತ್ತು ಆಶ್ಚರ್ಯಾತೀತವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲಾ 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾದವು. ಯುದ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಯುದ್ಧಗಳ ವರ್ಣನೆಯೂ ಸಹ ಅನಂತರ 


ಕಾಲದವರ ಕೈವಾಡವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ರಾಮಾಯಣದ ವ 
ಶೆ ಲ್ನ ತ್ತದೆ. ುಹಾಕಾವ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸುವ ಕಾವ್ನಾಲ 
ಗಳು, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಖುತುಗಳ ವರ್ಣನೆಗಳು, ಪ್ರಕೃತಿವರ್ಣನೆ ಚ ಬ ಎ. 


, ಗಂಗಾವರ್ಣನೆ ಮತ್ತಿತರ ಇದೇ ಬಗೆಯ ಅಂಶಗಳು ಹೊಸ 
ಭಾಗಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತಕಾರನ ಕವಿಪ್ರತಿಭೆಗೆ ಪೂರ್ಣಾವಕಾಶವನ್ನಿತ್ತಿವೆ. ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ದೀರ್ಫವೃತ್ತಗಳ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಅನಂತರಕಾಲದ ಸೇರ್ಪಡೆಗಳಲೊಂದಾಗಿದೆ. ಆ 


ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ವಿಶ್ವಜ್ಞಾನಕೋಶವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ನೈತಿಕ ವಿಚಾರಗಳು, ಧರ್ಮವಿಚಾರ, 
ದರ್ಶನ, ರಾಜನೀತಿ ಮತ್ತಿತರ ಇದೇ ರೀತಿಯ ವಿಜಾರಗಳ ಸೇರ್ಪಡೆ ಭಾರ್ಗವ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು.2* 
ಭಾರತವನ್ನು ಮಹಾಭಾರತವನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳಿಸಲೂ ಇದೇ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ನೀತಿ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಭೃಗುಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಆಸಕ್ತಿ ಇತ್ತು. ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಮಾಲಿಕೆಯನ್ನು ಹೆಣೆದಿರುವ ಕಚ್ಚಿತ್ಸರ್ಗ, ಜಾಬಾಲಿಯ ಲೋಕಾಯತ 
ದರ್ಶನ,25 ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಮಧ್ಯೆ ಮಧ್ಯೆ ಹರಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಷಯ - ಇವೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಯಃ ರಾಮಾಯಣ 
ದೊಡನೆ ಉಂಟಾದ ಭಾರ್ಗವಸಂಬಂಧದ ಪರಿಣಾಮವಿರಬಹುದು. 


ರಾಮಾಯಣ ಗ್ರಂಥಪಾಠದ ಇತಿಹಾಸ 


ರಾಮಾಯಣದ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಸಂಸ್ಕರಣವನ್ನು ತಯಾರಿಸಲು ಬರೋಡಾದ ಎಂ. ಎಸ್‌. ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ 
ರಾಮಾಯಣ ಇಲಾಖೆಯವರು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳ ಪರೀಕ್ಷಣದಿಂದ ರಾಮಾಯಣದ ಗ್ರಂಥಪಾಠ 
ಔತ್ತರೇಯ ಮತ್ತು ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯವೆಂಬ ಎರಡು ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ ರಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆಯೆಂಬ ಅಂಶ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಮೂರು ಮೂರು ಪಾಠಗಳಿರುವುದೂ ಇದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ವಾಯವ್ಯ, ಈಶಾನ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ ಔತ್ತರೇಯ 
ಗ್ರಂಥಪಾಠವೂ ತೆಲುಗು, ಗ್ರಂಥ ಮತ್ತು ಮಲೆಯಾಳ ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಗ್ರಂಥಪಾಠವೂ ಇದೆ.26 

ಮೂರು ಪಾಠಾಂತರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಯಃ ಏಕರೂಪವಾದ ಪಾಠವನ್ನು ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಪಾಠ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಆದರೆ 
ಔತ್ತರೇಯ ಪಾಠದ ಒಂದೊಂದು ಪಾಠಾಂತರವೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಉತ್ತರದ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣದ 
ಪಾಠಗಳು ಅತ್ಯಂತ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದಾಗ್ಕೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಪಾಠವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ. ಉರ್‌-ರಾಮಾಯಣ 
ಇವೆರಡು ಪಾಠಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾದ ಮೂಲವೆಂಬ ವಾದವನ್ನು ಈ 'ಅಂಶ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ನೇಪಾಳೀ, ಮೈಥಿಲೀ, ಬಂಗಾಳೀ, 
ಮತ್ತು ದೇವನಾಗರೀ ಪಾಠಾಂತರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಈಶಾನ್ಯ ಪಾಠವೂ ಶಾರದಾ ಮತ್ತು ದೇವನಾಗರೀ ಪಾಠಾಂತರಗಳುಳ್ಳೆ 
ವಾಯವ್ಯ ಪಾಠವೂ ಹೆಚ್ಚುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಗ್ರಂಥಪಾಠವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಸಮಾನ ಮೂಲವನ್ನಿದು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈಶಾನ್ಯಪಾಠದೊಡನೆ ಸರಿಹೋಲುವ ವಾಯವ್ಯಪಾಠದಲ್ಲಿ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಪಾಠಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯಪಾಠ ನಾಲ್ಕು ದೇವನಾಗರೀ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಬಂದಿದೆ. ವಾಯವ್ಯ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಪಾಠಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣವನ್ನಿದು 
ಹೊಂದಿದೆ. ಇದು ದಕ್ಷಿಣದ ಪಾಠದ ಜೊತೆಗೆ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಹೋಲುತ್ತದೆ. ತನ್ನದೇ ಆದ ಕೆಲವು ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಗಳನ್ನೂ ಇದು 
ಹೊಂದಿದೆ. ಈ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಿಪುಣವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ಈಶಾನ್ಯಪಾಠದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಭಾಗಗಳು ವಾಯವ್ಯಪಾಠದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮತ್ತು ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಮಹಾ ಕಾವ್ಕ 
ವನ್ನು ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ತಲೆಮಾರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಾಯವ್ಕ್ಯಪಾಠಕ್ಕೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮತ್ತು ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಪಾಠ 
ಪಾಠಗಳಿಗೂ ಇದ್ದ ಸಮಾನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಇದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯಪಾಠದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಪಾಠ ತನ್ನ ಮೂಲರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಹಳೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಬಂದಿದ್ದರೆ 
ಔತ್ತರೇಯ ಪಾಠ ಅದಕ್ಕೆ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ, ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮೆರುಗು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಗ್ರಂಥದ ಕಠಿಣ ಪಾಠಗಳನ್ನು 
ಸರಳಗೊಳಿಸಿಯೂ ಸಮಕಾಲೀನ ವಿಚಾರ ಧೋರಣೆಗೆ ಸರಿಹೋಗುವಂತೆ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಯೂ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾಗದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳ ಆಧಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಕುಂಭಕೋಣ ಮತ್ತು ಮದ್ರಾಸು ಸಂಸ್ಕರಣಗಳು ದೇವನಾಗರಿ 
ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸಂಪಾದಿತವಾದ ಬೊಂಬಾಯಿ ಸಂಸ್ಕರಣಗಳಲ್ಲಿರುವಷ್ಟೇ ಸರ್ಗಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದು 
ಸಮಗ್ರ ಗ್ರಂಥಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 223 ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳ ವ್ಯತ್ಕಾಸವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೊಂದಿರುವುದು ಏನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ 
ದಕ್ಷಿಣದೇಶದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳು ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಲಿಪಿಗಳಾದ ತೆಲುಗು, ಕನ್ನಡ, ನಂದಿನಾಗರಿ, ಗ್ರಂಥ ಮತ್ತು ಮಲಯಾಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ದೇವನಾಗರೀ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಬಹುಪಾಲು ಏಕರೂಪವಾದ ಪಾಠವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೇ ಆಗಿದೆ.27 
ದಕ್ಷಿಣದೇಶದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾರರಾದ ಗೋವಿಂದರಾಜ, ರಾಮಾನುಜ, ಕತಕ, ಮಹೇಶ್ವರತೀರ್ಥ ಇವರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುವ 
ರಾಮಾಯಣದ ಮೂಲಪಾಠ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಕೆಲ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲ. 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಎರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪಂಥಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗೋವಿಂದರಾಜ 
ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜರು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ,ತ ಪಂಥವನ್ನೂ ಕತಕ ಮತ್ತು ಮಹೇಶ್ವರತೀರ್ಥರು ಅದ್ವೈತ ಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ಅನುಸರಿಸು 
ವವರಾಗಿದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಗೋವಿಂದರಾಜ ಮತ್ತು ಕತಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ರಾಮಾಯಣದ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ 
ಪಾಠದಲ್ಲಿ 'ಎರಡು28 ಪಾಠಾಂತರಗಳನ್ನು, ರೂಬೆನ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಂತೆ, ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಸಾಧಕವಾದ ಯಾವ ಆಂತರಿಕ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಹಾ ತಬಯ3 ಔತ್ತರೇಯ ಅಥವಾ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಪಾಠವಾವುದನ್ನು ನಾವು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೂ, 24000 ಶ್ಲೊ ತ್ರ 
ಏಳು ಕಾಂಡಗಳೂ ಇವೆ. ಈಶಾನ್ಯ ಪಾಠದ ಮತ್ತು ವಾಯವ್ಯ ಪಾಠದ ಮತ್ತು ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಪಾಠದ ಮೂರನೆಯ ಔಷ್ಣು ಭಾ 


ರಾಮಾಯಣದ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ 1 
ಶ್ಲೋಕಗಳು ಮತ್ತೆರಡು ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸುಂದರಕಾಂಡದ ಬಗೆಗೆ ಈ ಮೂರು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ನ 
ಇರುವ ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಈಶಾನ್ಯ, ವಾಯವ್ಯ ಮತ್ತು ದಾ ತಳ ಎಂ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ 95,107 ಮತ್ತು 94 ಸರ್ಗಗಳೂ ಹಾಗೆಯೇ 3308,, 4202, ಮತ್ತು 3 ರ ಜ್‌ 
ವಾಯವ್ಯ ಪಾಠದ 4202 ಶ್ಲೊ ಕಗಳಲ್ಲಿ 1294 ಶ್ಲೋಕಗಳು (ಶೇಕಡಾ 31 ಭಾಗ) ಈಶಾನ್ಯ ಪಾಠದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯ: 
1163 ಶ್ಲೋಕಗಳು (ಶೇಕಡಾ 28 ಭಾಗ) ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಪಾಠದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 554, ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳು (ಶೇಕಡಾ 13 ಭಾಗ) ಈಶಾನ್ಯ 
ಪಾಠದಲ್ಲಾ ಗಲೀ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಕ ಪಾಠದಲ್ಲಾಗಲೀ ಕಂಡುಬರದೆ ವಾಯವ್ಯ ಪಾಠಕ್ಕೇ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಇವೆ.30 ಘಾಸಕ್ಳಾಂ ಯ: 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಕುಶೀಲವರ ಬಾಯಿಪಾಠಗಳ ಸಂಪು ಹಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಕಾಸಗಳಿದ್ದು ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಆಯಾ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ವಿವಿಧವಾಗಿ ಬರೆದಿಟ್ಟುದು ಇಂಥ ಪಾಠಭೇದಗಳುಂಟಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 
ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಭೇದಗಳಿದ್ದರೂ ಕಥಾನಕದ ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳೂ ಇಲ್ಲ. 

ರಾಮಾಯಣದ ನೈಜಪಾಠ ಮತ್ತು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸುವ ಮೊದಲು ರಾಮಾಯಣದ ಮತ್ತು 
ಮಹಾಭಾರತದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮ್ಯಗಳನ್ನೂ ವೈಷಮ್ಯಗಳನ್ನೂ ವಿಚಾರಿಸಬಹುದು. ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಔತ್ತರೇಯ 
ಮತ್ತು ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಪಾಠಗಳಿವೆ. ಈ ಪಾಠಗಳು ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳ ಆಧಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಮಹಾಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ಪಾಠ 
ವನ್ನು ಔತ್ತರೇಯ ಇಂಸ್ಕರಣ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿದರೆ ರಾಮಾಯಣದ ಮೂಲಪಾಠವು ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಸುಸ್ಕರಣದಲ್ಲಿ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. 
ರಾಮಾಯಣದ ದೇವನಾಗರೀ ಲಿಪಿಯ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದು ಎಲ್ಲಾ ಪಾಠಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆ. 
ದೇವನಾಗರೀ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳ ಆಧಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಬೊಂಬಾಯಿ ಸಂಸ್ಕರಣ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕರಣಗಳೊಡನೆ ಏಕರೂಪತೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಮಹಾಭಾರತದ ಬೊಂಬಾಯಿ ಸಂಸ್ಕರಣ ಇತರ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕರಣಗಳಿಗಿಂತ ತೀರ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತದ ದೇವನಾಗರೀ ಲಿಪಿಯ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳು ರಾಮಾಯಣದ ಅದೇ ಲಿಪಿಯ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕ 
ವಾಗಿರದೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪಾಠವೊಂದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪೋಷಿಸುತ್ತವೆ. 

ರಾಮಾಯಣದ ಎರಡನೇ ಕಾಂಡದಿಂದ ಆರು ಕಾಂಡಗಳು ಮೊದಲನೆಯ ಕಾಂಡದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳೊಡನೆ ಸೇರಿ 
ರಾಮಾಯಣ ಕಥೆಯ ಮೂಲವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಲೇಖಕನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿಯಂತೂ ಉತ್ತರ ಕಾಂಡವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವೆಂದು ತಳ್ಳಿ ಧೃಹಾಕುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇತರ ಕಾಂಡ 
ಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಮುಗಿಸಿದ ಮೇಲೆ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಅದನ್ನು ಬರೆದನೆಂಬುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ರಾಮಕಥೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ 
ಅದರ ಭಾಗಗಳು - ಶತ್ರುಘ್ನ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ವೃತ್ತಾಂತಗಳು, ಸೀತಾಪರಿತ್ಕಾಗ, ಕುಶಲವರ ಜನನ, ಅಶ್ವಮೇಧಯಾಗ, 
ಕುಶಲವರ ರಾಜ್ಯಾಂಭಿಷೇಕ, ರಾಮನ ಮಹಾಪ್ರಸ್ತಾನ ಮತ್ತೆ ಕೆಲ ಸಾಮಾನ್ಯ ಘಟನೆಗಳು - ಇವುಗಳೆಲ್ಲಾ ನೈಜವಾದವು. 

ಮೊದಲಾಗಿ, ರಾಮಾಯಣವು ಪೂರ್ಣವಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿರುವುದೆನ್ನುವ ಯುದ್ಧ ಕಾಂಡದ ಕೊನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಫಲಶ್ರುತಿ ಒಂದು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಮಹಾಭಾರತದ ರಾಮೋಪಾಖ್ಯಾನ ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಕಥೆ 
ಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸದ ಕಾರಣ ಮೂಲರಾಮಾಯಣ ರಾಮಪಟಾ ಶ್ವಭಿಷೇಕದೊಡನೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿತ್ತೆಂ೦ಲ ವಾದ ರಾಮೋ 
ಪಾಖ್ಯಾನ, ಅದರ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 
ಅದರ ಉದ್ದೇಶ ರಾಮನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವುದಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆಪತ್ತಿಗೊಳಗಾದ ಜನ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸುಖವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಪಡೆಯುವರೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು ಮಾತ್ರ ಆಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕಥೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಬೆಳೆಸುವುದು 
ಅನವಶ್ಯಕವಾಗಿತ್ತು. ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಕೊಡಬಯಸುವ ರಾಮಚರಿತೆ ರಾಮನ ಸ್ವರ್ಗಾರೋಹಣ 
ವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ಅವನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಸ್ತ ಘಟನೆಗಳ ಉಲ್ಲೇಖದಿಂದಲೇ ಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ರಾಮಾಯಣದ ಸ್ವರೂಪ 


ರಾಮಾಯಣದ ಆರಂಭದ ಸರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಅದನ್ನು ಕಾವ್ಯವೆಂದೂ, ಚರಿತ್ರೆಯೆಂದೂ ಆಖ್ಯಾನವೆಂದೂ ಕರೆ 


ದಿದ್ದಾನೆ.31 ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಧಮಾರ್ಥಕಾಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತದ್ವೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.32 ಸರ್ವಲಕ್ಷಣ ಸಮನ್ನಿತವಾದ 
ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಥಮೋದಾಹರಣೆಯಾಗಿರುವ ರಾಮಾಯಣ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದ ಕಾವ್ವಕ್ಕತಿಯಾಗಿದೆ. ಅಲಂಕಾರ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವಂತಹ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಅದು ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಕಾವ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ರಾಮಾಯಣದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ವಿಶಿಷ್ಟಾಂಶಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಿರು 
ವಂತಿದೆ. ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಶೈಲಿ ಸರಳವೂ ಗಂಭೀರವೂ ಆಗಿದೆ. ಅಪೂರ್ವ ಶಬ್ದ ಗಳಾಗಲೀ' ದೀರ್ಫ ಸಮಾಸಗಳಾಗಲೀ ಆ 
ಶೈಲಿಯ ಸಹಸವಾರ ಓಟಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಿತ್ಯಜೀವನದಿಂದ. ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಉಪಮಾನಗಳು, ರೂಪಕ 

2 ಮೂದಲಾದ ಸುಲಭವಾದ ಅಲಂಕಾರಗಳನ್ನು ಅದು ಬಳಸಿದೆ. ಉಪಮಾನಗಳನು ಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ವಿಖ್ಯಾತ 


ಸ 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಸಂಸ್ಕೃತದ ಆಲಂಕಾರಿಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯರಸಗಳೆನಿಸಿದ ಶೃಂಗಾರ, ವೀರ ಮತ್ತು ಕರುಣರಸಗಳ ಸುಂದರ 


ಈರ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಕಾವ್ಯದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಇದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರಸಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಲು ಬೇರೆಬೇರೆ ಛಂದಸ್ಸುಗಳನ್ನು ರೀತಿಗಳನ್ನೂ ಬಳಸುವ 
ಮುಂದಿನ ಕಾಲದ ಕವಿಗಳ ಪದ್ಧತಿಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಅನುಷ್ಟುಪ್‌ ಛಂದಸ್ಸನ್ನೇ ಕಾವ್ಯದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಪ್ರಾ ೫. 
ಬಳಸಿ ಅದೇ ಶೈಲಿಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. ತಮಗೆ ಉದ್ದಿಷ್ಟವಾದ ರಸಗಳನ್ನು ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಸ 

ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು - ವೃಕ್ಷಗಳು, ಪರ್ವತಗಳು, ನದಿಗಳು, ಸರೋವರಗಳು, ಸಾಗರಗಳು, ಮೇಘಗಳು, ಉಷಸ್ಸು ಮತ್ತು 
ಸೂರ್ಯಾಸ್ತ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ನಿಪುಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅರಣ್ಯಗಳು 
ಮತ್ತು ಜುಷ್ಯಾಶ್ರಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಅನೇಕಾನೇಕ ಜೀವಂತ ಚಿತ್ರಗಳು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿವೆ. ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಮನುಷ್ಯ 
ನೊಬ್ಬನ ಜೀವನವನ್ನು, ಆದರ್ಶಪಾತ್ರವೊಂದರ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಕೊಡಲು ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಉದ್ದೇಶಿಸಿದನು. ನಮ್ಮನ್ನೆದುರಿಸುವ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಠಿಣ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಆದರ್ಶವನ್ನು ರಾಮನಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಕರ್ತವ್ಯನಿಷ್ಠೆ 
ಹಾಗೂ ಸ್ವಾರ್ಥತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ, 'ದಯೆ ಮತ್ತು ರಕ್ಷಣೆಗೆ ರಾಮ ಆದರ್ಶನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ವಿವಿಧ 
ಪಾತ್ರಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಮಾಜಕ್ಕನ್ವಯಿಸುವ ನ್ಯಾಯವಾದ ನಡತೆಗೆ ನಿದರ್ಶನಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ 
ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನೆ ಶಿಕ ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಮತ್ತು 
ವರ್ಣನೆಗಳ ಸುಂದರ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣವಿದೆ. 

ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಲ್ಲಿ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಜ್ಞಾನಬೋಧೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದೂ ಒಂದು. ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿದ್ದ 
ತತ್ತ್ವಗಳ ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪಗಳಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅನೇಕಾನೇಕ ಪಾತ್ರಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಓದುಗರ ಮುಂದೆ ಬಿಚ್ಚಿ ಇಡುವುದರ 
ಮೂಲಕ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಈ ಉದ್ರೇಶವನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಕಥೆ ಚಾರಿತ್ರಕವಾಗಿರುವುದು ಕವಿಯ ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ಇನ್ನೂ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸಿರುವುದೆಲ್ಲಾ ಕೇವಲ ಉಪದೇಶವಾಗಿರದೆ ನಿಜವಾಗಿ 
ಆಚರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಿತೆಂಬುದನ್ನು ಓದುಗರು ತಿಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಪಾತ್ರಗಳ ಸದ್ಗು ಣಗಳು ಇತರರ ವರ್ತನೆಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿರದೆ 
ಸ್ವತಃ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ನಾವು ನೆನಪಿಡಬೇಕಾದ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶ. ಕಲಾಕೃತಿಯಾಗಿ ರಾಮಾಯಣ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಎರಡು ವಿಶಿಷ್ಟ ಮುಖಗಳಿಂದ - ವಾಸ್ತವಿಕತೆ ಮತ್ತು ಕಾಲ್ಪನಿಕತೆ - ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತದೆ. ಪಾತ್ರಗಳು ಒಮ್ಮೆ 
ಮಾನವೀಯವಾಗಿ ಮಗುದೊಮ್ಮೆ ಅತಿಮಾನುಷವಾಗಿ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಎರಡೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ವಾಲಿ ಮತ್ತು ಹನುಮಾನ್‌ 
ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು ಪಾತ್ರಗಳು ಮನುಷ್ಯವರ್ಗಕ್ಕಿಂತ ಕೆಳಗಿನ ವರ್ಗದೊಡನೆ ಯಾವ ಅಸಂಗತದ ಕುರುಹೂ ಇಲ್ಲದಂತೆ, ಯಾವ 
ಅಪಸ್ವರವೂ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಬೆರೆಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೆ. ಕಥೆಯ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಘಟನೆಗಳು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿವೆ; ಆದರೂ 
ಅಲೌಕಿಕವಾಗಿವೆ. ಸಾಂಗತ್ಯವಿಲ್ಲದ ಕೆಲವು ಸ್ಥಳಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೂ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ಅತ್ಯಂತ 
ಸಮೀಪವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ರಾವಣವಧೆ ಪ್ರಧಾನತಮವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಬಹುತೇಕವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಘಟನೆಗಳೂ 
ಆ ನಿರ್ವಹಣಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿವೆ. 

ರಾಮಕಥೆಗೆ ಚಾರಿತ್ರಕವಾದ ಆಧಾರವಿದೆಯೆಂದು ಮೊದಲೇ ಹೆಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ. ಈ ಕೃತಿಯ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುವ ಅಲೌಕಿಕವೂ ಆದ್ಭುತವೂ ಕಾಲ್ಬನಿಕವೂ ಆದ ಅಂಶಗಳೆಲ್ಲಾ ಅನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಪಡೆ 
ಯಾದವೆಂದು ನಾವು ನಿಖರವಾಗಿಯೇ ಭಾವಿಸಬಹುದು. ವಾಲ್ಮೀಕಿಯೇ ತನ್ನ ಕೃತಿಯನ್ನು ಚರಿತೆ ಎಂದು ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ನ್ಗ 
ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಆದು ತನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಯ ಫಲವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅವನು ಹಾಗೆಯೇ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಕಥಾನಾಯಕನು ನಡೆಸಿದ ವಾಲಿ 
ವಧೆಯೇ ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು ಸಮರ್ಥನೀಯವಾದ ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಕವಿ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ ಅಂಶ, ಈ ಕೃತಿಯ 
ಚಾರಿತ್ರಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮತ್ತೂ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಕಥೆ ತನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಆಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕವಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇಬಿಡಬಹು 
ದಾಗಿತ್ತು ಅಥವಾ ಬದಲಾಯಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಅಯೋಧ್ಯೆ, ಮಿಥಿಲೆ ಮತ್ತಿತರ ಪ್ರದೇಶಗಳು 
ರಾಮಕಥೆಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಬಹುದು. ಅರೇಬಿಯನ್‌ 
ನೈಟ್ಸ್‌ನ ಕಟ್ಟುಕಥೆಯೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ಇದೂ ಕಾಲ್ಪನಿಕವೇ ಆಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೀಗಿರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ರಾಮಾಯಣ ಚಾರಿತ್ರಕವೆಂದು 
ವೆಂಕಟರತ್ನಮ್‌ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈಜಿಪ್ಟಿನ ಮಹಾಸಮ್ರಾಟನಾದ ರಾಮಸೇಸ್‌ ರಾಮನೆಂದು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ರಾಮಸೆಸ್‌ಕಾಲದ ಚಾರಿತ್ರಕ ವಿವರಣೆಗಳು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣುವ ವಿವರಣೆಗಳಿಗೆ ನೇರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಈ ಕೃತಿ ಅವರ ವಾದಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ.33 

ಕಾವ್ಯಕಲೆ ಹಾಗೂ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ ರಾಮಾಯಣ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಆಗಿ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ. ಅದು ಸನಾತನಧರ್ಮದ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ; ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ 
ಧರ್ಮದ ಆಧಾರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಸದಾಚಾರದ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರುತ್ತದೆ; ನಿತ್ಯ. ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಗಮನಕ್ಕೆ ತರುತ್ತದೆ. 

ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೊಳಗೆ: ಸೇರುವ ರಾಜ್ಯಪದ್ಧತಿ, ಆಡಳಿತಕ್ರಮ, ರಾಜ್ಯತಂತ್ರ, ಯುದ್ಧ ಮತ್ತಿತರ ಸೂ 
ಗಳನ್ನೂ ಅದು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತದೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ಸರ್ಕಾರ ಹಾಗೂ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಪ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನು ರಾಮರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಂಸೆ 


ರಾಮಾಯಣದ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ ೧೯ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ತದ್ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದನ್ನು ರಾವಣನ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ತೋರಿದೆ. ಕಾಮಕ್ಕೆ (ನ್ಯಾಯವಾದ ಭೋಗಾನುಭವ) ಅನ್ವಯಿ 
ಸುವ ಅನೇಕ ಉಪದೇಶಗಳು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಇರುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಯುತ ೇೀವೆ. ಉನ್ನತವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕಾದರ್ಶ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿದೆ ರಾಮಾಯಣ. ಸರಳಜೀವನ, ವಿನಯ, ಸಂಯಮ, ಹಿರಿಯರಲ್ಲಿ ವಿಧೇಯತೆ, 
ದಾನ, ಮಾನವೀಯತೆ - ಮೊದಲಾದ ನೈತಿಕ ಸದ್ಗುಣಗಳ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದೆ. ನಾಣ್ನುಡಿಗಳಾಗಿರುವ 
ಅನೇಕಾನೇಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳ ಮಾಲೆ ಯನ್ನು ರಾಮಾಯಣದಿಂ ದ ನಾವು ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. 


ರಾಮಾಯಣದ ಲಕ್ಷಣ 


ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತ ಮತ್ತು ಸಿಲೋನ್‌ಗಳಿಗೆ ಆರ್ಯಸುಸೃತಿ ಹ ಹರಡಿದುದನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ರೂಪಕವೇ ರಾಮಾಯಣವೆಂದು 
ವೆಬರ್‌ ಮತ್ತು ಲ್ಕಾಸನ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ.3* ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ರುಮನ ದಂಡಯಾತ್ರೆಯ ಫಲವಾಗಿ ದಕ್ಷಿಣದ ಸುಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನೂ ಆದು ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ದಕ್ಷಿಣದ 
ಬಗೆಗೆ ಕವಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಚಯವಿದ್ದಂತೆಯೂ ತೊ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ರಾಮಾಯಣ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಬೌದ ಕ್ವಧರ್ಮಗಳ 
ನಡುವಣ ಹೊ ರಾಟವನ್ನು ಚಿತಿ ತ್ರಿಸುವುದೆಂದೂ, ಲಂಕೆಯ ಮೇಲಿನ ಆಕ್ರಮಣ ಅದನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಕವಿಗೆ ಸಿಲೋನಿನ ಬೌ ದ್ವರ 
ಮೇಲಿರುವ ದ್ವೇಷಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವುದೆಂದೂ, ಅದರಿಂದಲೇ ಅವರನ್ನವನು ರಾಕ್ಷಸರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆಂದೂ ವ್ಹೀಲರ್‌ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಡುತ್ತಾ ನ 35 ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಯುಕ್ತವಾದುದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ರಾಕ್ಷಸರು. ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣದ್ದೆ! ಹಿಗಳಾಗಿದ್ದಾ ಗ್ಗೂ 
ಸ್ವಯಂ ಯಾಗ ಮಾಡುವವರಾಗಿಯೂ, ನರಭಕ್ಷಕರಾಗಿಯೂ ಇದ್ದರು. ಅವರು ಬೌದ್ಧರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಇದು ವಿರೋಧವಾಗಿದೆ. ಅವರನ್ನು ಕುರಿತ ವರ್ಣನೆಗಳು, ಅವರು ಬೌದ್ಧರಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ಸ ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ನಾಯಕನನ್ನು ಸದ್ಗು ಣಗಳಿಗೆ ಆದರ್ಶನೆಂದು ವರ್ಣಿಸುವುದ ಮೂಲಕ ಅವನ ವಿರೋಧಿಗಳು ಪಾಪ ಮತ್ತು ದುರ್ಗುಣಗಳ 
ಅವತಾರಗಳೆಂದು ಕವಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಆತ್ಮಬೋಧದಲ್ಲಿ ಸ ಸೂಚಿಸಿರುವಂತೆ ರಾಮಾಯಣ ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ರೂಪಕದ ಮಹತ್ವವನ್ನೂ ಧ್ವನಿಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿದೆ. ಇದರಂತೆ ಆತ್ಮನು (ರಾಮ) ಅರಣ್ಯದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ. ಮೋಹ 
ವನ್ನು ದಾಟಿ, ರಾಕ್ಷಸರೆಂದು ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ ರಾಗ ದ್ವೇಷಗಳನ್ನು ಕೊಂದು ಸೀತೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಶಾಂತಿಯೊಡನೆ ಸೇರಿ ಉಜ್ವಲ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಾನೆ.36 ಮತ್ತೊಂದು ವಿವರಣೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ವೈಷ್ಣವರ ಅರ್ಥಪಂಚಕ ಸ್ವರೂಪದೊಡನೆ ರಾಮಾಯಣ 
ವನ್ನು ಸಮೀಕರಣ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇದರಂತೆ ರಾಮನೇ ದೇವರು. ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಜೀವನಾಗಿ ಶರಣಾಗತಿ ಎಂಬ ಉಪಾಯವನ್ನನ್ನುಷ್ಠಿಸಿ, 
ಭಗವತ್ವಾಪ್ತಿ ಎಂಬ ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಈ ರೂಪಕ. ಮತ್ತು ಸುಕೇತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅತಿಯಾಗಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿ 
ರಾಮಾಯಣದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಘಟನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಕೇತವನ್ನು ಕಾಣಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು 
ಅಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಿ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಉದ್ವೇಶಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗುವುದು. 

ಆರ್ಯರ ನಡತೆಯಲ್ಲಿನ ಬಲಾಬಲಗಳನ್ನು ರಾಮಾಯಣ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆರ್ಯರ ಥೆ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ - ಅವರ ನಡತೆಯ 

ನಿಷ್ಕುರತೆಯಲ್ಲಿ. ಅವರ ಸ್ವಾರ್ಥ ತ್ಯಾಗದ ಮನೋಭಾವದಲ್ಲಿ, ಸತ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಅವರಿಗಿದ್ದ ಅತ ಧಿಕವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆಯಲ್ಲಿ, ಅವರ 

ಸಾಡಸ ಬ್ರಯತೆಯಲ್ಲಿ, ಅವರ ತಾಳೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿತ್ತು. ಆರ್ಯಜೀವನದ ಉನ್ನ ತಾರರ್ಶ ಗಳೇ ಮೂರ್ತಿವೆತ್ತ. ತೆ ಇದ್ದವನು 
ರಾಮ. ವಿಧೇಯನೂ ಕರ್ತವ ನಿಷ್ಕನೂ ಆದ ಪುತ್ರ, ಸ್ನಿಗ್ಗನಾದ ಸೋದರ, ಪ್ರೀತಿಯುತನಾದ ಪತಿ, ನಿಷ್ಕುರನೂ ಕಠೋರನೂ 
ಆದ ವೀರ ಹಾಗೂ ಆದರ್ಶನಾದ ' ರಾಜ - ಇವೆಲ್ಲದರ ಅಪೂರ್ವ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ರಾಮನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿ ಸಲಾಗಿದೆ. ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಮತ್ತು 
ಭರತರು ಆದರ್ಶಸೋದರರಾಗಿರುವಂತೆ ಸೀತೆ ಕರ್ತವ ಪರಾಯಣೆಯಾದ ಪತಿವ, ್ರತೆಯಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಹೆಂಗಸಿನ ಮಾಯಿಗೆ ಮನ 
ಸೋಲುವ ಗಂಡಸಿನ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ದಶರಥನಲ್ಲಿ ತೋರಿದೆ. ಇದು ಅವನಿಗೇ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಇಡೀ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಅನರ್ಥ ಪರಂಪರೆ 
ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿತು. ಬಹುಪ ತ್ನೀತ್ವದ ಪದ್ಧತಿ, ಮೂಢನಂಬಿಕೆಯ ಹಲವಾರು ಪದ್ಧ ತಿಗಳು, ಜಾತಿಪದ್ಧ ತಿಯ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳು - ಇವು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವ ಆರ್ಯಜೀವನದ ಕೆಲವು ದೌರ್ಬಲ್ರ ಗಳಾಗಿವೆ. 


ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಗಳ ಹೋಲಿಕೆ? 


ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಗಳು ಅನೇಕ ಆ ಜತೆ ಹಾಗೆಯೇ ಪರಸ್ಪ ರ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿವೆ. ಬಹಳ. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬಾಯಿಪಾಠದಿಂದಲೇ ಕಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಇವೆರಡು ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳೂ ತಮ್ಮ 
ಸುದೀರ್ಥವಾದ ಇತಿಹಾಸದುದ್ದಕ್ಕೂ ಆದು ತವಾದ ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳಿಗೊಳಗಾಗಿವೆ. ಇವೆರಡೂ ಯಾವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದ 
ಪಾಠಕ್ಕೂ ಅನ್ವ ಯಿಸುವಂತಿಲ್ಲ.. ಇವೆರಡರ "'ಕ್ರಂಥಪಾಠದ ಉಪದೇಶಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಲಕ್ಷಣ ತಲೆದೋರಿತು. 
ಆದ: ದರಿಂದಲೇ" ಮಹಾಭಾರತದ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಸುಸ್ಕ ರಣವನ್ನು ಸುಪಾದಿಸಲು ಬಳಸಿದ ವಿಭಾ ೇ ರಾಮಾಯಣದ 
ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಸಂಸ್ಕ [ರಣದ ಸಂಪಾದನೆಗೂ ಯಶಸ ಯಾಗಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತದಂತೆ ರಾಮಾಯಣವೂ ಭಾರತೀಯ 
ರೆಲ್ಲರ ಸ್ನ ್ವತ್ತಾಗಿೆ. ಇವೆರಡು ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 'ಯಾವುದಾದರೊಂದರಿಂದ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವನ್ನೋ, ಶ್ಲೊ ಕಾರ್ಧವನ್ನೊ , 


ನ್‌ ಯುಗಯಾತಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅಥವಾ ಒಂದು ಪಾದವನ್ನೋ ನಿತ್ಯವೂ ಪಾರಾಯಣ ಮಾಡುವುದು ಪುಣ್ಯಕರವಾದುದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಇವೆರಡು 
ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೂಲಕಥೆಯ ಸೂತ್ರವನ್ನಡ್ಡಿ ಪಡಿಸುವ ಅಸಂಖ್ಯವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಕಥೆಗಳೂ ಪುರಾಣಗಳೂ ತುಂಬಿವೆ. 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ, ನೀತಿ ಮತ್ತಿತರ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಲು ಕಾರಣರಾದ ಭಾರ್ಗವವಂಶದವರೇ ಅನೇಕಾನೇಕ 
ಕಥೆಗಳನ್ನು ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೂ ಸೇರಿದ್ದಾರೆಂಬುದು ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರವಾದ ಸಂಗತಿ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವ ಸಮಾನವಾದ 
ಭಾಗಗಳಿಂದಲೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಉಪ ಘಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ವರ್ಣನೆಗಳಿಂದಲೂ ತೋರುವಂತೆ ಇವುಗಳ ಶೈಲಿ, ಮಾತುಗಳು 
ಮತ್ತು ವರ್ಣನೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಕಟವಾದ ಸಾಮ್ಯವಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಇವುಗಳ ಪೌರಾಣಿಕಾಂಶಗಳು ಮತ್ತು ತತ್ತ ಎವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಾಮ್ಯವಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿರುವ ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳು ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ ಪದ್ಧ ತಿಗಳೂ ಸಹ ಸಾಕಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಡೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಅತ್ಯಲ್ಪವಾದ ವಿರೋಧಾಂಶಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳ ಕಾಲದ ಕೊನೆಕೊನೆಯ ಭಾಗದ 
ವರೆಗೂ ರಾಮಾಯಣವನ್ನಾ ಗಲೀ ಭಾರತವನ್ನಾಗಲೀ ಮಹಾಕಾವ್ಯವೆಂದು ಎಣಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳೂ, ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲೂ ಇಲ್ಲ. ಗಂಗಾನದಿಯ ಬಯಲಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅನೇಕಾನೇಕ ಕಥೆಗಳು ಉತ್ತರಕಾಂಡ 
ದಲ್ಲಿವೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿರುವ ಅನಂತರ ಕಾಲದ ನೀತಿಬೋಧಕ ಕಥೆಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕೋಸಲ ಮತ್ತು ಮಗಧದೇಶಕ್ಕೆ 
ಅನ್ವಯಿಸಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇವೆರಡು ಮಹಾಕಾವ್ಕಗಳೂ ಮುಂದಿನ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದವು. 
ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಹೊದಿಕೆಗಳಿದ್ದರೂ ಇವೆರಡು ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳೂ ಅನೇಕಾನೇಕ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ಮಹಾಭಾರತ 
ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಅಂಶಗಳ ಮತ್ತು ತಾತ್ವಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಪದ್ಮಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣವಾಗಿದೆ. ರಾಮಾಯಣವಾದರೋ 
ಜನಪ್ರಿಯ ಮಹಾಕಾವ್ಯವಾಗಿ ಹಾಗೆಯೇ ಅಲಂಕಾರಭರಿತವಾದ ಪದ್ಮಸಮೂಹವೂ ಆಗಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತ ಅದರ ಪಾತ್ರಗಳ 
ನೈಜ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಆಲಂಕಾರಿಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸದೆಯೇ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ರಾಮಾಯಣದ ಪಾತ್ರಗಳು 
ಆಷ್ಟು ನೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿ ತೋರಿಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಕವಿಯ ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಪ್ರಯತ್ನದ ಕಾರಣ ಹೆಚ್ಚು ಆತ್ಮಪ್ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆಯುಳ್ಳ: ವರಂತೆ 
ಆ ಗಿತ್ರಾ ರೆ. ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕಿಂತ ರಾಮಾಯಣ ಬಹಳ ಚಿಕ್ಕದು. ಗಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ ಮಜಾ ಸುಮಾರು ನಾಲ್ಕನೇ 
ಒಂದು ಭಾಗದಷ್ಟು ಇರುವ ಇದು ಆದಾಗ್ಗೂ ಉಪಲಬ್ಬ ಎ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಏಕರೂಪತೆಯುಳ್ಳ ಕಾವ್ಕ 
ವಾಗಿದೆ. ತನ್ನ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ರೂಪ ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮಹಾಭಾರತ ತಿಳಿಸುವಂತೆ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಆದರ ವಿಸ್ತ ರಣೆಯ 
ನ್ನಾಗಲೀ ಪರಿಷ್ಕರಣವನ್ನಾಗಲೀ ಕುರಿತಂತೆ ಯಾವ ಉಲ್ಲೇಖವೂ ಇಲ್ಲ. ವಿಮರ್ಶಕರು ಮಹಾಭಾರತದ ಬಗೆಗೆ ವ್ಯಾಸರ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು "ಸಂದೇಹಿಸಿದರೆ ರಾಮಾಯಣದ ಕರ್ತೃ ವಾಲ್ಮೀಕಿ "ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರೇ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಕುರುಪಾಂಚಾಲದ ಆರ್ಯಜನಪದಗಳಿಗೆ ಎ ಸಾ ತವ ಏನಾಗಿತ್ತೊ ಅದೇ ಕೋಸಲ ಮಗಧಗಳವರಿಗೆ ರಾಮಾಯಣ 
ಆಗಿತ್ತು. ಆರ್ಯರ ಜೀವನಕ್ರಮದಲ್ಲಿದ್ದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸರಳತೆಯನ್ನು ರಾಮಾಯಣ ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತದೆ. ಮ್ಲೇಚ್ಛರ ಪರಿಚಯದ 
ಅರಿವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. ರಾಮಾಯಣದ ಇತರ ಕೆಲವು ವೈಶಿಷ್ಟ (ಗಳೆಂದರೆ - ” ಅಭಿವೃದ್ಧರಾಜ್ಯ ಗಳ 
ಉಲ್ಲೇಖಾಭಾವ, ವ್ಯೂಹಗಳ ರೂಪದ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ಯುದ್ಧ ತಂತ್ರದ ಅಭಾವ, ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ರಾಜ್ಯಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವ.” ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಸಮೃ ದ್ವವಾಗಿದ್ದ ಅರಣ್ಯಗಳ ಮತ್ತು ಅರಣ್ಯ ಜೀವನವನ್ನು ಕುರಿತ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು - ಇವಾಗಿವೆ. ಜಃ ಬಗೆಗೆ ಮಹಾಭಾರತ 
ಬಹಳ 'ಕುತೂಹಲಕರವಾದ ಅಂಶವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಯುದ್ಧ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ, ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ಅನೇಕ 
ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣಕಾಲಕ್ಕಿ ತ ಮುನ್ನ ಡೆದ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು “ದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಅದು ಬಹುಪತಿತ್ವ, 
ಮೈದುನನೊಡನೆ ವಿವಾಹ ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಹಳೆಯ ಪದ್ಧ ತಿಗಳನ್ನೂ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಅಸಭ್ಯವೂ, ಯುದ್ದಾ ಸಕ್ತವೂ ಆದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದಾಗಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತದ ಬೀಜವಸ್ತು ರಾಮಾಯಣದ ಮೂಲ 
ವಸ್ತುವಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು. ಹಳೆಯದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಜೀವನದ ವ್ಯವಹಾರ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಹಾಭಾರತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದರೆ ರಾಮಾಯಣ ಜೀವನದ ಉನ್ನ ತಾದರ್ಶಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಮಹಾಭಾರತ ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥ 
ವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಅನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆದಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿದ ನೈತಿಕ ಭಾಗಗಳು ಎಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವೋ ಅಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಅದರ ಕಥಾನಾಯಕರು ಕಾರಣರಲ್ಲ. ಆದರೆ ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೆ ಪಾವಿತ್ರ ,ವನ್ನು ಟುಮಾಡಿರುವುದು ಅದರ ಕಥಾನಾಯಕ ಸೈ 
ಯರ ಸಹಜಸಿದ್ಧವಾದ ಪವಿತ್ರತೆ. "ಮಹಾಭಾರತದ ಪಾತ್ರಗಳು ನಮಗೆ. ಮಾನವವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಾಗಿಯೇ ಕಂಡುಬಂದರೆ ರಾಮಾಯಣದ 
ಪಾತ್ರಗಳು ಆದರ್ಶ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮಹಾಭಾರತದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ರಾಮಾಯಣ 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಉನ್ನತವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಹತ್ವವನ್ನೂ ಗಂಭೀರತರವಾದ ನೈತಿಕ ಧ್ಯೇಯವನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಅದಕ್ಕಿ ತ ಮೇಲಾದ ಆದರ್ಶಯುತ ಜೀವನದೃ ಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಮತ್ತು ಅಧಿಕತರವಾದ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿದೆ. 


ಇವೆರಡು ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ 


ದ ವಚನಗಳು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿಯೂ ಇವೆ. ನಳೋಪಾಖ್ಯಾನ, 


ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ವಚನಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾ 
ವ ಕಚ್ಚಿತ್ಸರ್ಗ, ಮತ್ತು ರಾಮೋಪಾಖ್ಯಾನ ಇವು 


ಆದಿಪರ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿವಿಷ ಷಯಕವಾದ ಭಾಗಗಳು, ಸುಪ್ರ ಓದ ವಾಗಿರು 


ರಾಮಾಯಣದ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ ಪ 
ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ಹಾಪ್ಕಿನ್ಸ್‌, ರೂಬೆನ್‌, ಯಾಕೋಬಿ, ಸುಕ್ಕ ಕರ್‌ ಮತ್ತಿತರರು ಈ ಎರಡು ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಸಾದೃ 'ಶೃಗಳ ಬಗೆಗೆ ಗಮನಸೆಳೆದಿದ್ದಾರೆ. ರಾಮಾಯಣದ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತದ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಮತ್ತು ಬೆಳೆವಣಿ 
ಗೆಯ ಕಾರಣ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣ ಮೂಲವೇ ಅಥವಾ ಮಹಾಭಾರತ ಮೂಲವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ನಿಖರವಾದ ಉತ್ತರ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿದೆ. ಎರಡಕ್ಕೂ ಸದೃಶವಾದ ಅಂಥ ಒಂದೊಂದು ಭಾಗ ಮೊದಲು ರಾಮಾಯಣದ ಮೂಲ 
ಪಾಠವಾಗಿದ್ದಿತೇ, ಅಥವಾ “ಮಹಾಭಾರತದ ಮೂಲಪಾರವಾಗಿದ್ದಿತೇ, ಅಥವಾ ಇವೆರಡೂ ಮೂರನೆಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡುವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲು, ಅದೊಂದೊಂದು ಭಾಗವನ್ನೂ ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸ 
ಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿರುವ ಕಚ್ಚಿತ್ಸರ್ಗ38 ಮತ್ತು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿರುವ ಅದರ ಪ್ರತಿರೂಪ ಇವು ಸರ್ವ 
ಸಾಧಾರಣವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾಗಿ ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆಗಾಗಲೀ, ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥೆಗಾಗಲೀ ನೇರವಾದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ನೀತಿಗ್ರಂಥದಿಂದ ಈ ಭಾಗಳನ್ನು ಇವೆರಡು ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳೂ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅನುಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ಈಗ ರಾಮಾಯಣದ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಸಂಸ್ಕರಣ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತಿ ರು 
ವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಸಂಸ್ಕರಣದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ, ಕಾವಸಹಿಷನೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪಾಠದ 
ಪರಿಶೀಲನೆಗಿಂತ ಉತ್ತಮವಾದ ಫಲಿತಾಂಶಗಳನ್ನು “ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದು. 

ರಾಮೋಪಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೂ ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧದ ಬಗೆಗೆ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಸರಿಸಮವಾದ 
ಎಂಭತ್ತೆರಡು ಸಾದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಸುಕ್ಮಂಕರ್‌ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಬಗೆಗೆ ನಡೆಸಿರುವ ಸಾಂಗೋಪಾಂಗವುದ ಅಧ್ಯಯನ 
ರಾಮಾಯಣವೇ ರಾಮೋಪಾಖ್ಯಾನದ ಮೂಲವೆಂಬುದನ್ನೂ, 'ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿರುವ. ರಾಮಾಯಣದ ಈಶಾನ್ಯಪಾಠದ 
ಸಂಗ್ರಹವೇ ರಾಮೋಪಾಖ್ಯಾ ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ನಿರ್ಧಾರಕವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿ ಪಿಸುತ್ತದೆ.39 

ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣವನ್ನೂ ಅದರ ಕರ್ತೃವಾದ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯನ್ನೂ ಕುರಿತಂತೆ ಅನೇಕವಾದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿದ್ದರೂ 
ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಕುರಿತಾಗಲಿ ಲೀ, ಮಹಾಭಾರತದ ವೀರರನ್ನು ಕುರಿತಾಗಲೀ ಒಂದು ಉಲ್ಲೇಖವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಮಹಾಭಾರತ ತನ್ನ ಅಂತಿಮ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಮುಂಚೆಯೇ ರಾಮಾಯಣ ಇಂದಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿತ್ತೆಂಬು 
ದನ್ನು ಇದು ತೋರಿಸುತ್ತ ದೆ. ಪಾಣಿನಿ ಪತಂಜಲಿಗಳ ಕೃತಿಗಳು ಮತು ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ಕಾಲದ ಶಾಸನಗಳು ವಾಸುದೇವ, ಅರ್ಜುನ 
ಮತ್ತು ಯುಧಿಷ್ಠಿರರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ರಾಮನ ಬಗೆಗೆ ಮೌನವನ್ನು ವಹಿಸಿವೆ. ರಾಮಾಯಣದ ಮೂಲ ವಸ್ತುವಿ 
ಗಿಂತ ಮಹಾಭಾರತದ ಮೂಲಕಥೆಯ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನಿವು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಈಚಿನ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಶೈ ಲಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ ರಾಮಾಯಣದಂತಲ್ಲದೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆರ್ಷ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಮಹಾಭಾರತ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದೂ ಇದನ್ನು 
ಇನ್ನೂ ದ್ರ ಕೈಢಪಡಿಸುತ್ತ ದೆ. 

ಸುಕ ಕರ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವಂತೆ, ಮಹಾಭಾರತದ ಬೀಜವಸ್ತುವಾದ "ಭಾರತ' ರಾಮಾಯಣ. ರಚನೆಯ ಕಾಲದ 
ಲ್ಲಾಗಲೀ ಇದ್ದಿತು. ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳು ಎರಡೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕೃತಿಗಳಾಗಿ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮೂಲಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದುವಾಗಿ, 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ " ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿವೆ. “ಭಾರತ' ಮಹಾಭಾರತವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಗೊಂಡ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರ್ಗವ 
ವಂಶದ ಪರಿಷ್ಕರ್ತರು ತಮಗೆ ದೊರಕಿದ್ದ ರಾಮಾಯಣದ ಪ್ರಾಚೀನ ರೂಪದ ಸಹುಯವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡರು. ಮುಂದೆ 
ರಾಮಾಯಣದ ಮುಂದಿನ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತದ ಪ್ರಭಾವ ಉಂಟಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಇವೆರಡು ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳ 
ಅಂತಸ್ಸಂಬಂಧ ಪರಸ್ಪರ ಕ್ರಿಯೆ ಪ್ರತಿಕ್ತಿ ಫ್ರಯೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬಹಳ ಜಟಿಲವಾದ ಸಮಸೆ [ಯಾಗಿದೆ.40 
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ನ 301060) ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕೃತಿಯಾದ “ರಾಮಕಥಾ' ಎಂಬ ಹಿಂದೀ ಭಾಷೆಯ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಜುಯಾಗಿ 
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ರಾಮಾಯಣದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ರಾಮಾಯಣವು ಪೂರ್ಣ ಜೀವನದ ಬಹುಮುಖದ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ಬಾಳು ದೈನಂದಿನ ಜಂಜಡದಿಂದ 
ಮುಕ್ತವಾಗಿ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಉಳಿದು ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞೆ ಅಥವಾ ದಿವ್ಯದರ್ಶನ ಉಂಟಾಗುವವರೆಗೆ ಸತತವಾಗಿ ಆತ್ಮಾ ನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿದ 
ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ರೂಢಿ ನಮ್ಮದು. “ರಾಮಾಯಣ 'ವು ಇಂಥ ಪಾಕ್ಷಿಕ ದರ್ಶನಕೃಷ್ಟೇ ಸೀಮಿತವಾಗಿಲ್ಲ 
ಅಂಥ ಉಗ್ರಸಂಯುಮದೆ ಬಾಳಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಖುಷಿಮುನಿಗಳೊಡನೆ ಅವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಮೂೊರುವ ಎತ್ತರವನ್ನುಳ್ಳ, ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ 
ಪೂಜ್ಯನೆನ್ನಿಸಿದ ಮತ್ತು ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ವಿಶೇಷ ಅವತಾರವನ್ನು ತಾಳಿ ಬಂದ, ಪ್ರಭುವೆಂದು ರಾಮನನ್ನು ಚಿತ್ರಿ ಸಲಾಗಿದೆ. 
ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಕಠಿನವೂ ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿಸುವಂಥವೂ ದುರಂತಕಾರಕವೂ ಆದ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ಸರಮಾಲೆ ನಮಗೆದುರಾಗುತ್ತ ದೆ; 
ಅಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಂದ ಶ್ರೀರಾಮನೂ ಇತರ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರಗಳೂ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಅತ್ಯುನ್ನತ 
ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಚ್ಯುತಿಯುಂಟಾಗದಂತೆ ಹೇಗೆ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಾರಾದರೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಾತ್ತಿ ಕಕಾರ್ಯಗಳ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಆಂತರಿಕ ಪೂರ್ಣತೆಯು ದುಷ್ಟಶಕ್ತಿಯನ್ನು ದಮಿಸಿ ದುಷ್ಟನನ್ನು ಪರಿವರ್ತನಗೊಳಿಸುವುದೇ 
ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಕಾವ್ಯದ ಮುಖ್ಯೋದ್ದೇಶ.! 


ರಾಜ್ಯದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 


ಅಂಥ ಧೀರೋದಾತ್ತ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ ಅರಸರು ಸರಕಾರದ ಆಡಳಿತಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಕೈಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಾಗ ದೇಶದ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಗತಿಯು ಕಂಡುಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಕ್ಸ್ವಾಕು ಮಹಾರಾಜನ ಸಂತತಿಯ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ದೊರೆಯೂ ಅಪವಾದವಿಲ್ಲದಂತೆ ತನ್ನ ಧರ್ಮಬದ್ಧ ಆಚಾರಕ್ಕೂ ಪ್ರಜೆಗಳ ಯೋಗಕ್ಷೇಮದಲ್ಲಿಯ ನಿಷ್ಠೆಗೂ 
ಹೆಸರಾಗಿದ್ದನು. ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ, ದಶರಥನ ಸುದೀರ್ಫ್ಥವಾದ ಆಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಯೋಧ್ಯಾನಗರವೂ (ಅದನ್ನು ರಾಜಧಾನಿ 
ಯನ್ನಾಗಿ ಪಡೆದ ಕೋಸಲದೇಶದ) ವಿವಿಧ ಪ್ರಾಂತಗಳಂತೂ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದವು; ಕುದುರೆ, ದನಕರು, 
ಧನಧಾನ್ಯ ಮುಂತಾದ ಸಕಲೈಶ್ಚರ್ಯಗಳೂ ಜನರ ಹಸ್ತಗತವಾಗಿದ್ದವೆಂದು ವಾಲ್ಮೀಕಿಯು ಪದೇ ಪದೇ ಎತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ.2 
ದಶ೦ಥನ ಸಮರ್ಥ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪರಿಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು; 
ಮತ್ತು ದೊರೆಯೂ ಆತನ ಪ್ರಮುಖಾಧಿಕಾರಿಗಳೂ ಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಧರ್ಮಾಚಾರದ ಫಲವಾಗಿ ಪ್ರಜೆಗಳ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮಟ್ಟವು 
ಸುಗಮವಾಗಿ ಉನ್ನತಿಯನ್ನೆದುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. ದಶರಥನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವಾಗ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯು ಅವನ 
ಆಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಾಸ್ತಿಕ, ಅಸತ್ಯವಾದಿ, ಅಲ್ಪವಿದ್ಯ ಅಥವಾ ಅನಕ್ಷರಸ್ಥ 3 ಎನ್ನಿಸಿಕೊಂಡ ಒಬ್ಬನೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ 
ಬಣ್ಣಿಸಿದುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು - ಯಾವ ರಾಜನಿಗೇ ಆಗಲಿ -ಯಾರಾದರೂ ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾದೀತೇ? 

ಸ್ವತಃ ರಾಜಧಾನಿಯು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಆಕರ್ಷಣೆಯ ಆಕರವಾಗಿತ್ತು. ಅದರ ರಸ್ತೆಗಳು ವಿಶಾಲವೂ 
ಸುದೃಢವೂ ಆಗಿದ್ದವಲ್ಲದೆ. ಯಾವಾಗಲೂ ನೀರೆರೆದು ಧೂಳು ತೊಳೆದು ಅವುಗಳನ್ನು ಚೊಕ್ಕವಾಗಿ ಇಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಪ್ರಶಿ 
ಯೊಂದೂ ಶುಚಿಯಾಗಿತ್ತು:. ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ ಆಹಾರ ನಿರ್ಮಲವಾಗಿತ್ತು, ದೊರಕುತ್ತಿದ್ದ ನೀರು “ಕಬ್ಬಿನ ಹಾಲಿನಷ್ಟು ಸಿಹಿಯಾಗಿ 
ಇರುತ್ತಿತ್ತು.' ಒಕ್ಕಲಿಗರಿಗೂ ಹರದರಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಲಕ್ಷ್ಯವೂ ವಿಶೇಷ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯೂ ದೊರಕುತ್ತಿದ್ದವು. ಅಯೋಧ್ಯೆ ಒದಗಿಸಿದ 
ಅನುಕೂಲಗಳ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ವಿವಿಧ ದೇಶಗಳ ವಣಿಗ್‌ಜನರು ಮುಗಿದು ಬೀಳುತ್ತಿದ್ದರು; 
ಮತ್ತು ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಅಂಗಡಿ ಸಾಲುಗಳಿಂದ ಅದರ ರಸ್ತೆಗಳು ಸುಂದರವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿದ್ರವು. ಅರಮನೆಗೆ ಹಿಂದಿರುಗೆಂದು 
ರಾಮನನ್ನು ಒಲಿಸಲು ಭರತನು ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ಅವನನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದಾಗ ರಾಮನು ಕೇಳಿದ ಮಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರಶ್ನಮಾಲೆ 
ಆಡಳಿತದ ಈ ಶಾಖೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದೇ ಆಗಿತ್ತು. ಇತರ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ನಡುವೆ ರಾಮನು ಕೇಳಿದ: “ಕೋಸಲದ ಪ್ರಾಂತಗಳು ಸಮೃದ್ಧ 
ಜನರಿಂದಲೂ ದೇವಾಲಯಗಳಿಂದಲೂ ಕೆರೆ ಕಾಲುವೆಗಳಿಂದಲೂ ಅರವಟ್ಟಿಗೆಗಳಿಂದಲೂ ತುಂಬಿರುವುವೇನು? ನೀರಿನ ಸರಬರಾಜಿಗೆ 
ಕೆರೆಗಳನ್ನಾಧರಿಸಿ, ಗಣಿಗಳಿಂದ ಅಲಂಕೃತವಾಗಿ, ಘೋರ ಮೃಗಗಳ ಮತ್ತು ಅಧಾರ್ಮಿಕ ಮನುಷ್ಯರ ಭಯದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಮುಕ್ತವಾಗಿ, ಪ್ರಾಂತಗಳು ಸುಖ-ಸಂತೃಪ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುವೇನು? ಒಕ್ಕಲಿಗರೂ ದನಗಾಹಿಗಳೂ ತಕ್ಕ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ 
ರಾಗಿದ್ದಾ ರೆಂದು ನಿನಗೆ ತೋರುವುದೇ? ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಸಬುಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿರುವ ಅವರು ನಿನ್ನಿಂದ ತಮಗೆ ಬೇಕಾದವುಗಳನ್ನು 


೨೫ 
ರಾಮಾಯಣದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆಯೇ? ತಮಗೆ ಹಾನಿಕರವಾದವುಗಳಿಂ * ಪಾರಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆಯೇ?' ನ ಸಷ ತ್ತು ಸಚಿವರ ನ 
ಪರಿಶೀಲನೆಯ ಫಲವಾಗಿ ಅನ್ಯಾ ಯಮೂಲವಾದ ಸ್ಪರ್ಧೆಯೂ ಶೋಷಣೆಯೂ ಮಾಯವಾಗಿ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳೂ 
ಎಡರುತೊಡರುಗಳಿಲ್ಲದೆ ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿ ಪೂರ್ಣ ಆತ್ಮಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆಂದು ಶ್ರಮಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತಾಯಿತು. 


ಸೈನಿಕ ಸಜ್ಜಿಕೆ ಮತ್ತು ದಕ್ಷತೆ 


ಸುಸಜ್ಜಿತವೂ ಸುಶಿಕ್ಷಿತವೂ ಆದ ದಂಡಿನ ನೆರವಿಂದ ಇಂಥ ಸುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಶಕ್ಕ ವಾಯಿತು ಎಂಬುದು 
ಅರ್ಧ ಸತ್ಯ - ಅಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಸ್ಮೆನ್ಯದ ಹೊಣೆ ಅರ್ಧ ಮಾತ್ರ - ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಜರ 
ಕೋಟೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೈನ್ಯಗಳನ್ನು ಇಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆ ಕೋಟೆಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಧನ, ಧಾನ್ಯ, ಜಲ, ಆಯುಧ, ಯಂತ್ರೋಪ ಡೆ 
ಮತ್ತು ಕುಶಲಕರ್ಮಿಗಳು - ಇವನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಒದಗಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು... ಸ್ವತಃ ರಾಜಧಾನಿಯಲ್ಲಿ ಫಸ ಕರತ ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ಜ 
ಆರ್ಜವಸಂಪನ್ನರೂ ಬಲಿಷ್ಕರೂ ಆದ ವೀರ ಸರದಾರರು ಇರುತ್ತಿದ್ದರು. ಸಾವಿರಾರು ರಥಿಕರು ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ದರು. ಅವಧ ಅಂಬುಗಳು 
ಅಪ್ಪತಿಹತ ವೇಗವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಅವರೆಂದೂ ಧರ್ಮಯುದ್ಧ ದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಭಂಗಿಸಿ ಓಡಿಹೋಗುತ್ತಿರುವ 
ಪ್ರಾಣಭಯಗ್ರಸ್ತನ ಮೇಲೆ ಬಾಣ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ತಮಗೆ ದೊರೆತ ಷು ನ. ಗೌರವಯುಕ್ತವೂ ಆದ 
ಸನ್ಮಾನದ ಫಲವಾಗಿ ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಅಂತರ್ಗತವಾದ ಆತ್ಮಗೌರವ-ಕರ್ತವ್ಯದೃಷ್ಟಿಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ಅರಸ 
ನಿಗೂ ನಾಡಿಗೂ ಹಾ "ಇರುತ್ತಿ ಶ್ರಿದ್ದರು.. ಲವಣಾಸುರನೊಡನೆ ಶತ್ರುಘ್ನ ಹೊರಟಾಗ ರಾಮನೆಂದನು: 
“ಯೋಧರಿಗೆ ಸಮೃದ್ಧಿಯಾಗಿ ಆಹಾರ ದೊರೆತು ಅವರು ಸಂತುಷ್ಟರಾಗಿರುವಂತೆಯೂ ನಿನ್ನಿಂದ ಬೇಸರ ಪಡದಂತೆಯೂ 
ನೋಡಿಕೋ. ಮಧುರವಾಣಿಗಳಿಂದ ಅವರನ್ನು ಹರ್ಷಗೊಳಿಸು. ಏಕೆಂದರೆ, ಹಗೆಗಳ ಮೇಲ್ವಾಯ್ದು ಹೋಗುವಾಗ ಆ ಯೋಧರ 
ಹತ್ತಿರ ಅವರನ್ನು ಜಯಘೋಷಗಳಿಂದ ಹುರಿದುಂಬಿಸಲು ಅವರ ಗೆಳೆಯರಾಗಲಿ, ಹೆಂಡಂದಿರಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ 
ಸುಖ-ಸಂತೋಷಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲವುಗಳೆಂದರೆ ಸಾಕಾದಷ್ಟು ಆಹಾರ ಮತ್ತು ಪಾರಿತೋಷಕಗಳು ಮಾತ್ರ'. ಇದೇ ಮಾದರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಭರತನಿಗೂ ಆತ ಹೇಳಿದ. “ತಕ್ಕ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನೀನು ನಿನ್ನ ಭಟರಿಗೆ ಕರ್ತವ್ಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಆಹಾರ ಮತ್ತು ವೇತನಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೇ?' “ಇವುಗಳನ್ನು ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೊಡದೆ. ಹೋದರೆ ಸೇವಕರು ಯಜಮಾನನ ಮೇಲೆ ಸಿಟ್ಟಿಗೆದ್ದು ತೊಂದರೆ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ; ಅದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಕೇಡು ಅಪಾರವಾದುದು - ಎಂಬುದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡು'6 ಎಂಬ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನೂ 
ಆತನು ವಿವೇಕದಿಂದ ಭರತನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟನು. 

ಭರತನ ವನಗಮನದ? ಮತ್ತು ವಾನರರಿಂದಾದ ಸೇತುರಚನೆಯ8 ವರ್ಣನೆಗಳಿಂದ ಆಗಿನ ಕಾಲದ ಸೈನಿಕ ಸ್ಥಾಪತ್ಯದ 
ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ದಕ್ಷತೆಯ ನಿದರ್ಶನಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ರಾಜಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಭರತನೆಂದನು: “ನಾನು ಹೋಗುವ ಮಾರ್ಗದ ರಚನೆಗಾಗಿ 
ಮಾರ್ಗಶಿಲ್ಪಿಗಳನ್ನೂ ದುರಸ) _ಗಾರರನ್ನೂ, ಅವರೊಟ್ಟಿ ಗೇ ವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಧನಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಸೇವೆ ಮಾಡಹೊರಟವರನ್ನೂ 
ಕಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ದೇನೆ', 9" ಈ ತಜ್ಞ ಮಂಡಲ ದಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣಿನ ಜಲ ಲಾದ್ರ ಕತೆಯನ್ನು ಅಳೆಯಬಲ್ಲವರು. ಧೀರರಾದ ಉತ. ನನಕಾರರು, 
ಶಿಲ್ಪಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಮತ್ತು ನಾಲೆ-ತೋಡುಗಳನ್ನು ತೋಡಿ ಸಬಲ್ಲವರು ಸೇರಿದ್ದರು ಎಂಬುದು ಕವಿವಾಣಿಯಿಂದ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅವರ ಸಂಘಟಿತ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಮರಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮರಗಳನ್ನು ನೆಡಿಸ: ಲಾಯಿತು; ಏರುಗಳನ್ನು ಸಮತಟ್ಟಾ ಗಿ ಮಾಡಲಾಯಿತು; 
ತಗ್ಗುಗಳನ್ನು ತುಂಬಿಸಲಾಯಿತು; ಬಂಡೆಗಳ ಲ್ಲಿ "ಸುರಂಗಗಳನ್ನು ಕೊರೆಯಲಾಯಿತು; ವಿಸ್ತಾ ರವಾದ ಜಲಾಶಯಗಳಿಗೆ ಅಡ್ಡವಾಗಿ 
ಸೇತುವೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಲಾಯಿತು; ನೀರಿಲ್ಲದೆ ಒಣಗಿದ್ದ ಸ್ನ ಳಗಳಲ್ಲಿ ಯಥೇಷ್ಟವಾಗಿ ನೀರು ತುಂಬಿ ಹರಿಯುವಂತೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. 
ಕಡಲಿಗೆ ಸೇತುವೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟುವಾಗ ಶ್ರೀರಾಮನ ದಳದವರು ೩ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದ ಚುರುಕುತನವನ್ನೂ ಜಾಣೆ ಮ್ಮಯನ್ನೂ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದರು. 
ಮರಮಟ್ಟು, ಸೊಪ್ಪು ಸದೆ, ಮಣ್ಣು ಮೆಕ್ಕಲು, ಕಲ್ಲುಮರಳುಗಳನ್ನು ಕೆತ್ತು, ಅಗೆದು, ಯಂತ್ರ ಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾಗಿಸಿ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸುರಿದು ಅವರು ರಾಶಿಮಾಡಿದ್ದು 'ಗಗನಚುಂಬಿಯಾಗಿತ್ತ ಂತೆ! ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಸಹಲ: ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದರೆ, ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರು ಅಳೆಗೋಲುಗಳನ್ನು ಓಡಿದು ಹೊರಟರುತೆ. ಅವರ ಸಹಕಾರದ ಪ ಪೂರ್ಣತೆಯೆಷ್ಟಿತ್ತೆಂದರೆ, ಆ ಅದ್ಭುತವಾದ 
ಸೇತುರೂಪದ ರಚನೆ ಐದೇ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣಗೊಂಡು ಎದ್ದು ನಿಂತಿತ್ತು... ಇ 


ಇಜ್ಯಭಾರದಲ್ಲಿ ಜನತೆಯ ಪಾಲು 


ದೇಶ ಸಾಧಿಸಿದ ಪ್ರಗತಿಗೆ ನಿಸ್ಸಂದಿಗ ಸವಾಗಿಯೂ ದೊರೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೇ ಮುಖ್ಯ [ವಾದ ಸ್ಧೂ ಢರ್ತಿಕೇಂದ್ರ ಪ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅದೆಂದೂ ಕೇವಲ ಏಕವ [ಕ್ರಿಯ ಮೆರೆತವಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಪೌರಸ್ತ್ಯ ಖಂಡವು ಯಾವಾಗ ಲೂ ನಿರಂಕುಶ ರಾಜಪ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಮೆ 

ಕೊಳ್ಳುವ ಭೂಭಾಗವೆಂಬ ಪ ಪ್ರಸಿದಿ ಶ್ರಯನ್ನು ಪದೇ. ಪದೇ ॥ ಬಣ್ಣಿಸ ಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ “ರಾಮಾಯಣ' ವು ಸಂಪೂರ್ಣ ತದ್ವಿ ರುದ ವಾದ 
ಚಿತ್ರವನ್ನು ನಮ್ಮ ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹೆಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ಸ ಚಿವರೂ ವಿದಾ ರಂಸರೂ ಸೇನೆಯ ಮುಖ್ಪಾಃ ಧಿಕಾರಿಗಳೂ 


ಸ್ಚರ ' ಸಮಾಲೋಚಿಸಿ ರಾಜ್ಯದ ಧೋರಣೆಯನ್ನು 'ರೂಪಿಸುತ್ತಿ ದ್ಹುದು ನಮಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮುಖ್ಯ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 


ನ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ದೇಶದ ನಾನಾ ಟು ಬಂದ ಜನರು ಸಭೆಸೇರಿ ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅನಿರ್ಬಂಧವಾಗಿ ಯಾರು ಬೇಕಾದರೂ 
ವಾಸಾ ನಜ  ಊ್ಪ್ಷ ಯಾರೇ ಆಗಲಿ, ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದರ ಮೊದಲು 
ಪರಸ್ಪ ಸಃ ಡೆ ತ್ತು ಡ್‌ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಮುಗಿಸಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಶ್ರೀರಾಮನನ್ನು ಯುವರಾಜ 
ಪಟ್ಟಕ್ಕೇರಿಸುವ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಭೂತಪೂರ್ವ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಮಹಾಜನರು ಸಭೆಸೇರಿದ್ದು ಒಂದು ನಿದರ್ಶನ. ಆಗ ದಶರಥನು 
ತನ್ನ ಗಂಭೀರವೂ ಕಂಚಿನಂತಹುದೂ ಬಲಿಷ್ಕವೂ ಆದ ಸ್ವರದಿಂದ, ಆಡಳಿತದ ಭಾರವಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾಗಿ ಅತ್ಯವಶ್ಯಕ 
ವಾದ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ತನ್ನ ದೇಹಕ್ಕೆ ಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಸುಕಲ್ಪವನ್ನು ಸಾರಿದನು; “ನಾನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದು ಯೋಗ್ಯವೂ ನಿಮ್ಮ 
ಮೆಚ್ಚಿಗೆಗೆ ಪಾತ್ರವೂ ಆದದ್ದೆನ್ನಿಸಿದರೆ, ಆದಕ್ಕೆ ನಿಮ್ಮ ಒಪ್ಪಿಗೆಯನ್ನು ಕೊಡಿ, ಅಲ್ಲದೆ ನಾನು ಇನ್ನೇನನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದ 
ನೆರವೇರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ಬುದ್ಧಿವಾದವನ್ನು ಹೇಳಿ. ಆದರೆ ನನ್ನ ಈ ವಿಚಾರವು ಕೇವಲ ಸ್ವಂತದ ತೃಪ್ತಿಗಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದು 
ಎಂದು ನಿಮಗೆ ತೋರಿದರೆ ನನ್ನ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ ಇನ್ನಾವುದಾದರೂ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನೀವು ಹುಡುಕಿಕೊಡಿ' - ಎಂದು ಕೊನೆಯ 
ಮಾತಾಗಿ ಹೇಳಿದನು!!! ಅನಂತರ ಅವನು ಅನಿರ್ಬಂಧವಾದ ಚರ್ಚೆಗೆ ಆಮಂತ್ರಣವಿತ್ತನು. ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತವಾದ ನಿರ್ಣಯಗಳಿಗೆ 
ಬರಲು ಆದು ಅತ್ಯಂತ ಖಾತರಿಯಾದ ಪದ್ಧತಿ ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ ನಂಬಿದ್ದರು. ನಾಯಕರೂ ನಾಗರಿಕರೂ ಪ್ರಾಂತವಾಸಿಗಳೂ 
ಪರಸ್ಪಿರ ವಿಚಾರವಿನಿಮಯ ಮಾಡಿ ತಮ್ಮ ಸರ್ವೈಕಮತ್ಯದ ಬೆಂಬ ಲವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಮೇಲೂ ದಶರಥನು ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಪುನರಾ 
ಲೋಚನೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿ, ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಯದವನಂತೆ "ಮತ್ತೆ ಇಂತೆಂದನು: “ನನ್ನ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿ 
ದೊಡನೆಯೇ ನೀವೆಲ್ಲರೂ ರಾಮನಿಗೆ ಯುವರಾಜಪಟ್ಟವಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿದಿರಿ. ಇದು ನನ್ನ ಮನದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಗಳನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನೀವೆಲ್ಲರೂ ನಿಮ್ಮ ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಸತ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿರಿ. ನಾನು ಧರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ರಾಜ್ಯ 
ಭಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ನನ್ನ ಮಗನಿಗೆ ಪ ಟ್ವಾಭಿಷೇಕವಾಗಬೆಣೆಂದು ನೀವೇಕೆ ಬಯಸುತ್ತೀರಿ?'12 

ಮುಖ್ಯ ಸಂದರ್ಭಗಳೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲೂ ಜನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತು ಅವರ ಸಲಹೆಯನ್ನು 
ಕೇಳುವ ತತ್ವ ವನ್ನು ಪ ಪ್ರಾಚೀನ ರಾಜರು ಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದ: ಅತ್ಯುತ್ಕಟ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನಾಗಿ ಮುದುಕನೂ ಕುರುಷನೂ 
ಆಗಿದ್ದಧ ತರಾಷ್ಟ್ರನು ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ವಿಶ್ರ ಮಿಸಲು ತನಗೆ ಅನುಮತಿ ೂಡಬೇಕೆಂದು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳೊಡನೆ ಚರ್ಚಿಸುವುದನ್ನೂ 
ಆ ಬಗ್ಗೆ ಅವರನ್ನು ಒಲಿಸುವುದನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. “ಈ ಗಾಂಧಾರಿ ಕೂಡ ವೃದ್ಧೆಯೂ ನಿರುತ್ಸಾಹವತಿಯೂ 
ಆಗಿದ್ದಾಳೆ. ಇವಳೂ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಅಸಹಾಯಳಾದವಳು. ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ದುಃಖದಿಂದ ಸಂತಪ್ತ 
ಳಾದ ಈಕೆ ನನ್ನೊಡನೆ ನಿಮ್ಮ ನ್ನ್ನ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತು ನಾವು ಕೇಳುವ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ನಮಗೆ ಕೊಡಿರಿ, 
ನಿಮಗೆ ಒಳ್ಳೆಯದಾಗಲಿ, ನಾವು ನಿಮ್ಮ ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಕೋರುತ್ತೆ ೇವೆ'13 _- ಎಂದು ಆತನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ರಾವಣನಂಥ 
ಹಟಮಾರಿಯೂ ಸ್ವೈರಶಾಸಕನೂ ಆಗಿದ್ದ ರಾಜನು ತನ್ನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ಬಂಧವಾದ ಚರ್ಚೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟನೆ€ದು ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ. ವಿಭೇಷಣನಷ್ಟೆ ಕ್ಟ ಅಲ್ಲದೆ, ಕುಂಭ ನಕರ್ಣ ಕೂಡ: ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳಿಂದ ಅವನು ಸೀತೆಯೆದುರು ನಡೆದು 
ಕೊಂಡದ್ದನ್ನು ಅವೇಶಭರಿತನಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿದನು. ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಅಣ್ಣನ. ಬೆಂಬಲಿಗನಾಗಿರುವ ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದವ 
ನಾದರೂ ಕುಂಭಕರ್ಣನು ತನಗೆ ಸಹಜವಾದ ನಿರ್ಭೀತಿಯ ಖಂಡತುಂಡವಾದ ರೀತಿಯಿಂದ ಅಣ್ಣ ನಿಗೆ ಎಲ್ಲರೆದುರು ಬುದ್ಧಿ 
ಹೇಳಲು ಹಿಂಜರಿಯಲಿಲ್ಲ. "ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ನೀನು ಮಾಡಿದ್ದು ನಿನಗೆ ತಕ್ಕಂಥದಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ನ್ನೇನಾದರೂ ನೀನು ಮೊದಲೇ ಕೇಳಿದ್ದರೆ 
ತಕ್ಕ ಕ್ರಮವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡು, ನಾವು ಬೀಗೆ ನೀನು ಮಾಡಕೂಡದೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿ ದ್ರವು' ಎಂದು ಆತ ರಾವಣನೆದುರು ಒದರಿ 
ಬಿಟ್ಟ! ವಮ ಬಾಸ ಮುಂದುವರಿದು. "ಗಂಭೀರವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡದೆ ಇಂಥ ಭಯಂಕರ ಕೃತ್ಯವನ್ನೆ ಸಗಿದ ನಿನ್ನನ್ನು 
ರಾಮನು ಇನ್ನೂ ಸಂಹರಿಸದೆ ಬಿಟ್ಟದ್ದು ನಿನ್ನ ಸುದೈವ' ಎಂದು ಕೂಡ ಹೇಳಿದನು.1* ರಾವಣನ ತಾಯಿಯ ಕಡೆಯ ಅಜ್ಜನಾದ 
ಮಾಲ್ಯವಂತನು ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮಾತನಾಡಿ, ದುರ್ಮಾರ್ಗಗಮನ,1* ವಿಷಯಲಂಪಟತೆ, ಕರ್ತವ್ಯಭೃಷ್ಟ ತೆಗಳಿಗಾಗಿ 


ಅವನನ್ನು ಜರೆದನು. 
ದ್ಯಾಭ್ಯಾ ಸದ ವ್ಯಾಪಿ ಶ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಶಸ್ತ 


ಸೈನಿಕ ದಕ್ಷತೆಗಳೇ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಜನರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ ಸಾಧಕಗಳಾಗಿದ್ದವು ಎಂದರೆ 


ಸಾಂವಿಧಾನಿಕ ಕ್ರಮಗಳು ಮತ್ತು 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಲಾರದು. ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ದ್ವಿ ರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಬಣ್ಣಿ ಸುವುದೇ ಸ್ತುತ್ಕಕ್ರಮವಾದೀತು: ಅಂದು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿದ್ರ 


ಉಚ್ಚ ಮಟ್ಟದ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಸದ "ೆಸೆಯಿಂದ ರಾಜನೂ ಮಂತ್ರಿ! ಗಳೂ ಸಾಂವಿಧಾನಿಕವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಯೋಧರೂ ಇತರ 
ಪ್ರಜೆಗಳೂ “ಪರಸ್ಪ ಶ್ಹರರ ಅಧಿಕಾರಕ್ಷೇತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸದೆ . ಆತ್ಮ; ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಕರ್ತ ವ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರು. ಸರಕಾರಿ 
ಕ್ರಮಗಳೂ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಮಟ್ಟವೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪರಸ್ಪ ಕ್ಚರಾವಲಂಬಿಗಳಾಗುತ್ತ ಹೋದುದರಿಂದ ಅಂದು ಯಾವುದು ಕಾರಣ, 
ಯಾವುದು ಕಾರ್ಯ ೦ ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳುವುದೇ ಕಷ್ಟ ವಾಗಿತ್ತು. ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಭಾಗಕ್ಕೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಕರ್ತವ್ಯದ ವಿವರಗಳಷ್ಟೇ ಆಲ್ಲದೆ, ಸಾಮಾನ್ಯ (ಸಾಮಾಜಿಕ) ರ“ ತನ್ನ ಕೊಡುಗೆಯ ತಾರತಮ್ಯ ವಿವೇಕ ಎಂಥ 

ದೆಂಬುದೂ ಗೊತ್ತಿತ್ತು. ವಿಶೇಷಾಭಿಹಿತವಾದ ಆರೋಗ್ಯಕರ ಎಲ್ಲೆಯೊಳಗೆ ಸ್ಪರ್ಧೆಯನ್ನು ಪರಿಸೀಮಿಸಲು ತ್ಕ ಮನಃಪ್ರಣಾಳಿ 


ತ್‌ 
ರಾಮಾಯಣದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದೂ ಶಿಕ್ಷಣಧ್ಯೇಯದ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿತ್ತು. ಸಮಾಜದ ನಾಕೆ ಚ ಸು ಜು 
ದೊರಕುವಂತೆ ಮಾಡುವುದೂ ವ್ಯಷ್ಟಿ-ಸಮಷ್ಟಿಗಳೆರಡೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅರಳಿ ಪರಿಮಳ ಹರಡಲು ನೆರವಾ ಖಾ 
ರಾಜನ ಮತ್ತು ಮುಖಂಡರ ಕೆಲಸ ಸಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ರಾಜನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹೀಗಿ ಹೂ 
ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು: “ತಮ್ಮ ಅಧ್ಯಯನದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ನಿನ್ನ (ಉಪದೇಶಕ್ಕಾ ಗಿ) ಕಾದು | ಚ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಯೇ?' ಕ್ಷತ್ರಿ ಯನನ್ನು ಕುರಿತು ಕೇಳಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ರಾಜನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಂತಿರುತ್ತಿತ್ತು: "ನಿನ್ನ ಡ್‌ ಉಕ್ಕಿನ 

ಗಳ ನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಧರಿಸಿರುತ್ತಾರೆಯೇ?' ಹೀಗೆಯೇ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಬದಶಾವಣೆಯೊಂದಿಗೆ ಇತರ ಹ ವಿಭಾಗ 
ದವರನ್ನೂ ಪ್ರಶ್ನಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು.16 ರಾಜನ ತರಬೇತು ಸರ್ವಸಂಗ್ರಾಹಕವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ, ಆತನೇ ಕ 
ನಾಯಕ, ಮುಖ್ಯ ಆಡಳಿತಗಾರ; ಆದ.ದರಿಂದ ಆತನು ವಿವಿಧ ಮನೋವೃತ್ತಿಯ ಜನರಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿಯ ತ ಸು: 
ಪ್ರಕಟವುಗುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಲೆಯನ್ನು ಅರಿತಿರಬೇಕುಗುತತ್ತು. ಆ ಜನರೇ ಅವನ ರಾಜ್ಯದ ನಿಜವಾದ ಸಂಪತ್ತು! 
ಅವನೇ ದೇಶದ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶಾಖೆಯ ಪೋಷಕನಾಗಿದ್ದದ೨ಂದ ಜನರಲ್ಲಿಯ ಸ್ವಂತಿಕೆ ನವನಿರ್ಮಾಣ 
ಶಕ್ತಿಗಳು ಪ್ರಚೋದಿಸಲ್ಪಡುವಂತಹ ಉತ್ಸವ-ಪ್ರದರ್ಶನಾದಿಗಳನ್ನು ಆತ ಏರ್ಪಡಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 


ದ ಕ್‌ 
ರಾಜಪ್ರೋತ್ಸಾಹ 


ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮನು ಲಕ್ಷ್ಮಣನಿಗೆ ಮಾಡಿದ ಉಪದೇಶದಿಂದ ರಾಜಕುಟುಂಬದ ಸದಸ್ಯರು ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಕ್ಷೇತ್ರದ ತಜ್ಞರಿಗೂ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿನ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂಬ ಅಂಶವು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಆತ ಹೇಳಿದ: "ನನ್ನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ "ಜೀವಿಸುತ್ತಿರುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ತಪಸ್ವಿಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಅನೇಕರಲ್ಲಿ ನಿನ್ನೊಡನೆ ನನ್ನ 
ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಹಂಚಲು ಬಯಸುತ್ತೇನೆ'. ವಿವರಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ಆತನು, “ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಕೌಸಲ್ಯೆಗೆ ಸ್ವಸ್ತಿವಾಚನ ಮಾಡುವ 
ತೈತ್ತಿರೀಯಶಾಖಾಧ್ಯಾಪಕನಾದ ಬ್ರಾಹ ಓಣನಿಗೆ ರೇಶಿಮೆಬಟ್ಟೆ, ವಾಹನಗಳು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಯಥೇಷ್ಟವಾಗಿ ಕೊಡು' - 
ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. ಅದೇ ಪ್ರಕಾರ ಯಜುರ್ವೇ ದದ ಕಥಾಭಾಗವನ್ನು ಅಭ್ಯ ಸಿಸುತ್ತಿದ್ರ ತನ್ನ ದುಡಧರರಿಗೂ ಶ್ರೀರಾಮನು ತಕ* 
ದಾನಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟನು.17 ಲಕ್ಷ್ಮಣನು ರಾಮನು ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ದಾನ ಕೊಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿ ನಿಸಿದಾಗ ಒಂದು ತಮಾಷೆಯ - 
ಆದರೆ ಹೃದಯಸ್ಪರ್ಶಿಯಾದ- ಸಂಗತಿ ನಡೆಯಿತು. ಬಡವನೂ ವಿದ್ವಾಂಸನೂ ಆದ ತ್ರಿಜಟನೆಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಒಣನೊಬ್ಬ ನಿದ್ವ. 
ತನಗೆ ಬಹಳ ಮಕ್ಕಳಿವೆಯೆಂದೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾಕಲು ತನಗೆ ದ್ರವ್ಯ ತಾಸು ನೀಡಬೇಕೆಂದೂ ಅವನು ರಾಮನನ್ನು. ತನ್ನ 
ಹೆಂಡತಿಯ ಒತ್ತಾ ಯಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಬೇಡಿದನು. ಆಗ ರಾಮನು ಆಕಸಿ ಕವಾದ ವಿನೋದಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ, “ಇದ್ದಷ್ಟು ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಲ್ಯಾ ಒಂದು 'ಸರಳನ್ನು ಆದಷ್ಟು ದೂರ ಎಸೆ' ಎಂದು ಆ ಬ್ರಾಹ ಒಣನಿಗೆ ಹೇಳಿದನು. “ವನು ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಡಲಾಗಿ 
ಸರಳು ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಸರಯೂನದಿಯ ಆಚೆಯ ದುಡೆಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿತು. “ಅಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಮೇಯುತ್ತ ನಿಂತಿರುವ ಆ 
ತ ನಿನಗೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರ ಉದಾರವಾಗಿ ಆ ದಾನವನ್ನು ಸಾರಿದಮೇಲೆ, ತಾನು ಮಾಡಿದ ತಮಾಷೆಗಾ 
ಆತನ ಕ್ಷಮೆಯನ್ನು ಯಾಚಿಸಿದನು. ಅದರಿಂದ ಆ 2 ತ್ರಹ್ಮಣನ ಕಷ್ಟವು ಪರಿಹಾರವಾಯಿತು. 18 ತನ್ನ ಸ್ನೇಹಿತನಾದ ತಳಗ 
ಹತ್ತಿರ “ತನಗೆ ಸಹಜವಾದ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಚಾತುರ್ಯದಿಂದ ಇಂಥ ಹಗರಣವನ್ನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ನಡೆಸಿದ್ದು ಇಲ್ಲಿ ನೆನಪಾಗದಿರದು!19 


ಯಾಗಗಳ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳು 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಯಜ್ಞವೂ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ವಿಭಾಗದವರೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಲು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿತ್ತು. 
ಆದನ್ನು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಮುಗಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಆ ಎಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ಜಾಣೆ ಯನ್ನು ಸ ಲಾಗಿ ಇಡುತ್ತಿ ದ್ವರು ಮತ್ತು ಯಥೇಷ್ಟ 
ಬಹುಮಾನಗಳನ್ನೂ ಪಡೆಯುತ್ತಿ ಶ್ರಿದ್ದರು. ಆದು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲ ದ "ಜಾಗತಿಕ ಜಾತ್ರೆ' ಅಥವಾ “ಮತಧರ್ಮಗಳ ಸ ಸಂಸತ್ತು' ಎನ್ನ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಬಲಿ ಲಿಷ್ಮರಾದ ರಾಜರ್ನು ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಯಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವರು. ಸ್ನೇಹಬಲದಿಂದರೋ ದುಡಯಾತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಗೆದ್ದೋ ಅವರು ತಮ್ಮ ಭ್ರಾತೃರಾಜರು ಕೂಡಿಟ್ಟಿದ್ದ ಐಶ್ವರ್ಯವ ವನ್ನು ತಂದು ತಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಯಾಗಕೇಂದ ಶ್ರವೊಂದರಲ್ಲಿ 
ತಮಗೊಪಿ ಬಗೆಯಾದ ನಾ ಒಯವನ್ನೂ ಅಹ ೯ತಾಮಾನವನ್ನೂ ಆಧರಿಸಿ ವಿವಿಧ ಕರ್ಮಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ನುರಿತ ತಜ್ಞ ರಿಗೆ ಹಂಚುತ್ರಿ ಶ್ರಿದ್ರರು. 
ಶ್ರೀರಾಮನು ಅಂಥ ಯಾಗವೊಂದನ್ನು ಮಾಡಿದನು. “ಉತ್ತರ ರಾಮಚರಿತ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅಶ [ಮೇಧದ ಪವಿತ್ರಾಶ್ವಕ್ಕಾಗಿ 
ನಡೆದ ಸಂಗ್ರಾಮವೇ ರಾಮನಿಗೆ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಾದ ಕುಶಲವರನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ. ಅವಕಾಶವನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಟ ದ್ದು; ಆಗಲೇ 
ಅವನು ಅವರನ್ನು ಅರಮನೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ದ: ದ್ದು (ವಿಶ್ವ ಜಿತ್‌ ಎಂಬ) ಒಂದು ಯಾಗವು ಎಲ್ಲ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಾದದ್ದು. ಆದರಲ್ಲಿ ಯಜಮಾನನು ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಸ ಗ್ರಹಿಸಿದ ಸರ್ವಾ ರ್ಥಗಳಷ್ಟನ್ನಲ್ಲದೆ. ತನ್ನ ಮೂಲಸಂಪತ್ತನ್ನು 
ವ್ಯಯಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಆ ಯಾಗ ಮುಗಿದ ಮರುದಿನ ಅವನು ತನ್ನ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ಕೂಡ ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ಬ್ಬ ದುಡಿಯಲು ಪ್ರಾರಂಭಿ ಸಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಸಾರ್ವಭೌಮ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿರುವ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯು ವಿಶ್ವ ಜಿತ್ತನ್ನು ನೆರವೆ ರಿಸುವಾಗ ಸರ್ವೈೆಶ್ವರ್ಯ ತ್ಕಾಗವನ್ನು20 

ಥಿ ಸ 


೨ ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ನತ ವ ಹರವಿ: ಬಹಳ ಮಂಗಲಕರ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ವರತಂತುವಿನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಕೌತ್ಸನು ಗುರುದಕ್ಷಿಣೆ 
ಬೂ ಬೇಡಲು ಬಂದಾಗ ರಘು ಅಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೇ ಇದ್ದನು. ಅತಿಥಿಸತ್ಕಾರ ಮಾಡಲು ಅವನಲ್ಲಿ 
ವಲ ನ ಕುಡಿಕೆಗಳಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಧೀರೋದಾತ್ತನ:ದ ರಘ ನಿಮಹಾರಾಜನು ಅವನಿಗೆ ಆಗತ ವಾಗಿದ್ದ ಆಶ್ವಾ ಸನವನ್ನು 
ಜ್‌ ತಡಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ವೇದವೇತ್ತ ನಾದವನೊಬ್ಬ ರಘುಮಹಾರಾಜನ ಹತ್ತಿರ ತನ್ನ ಗುರುವಿಗೆ ದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು ಚ 
ಹಣ ಕೇಳಲು ಹೋಗಿ. ನಿರಾಶನಾಗಿ, ಮತ್ತೊಬ ಸ ದಾನಿಯ ಬಳಿಗೆ ತೆರಳಬೇಕಾಗಿಬ:ದ ಅಭೂತಪೂರ್ವವಾದ ಅಪಕೀರ್ತಿಗೆ 
ಆತನು ಅವಕಾಶ ಕೊಡಲು ಹೇಗೆ ಶಕ್ತ ನಾದಾನು' ದೇವತೆಗಳ ಸಹಾಯದೀದ ಈ ಸಂಕಟ ಪರಿಹಾರವಾಯಿತು; ಅವರು 
ಯಥೇಷ್ಟ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಒದಗಿಸಿದರು. ಆಗ ರಘುವು ಕೌತ್ಸನನ್ನು ಬೇಕಾದುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹಣವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೋ ಎಂದು 
ಒತ್ತಾಯಿಸುವ ಮತ್ತು ಕೌತ್ಸನು ಗುರ:ದಕ್ಷಿಣೆಗೆ ಆಗತ್ಯವಾದ ಹಣಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಕವದೆಯನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾರೆನೆಂದು 
ಹಟಹಿಡಿದು ಕುಳಿತಿರುವ ದೃಶ್ಯವನ್ನು ಸಾಕೇ`ದ ಜನರು ಗುಂಪುಗುಂಪಾಗಿ ಬಂದು ನೋಡುವಂತಾಯಿತು.2! 
ದಕ್ಷಿಣೆ. ಉಪಾಯನದಾನಗಳಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಯಜ್ಞವೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಲಾರದು. ಯಜ್ಞದಿಂದ ಯಜಮಾನನಿಗೆ ಐಶ್ವರ್ಯ, 
ಅಧಿಕಾರ, ದೀರ್ಫಾಯುಷ್ಯ, ಸಂತತಿ ಮತ್ತು ಸ್ವರ್ಗ ಇರಕಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿದ್ದರೆ, ಇಡಿ ಸಮಾಜಕ್ಕಾದರೋ ಆಹಾರ, 
ಉಪಚಾರ, ಗೌರವ, ಅರ್ಹತೆಗೆ ತಕ್ಕ ಬಹುಮಾನ, ಕುಶಲತಾ ಸ್ಪರ್ಧೆಯ ಅವಕಾಶ ಮತ್ತು ಐಶ್ವರ್ಯ-ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರಗಳ 
ಪುನರ್ವಿತರಣ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. ದಶರಥ ನೆರವೇರಿಸಿದ ಪುತ್ರಕಾಮೇಷ್ಟಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಸಿಷ್ಠನು ಕೇವಲ 
ಕರ್ಮಪಟುಗಳಾದ ಪುರೋಹಿತರನ್ನಲ್ಲ ಲ್ಲದೆ. ಅನುಭವಿಕರಾದ ರಥಕಾರರನ್ನೂ ಬಹಳ ವೃದ್ಧರೂ ಧಾರ್ಮಿಕರೂ ಆದ ಜನರನ್ನೂ 
ವಿವಿಧ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನೆರವೀಯಬಲ್ಲ ಸೇವಕರನ್ನೂ ಕಲೆಗಾರರನ್ನೂ ಬಡಿಗರನ್ನೂ ಗುದ್ವಲಿಗರನ್ನೂ ಜೋಯಿಸರನ್ನೂ ಕುಶಲ 
ಕರ್ಮಿಗಳನ್ನೂ, ನರ್ತಕರನ್ನೂ ರಂಗಸ್ಟ ಕಳದ ಸೂತ್ರಧಾರರನ್ನೂ ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ವಿದ್ಯಾ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ. ಪರಿಣತರಾಗಿ ನಿರ್ಮಲಶೀಲ 
ರೆನ್ನಿಸಿದ್ದ ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನೂ ಆಮಂತ್ರಿಸ ಸಲು ತಕ್ಕ ಮುಂಜಾಗ್ರತೆಯನ್ನು ವಹಿಸಿದ್ದು ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಬಲ್ಲು ದು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ 
ಪೌರರಿಗೂ ಜನಪದವಾಸಿಗಳಿಗೂ ಸ್ಯ ಹಿತಕರವೂ ಆದ ವಸತಿಗೃಹಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಲು ವಸಿಷ್ಠ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟನು. 
ರಾಮು ಬರುವ ರಾಜರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಉಳಿವನೆಗಳನ್ನೂ, ಕುದುರೆಗಳಿಗಾಗಿ ಲಾಯಗಳನ್ನೂ, ದೇಶ-ವಿದೇಶಗಳ 
ನೋದರಿಗಾಗಿ ನೇಪಥ್ಯಗೃಹ ಮತ್ತು ವಿಶಾಲವಾದ ಕೋಣೆಗಳನ್ನೂ ಒದಗಿಸಬೇಕೆಂದು ಆತ ಅಪ್ಪಣೆಯನ್ನಿತ್ತನು. ಈ ಎಲ್ಲರಿಗಾಗಿ 
ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಆಹಾರಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳನ್ನು ಶೇಖರಿಸಿ ಇಡುವ ಮತ್ತು ತೇರು ಜಾತ್ರೆಗಳಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಅಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಬದಿಗಿಟ್ಟು 
ಮರ್ಯಾದೆಯಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಸರ್ವರಿಗೂ ಒದಗಿಸುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಸಿಟ್ಟಿ ನಿಂದ ಯಾರನ್ನೂ ಅನಾದರಕ್ಕೆ 
ಭ್ಯ ಸ್ಮಾನ-ಮಾನಗಳ ತಾರತಮ್ಮ ವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಶಿಯೆ ಇಬ್ಬ ಸಂದರ್ಶಕನನ್ನೂ ಗೌರವದಿಂದ ಸತ್ಕರಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 2 
ಸಂದೇಶಗಳನ್ನು. ಅಕ್ಷರಶಃ ಪಾಲಿ ಔಉಸಲಾಯಿತು; ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಹವಿರ್ಭಾಗಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಮಾನವರಿಗೂ 
ಯಣ್ಣಾ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅತಿ ರುಚಿಕಟ್ಟಾ ದ ಪಂಚಭಕ್ಷ್ಯ ಪರಮಾನ್ನ ಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಮುಕ್ತಾ ಹಾರ ಪದಕಾದಿಗಳಿಂದ 
ಅಲಂಕ್ಛ ತರಾದ ಮಹಿಳೆಯರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಶೂದ್ರ. ತಪಸ್ವಿ ಮತ್ತು ಶ್ರಮಣ, ವೃದ್ಧ ಮತ್ತು ದುರ್ಬಲ, ಹೆಂಗಸರು 
ಮತ್ತು ಮಕ್ಕಳು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸತತವಾಗಿ ಬಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ:ದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 23 ಸಮಾರಂಭ ನಗಳ ನಡುವಿನ ಅವಧಿಗಳನ್ನು 
ಸುಘ್ಯ ವಾಗಿ ಕಳೆ 'ಯಲಾಗುತಿತ್ತು. ಸಾತ್ತಿ ಕರೂ ವಾಗ್ಮಿಗಳೂ ಆದ ಪಂಡಿತರು ಪರಸ್ಪರರನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವ ಆಸೆಯಿಂದ 
ವಿವಿಧ ವಾದಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 24 “ಇಂಥ ವೈಭವಪೂರ್ಣವಾದ ಒಂದು ಯಜ್ಞವನ್ನು ನಡೆಯಿ ಸುತ್ತಿದ್ದಾಗಲೇ 
ಶ್ರೀ ರಾಮಚಂದ್ರನು ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ "ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಕುಶಲವರನ್ನು ಕಂಡು, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸುಸಂಗೀತ ಶ್ರವಣವನ್ನೂ ಪದ್ಯ ರಸಿಕರಿಗೆ 
ಬೌದ್ಧಿಕವಾದ ಹಬ್ಬವನ್ನೂ ಅವರ ಸೇವೆಯ ಮೂಲಕ ಒದಗಿಸಬಹುದೇದು ಆಲೋಚಿಸಿದ್ದು. ಸ್ವತಃ ಸಂಗೀತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನಾಗಿದ್ದ 
ಆತನು ಕುಶಲವರ' ಸಂಗೀತ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದ ಸಂಗೀತತಜ್ಞ ರನ್ನು ವಿಶೇಷತಃ. ಆಮಂತ್ರಿಸಿದನು. "'ಳವಾದ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅಭ್ಯ ಧೃಸಿಸಿದವರನ್ನೂ ಇ ಇತಿಹಾಸಕೋವಿದರನ್ನೂ ಇತರ ವಿವಿಧ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರನ್ನೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕರೆಯಿಸಲಾಯಿತು. 
ಕುಶಲವರ ಸಂಗೀತದ ಮಾಧುರ್ಯವನ್ನೂ ಕಥಾವಸ್ತುವಿನ ವೈಭವವನ್ನೂ ಗಾಯಕರ ಆಕರ್ಷಕ ಆಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ಕಂಡು ವಿಸ್ಮಿ ತ 
ರಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಪುನಃ ಪುನಃ ಅವರ ಸಭಸ್ಯಾತಾತಾ ಕೇಳಬೇಕೆಂಬ ತಮ್ಮ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿದರು. ಯಾರಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ತನ 
ಕಂಡುಬಂದರೂ ಆದನ್ನು ಬಹುಮಾನಿಸುವ ರೂಢಿಯನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ರ "ಶ್ರೀರಾಮನು ಕೂಡಲೇ ಕುಶಲವರಿಗೆ 18000 ಸುವರ್ಣ 
ನಾಣ್ಯಗಳನ್ನೂ ಇತರ ಅನೇಕ ಅಮೂಲ್ಯ ಪಾರಿತೋಷಕಗಳನ್ನೂ ಕೊಡಲು ಲಕ್ಷ್ಮಣನಿಗೆ ಆಜ್ಞಾ ಪಿಸಿದನು. 
ಅರಣ್ಯವಾಸಿಗಳು ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಸೇವೆ 
“ನಾವು ಅರಣ್ಯವಾಸಿಗಳು ಫಲಮೂಲಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ನಾವು ಬದುಕುತ್ತೇವೆ' ಎಂಬ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ಉತ್ತರ 
ಕುಶಲವರಿಂದ ರಾಮನಿಗೆ ಚೋಟು. “ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ನಮಗೆ ಚಿನ್ನದ ನಾಣ್ಯಗಳಿಂದ ಏನಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ? ' ಎಂಬುದು 
ಗಾಯಕರ ಸವಾಲು. ಪ್ರಾಚೀನ ಯುಗದ ಎಲ್ಲ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಶಿಕ್ಷಣಗಳ ಲಕ್ಷಣವೂ ಇದೇ ಆಗಿತ್ತು. ಸ್ವತಃ ಉದಾತ್ತಜೀವಿಗಳಾದ 
ಮನುಷ್ಕ;ರು ಉಚಿತವಾಗಿಯೇ ತರುಣರ ತರಬೇತಿನ' ಕಾರ್ಯ ವನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಂಡು, ಏನನ್ನೂ ನಿರ್ಬಂಧಿಸಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ, 


ಜಃ ಇತ್ತ 
ರಾಮಾಯಣದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎಕೊ ಸತ್‌ 


ಭೆ ವ ವಿಶಾಲಹೃದಯದವರಾಗಿದು. ಅಂಥ ಶಿಕ್ಷಣದ ಬೆರೆಯನ್ನು 
೬.೭.೮ 2.0 ಮ ಕ ತ ಬು ಕತನಗಳನುಃ ಶಿಷ್ಕವರ್ಗಗಳ 
ಅರಿತುಕೊಂಡ ಸಮಾಜವು ಆ ಗುರುಗಳು ನಗರಗಳಲ್ಲಿವಲಿ, ಹಳ್ಳಿಗಾಡುಗಳಲ್ಲ2ಆ - ಅ; ಶಿಷ್ಯ 
ಪೋಷಣೆಗೆ ಖೇ ಎಲ್ಲ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಒದಸಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿತ್ತು. ದೊರೆಗಳೂ ಸರದಾರರೂ ಬೇಟೆಗೆಂದು ಕುಡುಮೇಡು 
ಗಳತ್ತ ಹೋದಾಗ ಸ್ವತಃ. ಗುರುಕುಲಗಳನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿ ತನಿಖೆಮಾಡಿ, ಅಲ್ಲಿಯ ಜರ್ಯೀಚಾಾ ಶಿಷ್ಯರಿಗೂ ಆ 
ಸುಖಸಾಧನಗಳನ್ನು “ಕೊಡಿಸಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಯಷಿಗಳೇ ರಾ ಹಸಗ: ಅವ 
; ಕ ರ್ಮದುತೆ ಜನರು ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬುದನ್ನು ಪದೇ ಪದೇ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದು 
ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ಧರ್ಮ ತ್ತಿದ್ದಾ ಗ. 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ತಮ್ಮ ಅಧ್ಯಾಪನ, ಸಂರಕ್ಷಣ, ಧರ್ಮವುತಾಚಾುರಗಳಿಗೆ ವಿಘ್ನ ಉಂಟಾದಾಗ ಅವರು ದುಷ್ಟದಮುನಕ್ಕಾ 
ಸ | ಗ ತಾಗ ಗ ಥಿ ಇಡೆ ಗ 
ರಾಜರನ್ನು, ಸೈನಿಕಸಹಾಯವನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಲು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಶ್ರೀರಾಮನು ದೇಶತ್ಕಾಗದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ. 
ಅದ: ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಅವಧಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಂಥ ಸಹಾಯವನ್ನು ಒದಗಿಸಿದ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿವೆ. ಜಾರಲ್ಲಿಯ 
ಣಿ ಸಮ ಎ) ವರ್ಣ ತಾ ಅಕ್‌ ಸಲಿ 
ಗೃಹಸ್ವವರ್ಗಗಳ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಗಳಿಗೆಂದು ಇನ್ನೋ ಎಷ್ಟೋ ಅಮೂಲ್ಯ ಸಹಾಯವನ್ನು ನಿಶ್ಶಬ್ದವಾಗಿ ಅಲಾ ವಖಿಗಳ್ಳು ಸನ್ನಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಪಾಂಡುವಿಗೂ ಅವನ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೂ ಹೇಗೋ ಹಾಗೇ, ಎಷ್ಟೋ ಜನರಿಗೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿಗುಗಿ ವಿರುಮ ಜೀವನ 
ವನ್ನು ನಡೆಸಲು ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಸೀತೆಗೂ ಅವಳ ಮಕ್ಕಳಿಗೂ ಮಾಶ್ಮೀಕಿ ಮಾಡಿದ್ದು ಮತ್ತು ಶಕುಂತಲೆಗೆ ಕಣ್ವ 
ಮಾಡಿದ್ದು, ಪರಿತ್ಯಕ್ತರೂ ದುಃಖಿಗಳೂ ಆದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರತಿಫಲರೂಪದನ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಕೊಡಬಂದತ ಅದನ್ನು 
ಕ್ಲಿ 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಅಪಾರ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ಅನಾಸಕ್ತಿಯೋಗದಿಂದ ಹರಿಯಿಸುತ್ತಿದ್ದುದಕ್ಕೆ ಮಾದರಿಯ ಉದಾಹರಣೆಗಳಾಗಿವೆ. 


ಧರ್ಮದ ಆದರ್ಶ 


ಅಂದು ಮಾನವರ ಜೀವನವನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದ ನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವು ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿತ್ತು. ಕಲಾವಿದನ ಕಲಾದೃಷ್ಟಿಯು 
ಹೇಗೆ ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿಷ್ಟ್ಯದ ಮತ್ತು ಸೌಂದರ್ಯದ ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ಅವನ ವರ್ಣಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಸಂಗೀತಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, 
ಅವನ ಲೇಖನ ಭಾಷಣಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಉಣ್ಣುವ, ತಿನ್ನುವ. ನಿಲ್ಲುವ, ನಡೆವ ಮತ್ತು ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲ 
ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಕೊಡುವ ಹಾಗೆ, ಧರ್ಮವು ತನ್ನ ಭಕ್ತನ ಮನಃಪ್ರಣಾಲಿಗೆ ಪವಿತ್ರವೂ ಪ್ರೇಮಾದರ್ಶವೂ ಧೀರೋದಾತ್ತವೂ 
ಆದ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅವನ ದೈನಂದಿನ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲೂ ತನ್ನ ವಿಶಿಷ್ಟವುದ ಪರಿಮಳ ಮತ್ತು 
ಮಾಧುರ್ಯ ಪ್ರವೇಶಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಉದ್ರೇಶಿತವಾಗಿತ್ತು. ತನ್ನ ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ಸಂಪರ್ಕಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬನೂ ಸ್ತಿಮಿತಗತಿಯಿಂದ ವಿಕಾಸ ಹೊಂದಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ಸೇವೆಗಾಗಿ ತನ್ನ ಸುಗುಣಗಳನ್ನು ಮುಡಿಪಿಡ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗುಂಪಿನ ಜನರಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಧರ್ಮಗಳಿದ್ದವು. ಆದತೆ ಅವರ ಆಚಾರದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಘರ್ಷಣ, 
ದುಃಖ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ವಿಘ್ನ ಉಂಟಾದತೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಲಿ, ಗುಂಪಾಗಲಿ, ಧರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಂಡಿತೆಂದು 
ತಿಳಿಯಲಾಗುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯು ಮತಧಾರ್ಮಿಕ ಕರ್ಮ, ದಾನಧರ್ಮ, ನಾಗರಿಕ ಕರ್ತವ್ಯ, ಅಧ್ಯಯನ, ವಿವೇಕ, 
ತ್ಕಾಗಬುದ್ಧಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದನ್ನೂ ಒಬ್ಬ ಕೆಲಕಾಲ ಮಾತ್ರ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದಾಗಿರುವುದ)ಂದ ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ತಿಳಿದೋ ತಿಳಿಯದೆಯೋ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಆ ಮೂಲಕ ಕ್ರಮೇಣ ಅನ್ಯರ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ತನ್ನ ಸ್ವಾರ್ಥಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಅವರನ್ನು ಶೋಷಿಸಬಹುದಾದುದರಿಂದ ಯಾವುದಾದ.ೂ ಒಂದು 
ಕರ್ಮವು ಧರ್ಮಾನುರೂಪವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆಯೋ ಅಥವಾ ತದ್ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆಯೋ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅದರ ಪ್ರಚ್ಛನ್ನ ಲಕ್ಷ್ಮಗಳನ್ನೂ ಇಡೀ ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಅದರಿಂದಾದ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನೂ ತೂಗಿನೋಡ 
ಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 

ಈ ಅಂಶಕ್ಕೆ ರಾವಣನನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಆತನಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಜನ್ಮವಿತ್ತು, ವೇದಾಧ್ಯಯನ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಆತನೂ ಆತನ ಮಗನೂ ತಮ್ಮನಾದ ಕುಂಭಕರ್ಣನೂ ದೇವತಾನುಗ್ರಹವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಮಹೋಗ್ರ 
ತಪಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡಿದತು ಮತ್ತು ಆ ಮೂಲಕ ಅದನ್ನು ಪಡೆದೂ ಪಡೆದು: ಅಂಥ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಎಷ್ಟೋ 
ಜನ ಯಷಿಗಳಿಗೆ ಇಡೀ ಜೀವಮಾನವೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇಷ್ಟಾದರೂ ಅವರಿಗಾದ ದಿವ್ಯದರ್ಶನ ಮಾಯವಾಗಿ, 


ವರಗಳು ಅವರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದಗೊಡಲೇ, ಅವರು ತಮಗೆ ದೊರೆತ ಅಧಿಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಲೋಕೋದಾ ರಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸುವುದರ 
ಬು 


ಬದಲು, ಸಾತ್ವಿಕರ ಶೋಷಣೆಗಾಗಿ ಬಳಸಿದರು. ಅವರಲ್ಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ರಾವಣನ ಮಗಳಿಗೆ ಯಜ್ಞ ಮಾಡಲು ತನ್ನವೇ ಆದ 


ಅನುಕೂಲ ಕಾರಣಗಳಿದ್ದವು; ಆದರೆ ವರಗಳು ಆತನ ತಂದೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇತರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ದೆತ್ತಸ ನಲ್ಲಿ ಹೆ 
ಹಾಗೇ ಆತನಲ್ಲಿಯೂ, ಕ ತಕವಾಗಿ ಆವಾಹಿಸಿಕೊಂಡಿದ ಧರ್ಮಬುದಿ ಯನ ಸ ಜ್‌ ೫ ಸಾ ಚಾ ಕಾ 
ತೆ ಶೆ ದ್ವ ಯನ್ನು ಸಡಿಲಿಸಿ, (ಸನ್ಮಾರ್ಗೋನ್ಮುಖ) ಮನಸ್ಸು ತನಗೆ 
ಟ್ಟಿಗಳತ್ತ ಒಲೆಯಿತು. ಆದ.ದರಿಂದ ದೇವತಾ ಕೃಪೆಯಿಂದ ಬಂದ 


ಸಹಜವಾಗಿದ್ದ ಆಕ್ರಮಣಶೀಲ ಮತ್ತು ಕೊಲೆಪಾತಕ ಮ: 
ಅಸಾಧಾರಣಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆ ದೈತ್ಯರು ತಮ್ಮ ದುರುದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ. ಲು ಬಳಸಿದ೨ಲದೆ, ಧರ್ಮಾಭಿವದಿ ಗಾಗಿ 
ಇವ ೪೧೦ 
ಜ್ಞಯಾಗಗಳನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಲು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿ ರಾಮನೇ 


ಬಳಸಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರಾದಿ ಮುನಿಗಳ ಯ 


೩೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಇಂದ್ರಜಿತ್ತಿನ ಹೋಮನೇಮಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ಭಂಗಿಸಿ, ಆ ಮೂಲಕ ಅವನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಅಪ್ರತಿಭಟನೀಯ ಶಕ್ತಿಯ 
ಆಕರವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ, ಅನಂತರ ಅವನನ್ನೇ ಕೊಲ್ಲಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಿತು. ಯಜ್ಞ ಯಾಗ-ಹೋಮನೇಮಗಳೂ ತಪಸ್ಸು ಗಳೂ 
ದೇವತಾ ಸಾಕ್ನಾತ್ಕಾರಗಳೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಲಕ್ಷಣಗಳೆಂಬುದೇನೋ ನಿಜ; ಅದರೆ ಅವು ಆಕ್ರಮಣಶೀಲವೂ ಸಂಕುಚಿತವೂ 
ಆದ ಅಹಂಕಾರದ ಗಡಿಗಳನ್ನು ಮುಂದೊಗೆದಾಗ ಮಾತ್ರ ಧರ್ಮಾವಿರುದ್ಧ ವೆಂದು ಗಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದವು, ಸರ್ವಭೂತಹಿತಕರ 
ಸಾತ್ವಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದಾಗಲೇ ಧರ್ಮಾನುರುದ್ಧವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದವು. 


ವಿಭೀಷಣ 

ವಿಭೀಷಣನ ನಡತೆಯು (ಅವನ ಸೋದರರ ನಡತೆಗೆ) ಅಚ್ಚರಿ ಪಡುವಷ್ಟು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿತ್ತು. ಆತನು ರಾವಣನಂತೆಯೇ 
ನಿಕಷೆಯ ಮಗ; ಆದರೆ ತನ್ನ ತಪದ ಮೂಲೋದ್ವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಣ್ಣನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿದ್ದನು. ಧರ್ಮವು ಅವನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ 
ತತ್ವವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿವಿಕಾಸದ ಚರಮಸ್ವಿತಿಯೊಂದೇ ದೇವರ ಕೈಯಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದಾದ ವರ ಎಂದಷ್ಟೇ ಅವನು 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಬಲ್ಲವನಾಗಿದ್ದ. ಅಂಜಲಿಹಸ್ತನಾಗಿ ಆತನೆಂದ: “ಎಂಥ ಅಪಾಯದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಾಗಲೂ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಧರ್ಮದಶ್ಲೇ 
ನೆಲೆಸಿರಲಿ. ಯಾವ ಉಪದೇಶವೂ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ನನಗೆ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನವು ದೊರಕಲಿ!' ಪ್ರಹ್ಲಾದನಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೇ ರಾಕ್ಷಸ 
ಜನ್ಮ ಮತ್ತು ಸಹಜವಾದ ಬಾಂಧವ-ರಾಜ-ದೇಶಗಳ ಮೇಲಿನ ಪ್ರೀತಿಗಳನ್ನು ಮೊರಿ ಧರ್ಮವು ಆವಿರ್ಭವಿಸಿ ನಿಲ್ಲುವ ಒಂದೇ 
ಒಂದು ನಿದರ್ಶನ - ಇವನ್ನು ನಾವು ವಿಭೀಷಣನಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಲ್ಲೆವು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿಯೂ ತಪ್ಪದೆ ಪಡೆದಿರುವಂತೆ 
ಸ್ವಚ್ಛ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ ಪಡೆದಿದ್ದ ವಿಭೀಷಣನು ತನ್ನ ಅಣ್ಣನಾದ ರಾವಣನು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಧರ್ಮಮಾರ್ಗ 
ದಿಂದ ದೂರ ಸರಿದು ವಿನಾಶೋನ್ಮುಖನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಹುಬೇಗ ಅರಿತುಕೊಂಡನು. ಅಣ್ಣನ ರಾಜಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಆತನು 
ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ ತನಗೆನ್ನಿಸಿದ್ದನ್ನು ಹೇಳಿದನು. ಅಣ್ಣನು ತನ್ನ ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಲು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಯಿಸಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಆತ ರಾಮನಿಗೂ ಅವನ ಸೈನ್ಯಕ್ಕೂ ಶರಣಾಗತನಾಗಿ ಹೋದದ್ದು. ನಿಜವಾದ ದೈವಭಕ್ತನೂ 
ಕರ್ಮಶೂರನೂ ಆಗಿದ್ದು ದರಿಂದಲೇ ಆತ ರಾಮನು ತನ್ನಲ್ಲಿಟ್ಟಿದ್ದ ವಿಶ್ವಾಸವು ಅನುಚಿತವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಸಮರ್ಥಿಸಿ ತೋರಿಸಿದನು. ಯಾವಾಗಲೂ ಅವನು ದಂಡಿನ ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತೇ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದನು, ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಸಂಕಟದ ಅವಧಿಯಲ್ಲೂ ವಿಭೀಷಣನ ಶಾಂತತೆ, ವಿವೇಕ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯುತ್ಪನ್ನಮತಿಗಳೇ ಸೈನಿಕರಲ್ಲಿ ಧೈರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ 
ಯುದ್ಧ ದ ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿದ್ದು. ರಾಮ-ಲಕ್ಷ ಒಣರನ್ನು ಎರಡನೆಯ ಸಲ ಇಂದ್ರಜಿತ್ತು ಸೋಲಿಸಿದ್ದು 226 ಅವನು 
ನಿಕುಂಭಲದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೋಮಾದಿಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದ್ದು, ಮಾಯಾ ಸೀತಾಪಹರಣವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದು 27 ಮುಂತಾದವು 
ಅಂಥ ಸಂಕಟದ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು. ದೈವಕೃಪೆ ಮತ್ತು ಆನುವಂಶಿಕ ಉತ್ತಮಾಂಶಗಳನ್ನು ಸ್ವಾರ್ಥ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಹಾಳುಮಾಡು 
ವವರನ್ನು ರಾವಣನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿದರೆ, ಆನುವಂಶಿಕ ಅಧಮಾಂಶಗಳನ್ನೂ ಕೆಟ್ಟ ಆವರಣದ ಪ್ರಲೋಭನೆ ಮತ್ತು ಅಪಾಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಗೆದ್ದು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡ ಧೀರೋದಾತ್ತ ಆತ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಭೀಷಣನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಹನುಮಂತ 


ರಾಕ್ಷಸರಲ್ಲಿ ವಿಭೀಷಣನಿದ್ವಹಾಗೆ ವಾನರರಲ್ಲಿ ಹನುಮಂತನಿದ್ದ. ಈ ಇಬ್ಬರೂ ವಿಶ್ವಸನೀಯರು, ನಿಷ್ಠಾವಂತರು, ಬಲಿಷ್ಕರು. 
ಮೇಧಾವಿಗಳು ಮತ್ತು ದೀರ್ಫಾಯುಷಿಗಳು. ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಹಲವಾರು ಸುಂದರವಾದ ಸದೃಶ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ಇವರ 
ದೊಂದು ಮಾದರಿ. ಪ್ರಥಮ ಸಂದರ್ಶನದ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ರಾಮನು ಹನುಮಂತನ ಬಗ್ಗೆ ಬಹಳ ಗೌರವವನ್ನು ತಾಳಿದ್ವನು. 
ಲಕ್ಷ್ಮಣನತ್ತ ತಿರುಗಿ ಆತನೆಂದ: “ವೇದ-ವೇದಾಂಗಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸದೆ ಯಾರೂ ಹೀಗೆ ಮಾತಾಡಲಾರರು; ಚಿಸ್ಟೇ ಜಲ್ಲದ 
ಈತನ ಮುಖಚರ್ಯೆ, ಕಣ್ಣು, ಹಣೆ, ಹುಬ್ಬು ಅಥವಾ ಇತರ ಯಾವ ಅಂಗದಲ್ಲೂ ನ್ಯೂನತೆಯೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಈತನ ಬಾ 
ಆಶ್ಚರ್ಯಕರ, ಶುಭಕರ ಮತ್ತು ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿದೆ. (ಇವನ ಮಾತಿಗೆ) ಕತ್ತಿಯೆತ್ತಿದ ಹಗೆ ಕೂಡ ಕರಗದಿರನು. ಇಷ್ಟು ಸುಸಂಸ್ಕೃತ 
ರಾಯಭಾರಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದ ದೊರೆಗೆ ಜಯವು ಕಾದಿರುತ್ತದೆ.”28 ಮೂಡುವ ನೇಸರ ಮುಂದೆ ತಾವರೆ ದಳ ಬಿಚ್ಚುವಂತೆ ವಿವಿಧ 
ಮುಖಗಳ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿದ ಶ್ರೀರಾಮನ ಚರಣಾರವಿಂದದತ್ತ ಹನುಮಂತನ ಹೃದಯ ಅಪ್ರತಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಹಯಿತು. 
"ಶ್ರೀರಾಮನು ಆಗ ಅವನ ಸ್ವಯಂವೃತ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಧ್ಯೇಯಸ್ವರೂಪನೆನ್ನಿಸಿದನು ಮತ್ತು ಶ್ರೀರಾಮನ ಯೋಗಕ್ಷೇಪುದ 
ಸಂವರ್ಧನೆಗಾಗಿ ತನ್ನ ಬಾಳನ್ನು ಮುಡಿಪಾಗಿಡಲು ಅವನು ಕೂಡಲೇ ನಿರ್ಧರಿಸಿದನು. ರಾಮನ ಅಥವಾ ಸೀತೆಯ ಇತ: ಪ್ರಜು 
ಅಂಗಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ 'ತೀರಲಾರದಷ್ಟು ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ತುಂಬುತ್ತಿತ್ತು. ಅದೇ ಅವನು ಸಾಧಿಸಿದ ವಿಸ್ಮಯಕಾರಕವಾದ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳ 
ಓಂದಿರುವ ರಹೆಸ್ತ... ಅವರ ಕೋಟೆಯೊಳಗಣ ನಗರದಲ್ಲಿಯೇ ಯಾರ ನೆರವೂ ಇಲ್ಲದೆ ರಾಮನ ಸೇವಕನಾದ ತಾನೊಬ್ಬನೇ 
ಒಂದು ದಾಳಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಆ ಮೂಲಕ ರಾಕ್ಷಸರಿಗೆ ರಾಮನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ತೋರಿಸಿ, ಜತ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರಬೇಕು ಎಂಬುದು ಅವನ ತರ್ಕವಾಗಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ರಾವಣನ ಉದ್ಯಾನವನ್ನು ನಾಶ 
ಮಾಡಿ. ಲಂಕೆಯ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಮೂಸಲಾಗಿದ್ರ ಸುಂದರ ಸೌಧವನ್ನು ಒಡೆದನು: “ನಾನು ಧೀರೋದಾತ್ತ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಹೆಸರಾದ 


ವ್ರಜ 


೩೧ 
ರಾಮಾಯಣದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಇ ತ್‌ 
ಕೋಸಲ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಶ್ರೀರಾಮನ ಸೇವಕನು. ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಸಾವಿರ ರಾವಣರು ನನ್ನನ್ನು ಬಹ ಕೇಕು ಎಲ್ಯ ಡ್‌ 
ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೇ ಈ ನಗರವನ್ನು ಹಾಳುಮಾಡಿ, ಸೀತೆಗೆ ನಮಿಸಿ ಬ್ಯಾ? ಇಸ ು ಹಿಂ ತ್ರ 

ದು ರಾಕ್ಷಸ ಹೊಡೆದೋಡಿಸುತ್ತ - ಧೀರ ರಣಾಹ್ವಾನವನ್ನು ಟ್ಬನು. | 
“ಕು. ವಾತ ಹುಡುಕುವಾಗ ಅವನು ಎಷ್ಟೋ ಜನ ಮಲಗಿದ ಹೆಂಗಸರ ಮೇಲೆ ಕಣ್ಣು ಚತವ 
ಯಿತು. ಶುದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯಾಗಿದ್ದ ಆತನಿಗೆ ಇದರಿಂದ ಕಳವಳ ಉಂಟಾಯಿತು. ಆಗ ಆತನು ಉಗ್ರವಾಗಿ ಆತ್ಮ ತ ಈ 
ಕೊಂಡನು; ಅಂಥ ಬಿಗಿಯಾದ ವಿಚಾರ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಿಂದ - ತನ್ನ ಮನಸ್ಸು ನಿಷ್ಕಲ್ಮಷವಾಗಿದೆ, ತನ್ನಿಂಡ ಧರ್ಮಭಂಗ ಸ್ವಲ್ಪ 

ಲಿಲ್ಲ- ಎಂಬು ಮಾಡಿಕೊಂಡನು.39 
ಹ ಪಸ ಸ್ಥೂಲ-ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಕಲಸಿ ಒಗೆಯುವ ಅರ್ಥದ ಮುಕ್ತಿಯು ಜೀವನದ ಗುರಿ 
ಯೆಂಬುದು ಅವನಿಗೆ ಸೇರಲಿಲ್ಲ. ಅಯೋಧ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮನ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ ನಡೆದ ಮೇಲೆ ಅವನು ರಾಮನನ್ನು ಜು 
“ನಿನ್ನಲ್ಲಿರುವ ನನ್ನ ಭಕ್ತಿ ಅವಿಚಲಿತವಾಗಲಿ; ಇನ್ನಾವ ಪದಾರ್ಥದ ಸಂಗವನ್ನೂ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿರಲಿ; ಬುವಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿನ್ನ ಕತೆ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿ ಇರುವವರೆಗೆ ನಾನು ಬದುಕಿ ಇರುವಂತೆಯೂ ಅನುಗ್ರಹಿಸು! ವಶ್ಯ ಸಸೂಯು' ಜಾಕ್‌” 
ಆದರ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಬಲ್ಲ ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರನು ಸರಯೂನದಿಯ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಸ್ನಾನವನ್ನು ವ್ಯ ೦ದು 
ಇತರರೊಡನೆ ಹೊರಡುವ ಮೊದಲು ತನ್ನ ಭಕ್ತನಾದ ಹನುಮಂತನಿಗೆ ಅವನ ಈ ಬೇಡಿಕೆಯನ್ನು ಸಂತೋಷದಿಂದ ಸಲ್ಲಿಸಿದನು. 


ವಾಲಿ ಮತ್ತು ಸುಗ್ರೀವ 


ಮುಲಿ-ಸುಗ್ರೀವರ ಪಾತ್ರಗಳದ್ದು ಇನ್ನೊಂದು ಜೋಡಿ. ಈ ರಾಜಸೋದರರಿಗೂ ಶ್ರೀರಾಮನಿಗೂ ಉಂಟಾದ ಮತ್ತು 
ಇವರೊಳಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಇದ್ದ ಸಂಬಂಧಗಳು ಧರ್ಮದ ಇತರ ಮುಖಗಳು ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ಬಂದದ್ದನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹುತ್ತದೆ. 
ಬಹುಕಾಲ ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಒಂದಾಗಿ ಬಾಳುತ್ತಿದ್ದರೂ ಈ ಸೋದರರು ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ದೆಸೆಯಿಂದ ಮರಣಾಂತಿಕ 
ವಾಗಿ ಹಗೆಗಳಾದರು. ಮಾಯಾವಿ ಎಂಬ ಅಸುರನಿಂದ ವಾಲಿಯು ಗವಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಟ್ಟನೆಂದು (ಕಿಷ್ಕಿಂಧೆಯಲ್ಲಿ) ಎಲ್ಲರೂ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದರು. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಮಂತ್ರಿಗಳೂ ನಾಗರಿಕರೂ ಏಕಮತರಾಗಿ ಬಯಸಿದ್ದರಿಂದ ಸುಗ್ರೀವನು ರಾಜ್ಯಭಾರ 
ವನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಒಪ್ಪಿದ ಮತ್ತು ಅವರು ಇವನನ್ನು ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಗದ್ದುಗೆಗೆ ಏರಿಸಿದರು. ಗವಿಯಲ್ಲಿ ವಾಲಿಯು 
ಮಾಯಾವಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಅಲ್ಲಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಹೊರಬಿದ್ದ. ಆದರೆ ಆತನಿಗೆ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಹೊರಪಡಿಸಿ ನೋಡುವ 
ತಾಳ್ಮೆಯಾಗಲಿ, ತನ್ನ ಮರೆವೊಕ್ಕ ತಮ್ಮನಿತ್ತ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನಂಬುವ ಔದಾರ್ಯವಾಗಲಿ ಉಂಟಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಕೂಡಲೇ ಸಿಟ್ಟು ಬರುವುದು ಸಹಜ; ಆದರೆ ಸೋದರಸ್ನೇಹವು ಉಚಿತಾವಧಿಯೊಳಗೆ ಆದನ್ನು ಶಮನ 
ಗೊಳಿಸಲು ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟರೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ನ್ಯಾಯವೆನ್ನಿ ಸೀತು. ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ವಾಲಿಯು ಸುಗ್ರೀವನನ್ನು ಬೆನ್ನಟ್ಟಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗಿ ಅವನ ಮೇಲೆ ಪರಮಾಧಿಕಮಾಗಿ ಸೇಡು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳ [ಬೇಕೆಂದು ತನ್ನ ಮಹೋನ್ನತ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಳಸಿದನು. 
ಒಬ್ಬ ಮುನಿಯ ಶಾಪದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಅರಣ್ಯಸ್ಥಳವೊಂದ ಲ್ಲಿ ವಾಲಿಯು ಹೊಗಲಾರದುತಾಗಿದ್ದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಸುಗ್ರೀವನೂ 
ಹನುಮಂತನನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಅವನ ಇತರ ಗೆಳೆಯರೂ ಆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಜೀವದಿಂದ ಉಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಪರಾಕ್ರಮ 
ತನ್ನಲ್ಲಿದ್ದರೂ ರಾವಣನು ರಾಮನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಕದ್ದೊಯ್ಯಲು ಕೆಳಮಟ್ಟಕ್ಕಿಳಿದನು. ವಾಲಿಯಾದರೋ ರಾವಣನಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದ ತನ್ನ ಬಲವನ್ನು ಸುಗ್ರೀವನಿಂದ ತಾರೆಯನ್ನು* ಸೆರೆಹಿಡಿದೊಯ್ಯಲು ಬಳಸಿದನು. ಧರ್ಮದಿಂದರೋ ಅಧರ್ಮ 
ದಿಂದಶರೋ, ಹೇಗಾದರೂ ಸೀತೆಯನ್ನು ಕರೆತಂದರೆ ಸರಿ - ಎಂಬ ವಿಚಾರವಷ್ಟೇ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ, ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ರಾಮನಿಗೆ 
ವಾಲಿಯೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ನೆರವಿಗನಾಗುತ್ತಿದ್ರ; ಏಕೆಂದರೆ, ವಾಲಿ ಈ ಮೊದರೇ ಒಮ್ಮೆ ರಾವಣನನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ದೈನ್ಯಾವಸ್ಥೆಗೆ ಇಳಿಸಿ 
ಬಿಟ್ಟಿದ್ದ. ಆದರೆ ರಾಮನ ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾದ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧನೆಯು ಧರ್ಮದ ವಿಶಾಲ ಮುಖಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗ 
ಬೇಕೆಂಬ ಯೋಜನೆಗೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗಬೇಕಾದರೆ - ಹಾಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲೇಬೇಕಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ - ಸುಗ್ರೀವನ 
ಗೆಳೆತನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಅವನಿಗೆ 'ಯುಕ್ತವಾದ ಪ್ರತಿವರ್ತನವಾಗಿತ್ತು. ಆಗ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ರಾಮನ ಪರವಾಗಿ ಅಪಾಯ 
ವನ್ನೆದುರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಸುಗ್ರೀವನ ಆತ್ಮವಿಕಾಸವಾಗುವುದು ಮತ್ತು ವಾಲಿಯ ಆತ್ಮವಿಕಾಸವು ಅವನ ಜಂಭವನ್ನು 
ಇಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಮತ್ತು ಅವನ ಅನುಗ್ರಹಮೂಲವಾಗಿದ್ದರೂ ಖಾತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಒಪ್ಪ 
ದಿರುವುದರ ಮೂಲಕ ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಲ್ಪಡುವುದು. ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ (ರಾಮ-ರಾವಣ) ಸಂಗ್ರಾಮ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವ ಮೊದಲು 
ಕೆ ನಡೆದ ತುಮುಲದಲ್ಲಿಯೇ ರಾಮನ ಹಿತಸಂರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಆತ ಸ್ವಾರ್ಥಭಾವಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮರೆತುಬಿಡಬಲ್ಲನೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. ಒಂದೇ ಹೊಡೆತದಿಂದ ರಾವಣನ ಕಿರೀಟವನ್ನು ಹಾರಿಸಿದ ಸುಗ್ರೀವನು, "ನಾನು (ಶ್ರೀರಾಮನ ಸ್ನೇಹಿತನೂ 
ಹೌದು, ಬಂಟನೂ ಹೌದು; ಜಗದೀಶ್ವರನ ಶಕ್ತಿಯ ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ನನ್ನಿಂದ ನೀನಿಂದು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲಾರೆ'3! 





* `ರುಮೆಯನ್ನು' ಎಂದಿರಬೇಕು--ಭಾಷಾಂತರಕಾರ. 


ಕಿ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸುಸ್ಕೃತಿ 
ಎಂದು ಗಜರಿದನು. ಅಂಥ ಅಪಾಯಕ್ಕೆ ತನ್ನನ್ನು ಈಡುಮಾಡಿಕೊಂಡದ್ರಕ್ಕಾಗಿ ರುಮಚುದ್ರನು ಸುಗ್ರಿ ೇವನನ್ನು ತರಾಟೆಗೆ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಬಿಡಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಿಷ್ಕನಾದ ಸುಗ್ರಿ ೇವನ ಉತ್ತರ ಕಾದೇ ಇತ್ತು: " ನನ್ನ ಬಲ ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿ ರುವಾಗ. ನಿನ್ನ ರಾಣಿಯನ್ನು 
ಹೊತ್ತು ಕೊಂಡು. ಹೋದ ದುರಾತ್ಮ ಒನನ್ನು ಕಂಡು ನಾನು ಹೇಗೆ ಸಂಯಮವನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿ?'32 ವಾಲಿಯು ಕೊನೆಗೆ 
ಸುಗ್ರೀವನೊಡನೆ ರಾಜಿಮಾಡಿಕೊಂಡದ್ದು, ತಾರೆ ಅಂಗದ ಭವಿಷ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಅವನು ಚಿಂತೆ ಹಚಿ ಕ್ವಿಕೊಂಡದ್ದು ಮತ್ತು ಅನೇಕ 
ಬಾರಿ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ಜೀವಸಹಿತ ಉಳಿಸಿದ ಔದಾರ್ಯವನ್ನು ಗಣಿಸದೆ ತುನು ಅಣ್ಣನ ಮರಣವನ್ನು. ಬಯಸಿದ ಬಗ್ಗೆ 


ಸುಗ್ರೀವ ಪಟ್ಟ ಪಶ್ಚಾ ತತ ಸ! ಬಹಳ ಹೃದಯಸ್ಪರ್ಶಿಯಾಗಿವೆ, ಈ ವೀರ ಸಹೋದನರು ಏರಿದ ಧರ್ಮದ ಎತ್ತರ 
ವನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 
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ಟೆ 


ೂ ಮತ್ತು ವೈವಾಹಿಕ ಜೀವನದ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು 


ಸೀತೆಯು ಆದರ್ಶ ಪತ್ನಿ. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯ ಗಳಿಸಲು ಅಥವಾ ಆತ್ಮವಿಕಾಸ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಗಂಡ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ಹೆಂಡತಿಗೆ ಸಮನಾದ ಪಾಲು ಇತ್ತು. ಅವಳು ಅಂಥ ಕರ್ಮಾ ನುಷ್ಮಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವನೊಡನೆ 
(ದೀಕ್ಷಾಬದ್ಧ ಳಾಗಿ) ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು ಅಂದು "ಗುಡಿಗೆ ಸಮಾನ ನಸ್ಕಂಧಳಾಗಿದ್ದಳು. ತನ್ನ 
ದೈನಂದಿನ ಕರ್ಮ- -ಧ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಮಾಡುಕಾಗ ಗಂಡನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠ ನಾಗುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಮತ್ತು ಹೆಂಡತಿಯು ಅವನನ್ನು 
ದೇಹ ಧರಿಸಿ ನಿಂದ ದೇವರೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅವರ ವಿವಾಹಜೀ ನವನ್ನು ಸಫಲಗೊಳಿಸಲ ು ಧರ್ಮಾವೇಶಭರಿತರಾದ 
ಧೀರೋದಾತ್ತರಾದ ಮಕ್ಕಳು ಅವರಿಗೆ ಹುಟ್ಟದೆ ಇರಲು ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಮದುವೆಯೊಂದು ಪವಿತ್ರವಾದ ವಿಶ್ವಸ್ತ 
ನಿಧಿ; ಆದು ಕುಟುಂಬ, ದೇಶಗಳಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದ ಜಗತ್ತಿನ ಅಪರಿಹಾರ್ಯ ಸಮಸ್ಕೆ ಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬಲ್ಲುದು. ಹೊಸ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಗಳನ್ನು ಆದು ತಂದು ಸೇರಿಸದು "ಎಂದು ಭಾವಿಸಲು ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ಸೇರಬಯಸುವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕಲಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಎಲ್ಲರೂ ಅಂಥ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮನ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ರಾಮನು ಬಾಳುವೆಯನ್ನು ಆಕ್ರಮಣಾವಕಾಶವನ್ನಾಗಿಯೂ ಕೇವಲ ಭೋಗ 
ದ್‌ ಗಿಯೂ ಮಾಡಿಕೊಂಡವರು ಜಗತ್ತಿಗೆ ತಂದೊಡ್ಡಿದ ದುಃಖವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಬಂದ ದೇವರ ಅವತಾರ ಎಂದು 

ಲ್ಮೀಕಿಯು ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ಅಥವಾ ಇತರ ಪಾತ್ರ ಗೆಳ ಮೂಲಕ ಹೆ ದ್ದಾನೆ. ದಶರಥನೂ ಅವನ ಪತ್ನಿ ಯರೂ 
ಹ ಹಿತದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತಮ್ಮ ನ್ನು ದೇವರು ಧರೆಗೆ ಅವತರಿಸಲು ತಕ್ಕ ಪಾತ್ರ ಗಳನ್ನಾಗಿ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಹೊರಟದ್ದು 
ಧರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತ ರಾದವರನ್ನು "ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ನಡೆಸಿದ ವಿವಾಹ ಜಾ ಹೇಗೆ ಮೇಲೆತ್ತ ಬಲ್ಲುದು. ಎಂಬುದನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ರಾವಣನ ತಾಯಿ ನಿಕಷಯ 34 ತಲೆದೋರಿದಂತೆ ತಂದೆ-ತಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರಾದರೂ ಒಬ್ಬರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ಮನೋವಿಕಾರ ತಲೆದೋರಿದರೂ ಅದು ಎಂಥ ಅಧ್ಯಯನವಾದರೂ ತಪಸ್ಸಾದರೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರ್ಮೂಲ ಸ 
ಲಾರದಂಥ ಆಜನ್ಮ ನ್ಯೂ ತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಮಗುವಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಗರ್ಭಿಣಿಯಾದವಳು ಸದಾಲೋಚನೆ 
ಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳ ವಳೂ ವಿಶಿ ವ್ರತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತಳೂ ಆದರೆ, 'ಕುಶ- ಲವರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಂತೆ ಮಕ್ಕಳ ತರಬೇತು ಯಥೇಷ್ಟವಾಗಿ 
ಪ್ರಗತಿಹೊಂದಿ ಉಪಾ ಹ ಕನಿಷ್ಠಾ ವಧಿಕ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದಲೇ ಅವುಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯಾಗುವಂತೆ 


ಅವುಗಳ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿತ್ತು. 
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ಎಷ್ಟೇ ಸತ್ವಪರೀಕ್ಷಾ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಬಂದರೂ ವಿವಾಹಜೀವನದ ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದ ಸೀತೆಯು ತನ್ನ ಪತಿಗೆ ನಿಷ್ಠ 
ಳಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಳು. ರಾಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಹಾದಿ ಕಾಣದ ಅಡವಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಾಗ ತಾನು ಹಿಂದೆಬಿದ್ದು ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಉಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪೆಂದು ಅವಳಿಗೆನ್ನಿ ಸಿತು. "ಎಲ್ಲ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲೂ ಗಂಡನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲು ನನ್ನ ತಂದೆತಾಯಿಗಳು ನನಗೆ 
ಕಲಿಸಿದ್ದಾರೆ; ನಾನು ಆ ಪಾಠವನ್ನು 'ಇಂದು ಆಚರಣೆಗೆ ತರುತ್ತೆ ನೆ. ಇನ್ನಾವ ಸಲಹೆಯನ್ನೂ ನಾನು ಪಾಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು 
ಅವಳು "ದ ೈಢವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದಳು. 36 ವಿವಾಹವೇದಿಕೆಗೆ ತನ್ನ ತಂದೆ ತನ್ನ ನ್ನ್ನ ಒಯ್ದಂದಿನಿಂದ ಸೀತೆಯು ರಾಮನ ಸುಖವನ್ನು 
ಮತ್ತು ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೇ ತನ್ನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ ತತ್ವ ವೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದಳು. “ನನ್ನ ಮಗಳಾದ ಈ ಸೀತೆಯನ್ನು ಸರ್ವ 
ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ ನಿನ್ನ ಸಹಭಾಗಿನಿ ಎಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸು. ಇವಳು 'ಉನ್ನ ತ ಧರ್ಮಶೀಲೆಯೂ ಪತಿಯಾದ ನಿನಲ್ಲಿ 
ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನುಳ್ಳವಳೂ ನಿನ್ನನ್ನು ನೆರಳಿ37ನಂತೆ ಹಿಂಬಾಲಿ ಲಿಸುವವಳೂ ಆಗಲಿ' ಎಂದು ಜನಕನು ರಾಮನನ್ನು ಸಂಬೋಧಿಸಿ ಹೇಳಿ 
ದನು. ನ್‌ ಹಾರ್ದಿಕ ಪತಿನಿಷ್ಠೆ ಯು ಸೀತೆಯ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡಿ ಅವಳನ್ನು ದುರ್ಬಲಗೊಳಿಸು 
ವುದರ ಬದಲು ಅವಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಂತಃಶಕ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಎಚ್ಚ ರಿಸಿತು. ತನ ಪಾತಿವ್ರತ್ಯವು 
ರಾವಣನನ್ನು ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿಮಾಡಬಲ್ಲು ದು ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಿ ದ್ವರೂ ಅವಳು ಬೇಕೆಂದೇ “ಂಥ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಬಳಸದೆ ಇದ್ದಳು. 
ಏಕೆಂದರೆ ವರಗಳೊಡನೆ ಯೇ ಏರಿದ್ದ ಸ ಸೊಕ್ಕನ್ನು ಮುರಿದು ಅವನನ್ನು ಹದಕ್ಕೆ ತರುವ ರಾಮಬಾಣಗಳ ನ್ಯಾಯವಾದ 
ಹಕ ನ್ನು ಕಸಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಅವಳು. ಇಷ್ಟಪಡಲಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀರಾಮನನ್ನು ನೋಡಬೇಕೆಂಬ "ತವಕ ಎಷ್ಟೇ ಇದ್ದರೂ. ಅದರಿಂದಲೇ, 


ಕ೩ 

ರಾಮಾಯಣದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ತಾನು ವಾಯುಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿರುಗುವಾಗ ತನ್ನ ಬೆನ್ನಿನ ಮೇಲೆ ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಅವಳನ್ನು ರಾವಣನ ಹಿಡಿತದಿಂದ 
ಪಾರುಮಾಡುತ್ತೇನೆಂಬ ಹನುಮಂತನ ಸೂಚನೆಗೆ ಅವಳು ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಭೌತಿಕಬಲದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯಲ್ಲೂ ಅಧಿಕ 
ಸ್ನಾನದಲ್ಲಿದ ರಾವಣ ಎದುರಾದಾಗ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗಿ ಎದ್ದು ನಿಂತು ಅವಳು ತನ್ನ ಅರಸುಮನೆತನದ ತೂಕವನ್ನು ಗಂಭೀರ 
ವಾಗಿ ಬಿಂಬಿಸಿ ಸ್ತಿಮಿತ ಸ್ವರದಿಂದ ಹೇಳಿದಳು: 'ರಾವಣಾ, ನಿನಗೆ ಒಳಿತಾಗಲಿ; ದುಃ ಖಿನಿಯಾದ ನನ್ನನ್ನು ರಾಮನಿದ್ದಲ್ಲಿಗೆ ಕರೆದು 
ಕೊಂಡು ಹೋಗು. ಆ ಮಾನವೋತ್ತಮನ ಗೆಳೆತನವನ್ನು ಮಾಡು - ಆಗ ನಿನ್ನ ಜೀವವೂ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವೂ ಉಳಿದಾವು. ಅವನು 
ಧರ್ಮಿಷ್ಠನೆಂಬುದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಅವನು ಶರಣಾಗತರಿಗೆ ದಯದೋರ್‌ುತ್ತಾನೆ.'38 ವಾಮುಸಲ್ಲಿದ್ದ ಜಸ್‌, ಯನ್ನೂ 
ಆಕೆ ಪ್ರೇರಿಸಿ ನೋಡಿದಳು: "ಕುಬೇರನ ಸೋದರನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ ನೀನು ವೀರನೂ ಬಲಶಾಲಿಯೂ ನಾ ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ನನ್ನ ರಕ್ಷಕನನ್ನು ಆಶ್ರಮದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಪ್ರಲೋಭಿಸಿ ಒಯ್ದು ಹೇಗೆತಾನೇ ನೀನು ನನನ್ನು ಕದ್ದೊ ಯ್ಯುವಷ್ಟು ಕೆಳಮಟ್ಟಕ್ಕೆ 
ಇಳಿದೆ?'39 ಮತ್ತು ರಾವಣನು ಬಂದಾಗಲೆಲ್ಲ ಅವಳು "ಇಂದ್ರನ ವಜ್ರಾಯುಧವೊಮ್ಮೆ ನಿನ್ನನ್ನು ಗಾಯಗೊಳಿಸಲಾರದೆ 
ಹೋದರೂ ಸ್ವತಃ ಮೃತ್ಯುವೇ ಒಮ್ಮೆ ನಿನ್ನನ್ನು ಉಳಿಯಗೊಟ್ಟರೂ ಜನತಾಪ್ರಭುವಾದ ರಾಮನನ್ನು ಕೆರಳಿಸಿದರೆ ಆತನಿಂದ 
ನಿನಗೆ ಎಂದೂ ಸುರಕ್ಷಿತತೆ ಉಳಿಯಲಾರದು' ಎಂದು ಅವನಿಗೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಳು.0 

ಪತಿನಿಷ್ಠೆಯು ಸೀತೆಯ ಹೃದಯವನ್ನು ಸಂಕುಚಿತಗೊಳಿಸುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಶಾಲಗೊಳಿಸಿತು. ಅವಳ ವಧಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಿಂದ ಶ್ರೀರಾಮನು ಅತ್ಯಂತ ದುಃಖಿತನಾದರೆ, ಅವಳಿಗಾದರೂ ರಾಮ-ಲಕ್ಷ್ಮಣರು ರಣಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಗತಪ್ರಾಣರಂತೆ 
ಉದ್ದವಾಗಿ ಮಲಗಿದ್ದನ್ನು ಕಂಡು ಎದೆಯೊಡೆದು ಹೋಯಿತು, ಅದು ತನಗೆ ತುಂಬಿಬಾರದ ನಷ್ಟ ಎಂದು ಅವಳಿಗನ್ನಿ ಸಿತು, 
ಅವಳ ಆಲೋಚನೆ ಕೂಡಲೇ ಅಯೋಧ್ಯೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಮುದಿರಾಣಿಯತ್ತ ಹರಿಯಿತು. "ರಾಮನ ಬಗೆಗಾಗಲಿ, ಮಹಾರಥನಾದ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಬಗೆಗಾಗಲಿ ನನಗೆ ಅಷ್ಟು ದುಃಖವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ವಚನದಂತೆ ತಿರುಗಿ ಅಯೋಧ್ಯೆಗೆ ಹೋಗುವು 
ದನ್ನೇ ಸದಾ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿರುವ ನನ್ನ ದೀನ ಅತ್ತೆಯನ್ನು ನೆನೆದು ಬಹಳ ದುಃಖಪಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ' - ಎಂದಳು ಸೀತೆ.4! ಇದೇ 
ಮನೋವೈಶಾಲ್ಯವು ರಾವಣನ ಅಪ್ಪಣೆಯ ಪ್ರಕಾರ ತನ್ನನ್ನು ಕೆಟ್ಟ ರೀತಿಯಿಂದ ನಡೆಸಿಕೊಂಡ ರಾಕ್ಷಸಿಯರನ್ನು ಅವಳು ಕ್ಷಮಿಸು 
ವಂತೆ ಮಾಡಿತು. ಆ ಕ್ರೂರ ಹೆಂಗಸರನ್ನು ಕೊಂದು ಹಾಕಿಬಿಡುತ್ತೇನೆ- ಎಂದ ಹನುಮಂತನಿಗೆ ವಿಚಾರಮಗ್ನಳಾಗಿ, `ವಧಾರ್ಹ 
ಅಪರಾಧಿಗಳಿಗೆ ದಯೆದೋರುವುದು ಸಾಧುಸ್ವಭಾವದವರಿಗೆ ತಕ್ಕದ್ದು. ನನ್ನ ಕಷ್ಟವೆಲ್ಲಾ ನನ್ನ ದುರ್ದೈವ ಕೊಟ್ಟದ್ದು '*2 ಎಂದಳು. 

ರಾಮನು ರಾವಣನನ್ನು ಕೊಂದು ತನ್ನ ಕುಲದ ಗೌರವವನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿದ ಅನಂತರವೇ ಸೀತೆಯ ದುಃಸಹ ಸತ್ವಪರೀ 
ಗಳು ಆರಂಭವಾದದ್ದು. ಆತನ ಅಪ್ಪಣೆಯಂತೆ ಆಕೆ ಸ್ನಾನಮಾಡಿ ಪ್ರೇಮಾತೀರೇಕ ಹೃದಯಾರ್ದ್ರತೆಗಳಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ಬರಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವನೆಂಬ ನಿರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ರಾಮನನ್ನು ಸಮಿೊಪಿಸಿದಳು. ಆದರೆ ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ ವಜ್ರಾಘಾತ ಅವಳಿಗಾಗಿ 
ಕಾದಿತ್ತು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ನೆರೆದ ಸರ್ವಜನರ ಎದುರು ರಾಮನು, "ಎಲೈ ಸೀತೆಯೇ, ನನಗೂ ನಿನಗೂ ಈಗ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಇಲ್ಲ. ರಾವಣನು ನಿನ್ನನ್ನು ತೊಡೆಯ ಮೇಲಿಟ್ಟು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡುಹೋದ, ಮತ್ತು ಪಾಪದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿನ್ನನ್ನು ನೋಡಿದ. 
ಆದುದರಿಂದ ನಾನು ನಿನ್ನನ್ನು ಈಗ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ನನ್ನ ಮಹಾಕುಲಕ್ಕೆ ಅಪಮಾನವನ್ನು ತಂದುಕೊಳ್ಳಲಾರೆ. ರಾಕ್ಷಸನಿಗೆ 
ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸುವ ನನ್ನ ಗುರಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ನೀನು ನಿನಗೆ ಬೇಕಾದವರೊಡನೆ ಹೋಗಿ ಇರು' -ಎಂದು ಸಾರಿದನು.43 ಹೀಗೆ 
ಮಹಾಸಭೆಯೆದುರಿನಲ್ಲಿ ಅವಮಾನಿತೆಯಾದರೂ ಸೀತೆಯು ತನ್ನನ್ನು ತನ್ನ ಪತಿಯು ಇನ್ನೂ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದು ದುಃಖಕರವೆಂದು ನಿರ್ಭಯವಾಗಿಯೂ ಗಂಭೀರವಾಗಿಯೊ ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಳು: `ಎಲೈ ಅಗ್ನಿಯೇ, ಜನಚಾರಿತ್ರ ಕ 
ಸಾಕ್ಷಿಯೇ, ನನ್ನ ಪ್ರಭುವಾದ ರಾಘವನನ್ನುಳಿದು ನನ್ನ ಹೃದಯವೆಂದೂ ಅಡ್ಡಹಾದಿ ಹಿಡಿಯದಿರುವುದರಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ರಕ್ಷಿಸು' 
ಎಂದು ಸರಳವಾದ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ, ರಾಮನಿಗೆ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಹಾಕಿ, - ಅವಳ ನಿಷ್ಕಳಂಕ ಪಾವಿತ್ರ್ಯವನ್ನು ಸಾರಲು 
ಮತ್ತು ಅವಳನ್ನು ಪುನಃ ಸ್ವೀಕರಿಸೆಂದು ರಾಮನಿಗೆ ಸಲಹೆ ಕೊಡಲು ದೇವತೆಗಳು ಓಡಿ ಬರುವಂತೆ -ಅವಳು ಧೆ ಬರ್ಯದಿಂದ 
ಏಳುತ್ತಿರುವ ಉರಿಯಲ್ಲಿ ಹಾರಿದಳು. 


ತನ್ನ ಇಂಥ ಪತಿವ್ರತಾಧರ್ಮದ ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ನೆನೆದೇ ಸೀತೆಯು ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿ ತನ್ನ ಎರಡನೆಯ ಸತ್ವಪರೀಕ್ಷೆಯಾದ ನಿರ್ವಾಸವನ್ನು ಎದುರಿಸಿದ್ದು. ಜನತೆಯ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಸಲ 
ತನ್ನ ನಿಷ್ಟಾಪಶೀಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಾಗ ಮತ್ತು ರಾಮನ ಮುಂದಿನ ವಾರಸುದಾರರನ್ನು ತನ್ನ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಧರಿಸಿದ್ದಾಗ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಪರಿತ್ಯಕ್ಷೆಯಾದ ಸೀತೆಯು ನಿಃಸಂದೇಹವಾಗಿ ತೀಕ್ಷ್ಣ ದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದಳು; ಆದರೆ ತನ್ನ 
ಧರ್ಮಪರಾಯಣನಾದ ಪತಿಯು ತನ್ನನ್ನು ಉಗ್ರರೀತಿಯಿಂದ ನಡೆಸಿಕೊಂಡದ್ದು ಆದರ್ಶ ರಾಜನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವುದ 
ಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಎಂದು ಮನವರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ತಾನು ಭೂದೇವಿಯ ಮಗಳೆಂದುಕೊಂಡ ಸೀತೆಯು ಭೂಮಿಯು 
ತಾಳ್ಮೆಯನ್ನು ತಾಳಿದಳು. ಆದರ್ಶ ಸತಿಯಾಗಿದ್ದ ಆಕೆ ಸತತವಾಗಿ ರಾಮನ ಮತ್ತು ಅವನ ಪ್ರಜೆಗಳ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು 
ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಳಲ್ಲದೆ, ಅವನು ತನ್ನ ಬಗೆಗೆ ತಾಳಿದ ಮನಃಪ್ರಣಾಳಿಯನ್ನು ಎಣಿಸಿ ಎಂದೂ. ಅವನನ್ನು 
ದೂರಲಿಲ್ಲ. ಅವನ ಬಗೆಗೆ ಚಕಾರ ಶಬ್ದವನ್ನೆತ್ತಲಿಲ್ಲ. “ಮನೋವಾಕ್‌ಕಾಯ " ತ 
ಗಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದೇನೆ. ಭೂದೇವಿ ನನಗೀಗ ತನ್ನೊಳಗೆ ತಳ ಕೊಡಲಿ' 
ವೊಕ್ಕಳು. ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕವಾದ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡಿಯೇ ಅವಳು ತನ್ನ ಎ ಸತ್ವಪ 


೩೪ 
ಯುಗಯಾತಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಭನ ಭಾ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳದಂತೆ ಅದೃಶ್ಯಳಾದಳು. ರಾಮನು ತನ್ನಲ್ಲಿಟ್ಟಿದ್ದ ಅವಿಭಕ್ತ ಪ್ರೇಮದಲ್ಲಿ ಅವಳ ನಂಬಿಕೆ ಎಂದೂ 
ಚಲಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆಮೇಲಿನ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಾಚರಣೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ತನ್ನ ಚಿನ್ನದ ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು 
ಗ ತು ಶ್ವಕೊಳ್ಳುವುದ ಮೂಲಕ ಆದು ಪ್ರಕಟವಾದದ್ದನ್ನು ಕಾಣಲು ಅವಳ ಚರ್ಮಜಚಕು ಗಳು ಉಳಿಯುವ. ಭಾಗ್ಯ ವನ್ನು 
ಪಡೆದಿರಲಿಲ್ಲ. ಮದುವೆಯು ಮುರಿಯೆಲಾರದ ಬಂಧನ, ಆದುಂದ ಪರಸ್ಪರ ವಿಶ್ವಾ ಸ-ಗೌರವಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ ಮತ್ತು 
ಬಲಾತ್ಕಾರದ ನಿರ್ವಾಸನ, ಅಮಾನುಷವೆಂದು ತೋರುವ ರೀತಿಯ ವರ್ತನೆ, ಮುಂತಾದ ಹೊರ ಜಗತ್ತು ಕೊಡುವ ತ 2 
ಪೀಡೆಗಳ ನಡುವೆಯೂ ಧೀರೋದಾತ್ತ ಪುತ್ರರನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ ದೊಡ್ಡ ವರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದು.-- ಎಂಬುದನ್ನು ತು” 
ಯರು ತೋರಿಸಿದರು. ತನ್ನ ಅತಿ ಸಮೂಷದ ಮತ್ತು ಪ್ರಿಯತಮರಾದ ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಬುದ್ದಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತೃಜಿಸುವ ಮತ್ತು 
ತನ್ನ ಪತ್ನಿಯಲ್ಲಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಇತರ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲೂ ದೇವರನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇದೇನೂ 
ಆಪೂರ್ವವೆನ್ನಿಸಲಾರದ್ದು ಎಷ್ಟು ಭಯಂಕರವೋ ಅಷ್ಟೇ ಸುಂದರವೂ ಆದ ಇಂಥ ಕೃತ್ಯಗಳು ನಿಜವಾದ ಸರ್ವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಜೀವನಕ್ಕೂ ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾದ ಸಾಧನಗಳೆಂದು ಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ೩4 ಧಾ 


ರಾಮ 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂ. ರ್ಭದಲ್ಲೂ ರಾಮನನ್ನು ಒಬ್ಬ ಆದರ್ಶ ಮಾನವನೆಂದೇ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಹರ್ಷಿಗಳೂ ದೇವತೆ 
ಗಳೂ ದೇವತೆಗಳೂ ಅವನಿಗೆ ಕೈಮುಗಿದು "ನೀನು ಪರಮಾತ್ಮ ನೆಂಬುದನ್ನು ನೆನೆದುಕೋ' ಎಂದು ಒತ್ತಾಯಿಸಿದ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಆತನೆಂದೂ ಶಾನು ದಾಶರಥಿ ರಾಮನೆಂಬ ಮಾನವ - ಎನ್ನುವ ಸ್ಮಾನದಿಂದ ಚಲಿಸಲಿಲ್ಲ. 45 ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತ ಲೇ ಇರಬಹುದಾದ ಅಥವಾ ಅನಂತರ ಗಳಿಸಬಹುದಾದ ಎಲ್ಲ ಸುಗುಣಗಳೂ ರಾಮನಲ್ಲಿದ್ದವು ಎಂದು ಬಣ್ಣಿ ಸಲಾಗಿದ್ದರೂ, 
ನಾ ಷ್ಟ ತತ ಸಸಹತತ 1 ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯರಿಗಾಗಿ ಏರ್ಪಡಿಸಲಾದ ಅವಶ್ಯ ಕವೆನ್ನಿ ಸುವ 
(ಇಡಿ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ) ಎಲ್ಲೂ ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ಕೂಡ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
ಅವನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ! ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ, ತತ್ವಜ್ಞಾ, ನಿಯ ವಿವೇಕವನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ, ಸೈನಿಕ ಸಾಹಸ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲುಗೈ ಯಾಗಬಲ್ಲವನಾಗಿದ್ದರೆ, ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ" ಬಾಯಿ ಮುಚ್ಚಿ ಸುವಂಥ ಉತ್ತ ರವನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲವನಾಗಿದ್ದರೆ ಅಥವಾ 
ಹಾಡುವುದನಲ್ಲಿ 'ಇಿತರರಿಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದವನನ್ನಿ ಸಿದ್ದರೆ, ಅವೆಲ್ಲವೂ ಗುರುಹಿರಿಯರನ್ನು ಶುಶ್ರೂಷೆ ಮಾಡಿ ಆಯಾ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಕಲಿಯುವುದನಲ್ಲಿ ಜಾಣತನದಿಂದ ಮಗ್ನ ನಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದುದುಂದರೆ ಶೇ ಬಂದುಥವು.45 ಇಂದ್ರಜಿತ್ತು ಮಾಯಾಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಮಾಡ 
ತೊಡಗಿದಾಗ ರಾಮ-ಲಕ್ಷ್ಮಣರು ಧರ್ಮ ುದ್ಧದ “ಮತ್ತು ಧೀರೋದಾತ್ತರ ನೀತಿಯನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿದರು. ಆದರ ಫಲವಾಗಿ 
ಅವರಿಬ್ಬ ರೂ ತತ್‌ಕ್ಷಣದ್ಲೇ ಸೋತು ನಿಶ್ಚೆ. ಷ್ಟ ರಾಗಿ ಬಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಅಂಬುಗಳ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಬಂಧಿತರಾದರು. ಆ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದ. ಅವರನ್ನು ಸೀತೆ ಪುಷ್ಪಕ ಹತ್ತಿ ನೋಡುವಂತೆ 'ಮಾಡಿ ಮತ್ತು ವಿಭೀಷಣನು ಹು ಎಂದು ಅಳುವಂತೆ ಮಾಡಿ, 
ವಾಲ್ಮೀ ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಕರುಣರಸದ ಚರಮಸೀಮೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಕೊನೆಗೆ ಗರುಡ ಬಂದು ರಾಮಲಕ್ಷ್ಮಣರನ್ನು 
ಎತ್ತಿ "ಮುಕ್ತ ಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಗರುಡನು ಹೋಗುವಾಗ ಆಡಿದ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ನಾಟಕೀಯ ಮುನ್ಸೂ ಚನೆಯ ಒಂದು ಕರುಣಧ್ವನಿ 
ಇದೆ. ರಾಮನನ್ನು ಕುರಿತು ಆತ, "ಸ್ಹ ರ್ವಭಾವತಃ ರಾಕ್ಷಸರು ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಕುಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಹೊಸ ಹೊಸ ವರಸೆಗಳನ್ನು ಹಿಡಿಯು 
ತ್ತಾರೆ; ಧೀರೋದಾತ್ತನೂ ಶುದ್ಧಾತ್ಮ ನೂ ಆದ ನೀನಾದರೋ ಸರಳತೆಯನ್ನೇ ಬಲವೆಂದು ತಿಳಿದು ಆಧರಿಸುತ್ತೀಯೆ. 
ಇನ್ನೆಂದೂ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ರಾಕ್ಷಸರನ್ನು ನಂಬಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಮೋಸಗಾರರು. ರಾಘವಾ, ನನಗೆ ಹೋಗಲು 
ಅನುಮತಿ ಕೊಡು ನಮ್ಮ ಸ್ನೇಹದ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ ಕುತೂಹಲವನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಡ' ಎಂದನು.47 ಇದರ ಸೂಚಿತಾರ್ಥ 
ವೇನೆಂದರೆ, ತಾನು ವಿಷ್ಣುವಲ್ಲ, ಕೇವಲ ಮಾನವ ಎಂಬ ಗ್ರಹಿಕೆ ರಾಮನಿಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಗರುಡನೇಕೆ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಭೂಮಿ 
ಗಿಳಿದು ತನ್ನನ್ನು ಬೆಂಬಲಸಲು ಬಂದ? - ಎಂಬ ಕುತೂಹಲ ಆತನಲ್ಲಿರುವುದು ತರ್ಕಬದ್ಧ ವಾದ. ದು- ಎಂಬುದು. 
ರಾವಣ-ವಿಭೀಷಣ, ವಾಲಿ-ಸುಗ್ರೀವರ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೂ ರಾಮ ಮತ್ತು ಅವನ "ಸಹೋದರರ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೂ 
ಅಜಗಜಾಂತರವಿದೆ. ಕೈಕೆ ತನಗೆ ಕೊಡಬೇಕಾಗಿದ್ದ "ವರಗಳನ್ನು ಕೊಡಲೇಬೇಕೆಂದು ಹಟಹಿಡಿದಾಗ ಮತ್ತು ರಾಮನು ಕಾಡಿಗೆ 
ಹೋಗಲು ಒಪ್ಪಿ ದಾಗ. ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯು ಲಕ್ಷ್ಮ ಣನನ್ನೂ ಭರತನನ್ನೂ ಬಹಳ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಒಯ್ದು ಇಟ್ಟಿತು. ಆದರೆ 
ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಭಕ್ತಿಯನ್ನೂ ವಿಧೇಯತೆಯನ್ನೂ ರಾಮನ ಬಗ್ಗೆ ತಾಳಿ ೮ ಪ್ರಕಾರ ನಡೆದುಕೊಂಡರು. ತನ್ನ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮ! ಕ ಮುನ್ನಡೆಗೆ ಅದೇ ಅತ್ಯುತ್ತಮ "ಮಾರ್ಗವೆಂದು ತಿಳಿದು ಲಕ್ಷ್ಮಣನು "ರಾಮನ (ವನವಾಸ ಕಾಲದಲ್ಲಿ) ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ಅಂಗರಕ್ಷಕನೂ ಸೇವಕನೂ ಆಗಿ ಇರುಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವೂ (14 ವರ್ಷಗಳು) ಜಾಗರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದನು. ತನ್ನ ತಾಯಿಯನ್ನು ಜರೆ 
ಯುವುದನಲ್ಲಿ, ತಪಸ್ವಿ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ರಾಮನನ್ನು ಅಯೋಧ್ಯಾನಗರದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಅವನ ಪಾದುಕೆ 
ಗಳಿಗೆ ಪಟ್ಟಾ ಭಿಷೇಕ “ಮಾಡಿ ಅವನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯಭಾರ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಭರತನಾದರೂ ಹಾಗೆಯೇ ಭಕ್ತಿ-ವಿಧೇಯತೆಗಳನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದನು. ಶತ್ರುಘ್ನನೂ ರಾಮನನ್ನು "ಬಹಳ ಹಚ್ಚಿ: ಕೊಂಡಿದ್ದನು. ಶ್ರೀರಾಮನ ಆಜ್ಞೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಲವಣಾಸುವನನ್ನು 
ಕೊಂದು 12 ವರ್ಷಗಳ ಸತತ ಪರಿಶ್ರ ಮದಿಂದ(ಕೊಂದ ಸ್ನ ದಲ್ಲಿ) ಒಂದು ಸುಂದರವಾದ ನಗರವನ್ನು ಆತ ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. ರಾಮನ 


೩೫ 
ರಾಮಾಯಣದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಿರಹವನ್ನು ತಾಳಲಾರದೆ ಅವನು ಅಯೋಧ್ಯೆಗೆ ಹೋಗಿ ರಾಮನೊಡನೆ ಸರ್ವದಾ ಇರಲು ಅಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ಬ ಸ 
ಆಗ ಆದರ್ಶ ಸಹೋದರನೂ ರಾಜನೂ ಆಗಿದ್ದ ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರನು ಸ್ನೇಹ ಮತ್ತು ರಾಜ ಭಾರಗಳಿರಡರ ಅಗತ್ಯಗಳ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅಳೆದು ನೋಡಿ, "ಎಲ್ಲೆ ವೀರನೇ, ಬೇಸ ರಪಡಬೇಡ. ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುವುದು ತ್ರಿ ಯನ ಧರ್ಮ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ವಿದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾಗಿ ಬರೆದರೂ ಅವನು ವ್ಯಥೆಯಿಂದ ಕುಗ್ಗಬಾರದು. ನೀನು ಜಗ ಭಾಸನ ಇ. ಹೊಗುತ್ತ 
ಇರು. ನೀನು ನನಗೆ ನನ್ನ ಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಿಯ ಎಂದು ನಾನು ದೃಢವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದೇನೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. ರಾಮಾಯಣ ಥೆ 
ಕಂಡುಬರುವ ಕೆಲವು ಕರುಣ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಲಕ್ಷ್ಮಣನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ. ಇವು ಉದಾಹರಣೆಗಳು: ಇಂದ್ರಜಿತ್ತಿನ ಹ 
ರಾಮಲಕ್ಷ್ಮಣರು ಮೂರ್ಛಿತರಾದಾಗ ಮೊದಲು ಎಚ್ಚತ್ತ ರಾಮನು ಲಕ್ಷ ಬ್ರಣನು ಬಜಾಾಚಘ ಸಹಾ ತಃ ಕಃ 
ಸೋಲಿನ ಬಗ್ಗೆ ದುಃಖಿಸಿದ್ದು 48 ರಾಮನು ಮುಂದೆ ಸೀತೆಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಲಿರುವನೆಂಬುದನ್ನು ಮಿ ಸ ವ 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಲಕ್ಷ್ಮಣನು ಯಮನೊಡನೆ ಅವನು ಮಾಡಿದ್ದ ಏಕಾಂತದ ಸಂಭಾಷಣೆಯನ್ನು ಸಾಂ' ತಪ್ಪಿಗಾಗಿ 
ತನ್ನನ್ನು ಕೊಲ್ಲೆಂದು ಶಾಂತಚಿತ್ತದಿಂದ ರಾಮನನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಇನ್ನೊಂದು ಕರುಣಾಜನಕ ದೃಶ್ಯ. ಇಡೀ ಕುಲದ ಉಳಿವಿ 
ಗಾಗಿ ತನ್ನ ಜೀವವನ್ನು ಬಿಡಲು ಅವನು ಹೇಗೆ ತಡಮಾಡಿಯಾನು? ಹೀಗೆ ತರ್ಕಿಸಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣನು ಸಂದರ್ಶನವನ್ನು ಕೂಡಲೇ 
ಏರ್ಪಡಿಸಿ, ದೂರ್ವಾಸನಿಗೆ ಬೇಕಾದದ್ದು ಅವನ ಹಸಿವನ್ನು ತಣಿಸುವ ಸ್ವಲ್ಪ ಆಹಾರ ಎಂದು ತಿಳಿದ ಮೇಲೆ ಅದರಿಂದ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ 
ವ್ಯಥೆಪಡಲಿಲ್ಲ! 

(ಶ್ರೀರಾಮನ ಬಾಳು ಕ್ಲೇಶಕಂಟಕಿತವಾದುದು. ಅವನಿಗೆದುರಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಕಡಿಮೆ ಧೆ ರ್ಯ 
ವನ್ನುಳ್ಳ ಅಥವಾ ಸ್ವಾರ್ಥತ್ಕಾಗ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನುಳ್ಳ ಯಾರನ್ನಾದರೂ ದಿಕ್ಕುಗೆಡಿಸುವಂಥ ಸ್ವರೂಪದವುಗಳಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದವು. 
ಅಲ್ಬಚೇತಸರು ಅಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಪಲಾಯನ ಮಾಡಿಬಿಡುತ್ತಿ ದ್ವರು. ಅಥವಾ ಅವು ಮತ್ತಷ್ಟು ಜಟಿಲವಾಗುವಂತೆ 
ಎಸಗಿಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ರಾಮನು. ಅವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನೂ ಎದುರಿಸಿ ತನ್ನ ನಿಯಂತ್ರ ಣದಲ್ಲಿ ತಂದುಕೊಳ್ಳ] ಲು ಶಕ್ತಿಮೂರಿ ಯತ್ನಿಸಿ 
ದನು. ಅವನ ಸ್ಥೆ ೈನಿಕಯುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪರಾಕ್ರಮಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ಕಷ್ಟ ಗಳು ಪರಿಹಾರವಾದವು; ಉಳಿದ "ಕೆಲವನ್ನು ಅವನು ತನ್ನ 
ಪರಿಪೂರ್ಣ ಅನಾಸಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯೋಗದಿಂದ ಜಯಿಸಿದನು. ಅನಾಸಕಿ ಕ್ಷಿಯೋಗ ಹಿಡಿದವರ ವಿವಿಧ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ವಾಲಿ ಕಿ ತೋರಿ 
ಸಿದಾನೆ. ಅಂಥ ಒಬ್ಬನೆಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಖಷಿ; ಆತನು ಒಂದೇ ಏಟಿಗೆ ತನ್ನ ಬಂಧು-ಬಾಂಧವರನ್ನೂ ಜೀವನದ ಸುಖ-ಸಂತೋಷ 
ಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು] ಬಿಟ್ಟ: ಅದರಿಂದಾದ ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ಮನೋವ, ಓಥೆಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತ ನಾದ ಮೇಲೆ ಅವನು ಕ್ರಮೇಣ ಶಾಂತಿ-ಆನಂದ 
ಗಳನ್ನು ಸಮೂಪಿಸಲು ಹೋರಾಡಿದನು. ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನಂಥ ಅನೇಕರು ತಮ್ಮ ಅಪಾಯಕರವಾದ ಊರ್ಧ್ವ 
ಗಮನ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಅವರು ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಆತ್ಮಸಂಯಮ ಶ್‌ ಯನ್ನು ಬಹಿಃಶಕ್ತಿಗಳು ವೂರಿಸಿದಾಗ ವಿರಳವಾಗಿ ಎಡವಿ 
ಮುಗ್ಗ ರಿಸಿ ಕೆಳಗುರುಳಿದ್ದು ೦ಟು, ಅಗಸ್ತ್ಯ ಅಥವಾ ಭರದ್ವಾ ಜನಂಥವರು. ಮಾನಸಿಕ ಸಮತ್ವವನ್ನೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಪಡೆದುಕೊಂಡು “ಅಗತ [ಬಿದ್ದಾಗೆ ಮಾನವನ ವ್ಯವಹಾರಗ ಳಲ್ಲಿ ನೆರವೀಯಲು ಸಿದ್ದ ರಾಗಿರುತ್ತಿ ದ್ವರು. ರಾವಣನೊಡನ 
ನಡೆದ. ಕೊನೆಯ ಕದನದಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು "ಗೆಲ್ಲಲು ಬೇಕಾದ ಹೆಚ್ಚ ತಿನ ಅನುಕೂಲಗಳನ್ನು ಅಗಸ್ತ ಕೊಟ್ಟ ಅಯುಧ ಮತ್ತು ಉಪದೇಶಿ 
ಸಿದ ಮಂತ್ರಗಳೇ ಒದಗಿಸಿದವು. 4* ರಾಮನ ಅನಾಸಕ್ತಿ ಕ್ಷಿಯೋಗವು ಇನ್ನೊ ನಂದು. ಬಗೆಯದಾಗಿತ್ತು. ಅವನು ಇಡೀ ಜೀವನದ 
ಉದ್ದಕ್ಕೂ ತನ್ನ ಬಂಧು- ಬಾಂಧವರನ್ನೂ ಸುಖಸಂತೋಷಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟವನು; ಆದರೆ ಒಂದೇ ಏಟಿಗೆ ಬಿಟ ತ್ವಿವನಲ್ಲ. ಆತನ 
ಹೋರಾಟವು ಅವನ ಇಡೀ ಬಾಳಿನ ತುಂಬಾ ಹರಡಿತ್ತು; ಒಂದು. ಹೋರಾಟವು ಮುಗಿದು ಆದರಿಂದಂಟಾದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ಮತ್ತು ನಡತೆಗಳಲ್ಲಿಯ ಅದು ತವಾದ ಬದಶಾವಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳ ಲು. ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಕಲಿತುಕೊಳುವಷ್ಟ ರಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೋರಾಟವು ಅವನಿಗೆ ಎದುರಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅದೆಂತೆಂದರೆ ತಂದೆ ವ ತ್ತು ರಾಜ ಬಗಳನ್ನು ಆತ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಆ 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳು ವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಹೊತ್ತು ಸ ಅನೇಕ ಕಷ್ಟ ಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿದ ಬಳಿಕ 
ರಾವನು ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು 'ಪುನಃ ಪಡೆದನು. ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿಷಿಕ್ತ ನಾದನು. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಂದೆಯ ಪಿಸುಮಾತು 

ಎದ್ದು, ತನ್ನ ಮುಂದಿನ ವಾರಸುದಾರರಾದ ಅವಳಿಮಕ್ಕ ೪ನ್ನು ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಧರಿಸಿದ್ದ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಆತನು ದೇಶದಿಂದ ಹೊರ 
ಹಾಕಬೇಕಾಯಿತು. ಅನಂತರ ಬಹಳ ಕಾಲ ಕಳೆದ ಮೇಲೆ ಅವನ ಮೌನ ನದುಃಖವು ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಿ ದ್ದಾಗ ತನ್ನ ಮಕ್ಕ [ಳನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಿ ಅವರನ್ನು ತನ್ನ ಅರಮನೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ದನು. ಆದರೆ ಆತನು ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಹೇರದ ಸತ್ತ ಪರೀಕ್ಷೆಯು 
ಸೀತೆ ಭೂಮಿಯಿಂದ ಮಾಯವಾಗುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿತು. ಸ ಆಯುಷ್ಯದ ಅತ್ಯಲ್ಪ ಭಾಗ ಉಳಿದಿರುವಾಗ ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವ ಇಲ್ಲವೆ ನಿರ್ವಾಸಿತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಅಗತ್ಯವು ಗಿಬಂದು ದು ಬ್‌ ಮಾನವಸಹಜ ದುಃ ಖಕ್ಕೆ ಶಾ 
ವಿಟ್ಟ ತ್ವಿಂತಾಯಿತು. ಈ. ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲೂ ಮಹತ್‌ಹಿತದ ಸುರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಅಲ್ಪಹಿತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ 'ದುದರ 
ಫಲವಾಗಿ ಒದಗಿದ ದುಃಖವನ್ನು ಶಾಂತವಾಗಿ ಸಹಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ತತ್ವ ವನ್ನು ಆತ ಹಿಡಿದಿದ್ದನು. ಗೃಹಕೃತ್ಯದ ಹಿತಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಚತರ ಸಾ ಹ ತೃ ಗಾದನ ಹಕ್ಕನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟ ನು, ಅದೇ ಮೇರೆಗೆ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಅಪಾಯ ಸವತೆ ಆ ಜಾಜಿ ಠಿ ನಾಗರಿಕರು ಅಪವಿತ್ರ ಚರಿತ್ರ ತ್ರನೆಂದು ತನ್ನನ್ನು ತಿಳಿದು 

ನ ಸರಾ ದಾ ಇಸಾ ಧ ವನ್ನು ಪಾಲಿಸುವುದ:ಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಜಯವಾಗಲಿ ಎಂದು ಸೀತೆ 
ಲ್ರ ರಾಳದಲ್ಲಿದ್ದ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ, ಆತನು. ಸೀತೆಯನ್ನು ಬಿಡಲು ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಿದನು. ಅಲ್ಲದೆ 


| ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಜಡ ಆತನು ತನ್ನ ಮಾತು ಸಟೆಯಾದೀತೆಂದು ಅಂಜಿ ನಿಷ್ಠಾವಂತನಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ನಿರ್ವಾಸನವನ್ನು ಆಜ್ಞಾಪಿಸಿದನು. 
ಅವನು ಪರಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ವಾರ್ಥತ್ಕಾಗ ಮಾಡಲು ನಿಂತ ಸಿದ್ಧ ತೆಯ, ಸತ್ಯನ್ಯಾಯಗಳ ಬಗೆಗೆ ಇದ್ದ ಗೌರವದ ಮತ್ತು ತನ್ನ 
ಪ್ರಭಾವ ಪ್ರಯೋಗದ - ಬೆಂಬಲದಿಂದಾಗಿ ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿದಂತಹ, ಪರಿಹರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸದೆ ಹೋದಂತಹ, ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ 
ತಗ್ಗಿ ಸಲಾರದೆ ಬಿಟ್ಟಂತಹ, ಪ್ರಕರಣ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ... ರಾಮನು ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಅವತಾರವೆಂಬುದನ್ನು ವಾಲ್ಮೀಕಿಯು ಕತೆ 


ಹೇಳುವಾಗ ಹೆ ಜೈಹೆಜ್ಜೆ ಗೂ ಒತ್ತಿ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಅವನು ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಧರ್ಮದ ಮೂರ್ತಿಮತ್‌ ಸ ರ್ವರೂಪ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ವಿಶದಪಡಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ನಮಗೆ ಸಿಗುವುದು ವಾಲ್ಮೀಕಿ ರಾಮಾಯಣವೊಂದೇ ಅಲ್ಲ. ತನಗೊದಗಿದ ದುಃಖಗಳನ್ನು ತಾಳ್ಮೆಯಿಂದ ಅನುಭವಿಸುತ್ತ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನಂತೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದರೂ ರಾಮನಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ತಾನು ದೇವಾಂಶಸಂಭೂತನೆಂಬ ಅರಿವಿತ್ತು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸಂಸ್ಕ ಕತಭಾಷೆಯಲ್ಲೇ ಇರುವ "ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ರಾಮಾಯಣ'ವು ಓದುಗನಿಗೆ ಹೆಜ್ಜೆಹೆಜ್ಜೆಗೂ ನೆನಪು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಆಮೇಲೆ ಬಂದ ಓತ ಕವಿಗಳು5! ರಾಮನ ವಿಭವನಿರ್ಭರ ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು “ಪಡೆದರು ಮತ್ತು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಈ ಎರಡು ರಾಮಾಯಣಗಳನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದರು ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೊಸ 
ಕ್ತ ೈತಿಗಳನ್ನೆ ೇ ರಚಿಸಿದರು. ಈ ಪವಿತ್ರ ಕಥಾವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಚಿತ್ರಕಾರರೂ ಪ್ರ ತಿಮಾಶಿಲ್ಪಿ ಗಳೂ ತಮ್ಮ "ಅತ್ಯುತ್ತಮ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಆಯ್ದು ಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು (ಭಾರತ) ದೇಶದ ನಾನಾ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಧೀರಭಂಗಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತ ರಾಮನ ವಿಗ್ರಹಗಳ 
ನ್ನೊಳಗೊಂಡ. ಅಥವಾ ಗೋಡೆಯ ತುಂಬ ಅವನ ಕತೆಯನ್ನು ಬಣ್ಣ ಗಳಿಂದ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು 
ನೋಡಬಹುದು. ಕೆಲಸ ಮುಗಿದು ಬಿಡುವು ದೊರೆತ ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಮೇಲೆ ಅಥವಾ ರಾತ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ ಹೆಂಗಸರು ಮಕ್ಕಳನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡ ಭಕ್ತರು ರಾಮಾಯಣದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕುತೂಹಲದಿಂದ ಕೇಳಿ ಹಳಬರ ವಿಚಾರಾನುಗುಣವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಕುಶ-ಲವರೆನ್ನುತ್ತಿದ್ದುದಕ್ಕೂ ಆಧುನಿಕರ ಪಠನಕ್ಕೂ 
ಸಾಧಾರಣಾಂಶ ಹೆಚ್ಚು ಇಲ್ಲದಾಗಿರಬಹುದಾದರೂ ಪ *ಸಢನಕಾರರು ಕಥನಕಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ "ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಈರುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲ ಮತ್ತು ಇತರ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಮುನಿ ಮುಂದಿಟ್ಟ ಆದರ್ಶಗಳು ದೇಶದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು "ಮೂಲೆಗೂ ಹಬ್ಬಿವೆ. ನಿಜ 
ವಾಗಿ "'ಧರ್ಮಸಾಧನೆಗೆಳಸಿರುವ ಅನೇಕರನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾಚಾರಪರಾಯಣನೂ ಕಥಾನಾಯಕೆನೂ ಆದ 
ರಾಮನ ಪಾತ್ರವೂ ಆದರ್ಶಕಥಾನಾಯಿಕೆಯಾದ ಸೀತೆಯ ಪಾತ್ರವೂ ಸ ಸಾಧನಗಳಾಗಿರುವುವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹವೂ 
ಇಲ್ಲ. ವಾಲ್ಮೀಕಿಯು ಬಹಳ ಬುದ್ಧಿ ವಂತಿಕೆಯಿಂದ ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳಿಂದ ನಿರಪೇಕ್ಷಿತವಾಗಿ, ಪರಹಿತಕ್ಕಾಗಿ 
ಮ್ಮ ಸುಗುಣಗಳನ್ನು ಮುಡಿಪಿಡುತ್ತ ಲೇ ಧರ್ಮಭಕ್ತ ರು. ಆಂತರಿಕ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನೂ ಮುಕ್ತ ತೆಯನ್ನೂ ಭೋಗಿಸುವಂತೆ 
ಜಾಣ್ಮೆ ಯಿಂದ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಧರ್ಮದ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾನೆ. ತನ್ನ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಪಾತ್ರಗಳ ಉದ್ವೇಶ- ಆಚಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುನಿಯು ನಿರ್ಶಿಸಿದ ಧರ್ಮದ ಈ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಅರಿತು ಆಚರಣೆಗೆ ತಂದರೆ, ಎಲ್ಲ ಪಂಥಗಳೂ ಸದ್ಯದ 'ಬಿಕ್ಕಟ್ಟನ್ನು ದಾಟಿ 
ಉಳಿದು, ನಿವೈ ರ್ವೈೆರದಿಂದ ಸಹಕರಿಸಿ ದುಡಿದು, ಜನರನ್ನು ಕುಟುಂಬ. ದೇಶ ಅಥವಾ ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು 
ಸಾಕಾಗುವಷ್ಟು ಸ್ವಾರ್ಥತ್ಕಾ ಗಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದು. 
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ಸ್ನರೂಪವೇ ಆಧಾರ. 7 ಅದೇ, 11. 80 
2 'ರಾಮಯಣ 1. 6.7 8 ಅದೇ, ೪1. 22, 50-76 
3 ಅದೇ 1. 6.8, 14-15 9 ಅದೇ. 11. 82, 20 
4 ಅದೇ, 11. 100, 43-48 10 ಅದೇ, ೫1, 22. 58, 60, 68, 75-76 
5 ಅದೇ. 1, 6.21; 5. 20-22, 11. 5 11 ಅದೇ, 11. 2, 15-16 


ರಾಮಾಯಣದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
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16 
17 
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ಅದೇ, 11. 2, 23-25 
ಮಹಾಭಾರತ ೫%, 8. 17-22; 9.7-17; 
10. 3-5. 

ರಾಮಾಯಣ 1೪1. 12, 29, 34 
ಅದೇ, 1/1, 35. 15-17 

ಅದೇ, 11, 2, 38-40 

ಅದೇ, 11. 32. 13-22 

ಅದೇ, 32. 29-43 

ಭಾಗವತ, 2. 81. 20-24 
ಹೋಲಿಸಿ: ರಾಮಾಯಣ, 1. 14-42 
ರಘುವಂಶ, 1, 24, 31 
ರಾಮಾಯಣ 1, 13. 14-17 
ಅದೇ, 1. 14. 11-18 

ಅದೇ, 1. 14-19 

ಅದೇ, 11. 2. 35 

ಅದೇ, 11. 74 

ಅದೇ, 1. 84. 13-22 

ಅದೇ, 1%, 3. 28-34 

ಅದೇ, 11. 42, 34-36 

ಅದೇ, 3, 11. 30-45 

ಅದೇ, 311, 40. 10-11 

ಅದೇ, 1/1, 41-49 


೩೭ 


ಅದೇ, 1. 111. 11-14, 118, 6-10, 13-31, 
1061111 

ಅದೇ, 1711 9. 22-23 

ಬೃ. ಉ. ೫1. 4. 14 

ರಾಮಾಯಣ, 11. 27. 10 

ಅದೇ, 1. 73. 26-27 

ಅದೇ, ?..21. 18-20 

ಆದೇ, ೪. 22, 22 

ಅದೇ, ಳ. 21,23 

ಅದೇ, 7/1. 48. 20-21 

ಅದೇ, 11. 113, 37-38, 43-44 

ಅದೇ, 711. 115. 20-23 

ಅದೇ, ೫1. 116. 23-27; 117-118 

ಅದೇ, ೪೫1. 117. 6-11 

ಅದೇ, 1. 18.28, 36-37, 22. 23 

ಅದೇ, 71. 50. 53-57 

ಅದೇ, 11, 49. 4-30 

ಅದೇ, ?/1. 105. 2-29; 108. 3-4 

ಉದಾ: ಭರತನಿಗೆ ವಸಿಷ್ಠ ಮಾಡಿದ ಉಪದೇಶ ಮತ್ತು 
ಕೈಕೆ-ರಾಮರ ನಡುವಿನ ಮಾತುಕತೆ (11. 9). 
ಭವಭೂತಿ (ಸಂಸ್ಕೃತ), ತುಲಸೀದಾಸ (ಹಿಂದಿ), 
ಎಜುಟ್ಟಚ್ಚ ನ್‌ (ಮಲೆಯಾಳಂ), ಇತ್ಯಾದಿ. 


೪ 


ಮಹಾಭಾರತ: ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ 


“ಭರತಖಂಡದ ಮಹಾಕಾವ್ಯ'ವಾದ ಮಹಾಭಾರತ “ಜಯ' ಮತ್ತು “ಭಾರತ' ಎಂಬ ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಈ ಸ್ಲಿತಿಗೆ 
ಬಂದಿದೆ. ಅದು ಪ್ರಾರಂಭವಾದದ್ದು ಸಣ್ಣದಾಗಿ. ಮೊದಲು ಅದರ ಮೂಲಕಥೆ ಕೌರವರನ್ನು ಪಾಂಡವರು ಸೋಲಿಸಿದ್ದು. 
ಅನಂತರ ಸೇರಿಕೊಂಡದ್ದು ಇಡೀ ಭರತವಂಶದ ಕಥೆ, ವಿವರ ವಿವರವಾಗಿ. ಕೊನೆಗೆ ಅದು ಈಗಿನ ವಿಶ್ವಕೋಶ ಸದೃಶ "ಶತಸಾಹಸ್ತಿ 
ಸಂಹಿತಾ' ಆಯಿತು. ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ದೊರಕುವಂತೆ, ಎಂಟು ಶತಮಾನಗಳಷ್ಟು ದೀರ್ಫಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ 
ಮನಸ್ಸು ನಡೆಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯಕೃಷಿಗೆ ಅದು ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿದೆ. ಪಾಂಡವರು ಕೌರವರನ್ನು ಗೆದ್ದ ಕಥೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದು “ಜಯ' 
ಎಂದು ಹೆಸರು ಪಡೆಯಿತು. ಅನಂತರ ಅದನ್ನು “ಇತಿಹಾಸ' ಎಂದೂ ಕರೆದರು. ಪಾಂಡವರ ಈ ವಿಜಯ, ಜೋಗಿಗಳು ಹೇಳಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗುವ ಒಂದು ಜನಪ್ರಿಯ ಹಾಡುಗಬ್ಬಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಯಿತು. ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಅತ್ಯಂತ ಹಳೆಯ ಪಾಠ ಅದೇ ಆಗಿರ 
ಬಹುದು. ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಬಹುಶಃ ಎಂಟು ಅಥವಾ ಹತ್ತು ಸಾವಿರ ಶ್ಲೊ. ಕಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರಬಹುದಷ್ಟೆ. ಎರಡು 
ದೊಡ್ಡ ಸೈನ್ಯಗಳ ವಂಶನಾಶಕ ಯುದ್ಧ ದ ಕಥೆಯ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಾಗ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು ಸಾವಿರ ಶ್ಲೋಕಗಳ "ಭಾರತ' 
ವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿರಬಹುದು. ಆಗಲೇ ಅದರಲ್ಲಿ ವೇದಕಾಲದ "ಭಾರತಜನ'1ವನ್ನು ಕುರಿತ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ನಿರೂಪಣೆಯೂ ಸೇರಿರ 
ಬಹುದು. 


ಕಥೆಯ ಸ್ಹೂಲ ಚಿತ್ರ 


ಮೊದಲು ಕುಟುಂಬದ ವೈಷಮ್ಯವಾಗಿ ಅನಂತರ ಭಾರತವನ್ನೆಲ್ಲ ಆಕ್ರಮಿಸಿದ ಒಂದು ಯುದ್ಧದ ಮೂಲದ ನಿರೂಪಣೆ 
“ಭಾರತ'ದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿರಬಹುದು. ಕುರುವಂಶದ ಒಂದು ಶಾಖೆ ಇನ್ನೊಂದರ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇ 
ದ್‌ ವೈಷಮ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸೋದರರಾದ ಧೃತರಾಷ್ಠ ಕ್ರ ಮತ್ತು ಪಾಂಡು ಇಬ್ಬರೂ ಅಂಗವಿಕಲರು. ಒಬ್ಬ ಕುರುಡ, 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಶಾಪದಿಂದ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆಯಲಾರದಂಥ ಒಂದು ರೋಗ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಾಂಡು ತನ್ನ ಇಬ್ಬರು ಹೆಂಡತಿಯರು - 
ಕುಂತಿ ಮಾದ್ರಿಯರೊಡನೆ ಕಾಡಿಗೆ ಹೊರಟುಹೋದ. ಅಲ್ಲಿ ಆತ ಸತ್ತ. ಮಾದ್ರಿ ಚಿತೆಯೇರಿದಳು. ಕುಂತಿ ಐದು ಜನ ಮಕ್ಕಳೊಡನೆ 
ಹಸ್ತಿನಾಪುರಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿರುಗಿದಳು. ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನ ನೂರು ಜನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಪಾಂಡುವಿನ ಐದು ಜನ ಮಕ್ಕಳ ಮೇಲೆ ಅಸೂಯೆ 
ಬೆಳೆಯಿತು. ಅವರಿಗೆ ನಾನಾ ಕಷ್ಟ ಕಿರುಕುಳಗಳನ್ನು ಕೊಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಪಾಂಡುವಿನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ 
ತಪ್ಪಿಸಲು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ - ಅಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಯುದ್ಧವಿದ್ಯೆ - 
ಕೊಡಿಸಲು ಆತ ಏರ್ಪಾಡು ಮಾಡಬೇಕಾಯಿತು. ಪಾಂಡುವಿನ ಮಕ್ಕಳು, ಅದರಲ್ಲೂ ಭೀಮಾರ್ಜುನರು ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚು ಮುಂದುವರಿದಂತೆ ಧ ಎತೆರಾಷ್ಟ್ರನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಭಯ ಹುಟ್ಟಿತು, ಅವರೆಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಹಿರಿಮೆಗೆ ಕುತ್ತಾದಾರೋ ಎಂದು. 
ಪಾಂಡವರಿಗೆ ಕಷ್ಟ ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ಇದೂ ಒಂದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಹಿಂಸೆ ಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಮುಖ್ಯ 
ಸ್ಮಾ ನ ವಹಿಸಿದವರು ದುರ್ಯೋಧನ ಮತ್ತು ದುಶ್ಶಾಸನ. ಮಾವ ಶಕುನಿ, ಮಿತ್ರ ಕರ್ಣ ಇವರ ನೆರವೂ ಅವರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿತು. 
ಎದುರು ಪಕ್ಷದವರಿಗಿಂತ ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿ ಹೆಚ್ಚು ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪಾಂಡವರಿಗೆ ಅನೇಕ ಅವಕಾಶಗಳು ಸಿಕ್ಕಿದುವು; 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ದ್ರೌಪದಿಯ ಸ್ವಯಂವರದ ಸಂದರ್ಭ. ಕೌರವರ ಎದುರಿಗೆ ಅವರು ಪಾಂಚಾಲಿಯನ್ನು ಗೆದ್ದರು. ಕುರು-ಪಾಂಚಾಲ 
ವಂಶಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮರಾಜನೇ ರಾಜನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಆಗ ಸ್ಪ ಷ್ಟವಾಯಿತು. ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೆ ಭಯ ಹುಟ್ಟಿತು. ಅವನು 
ಮಿತ್ರರ ಸಲಹೆಯಂತೆ ಧರ್ಮರಾಯನನ್ನು ಪಗಡೆ ಜೂಜಿಗೆ ಕರೆದ. ಅದರ ಪಂದ್ಯ ಸೋತವರು ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕು ಎಂಬುದು. 
ರ್ಮರಾಯ ಸೋತ. ಕಾಡಿಗೆ ಹೊರಟ. ಅಪಮಾನಗಳ ಸುರಿಮಳೆಯೇ ಆಯಿತು, ಸರಿಯಾಗಿ ವಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಧರಿಸಿರದ 
ಕಾ ಪದಿಯನ್ನು ಸಭೆಗೆ ಎಳೆತಂದು ದಾಸೀ ಎಂದು ಕರೆದಾಗ. ಭೀಮಾರ್ಜುನರು ರೋಷಗೊಂಡರು. ತಮಗೆ ಅಪಮಾನ ಮಾಡಿ 
ರ ಮೇಲೆ ಸೇಡು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಾಗಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದರು. ಯುಧಿಷ್ಠಿರನಿಗಾಗಿ ಅವರು ಹನ್ನೆರಡು ವರುಷ ವನವಾಸ, 
೯ಲೆ ಒಂದು ವರುಷ ಅಜ್ಞಾತವಾಸ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದರೂ ಅನಂತರ ಅವರು ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಪಾಲು ಕೇಳಿದರು. 
ು ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದಾಗ ಅವರು ಯುದ್ಧ ಘೋಷಿಸಿದರು. ಯುದ್ಧ ದೊಡ್ಡ ದಾಯಿತು, ಹದಿನೆಂಟು ದಿನ ನಡೆಯಿತು. 
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ರ್ಕಿ 
ಮಹಾಭಾರತ : ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ 


ಯುಧಿಷ್ಠಿರ ತುಂಬ ದುಬಾರಿ ಬೆಲೆತೆತ್ತು ಜಯ ಗಳಿಸಿದ, ತನ್ನ ರಾಜ್ಕವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡ. “ಜಯ' ಅಥವಾ "ಭಾರತ ಇ 
ಜನ ಕರೆದ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಾಚೀನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಥೆ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ 'ಹೀಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಆಗ ಅದರಲ್ಲಿ 24,000 ಶ್ಲೋಕ 


ಹೆಚ್ಚು ಇರಲಾರದು. 


ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆ 


ಕಾಲ ಕಳೆದಂತೆ ಈ 24000 ಶ್ಲೋಕಗಳ 'ಭಾರತ'ವನ್ನು ಅಂದಿನ ಭಾರತೀಯ ಮನಸ್ಸು ಪಡೆದಿದ್ದ ಸಕಲ ಜ್ಞಾನದ 
ವಿಶ್ವಕೋಶವಾಗಿ ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು. ನಡೆದುವು. ಆ ಕಾವ್ಯದ ಒಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಪಂಕ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ: “ಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲವೂ 
ಇಣ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ್ದು ಬೇರೆಲ್ಲಿಯೂ. ಇಲ್ಲ' ಎಂದು. ಈ ವಿಸ್ತಾರ ಸಾಧ್ಯ ವಾದದ್ದು, ಅನೇಕ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳು, ಪ್ರಸಂಗಗಳು, 
ದಂತಕಥೆಗಳು, ನೀತಿ, ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಧರ್ಮ, ರಾಜಕೀಯ ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಉಪದೇಶಗಳು - ಇಷ ನನ್ನೆಲ್ಲ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದ 
ರಿಂದ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಉತ್ತರದ ಪಾಠದಲ್ಲಿ 82,136 ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ದಕ್ಷಿಣದ ಪಾಠದಲ್ಲಿರುವುದು 95,586 ಶ್ಲೋಕಗಳು. 
ಒಂದು ವಿಷಯ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಗ್ರಂಥದ ಈಗಿನ ಪ್ರಮಾಣ ಶತಮಾನಗಳ ಕೃಷಿಯ ಫಲ. ಸೇರಿಸುವಿಕೆ.ಕ್ರಿ. ಶ. ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಅನಂತರವೂ ನಡೆಯುತ್ತಾ ಹೋಯಿತು. 

ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುವ ಮಹಾಭಾರತದ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪ್ರಾರಂಭಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು "ಜಯ' “ಭಾರತ' 
“ಮಹಾಭಾರತ 'ಗಳ ಪ್ರಾರಂಭ ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಶಾ ಖ್ಯಾನಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದಿಯ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ “ಜಯ' ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವುದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಅದರ ವಿಷಯ ಬೇರೆ ಏನೂ ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 24,000 ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ ಎಂಬುದೂ, ಮಹಾಭಾರತ “ಶತ 
ಸಾಹಸ್ರೀ ಸಂಹಿತಾ' ಎಂಬುದೂ ಅದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ಕೃತಿಯನ್ನು ನೆನಪಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಷ್ಟ 
ವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಅದರ ಎರಡು ರೂಪಗಳು - "ಭಾರತ' “ಮಹಾಭಾರತ' - ತಯಾರಾದುವು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಒಂದು 
ಕಡೆ 150 ಶ್ಲೋಕಗಳ ಒಂದು ರೂಪದ ಉಲ್ಲೇಖನವೂ ಇದೆ... ಅದು ಪುಣೆಯ ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ರಿಸರ್ಚ್‌ 
ಇನ್‌ಸ್ಟಿಟ್ಕೂ ಟ್‌ನವರು ಸಂಪಾದಿಸಿರುವ ಕ್ರಿಟಿಕಲ್‌ ಎಡಿಷನ್ನಿನಲ್ಲಿ (ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಆವೃತ್ತಿ) ನಾವು ನೋಡುವ “ಅನುಕ್ರಮಣಿಕಾ 
ಧ್ಯಾಯ' 'ಪಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. "ಭಾರತ' ಮತ್ತು “ಮಹಾಭಾರತ' ಎಂಬ ಎರಡು. ಕೃತಿಗಳು ಎಂದು ಆಶ್ಚಲಾಯನ ಗೃಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ "'ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರೂ ಕೃತಿಗಳು ರಚನೆಯಾದದ್ದು ಇಂಥದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಂದು ನಾವು ಖಚಿತವಾಗಿ 
ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. “ಮಹಾಭಾರತದ ಒಂದು ಕಾಲ ಎನ್ನು ವುದು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ” ಎಂದು ವಿಂಟರ್‌ನಿಟ್ಟ್‌ ಹೇಳುವುದು ಸರಿ 
“ಭಾರತ” ಅಥವಾ “ಮಹಾಭಾರತ” ಎಂದು ನಾವು ಕರೆಯುವ ಒಂದು ರೂಪ ವೇದಯುಗದಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. 'ಚಾದ್ಧ ಸೀಮೆಯಲ್ಲೂ 
ಅದನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಾಣರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರ ರಚನೆಯ ಕಾಲ ಬಹುಶಃ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ನಾಲ್ಕನೆಯ "ಶತಮಾನದಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ್ರ 
ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ. ಕ ಶ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದ ವೇಳೆಗೆ ಮಹಾಭಾರತ ತನ್ನ ಇಂದಿನ 82,000 ಶ್ಲೋಕಗಳ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಪಡೆದಿರಬೇಕು. ಆಗಲೇ ಚಿದು, ಶತಸಾಹಸ್ರೀ ಸಂಹಿತಾ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಗಳಿಸಿರಬೇಕು. ಉತ್ತ ರ-ದಕ್ಷಿಣ' ಪಾಠ 
ಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ನಮಗೆ ಕಂಡುಬಂದಿರುವಂತೆ ಬದಲಾವಣೆಗಳೂ ಸೇರಿಸಿಕೆಗಳೂ . ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅನಂತರವೂ 
ನಡೆಯುತ್ತಾ ಹೋಗಿರಬೇಕು. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ, ಭರತವಂಶದ ಎರಡು ಶಾಖೆಗಳಾದ ಕೌರವ ಪಾಂಡವರ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು ಮಹಾಭಾರತ 
ಎಂದು. ಮಹಾಕಾವೃ ಶೈಲಿಗೆ ಕೊಡಬೇಕಾದ ಸೋಡಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿಯೂ ಕಥೆಯಷ್ಟೇ 10, 000 ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೂ ಮೀರ 
ಬಾರದು. ಮುಂದಿನ ಘಟ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡ ಪ್ರಮಾಣ ಬಾಹುಕ್ಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ವಂಶದ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯರ ಕಥೆಗಳನ್ನುಅವರ 
ಹಿರಿಮೆ ಹೆಚ್ಚಿಸ ಸಲು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡದ್ದೇ ಇರಬೇಕು; ಭೀಷ್ಮರಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಘನತೆಯ ವರ್ಣನೆ; ಪಾಂಡವ ಕೌರವರ ಜನ್ಮ 
ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಥೆಗಳು; ಕ್ಷತ್ರಿ ಯ. ವಂಶಕ್ಕೆ ತಕ್ಕುದಾದ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಂಶ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕಿ ಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಎಂಬುದರ ವಿವರಣೆ; ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಪ ಪ್ರ ನ ಮತ್ತು ಪಾಂಡವರನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡಲು ಕೌರವರು 
ಪಟ್ಟ" ಪ್ರಯತ್ನ. ವಿರಾಟನ ಆಸ್ಸಾ ನದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾತವಾಸ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಂತಹ ಕಷ್ಟ ಗಳು, ಯುದ್ಧವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು 
ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನ. ಗ ವಿಫಲತೆ, ಭಗವದ್ದಿ ಬತಾರೂಪವಾದ ಕೃಷ್ಣನ ಉಪದೇಶ, ಹದಿನೆಂಟು ದಿನಗಳ ವಂಶನಾಶಕ. ಯುದ್ಧ, ಪಾಂಡವರ 
ಜಯ -ಇವೆಲ್ಲ ಸೇರಿ ರತ' ಎಂಬ ಕ್ಭ 
ತಿ ಅಸ್‌ ಭಃ ಹಾ ವ! ತ ಅತು ಸ “ಭಾರತ' ವೇದ ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳು ವಷ್ಟು 
ಅಥವಾ ಅಸಂಸ್ಕೃತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಪಾಲಿಗೆ ವೇದಗಳ ಹೀನ ಸ... ಅಸ ಟಭಾತಖ್ಯಾಜ ಮತ್ತು ಪಂತ 
ಸೀ ಜು ಸ, ಕಾನ ಚಟ ಈ ತೋ ಕ ಇನ ಹ ಅವರಿಗೆ ಉಳಿದ ಏಕೈಕ ವಿದ್ಯಾಕರ ಈ “ಭಾರತ'. 
ಚಡ ಅದನ್ನು ಎ? ೫ ಸ್ಯ ಚಾರ ಪಡೆಯಿತು. ಮಾನವಕುಲದ ಎಲ್ಲ ಜಾಣ್ಮೆ, ಜ್ಞಾನಗಳ 

ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಯಿತು. ಆದಿಪರ್ವದ ಒಂದು ಉಪಭಾಗವಾದ 

ಸಂಭವಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಗುವ ವಂಶಾವಳಿಯಂಥ ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯಗಳ. ಸೇರಿಕೆ, ಒಂದು ಮಹಾಕಾವ್ಯ ದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೇ 
ತಳೆದಿರುವ ಕೆಲವು ಘಟನೆಗಳು ಇವೆಲ್ಲ ಕಾರಣ, ಭಾರತ ಈಗಿನ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ತಾಳಿರುವುದಕ್ಕೆ. ದುಷ್ಕಂತ-ಶಕುಂತಳೆಯರು, 


೪೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ನಳ-ದಮಯಂತಿಯರು, ಸಾವಿತ್ರಿ -ಸತ್ಯವಾನರು, ಯಯಾತಿ, ರಾಮ ಮುಂತಾದವರ ಉಪಾಖಾ ಸನಗಳೇ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಲು 
ಭಾಗಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಜಾಗವನ್ನು ಆಕ್ರ ಮಿಸಿವೆ. ಕಾವ್ಯ ಊದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣ ಉದ್ದವೂ, ಬೇಸರ ತರುವಂಡದೂ 
ಆದ ಯುದ್ಧ ವರ್ಣನೆ. ಕಾವ್ಯದ ಶೇಕಡಾ ಇಪ್ಪತ್ತರಷ್ಟು ಭಾಗವನ್ನು ಈ ಅಂಶ ಆಕ್ರಮಿಸಿದೆ. ಕೊನೆಯದಾಗಿ ನೀತಿಬೋಧೆ : 
ಭೀಷ್ಮ ಪರ್ವವಿ ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯಲ್ಲಿ. ರಾಜಧರ್ಮ, ಆಪದ್ರ ರ್ಮಗಳ ಚರ್ಚೆ, ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮ, ಅನುಶಾಸನ 
ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಇತರ ಬೋಧೆಗಳು. ಕಾವ್ಯದ ಶೆಕಡಾ ಮೂವತ್ತರಷ್ಟು ಸ್ಥಳವನ್ನು ಈ ನೀತಿಬೋಧೆ ಆಕ್ರಮಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಾಗಿ ಮುಖ್ಯಕಥೆಗೆ ಬಹುಶಃ ಸಾವಿರ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿವೆ... 

ಮಹಾಭಾರತದ ಹದಿನೆಂಟು ಪರ್ವಗಳ ಜತೆಗೆ ಹರಿವಂಶ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಪರ್ವ ಉಂಟು. ಕಾವ್ನದ ಸಮಾಪಿ 
ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅದನ್ನು ಖಿಲ ಅಥವಾ ಅನುಬಂಧ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಪರ್ವವನ್ನು ಮೂರು ಉಪಪರ್ವಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿದ್ದು 
ಹರಿವಂಶಪರ್ವ, ವಿಷ್ಣುಪರ್ವ ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯಪರ್ವ. ಸರ್ಗಗಳು 317, ಶ್ಲೊ ೀಕಗಳು 16,000ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು. ಮೊದಲನೆಯ 

ಉಪಪರ್ವವೇ ಒಂದು. ಪುರಾಣ. ಅನೇಕ ಆಖ್ಯಾ ಯಿಕೆಗಳ ಜತೆಗೆ ಅನೇಕ ವಂಶಾವಳಿಗಳನ್ನೂ ಅದು ಬಳಿಗೊಂಡಿದೆ. ಎರಡನೆಯದ 
ಹ ಕೃಷ್ಣನ ಜೀವನ ಕಥೆ, ಮೂರನೆಯದರಲ್ಲಿ ಭವಿಷ್ಯದ ವಿಚಾರ ಇವೆ. ಹರಿವಂಶ, ವಿಷ್ಣು ಭಾಗವತ ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯ ಪುರಾಣ 
ಗಳಿಂದ ತನ್ನ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪಡೆದಂತಿದೆ. ಕೃಷ್ಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಗಳನ್ನು ಹೊಗಳುವ ಅತ್ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಈ ಭಾಗ ತುಂಬಿ 
ತುಳುಕುತ್ತಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತ ಬರೆದು ಒಬಹುಕಾಲವಾದ ಮೇಲೆ ರಚಿತವಾದದ್ದು ಹರಿವಂಶ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಮಹಾ 
ಕಾವ್ಯದ ಸೊಗಸಾಗಲಿ, ಉನ್ನತ ನೀತಿಯ ಗುರಿಯಾಗಲಿ ಹರಿವಂಶದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 


ಪರ್ವಗಳ ವಿಂಗಡಣೆ 


ಹದಿನೆಂಟು ಪರ್ವಗಳಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತದ ವಿಂಗಡಣೆ ಯಾವಾಗ ನಡೆಯಿತು ಎಂಬುದು ಖಚಿತವಾಗಿ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯ 
ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಸಾವಿರ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು ಎಂದೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೋಣ - ಪುಣೆಯ ಕ್ರಿಟಿಕಲ್‌ ಎಡಿಷನ್ನಿನ ಆದಿ 
ಪರ್ವದಲ್ಲೂ ಹೆಚ್ಚು: ಕಡಿಮೆ ಅಷ್ಟೇ ಶ್ಲೊ ಪ್ಲೀಕಗಳಿವೆ - ಪರ್ವಗಳ ವಿಂಗಡಣೆಯಾದದ್ದು ಬಹಳ ಕಾಲದ ನಂತರ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಊಹಿಸಬಹುದು. ಮಹಾಭಾರತದ ಹದಿನೆಂಟು ಪರ್ವಗಳು ಮತ್ತು ಅನುಬಂಧವಾದ ಹರಿವಂಶ ಉದ್ವದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆಗಿಲ್ಲ. 
ಹದಿನೇಳನೆಯದಾದ ಮಹಾ ಪ್ರಸ್ಥ್ಮಾನಿಕ ಪರ್ವ ಅತ್ಯಂತ ಚಿಕ್ಕದು-120 ಶ್ಲೊ ಪ್ಲೀಕಗಳು ಮಾತ್ರ. ಆತ್ಯ ಂತ ಉದ್ಭವಾದದ್ದು 
ಶಾಂತಿಪರ್ವ. ಅದರಲ್ಲಿ 14,525 ಶ್ಲೋಕಗಳುಂಟು. ಶಾಂತಿ ಡೆ ಅನುಶಾಸನ ಪ ರ್ವಗಳೂ ಸೇರಿ 2] 000 ಶ್ಲೋಕಗಳು. 
ಇಡೀ ಮಹಾಭಾರತದ ನಾಲ್ಕ ನೇ ಒಂದು ಭಾಗ. ಕಾವ್ಯ ಜಯ'ದ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ಪರ್ವಗಳ ವಿಂಗಡಣೆ . ಇರಲಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ನನ್ನ ಭಾವನೆ. ಸ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಇವು ಸೇರಿರಬಹುದು. ಅಲ್ಲೂ ಅವುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಮೂರು ನಾಲ್ಕಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ 
ಇರಲಾರದು. ಕೃತಿ ಈಗಿನ ಗಾತ್ರವನ್ನು ತಳಿದಂತೆ ಹದಿನೆಂಟು ಪರ್ವಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಣೆ ಹೊಂದಿರಬಹುದು. ಹದಿನೆಂಟು ಎಂಬ 
ಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಏನೋ ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ಬಂದಂತಿದೆ. ಯುದ್ಧ ನಡೆದದ್ದೂ ಹದಿನೆಂಟು ದಿನಗಳು ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ. ದಕ್ಷಿಣದ ಪಾಠದ 
ಪ್ರಕಾರ ಇರುವ 2000 ಉಪಪರ್ವಗಳ ಬಗೆಗೂ" ಇದೇ ಮಾತು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಮಹಾಭಾರತದ ಸ್ವರೂಪ 


ಮ್ಯಾಥ್ಯೂ ಆರ್ನಾಲ್ಡ್‌ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತಾ ಮುಖ್ಯ ಕಥೆ ಉದಾತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತ 
ದ್ದಾ ಗಿರಬೇಕು, ಭಾಷೆ ಛಂದಸ್ಸು ಗಳು ಸರಳವೂ, ಗಂಭೀರವೂ "ಆಗಿರಬೇಕು ಎಂದ. ಶಕ್ತಿ ತಪೂರ್ಣವಾದ ಸಂಭಾಷಣೆಗಳು ಅದರಲ್ಲಿರ 
ಬೇಕು. ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿರಾಮಸ್ಮಾ ನಗಳಿರಬೇಕು. ಅದರ ಉದ್ದೇಶ ಉನ್ನ _ತವೂ ಉದಾತ್ತವೂ ಆದದ್ದಾಗಿರಬೇಕು. 
ಈ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ " ನೋಡಿದಾಗ ಮಹಾಭಾರತ ಸರ್ವೋತ್ಯ ಷ್ಟ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಎಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರಾಚೀನವೂ 
ಪವಿತ್ರವೂ ಆದ ಭರತವಂಶದ ಉನ್ನತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ಕಾವ್ಯ. ಬಳಸಿರುವ ಛಂದಸ್ಸುಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅನುಷ್ಟುಪ್‌ 
ಮತ್ತು ತ್ರಿಷ್ಟುಪ್‌, ತುಂಬ ಸರಳವಾಗಿವೆ. ಭಾಷೆಯೂ ಸರಳ, ಸುಶ್ರಾವ ಗಂಭೀರ. ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಓಡುವ ಸಂಭಾಷಣೆ 
ಗಳಿವೆ. ಆಖ್ಯಾ _ನಗಳೂ ತುಂಬ ಇವೆ. ಇನ್ನು ಕಾವ್ಯದ ನೈತಿಕ ಗುರಿಯೋ, "ಧರ್ಮ ಅರ್ಥ 'ಕಾಮ ಮೋಕ್ಷಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಸನಾತನಧರ್ಮದ "ಪ್ರಚಾರ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯ ನಿಧಿ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಧರ್ಮದ 
ಶ್ರುತಿ ಕಾವ್ಯವನ್ನೆ ಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ. ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ: 


ಊರ್ಧ್ವಬಾಹುಃ ವಿರಾಮ್ಯೇಷ ನ ಚ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಶ್ರುಣೋತಿ ಮಾಂ. 
ಧಮಾನದರ್ಥಶ್ಚ ಕಾಮಶ್ಚ | ಧರ್ಮಃ ಕಿಂ ನ ಸೇವ್ಯತೇ? 


೪೧ 
ಮಹಾಭಾರತ : ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ 


ಸ್ತಾ ಸ್ಫೂರ್ತಿ 
ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಉದ್ದೇಶಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಮುಂದಿನ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಚಾ ಇ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿರಬೇಕು ಈ ಕಾವ್ಯ ಎಂಬುದು ಒಂದು. ಆದರೆ ಈ ಕಾವ್ಯದ ಪರಮ ಬೋಧೆ ಧರ್ಮ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಐದ ಯ 
ನು | 


ವೇದ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿರುವುದು ನ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ. 
(2) 


ಮಹಾಭಾರತದ ಮೂಲವನ್ನು ಕುರಿತು ಎಂಥ ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಉಂಟೋ ಅಷ್ಟೇ ತೀವ್ರವಾದ 
ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಅವರಲ್ಲಿದೆ - ಅದರ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವ ಕುರಿತು. ಮಹಾಭಾರತದ ವಳು. ಭ್ರ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವುಳ್ಳೆ ಅನೇಕ ವಾದಗಳುಂಟು. ಅವುಗಳನ್ನು ಮೂರು ಗುಂಪಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಬಹುದು - ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಪಕ್ಷ, 
ಸಂಯೋಜನೆಯ ಪಕ್ಷ, ಪರಂಪರೆಯ ಪಕ್ಷ. ಮೊದಲೆರಡನ್ನು ನೋಡಿ ಅನಂತರ ಮೂರನೆಯದಕ್ಕೆ ಹೋಗಬಹುದು. 


ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಪಕ್ಷದ ವಾದ 


ವಿಮರ್ಶೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ಓದುಗನಿಗೆ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ನೋಡಿದಕೂಡಲೇ ಮೂಡುವ ಮೊದಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಅದು ಒಬ್ಬ ಕವಿಯ ಬರಹ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದು, ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಒಂದು ತಲೆಮಾರಿನ ಬರಹಗಾರರದೂ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದು; ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಅನೇಕ ಬರಹಗಾರರ ಬರವಣಿಗೆಗಳ ಕಲಬೆರಕೆ ಅದು ಎಂಬುದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು 
ಮೂಲಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ಆಗಿಂದಾಗ ಆ ಬರಹಗಾರರು ಅನೇಕ ಆಕಸ್ಮಿಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಈಗ ಅದು ಇರುವಂತೆ, 
ಮಹಾಕಾವ್ಯ ದೀರ್ಥಕಾಲದ ನಿರಂತರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ಫಲ. ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲ ಯಾವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಹುಡುಕಲು 
ಕಾವ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವಾಗಿ ತುಂಡರಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುವ ವಾದದ ಆರಂಭ ಇದು. “ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ವಸ್ತು ಜಟಿಲವಾದ 
ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಕ್ರಿಯೆ ಆಗಿರಬೇಕು” ಎಂಬ ಮ್ಯಾಥ್ಯೂ ಆರ್ನಾಲ್ಡ್‌ನ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಮಹಾಭಾರತ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಪಕ್ಷದವರ ಭಾವನೆ. ಅವರ ವಾದ, ನೀತಿಬೋಧನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಭಾಗ, ಆಖ್ಯಾನಗಳು ಮತ್ತು ಕಥೆಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಡದ ಯಾವುದೂ ಮೂಲ ಕಾವ್ಯದ ಭಾಗ ಅಲ್ಲ. ಸಂಯೋಜನೆಯ ಪಕ್ಷದವರು ಹೇಳುವಂತೆ ಈ ಕಾವ್ಯ ಏಕಕವಿಕೃತ ಎಂದು 
ಊಹಿಸಲು ವಿರೋಧವಾಗಿರುವ ಕೆಲವು ಅಸಂಗತಗಳು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿವೆ ಎಂಬುದು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಪಕ್ಷದವರ ವಾದ. 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲೇ ಮೂರು ಆರಂಭಗಳಿರುವುದು, ಮೂರು ರೂಪಗಳಿರುವುದು, ಅದನ್ನು ಪರಂಪರೆ ಒಪ್ಪಿರುವುದು ಈ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಂಬಲ ದೊರೆತಂತಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದರ ಹಾದಿಯನ್ನು ಐರೋಪ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ವಾದದ ಬಹು 
ಭಾಗವನ್ನು ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಕಾಲಾನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಈ ಪಕ್ಷದ ಮುಖ್ಯ ಬೆಂಬಲಿಗರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 

ಮಹಾಭಾರತದ ಆಧುನಿಕ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಆರಂಭ ಮಾಡಿದವನು ಎಂದು ನಾವು ಹೇಳಬಹುದಾದ 
ಲೇಸನ್‌ (1.೩5507) ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ಶೌನಕ ಹೇಳಿದ ಕಾವ್ಯ ಅದರ 
ಎರಡನೆಯ ಪಾಠ. ಅದರ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 400ರಿಂದ 450. ಕೃಷ್ಣ ಸಂಬಂಧವಾದ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತಗಳು ಅಲ್ಲಿಂದಾಚೆಗೆ ಸೇರುತ್ತಾ 
ಹೋಗಿ ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿದುವು ಎಂಬುದು ಅವನ ವಾದ. ಸೂರೆನ್‌ಸನ್‌ (506567) ಕುವ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತೆ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ. ಅದರ ಪರಿಣಾಮ 27,000 ಶ್ಲೋಕಗಳ ಒಂದು ಆವೃತ್ತಿ. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಇದನ್ನು 
ಆತನೇ ಒಪ್ಪದೇ ಹೋದ. ಕಾರಣ ಏಳೋ ಎಂಟೋ ಸಾವಿರ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಮೂಲ, ಅಸಲೀ ಕಾವ್ಯ ಒಂದುಂಟು ಎಂದು ಅವನು 
ನಂಬಿದ್ದು ತನ ಪ್ರಕಾರ ಉರ್‌-ಮಹಾಭಾರತ ಒಂದು ವೀರಕಥೆಯ ಸ್ವಭಾವದ್ದು. ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಗಳು, ಪುನರಾವೃತ್ತಿ 
ಜು ಅಪ್ಪಸ್ತುತ ಪ್ರಸ್ತಾಪಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲ. ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆದ ಒಬ್ಬ ಕವಿಯ ಕೃತಿ ಅದು. ಲುಡ್‌ವಿಗ್‌(1611) ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪುರಾಣ ಕಥೆಗಳ ವಾದವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಮಹಾಭಾರತ ಸೂರ್ಯನಿಗೂ ರಾತ್ರಿಯ 
ಕತ್ತಲೆಗೂ ನಡೆದ ಹೋರಾಟಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಒಂದು ರೂಪಕ ಕಥೆ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ಮಹಾಭಾರತದ ಚಾರಿತಿಕ 
ತಿರುಳು ಎಂದರೆ ಭರತವಂಶದವರು ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಹಿಡಿದದ್ದು, ಐದು ವಂಶಗಳ ನಾ 


ಒಕ್ಕೂಟ ಮುಂತಾದುವು. ಮುಂದಿನ 
6, 5 ಕ 
ಬರಹಗಾರರು `ಕಾವ್ಯಕೇಂದ್ರ'ದ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಾದಗಳನ್ನು ಹೂಡುವುದಕ್ಕೂ, ಅಸಲಿಯನ್ನು ನಕಲಿಯಿಂದ 


ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಒರೆಗಲು ಸಿದ ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಹೆ 

ತಟ ಹ್ತ ಟಃ ಇಟ ತೃಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಗಮನ ಗೊಟ್ಟರು. ಈ ವಿಧಾನ ತನ್ನ ಏರುಮಟ್ಟದ ತುದಿಯನ್ನು 

ಈ ಇ ಎಂಬುವನಲ್ಲಿ, ಆತ ಮಹಾಭಾರತದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ವಿವಿಧ ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಗುರುತಿಸಿದ: 

(1) “ಭಾರತ” ಹುಟ್ಟಿದ್ದು (ಕ್ರಿ. ಪೂ. 400). (2) ಪಾಂಡವರು ಮಹಾಭಾರತದ ವೀರರಾದದು (ಕ್ರಿ. ಪೂ. 400-200) 
ಎ 


(3) ನೀತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತಗಳು (ಕ್ರಿ. ಪೂ. 200 -ಕ್ಕ. ಶ 200). (4) 
ಕ್ವಗಳು (ಕ್ರಿ. ಪೂ. - ಶ. 200). (4) ಅನಂತರದ ಹೆಚ್ಚಿಕೆಗಳು (ಕ. ಶ. 200-4 
(5) ಸಂದರ್ಭೋಚಿತ ವಿಸ್ತಾರಗಳು (ಕ್ರಿ. ಶ. 400ರ ಅನಂತರ. ಓರ ಜಾ 


೪೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತಲೆಕೆಳಗು ವಾದ 


ಮಹಾಭಾರತ ಈಗಿರುವಂತೆ ಅದರಲ್ಲಿ ನೀತಿಬೋಧೆ ಇದೆಯಪ್ಪೆ. ಅದಕ್ಕೂ ಕಾವ್ಯದ ಕಥೆಗೂ "ಒಳಗೇ ಸೇರಿದ ವಿರೋಧಗಳು' 
ಉಂಟು. ಧರ್ಮಯುದ್ಧ ದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಮುರಿದು ಪಾಂಡವರು ಕ್ಫ್ರ ಷ್ಣನ' ನೆರವಿನಿಂದ ಮೋಸದಿಂದ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಗೆದ್ವದ್ದೇ 
ಅದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನ. ಇದನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಅಡಾಲ್ಫ್‌ ಹಾಲ್ಟ್‌ _ಮನ್‌(ಗಿ001 11011717871) ಒಂದು ಚಮತ್ಕಾ ರದ ವ 
ವನ್ನು ಹೂಡಿದ. ಅವನ ಇ ವಾದದಂತೆ ಕೌರವರು ಸಾ ಮಹಾಭಾರತದ ನಾಯಕರು. ಈಗ ಪಾಂಡವರು ಆ 
ದ್ಪಾ ರಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ನಡೆದ ಪಕ್ಷಪಾತದಿಂದ ಕೂಡಿದ ತಿದ್ದುಪಡಿಗಳು. ಸುಮಾರು 12ನೆಯ ಶತಮಾನ 
ದೊಳಗೆ ಹ ಜ್‌ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಆತ. ಲೇಸನ್‌, ವಿಂಟರ್‌ನಿಟ್ಟ್‌ (೫111071112) ಮೆಯರ್‌ (10)61) ಅವರು 
ಈ ವಾದವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದರೂ, ಬಾರ್ತ್‌ (8೩/07). ಲೇವಿ ಗಳು: ಪಿಸ್ಕಲ್‌ (160101). ಜ್ಯಾಕೋಬಿ (1೩೦೦01) 
ಓಲೆ ನ್‌ಬರ್ಗ್‌ (01601/0088) ಮತ್ತು ಹಾಪ್‌ಕಿನ್ಸ್‌ (11071115) ಅವರು ಇದನ್ನು ಟೀಕಿಸಿದರು. ಫ್ರಾ “ತಲೆಕೆಳಗು ವಾದ' 
ವನ್ನೇ ಹೋಲುವ ಇತರ ವಾದಗಳು, ಮೂಲ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ತಲೆಕೆಳಗಾಯಿತು ಎಂಬುವು, ಎಲ್‌.ವಾನ್‌ ಷ್ರೋಡರ್‌ (1.. 70. 
5010606607) ಮತ್ತು ಗ್ರಿಯರ್‌ಸನ್‌ (೮1೦7500) ಚವರಿಂದಬ ಮಂಡಿಸಲ್ಪಟು ವು. ತಲೆಕೆಳಗು ಮಾಡಲು ಕಾರಣಗಳು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂದರು. ವಿಚಿತ್ರವೆಂದರೆ ಹಾಲ್ಟ್ಟ್‌ ಮನ್‌, ಷ್ರೋಡರ್‌ ಮತ್ತು ಗ್ರಿಯರ್‌ಸನ್ನರು ತಲೆಕೆಳಗು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧವಾದ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. ಊಹೆಯ ಸಮಂಜಸತೆಯನ್ನೇ ಈ ವಿರೋಧಗಳು ಆಲ್ಲಾಡಿಸಿದುವು. ಮಹಾಕಾವ 
ಒಂದೇ ಅದರ ಏಕೈಕ ಆಧಾರವಲ್ಲದೆ ಈ ವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಹೊರ ಸಾಕ್ಷ್ಯಗಳು ಯಾವುವೂ ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ವಾದ 
ವಿಷಯದ ಒಂದು ಮುಖವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನೋಡುತ್ತದೆ. ಕೌರವರೂ ನಿಜವಾಗಿ ಅಪ್ಪೇ ತಪ್ಪಿತಸ್ಸರು, ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಹೇಸದವರು, 
ಪಾಪಿಷ್ಕರು - “ಆದರೆ ಅವರು ತುಂಬ ಮುಂಜಾಗರೂಕತೆಯುಳ್ಳವರು, ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ರಾಜಕಾರಣ ಕುಶಲಿಗಳು 6 


ವಿಶ್ಲೇಷ ಷಣೆಯ ವಾದದ ಟೀಕೆ 


ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಅಷ್ಟೇನೂ ಆಳವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡದೆ, ಅದರ ಅರ್ಥ, ಅದರ ಮೂಲ ಯೋಜನೆ, ಅದನ್ನು 
ಬರೆದವರ ಗುರಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೇ ಹೋಗಿದ್ದರ ಫಲವೇ ಈ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ವಾದ. ಅವರು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವ 
ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳು ಆಮೇಲೆ ಸೇರಿಸಿದ್ದಲ್ಲ, ಮೂಲ ಯೋಜನೆಯ ಭಾಗ. ಅದರ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನಕ್ಕೆ ಹಿಡಿಸುವಂತೆ ಧರ್ಮ 
ಬೋಧನೆ ಎ ಇಷ ಪಿಸಾನಿ “ಹೇಳುವಂತೆ ಅವು “ಲೌಕಿಕ ಅರೆ”?ಗಳನ್ನು ತುಂಬುವ ಸಾ| ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತವೆ. ಅವು 
ಮೂಲ ಯೋಜನೆಯ ಭಾಗವಾದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಖ್ಯಾ ನಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಗಿ ಹಿಂಜಿದ್ದಾರೆ; ಅವುಗಳಿಂದ 
ಮೂಲ ಕಥೆಯ ಓಟಕ್ಕೆ' ಭಂಗವೂ 'ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಡಿಯಾಗಿ ನೋಡಿದಾಗ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ತೂಕವೂ ತಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆರಣ್ಯಕ, 
ಶಾಂತಿ, ಅನುಶಾಸನ ಪರ್ವಗಳು ನೀತಿಬೋಧೆ ಮತ್ತು ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳಿಂದ ತಿ ತುಳುಕುತ್ತಿದ್ದರೂ, ವೇಗಕ್ರಿಯೆ ಉಳ್ಳಿ 
ಸಭಾ, ವಿರಾಟ ಮತ್ತು ಸೌಪ್ತಿಕ ಪರ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೇ - ಯಾವುದೇ ಕೃತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿಯೂ ನೀತಿಯ ಮಟ್ಟ ವನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆ ತ್ತುವುದು- ಮಹಾ 
ಭಾರತಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕು. ಬೇರೆ ದೇಶದ ಮಹಾಕಾವ, ಸೂತ್ರಕ್ಕೂ ಈ ಕೃತಿ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಕಾಲದ 
ಸೃಷ್ಟಿಕಾರಕ ಲೇಖಕರೂ ಸೌಂದರ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿಯಮಗಳಿಗಾಗಲೀ ಪಠ್ರ ಪಸ್ತಕ ರಚನೆಯ ನಿಯಮಗಳಿಗಾಗಲಿ ಅಡಿಯಾಳು 
ಗಳಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠವಾದ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ. ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಶಸ್ತ್ರಚಿಕಿತ್ಸೆ ನಡೆಸುವುದಾಗಲಿ, ಅದರ ಯಾವುದೇ ಅಂಗವನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ, 
ಎಸೆಯುವುದಾಗಲಿ ಸ ಸಲ್ಲದು. “ಇತ್ತಿ ಚಿನ ಕೃ ಗ) ಸಾಟಿ ಕೃತಿಗಳು, ಅವುಗಳ ಕಾಲ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವಂಥದು. ಇವುಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಈ ವಿಧಾನ” ಕೃತಿಯ ಭಾಗ ' ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ವಂದು ಹೇಳಿ ತೆಗೆದುಹಾಕುವುದು - ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಉನ್ನತ 
ಮ ವಿಧಾನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೂ.8 ಮಹಾಭಾರತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ವಿಧಾನವನ್ನು ಅನುಸ ರಿಸಿದರೆ 
ಅದು ನಮ್ಮನ್ನು ಒಯ್ಯುವುದು ಒಂದು ಮೂಲಕ್ಕಲ್ಲ, ಅನೇಕ ಮೂಲಗಳಿಗೆ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಈ "ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಸಾಹಸಿ 
ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ' ನಾವು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬಹುದಾದ ಕೇಂದ್ರ ಕೇವಲ ನಮ್ಮದೇ "ಭಾವನೆಗಳ ಹೊರಚಾಚುವಿಕೆ  ಆಗಿರಬಹುದು' 3 


ಸಂಯೋಜನೆಯ ಪಕ್ಷದ ವಾದ 


ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ದಾರಿ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾದ ಅಥವಾ ಜಾಣ್ಮೆಯ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದೇ 
ಹೋದಾಗ. ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯವನ್ನು ಒಂದು ಒಂದುಗೂಡಿದ ಕೃತಿಯಾಗಿ ಅರಿಯುವ. ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಯಿತು. ಓಲ್ಡ ನ್‌ಬರ್ಗನೇನೋ 
ಮಹಾಭಾರತ, ಒಂದು ಸಮಗ್ರ ಮತ್ತು ಸಾಮರಸ್ಯವುಳ್ಳ ಇಡಿ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೇ “ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ವಿಕಾರ” ಎಂದು ಕರೆದ. 
ಈ ಕಾವ್ಯ ನಮಗೆ ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಕೊಡುವ ಭಾವನೆಯೇನೋ ಅದು "ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ. ಕಲಬೆರಕೆಯ ಅಂಶಗಳ ವಿಲಕ್ಷಣ 


೪೩ 
ಮಹಾಭಾರತ : ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ 


ಒಗ್ಗೂಡಿಕೆ' ಎಂದು.10 ಆದರೆ ಅದೊಂದು ಸಮಗ್ರ ಹಾಗೂ ಸಮತೂಕದ ಕೃತಿ ಎಂಬ ಭಾವನೆಗೆ ಅದು 'ಎಡೆಗೊಡುತ್ತದೆ. 
ಹೊರಗಿನ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಬಳಿಕ ಉರ್‌- ಮಹಾಭಾರತ ಎಂಬುದು ಏಕಕವಿಕೃತ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಸೊರೆನ್‌ಸನ್‌ 
ಬಂದಿದ್ದ. ಹಾಪ್‌ಕಿನ್ಸ್‌ ಸಂಯೋಜನೆಯ ವಾದ' ಎಂದು ತುರುಕಿದ ಸಿದ್ಧಾ ತದ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಡಾಲ್‌ಮನ್‌ 
೧೫/10೪0 ಅವನ ಪ್ರಕಾರ: (1) ಮಹಾಭಾರತ ಒಂದುಗೂಡಿದ ಕೃತಿ, “ವ್ಯ ವಸ್ಥಿತ ಸಮಗ್ರ ಕೃತಿ. ಒಬ್ಬ ಸ್ಫೂರ್ತ ಕವಿ 
ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿತ ಯೋಜನೆ ಮತ್ತು ಗುರಿಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ನೀತಿಬೋಧೆ ಮತ್ತು ಇತರ "ಮಹಾಕಾವ್ಯಾ ರಶಗಳನ್ನು 
ಕಲಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಹೆಣೆದಿದ್ದಾನೆ. (2) ಧರ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ನೀಡುವುದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದು. 
(3) ಹಳ ಕೃತಿ ಅಥವಾ ಸಂಕಲನ ಕ್ರಿ.ಪೂ. 5ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಈಚಿನದಲ್ಲ. ಕ್ಟ ತಿಯ ಐಕ್ಕತೆ, ಯೋಜನೆ ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಡಾಲ ನ್‌ 
ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಜಾಕೋಬಿ, ಬಾರ್ತ್‌ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ತಂಕರ್‌ ಕೂಡೆ ಒಪ್ಪಿ ದರು. ಆದರೆ ಆವರು ಅವನ ವಾದದ ಉತ್ತರಾರ್ಧವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಮಹಾಭಾರತದ ಸಾಮಾನ್ಕ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಬಹುಭಾಗ (ಅದೇ ಪಾಠವನ್ನೇ ಡಾಲ್‌ಮನ್‌ ಬಳಸಿದ್ದು) ಅನಂತರದ 
ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತಗಳು ಎಂಬುದನ್ನು ಕ್ರಿಟಿಕಲ್‌ ಎಡಿಷನ್‌ ಎತ್ತಿತೋರಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಡಾಲ್‌ಮನ್‌ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಪಾಠ ಇಡಿಯಾಗಿ 


ಎಬಿ 


ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಐದನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಾರದು. 


ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಾದ 


ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಾದ, ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲೇ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಕೃತಿಯ ಕರ್ತೃ ಪರಾಶರ-ಸತ್ಯವತಿಯರ ಮಗ ವ್ಯಾಸ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಕೃಷ್ಣದ್ವೈಪಾಯನ ಎಂಬುದೂ ವ್ಯಾಸರ ಹೆಸರು. ಭಾರತದ ನಾಯಕರುಗಳಿಗೂ ವ್ಯಾಸರಿಗೂ ಹತ್ತಿರದ ಸಂಬಂಧ 
ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ. ವಿಚಿತ್ರವೀರ್ಯ ಮಕ್ಕಳಿಲ್ಲದೆ ಸತ್ತ. ಅವನ ಹೆಂಡತಿ ಅಂಬಾ, ಅಂಬಾ$ ಲಿಕೆಯರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸರು ಧೃತರಾಷ್ಠ ಕ್ರ 
ಪಾಂಡುವನ್ನು, ಅಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನ ಒಪ್ಪಿದ್ದ ಪದ್ಧ ತಿಯಿಂದ, ಪಡೆದರು. ಅನಂತರ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿ ವ್ಯಾ ಸರು 24,000 
ಶ್ಲೋಕಗಳ ಭಾರತವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ವಿದ್ವಾಂಸ ಸರು 'ಹೇಳುವುದು, ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಭಾರತದ 'ಿಸ್ತಾರ ಅಷ್ಟೇ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಷಯಾನುಕ್ರ ಮಣಿಕೆಯ ಒಂದು ಪರ್ವ ಸೇರಿತು. ಈ ಭಾರತವನ್ನು ವ್ಯಾಸರು ತಮ್ಮ ಮಗ ಶುಕನಿಗೂ, 
ವೈಶಂಪಾಯನನೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ ಶಿಷ್ಯರಿಗೂ ಬೋಧಿಸಿದರು. 

ವ್ಯಾಸರು ಅರವತ್ತು ಲಕ್ಷ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಕೃತಿ ಇದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದರ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ದೇವತೆಗಳೂ, ಕಿನ್ನರ ಕಿಂಪುರುಷ ಗಂಧರ್ವರೂ ಮಾನವರೂ ಹಾಡುತ್ತಿ ದ್ವರಂತೆ. ಈ ವಿಷಯ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಇತ್ತೀಚಿನ 
ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ. ಇಲ್ಲಿ ಅದರ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಗಣೇಶ ವ್ಯಾಸರಿಗೆ « ಲಿಪಿಕಾರನಾಗಲು ಒಪ್ಪಿದ, ಒಂದು "ಹರತ್ತಿ ನ ಮೇಲೆ -ಒಂದು ಕ್ಷಣ 
ವಾದರೂ ತನ್ನ ಲೇಖನಿ ನಿಲ್ಲಕೂಡದು. ಅನಂತರ ಸ್ವಲ್ಪ ರಿಯಾಯಿತಿ ತೋರಿಸಿದ, ತನಗೆ ಏನಾದರೂ ಅರ್ಥವಾಗದೇ ಇದ್ದರೆ 
ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತೇನೆ ಎಂದು, ವ್ಯಾಸರು ಅವನಿಗೆ ಕೆಲವು ಒಗಟುಗಳನ್ನು (ಕೂಟ ಶ್ಲೋಕಗಳು) ಹೇಳಿದರು. ಈ ಇಷ್ಟೂ ಈಗಲೇ ಪ್ರ ್ಷಿಪ್ತ 
ವಾಗಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮ-ಗಣೇಶ ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಅನಂತರ ಸೇರಿದುವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಮಾಡುವ ಊಹೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಎಗರಿ 
ಹೋಗುತ್ತವೆ. 


ಮೂರು ಪ್ರಾರಂಭಗಳು 


ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ - ವೈಶಂಪಾಯನರು ಜನಮೇಜಯನಿಗೆ ಸ ರ್ಪಯಜ್ಞ ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರು. ಗುರುಗಳಾದ ವ್ಯಾಸರು 'ವೈಶಂಪಾಯನನಿಗೆ ಇದನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ್ದರು. "ವೈ ಶಂಪಾಯನರು ಜನಮೇಜಯನಿಗೆ 
ಇದನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಸೂತನೂ (ಸಾತ್ರ ಅಥವಾ ಉಗ್ರಶ್ರವಸ್‌ ಎಂದೂ ಆತನಿಗೆ ಹೆಸರು) ಅದನ್ನುಳಿಸಿಕೊಂಡ. ಶೌನಕ ಎಂಬುವನು 
ಯಜ್ಞ ಮಾಡಿದಾಗ ನೈಮಿಶಾರಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದ ಖಯಷಿಗಳು ಒತ್ತಾಯ ಮಾಡಲಾಗಿ ಸೂತ ಅವರಿಗೆ “ಮಹಾಭಾರತ' ಎಂದು 
ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದ. ಅದರ. ಮೂರು ಪಾ ಪ್ರರಂಭಗಳನ್ನು ಮಹಾಭಾರತ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಶೊ ್ಲೀಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; 


ಮನ್ವಾ ದಿ ಭಾರತಂ ಕೇಚಿದ್‌ ಆಸ್ತೀಕಾದಿ ತಥಾಪರೇ 
ತಥೋಪ ರಿಚರಾದನ್ಯೇ ವಿಪ್ರಾಃ ಸಮ, ಬಗಧೀಯತೇ ॥13 


ಅವು: (1) ಮನ್ವಾದಿ (ಮನುವಿನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭ). ಮಂಗಳಶೊ ಪ್ಲೀಕವಾದಕೂಡಲೇ ಬರುವ ಈಗಿನ ಮಹಾಭಾರತದ 

ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿನಿಂದ. ಅದರ ಅನಂತರ ಸೌತಿ ಮತ್ತು ಶೌನಕನ ಆಶ್ರಮದ ಖಷಿಗಳ ನಡುವೆ ನಡೆಯುವ ಸಂಭಾಷಣೆ ಇದೆ. 

(2) ಆಸ್ತಿಕಾದಿ (ಆಸ್ತಿಕನಿಂದ ಪಾ ್ರ್ರಾರಂಭ). ಜನಮೇಜಯ ಸರ್ಪಯಜ್ಞ ದ ವರ್ಣನೆಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭ. ಆಸ್ತಿಕ ಪರ್ವದ ಪಾ ರಂಭವೂ 
ಎಂ ಎ 


ಅದೇ. (3) ಉಪರಿಚರಾದಿ (ಉಪರಿಚರನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭ). ಭರತಪಂಶದವರ 
ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭ. 
ಪ್ರಾರಂಭವೂ ಅದೇ. ೦ ಪ್ರಾರಂಭ ಅಂಶಾವತಾರ ಪರ್ವದ 


ಣಿ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಮಹಾಭಾರತದ ಕ್ರಿಟಿಕಲ್‌ ಎಡಿಷನ್‌ನಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿರುವಂತೆ ಸೂತ ಹೇಳಿದ್ದು ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಿಂದ, ವೈಶಂಪಾಯನ 
ಗ್‌ೆ ಲ 
ಹೇಳಿದ್ದು ಹದಿಮೂರನೆಯದರಿಂದ, ವ್ಯಾಸರು ಹೇಳಿದ್ದು ಐವತ್ತನಾಲ್ಕನೆಯದರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. (ಬೊಂಬಾಯಿ 
ಆವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರಕರಣಗಳು ಒಂದು, ಹದಿಮೂರು ಮತ್ತು ಐವತ್ತೊಂಬತ್ತು ಆಗುತ್ತವೆ.) ಈ ಖಷಿಗಳು 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಅವನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ “ಜಯ' “ಭಾರತ' “ಮಹಾಭಾರತ' ಎಂದು ಕರೆದರು. ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ 24,000, ಎರಡನೆ 
ಯದರಲ್ಲಿ 10,000 ಶ್ಲೋಕಗಳು. ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯಾಸರ “ಜಯ'ದಲ್ಲಿ 8,800 ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಈ ಮೂರೂ 
ಪರಿಷ್ಕರಣಗಳ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಕರ್ತೃಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಒಂದು 
ಶ್ಲೋಕದ ಪ್ರಕಾರ ಅದರಲ್ಲಿ 100,000 ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ, ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ಸೇರಿದರೆ, ಎಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು 
ಆಧರಿಸಿ ಪಿ. ಪಿ. ಎಸ್‌. ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಕ್ರಿಟಿಕಲ್‌ ಎಡಿಷನ್ನಿನಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕವೇ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ 
ಸೇರಿದೆ.14 


ಮಹಾಭಾರತದ ಬೆಳವಣಿಗೆ 


ಮಹಾಭಾರತದ ಮುಖ್ಯ ಕಥೆ, ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಹಸ್ತಿನಾಪುರದ ಸಿಂಹಾಸನಕ್ಕಾಗಿ, ಧೃತರಾಷ್ಠ ಕ್ರ ಮತ್ತು ಪಾಂಡುವಿನ 
ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ನಡೆದ ದೊಡ್ಡ ಯುದ್ಧ ಎಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಒಂದು ವೀರ ಕಥೆ ಒಂದು ಮಹಾಕಾವ್ಯವಾಗಿ ಹೇಗೆ 
ಬೆಳೆಯಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸೋಣ. ವಿಂಟರ್‌ನಿಟ್ಸ್‌1* ಮತ್ತು ಇತರರು ಕಾವ [ಕೇಂದ್ರ ಮಹಾಭಾರತದ ಈಗಿನ ರೂಪ 
ವನ್ನು ತಳೆದದ್ದು ಮುಹದಿ ಹೇಳುವ ಇವು ಸೇರಿದ್ದರಿಂದ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ: (1) ಕಾವ್ಯದ ನಾಯಕರ ಸುತ್ತ ಆಕಸ್ಮಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿಯೋ “ ಹೊಂದದೆಯೋ ಇರುವ ಐತಿ ತಿಹ್ಯಗಳ ಮಾಲಿಕೆ. (2) ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣಮೂಲವಾದ, ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣ ತತ್ವ, ನೀತಿ, 
ಧರ್ಮ ಇವುಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತೆಯನ್ನು 'ಸಾರುವಂತಹ ಪುರಾಣಕಥೆಗಳು, ಐತಿಹ್ಯ ಗಳು ಮತ್ತು ನೀತಿ 
ಬೋಧೆ. (3) ವಿಶ್ವದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ, ವಂಶಾವಳಿ, ಮತ್ತು ಭೂಗೋಳಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳು. ಸ್ಥಳಪುರಾಣಗಳು. 
(4) ಮೊದಲು ವಿಷ್ಣು ವಿಗೆ ಆನಂತರ ಶಿವನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪುರಾಣ ಕಥೆಗಳು. (5) ಅಲೌಕಿಕ ಕಥೆಗಳು, ಸಾಮತಿಗಳು, ಯಕ್ಷ 
ಯಕ್ಷಿಣಿಯ ಕಥೆಗಳು. `ಮತ್ತು ನೀತಿಕಥೆಗಳು. (6) ತಪಸ್ವಿ ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಾವ್ಯ. (7) ಗದ್ಯ [ಭಾಗಗಳು ಮತ್ತು ಭಾಗಶಃ 
ಗದ್ಯ 'ದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಐತಿಹ್ಯ] ಗಳು, ನೀತಿಕಥೆಗಳು. ಡು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈಚಿನ ಲೇಖಕನಾದ ಪಿಸಾನಿ!'ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ 
ಮಹಾಭಾರತಕಾರನಿಗೆ' ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾವ್ಯದ ಅಂಶಗಳು ಇವು: (1) ಆಶ್ವಲಾಯನ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರದ 
ಲೇಖಕನಿಗೆ, ಬಹುಶಃ ಪಾಣಿನಿಗೂ ತಿಳಿದಿದ್ದ ಹಳೆಯ “ಭಾರತ' ಮುಖ ಮಹಾಭಾರತಗಳು. (2) ಶಾ? ಕಥೆಯ ಮಾಲಕ 
ಅವರ ವಂಶಜರಿಗೆ. ಮತ್ತಿತರ ಪ್ರಖ್ಯಾತ “ರಾಜರಿಗೂ ಯುದ್ಧ ವೀರರಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಒಂಟಿ ಪ್ರಸಂಗಗಳು. (3) ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಉತ್ತಮಗೊಳಿಸುವ ಉಪಾಖ್ಯಾ ಮು: ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಬೋಧೆಗಳು, ತೀರ್ಥಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಕಥೆಗಳು. (4) ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, 
ಯಜ್ಞ ಇವುಗಳ ಮೇಲ್ಮೆ ಯನ್ನು ಕುರಿತ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು. (5) ನೀತಿಬೋಧಕ ಭಾಗಗಳು. (6) ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳನ್ನು ಅನುಕರಿಸುವ 
ಗದ ಭಾಗಗಳು. ಈ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಕವಿ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನೂ ಬೆರಸಿ ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧ 
ಮಾಡಿದ ಯೋಜನೆಯಂತೆ ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಂದು ಸಮಗ್ರ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನೆಯ್ದಿದ್ದಾನೆ; ಹಾಗೆ ಮಾಡುವಾಗ ಭಿನ್ನ ತೆಗಳನ್ನು 
ಕಡಿಮೆಮಾಡಿ, ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು, ಇತರ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಪಿಸಾನಿ. ಮಹಾಭಾರತದ 
ಅಂತಿಮ ಕರ್ತೃ ಅಥವಾ ಸಂಪಾದಕ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ, ಸುಕ್ತಂಕರ್‌ ಕೊಡುವ ಪ್ರ ಮಾಣದ ಪ ಪ್ರಕಾರ ಆತ ಒಬ್ಬ ಭೃ ಗು ಎಂಬುದೂ 


ಪಿಸಾನಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. 


ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾರ್ಗವ ಅಂಶಗಳು 


ಸೂಕ್ತಂಕರರು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಭಾರ್ಗವ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಸಿದರು. ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ನಮಗೆ ಮಹಾಭಾರತ ಮೊದಲಿಗೆ ಬರೆದಿಡದ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾನೂನು ಗ್ನ ಗೃಂಥವಾಗಿದ್ದು ಅನಂತರ ಬೆಳೆಯಿತು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಸುಳಿವು ಸಿಕ್ಕಿತು.17 ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಉಪಾಖ್ಯಾ ನಗಳಲ್ಲೇ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಭಾರ್ಗವ ಅಂಶಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಸರು ಬರೆದಿರಲಾರರು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಹೇಳುವಂತೆ ಅವರು ಉಪಾಖ್ಯಾ ನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬರೀ “ಭಾರತ' ಬರೆದರೆ. ವ್ಯಾಸರ ನೇರವಾದ 


ಶಿಷ್ಯರಾದ ವೈಶಂಪಾಯನರು ಅದನ್ನು ಬರೆದರು ಎಂದೂ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ತಾವು ವ್ಯಾಸರಿಂದ ಕಲಿತಂತೆ 


ವ್ಯಾ 'ಸರ ಎದುರಿನಲ್ಲೇ ಜನಮೇಜಯನ ಸರ್ಪಯೆಜ್ಞ ಸದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ "'ಹುಷಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿದರು. ಮುಂದೆ 'ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದ 


ಸೌತಿಯೂ “ಭಾರತ'ವನ್ನು ಮಹಾಭಾರತ ಮಾಡಿದ 'ಎನ್ನು ವಂತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಭಾರ್ಗವ ಶೌನಕನ ಮುಂದೆ ಸೌತಿ ಹೇಳಿದ ಎನ್ನುವ 
“ಕಥೆಯ ಚೌಕಟ್ಟು' ಒಂದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ: ಭಾರತ, ತನ್ನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಒಂದು ಸಂದಿಗ್ಹ ಸಮಯದಲ್ಲಿ, ಚಾರಣರ (ಅಲೆದು 


ಹಾಡು ಹೇಳುವವರು) ಮೂಲಕ ಭ್ರಗುಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೇ "ಮೀಸಲಾಗಿ ಹೋಗಿತ್ತು. ಧರ್ವ, ನೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 


೪೫ 
ಮಹಾಭಾರತ : ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ 


ಹೊಂದಿದ್ದ ಭೃಗುಗಳು, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಅನುಶಾಸನ ಪರ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ನೀತಿಬೋಧೆಯ ಭಕರ 
ಕಾವ್ಕ ವನ್ನು ಬೆಳಸಿದರು. ಹೀಗೆ ಅವರು ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು "ಸ್ಮ ತಿಯ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರಿಸಿದರು; ಜನರಿಗೆ ಹಿಡಿಸುವ ನೀತಿಬೋ 
ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಮನೋರಂಜನೆ ಇವುಗಳನ್ನು. ಬೆರೆಸಿದರು. ನಮಗೆ ಈಗ ಈ ಕಾವ್ಯ ಗೊತ್ತಿರುವ 
ಅದರ ಒಂದೇ ಒಂದು ಜಪದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾರದ ಭಾಗವಾಗಿ ಹೋಗಿವೆ ನೀತಿಬೋಧೆಗಳು. ಧರ್ಮವನ್ನು ನಮಗೆ 'ಶಿಳಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶದ ಎರಡು ಮುಖಗಳು ನೀತಿಬೋಧೆ ಮತ್ತು ಕಥೆ. ಈ ಕಲಬೆರಕೆಯ ರಾಶಿ, ಸಾಜ ವಾ ಧರ್ಮ 
ನೀತಿಗಳ ವಿಚಿತ್ರ ಬೆರಕೆ - ಇವು ಕೂಡ ಒಂದು ಏಕರೂಪದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ತೋರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಸದ ತೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲ 
ಭೃಗುಗಳ ಹತ್ತಿರದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಸ್ವತ್ತಾಗಿ ಇದ್ದದ್ದು ಎಂದು ಊಹಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಭಾರ್ಗವರು ಸೂತರಿಂದ ಭಾರತ ಬ 
ಪಡೆದು, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನ ಸ್ವತ್ತಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ನೀಡಿದರು. ಆದರೂ ಅದು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದಂತೆ ವ್ಕಾಸರ 

ಹೆಸರಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಕಾವ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಕೇಂದ್ರ ಯಾವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಹುಡುಕಲು ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ ವ್ಯರ್ಥ ಎಂಬುದು ಸುಕ್ತಂಕರ್‌ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. “ಯಾವುದೋ ಊಹೆಯ ಕೇಂದ್ರದಿಂದ ಅದು ಬೆಳೆದಿದೆ 
ಎಂದು 'ಎಿವರಿಸ ಹೊರಡುವುದು ಜಾಣತನದ ಅಪವ್ಯ ಯಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ” ಎಂದೂ ಅವರು ಹೇಳಿದರು. ಮುಂದುವರಿದು 
ಅವರು ಎಂದರು: “ತೋರಿಕೆಗೆ ಭೃಗುಗಳು ಕಾವ್ಯ ಕೇಂದ್ರವನ್ನು ಅದು ಇದ್ದಂತೆ ನುಂಗಿಹಾಕಿಬಿಟ್ಟರು, ಪೂರ್ತಿ ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಿಟ್ಟರು. ಕಳೆದುಹೋದ ಪ್ರೇಮು- ಯುದ್ಧ ಗಳ ಆ ಕಾವ್ಯ ಇದ್ದಂತೆ ಮತ್ತೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಹೊರಡುವುದು ಅಪಾಯಕಾರಿ 
ಸಾಹಸ.?18 


ಮಹಾಕಾವ್ಯ: ಅದರ ಪಾಠಗಳು, ಆವೃತ್ತಿಗಳು, ಕ್ರಿಟಿಕಲ್‌ ಟೆಕ್ಸ್ಟ್‌ 


ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ ಮಹಾಭಾರತ ಎರಡು ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ - ದಕ್ಷಿಣ ಉತ್ತರ 
ಪಾಠಗಳು, ಭಾರತದ ಮುಖ್ಯವಾದ “ಎರಡು ಲಿಪಿಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ - ಉಳಿದುಬಂದಿರುವುದು ಕಾಣುತ್ತ ದೆ. ಈ 
ಪಾಠಗಳು ಆಯಾ ಪ್ರಾಂತಲಿಪಿಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆವೃತ್ತಿಗಳಾಗಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಉತ್ತರದ ಪಾಠಕ್ಕೆ ಶಾರದಾ ಅಥವಾ 
ಕಾಶ್ಮೀರೀ, ನೇಪಾಲಿ, ಮೈ ಥಿಲಿ, ಬಂಗಾಳೀ ಮತ್ತು ದೇವನಾಗರೀ ಆವೃತ್ತಿಗಳು ಸೇರುತ್ತವೆ. ದಕ್ಷಿಣದ ಪ ಪಾಠಕ್ಕೆ ತೆಲುಗು, ಗ್ರಂಥ 
ಮತ್ತು ಮಲಯಾಳಂ ಆವೃತ್ತಿಗಳು ಸೇರುತ್ತವೆ. ಉತ್ತರ ದಕ್ಷಿಣ ಪಾಠಗಳ ನಡುವೆ. ವ್ಯ ತ್ಕಾಸಗಳು, ಹಾದಿ ಬಿಡುವಿಕೆಗಳು, ಬೇರೆ 
ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗೋಣಗಳು, ಅಸಂಗತಗಳು ಬೇಕಾದಷ್ಟಿವೆ. ದಕ್ಷಿಣದ ಪಾಠ ಉತ್ತ ರದ್ವಕ್ಕಿಂತ ಗಣನೀಯವಾಗಿ ದೊಡ್ಡ ದು. 
ಗ್ರಂಥ ಬೆಳೆಯುವುದಕ್ಕೆ, ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಹೊಸ ಹೊಸ ಭಾಗಗಳು, ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಸೇರುವುದರ ಜತೆಗೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣಗಳೂ “ಇವೆ, 
ಉತ್ತರದ ಪಾಠ "“ನಿಸ್ಸ ಅರರ ಸಂದಿಗ್ಧ, ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಲ್ಲ, ಕೆಲವು ಸಲ ಅಸಂಗತ ಕೂಡ'. ಅದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ದಕ್ಷಿಣದ 
ಪಾಠ “ಕರಾರುವಾಕು, ಯೋಜನಾಬದ್ಧ. ವ್ಯವಹಾರಯೋಗ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯದು' ಎಂದು ನಮಗೆ ಮಾ ಗುತ್ತದೆ. '19 
ಇದುವರೆಗೆ ಪ್ರಕಟವಾದ ಮಹಾಭಾರತದ ಪೂರ್ಣ ಆವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ಪಾಠಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಪುಣೆಯೆ ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ರಿಸರ್ಚ್‌ ಇನ್‌ಸ್ಪಿಟ್ಯೂಟ್‌ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿ ರುವ 
ಕ್ರಿಟಿಕಲ್‌ ಎಡಿಷನ್‌ ಅನೇಕ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು, ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳು, 
ಸಂಗ್ರಹಗಳು, ಸಂವಾದಿಯಾದ ಆವ ೈತ್ತಿಗಳು, ಉದ್ದ ರಣೆಗಳು, ಪ್ರಾಚೀನ ಅನುವಾದಗಳು ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಸಾಕ್ಷ್ಯವನ್ನು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಪಯೋಗ ಮಾಡಿಕೊಳ ಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ. ಮುಖ್ಯ ಪಾಠದೊಂದಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಇತರ ಪಾಠಗಳನ್ನೂ ಹ 
ವುದರ ಜತೆಗೆ, ಈ ಸಂಸ್ಕ [ರಣಕ್ಕಾಗಿ ಕಲೆಹಾಕಿದ ಮಹಾಭಾರತದ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಂಕ್ತಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶ್ಲೋಕವನ್ನೂ, ಅದು 
ಎಷ್ಟೇ ಅಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಡಾ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಪ್ರಚುರವಾಗಿದ್ದ ಮಹಾಭಾರತದ ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ "ಓಂದು ಸಂಗ ಗ್ರಹವನ್ನೇ ಒದಗಿಸಿದಂತಾಯಿತು. “ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹರಡುವ ಮುನ್ನ ಅದು ಇದ್ದ ರೂಪದಲ್ಲಿ.. 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪಾಠಗಳ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಶಾಖೆಗಳ ಮೂಲರೂಪದಲ್ಲಿ” ಹ ನಮಗೆ ನೀಡಲು ಸಂಪಾದಕರು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ.20 : ಅದು ಉರ್‌- -ಮಹಾಭಾರತ ಅಥವಾ ಉರ್‌- -ಭಾರತದ ಪುನರ್‌ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ವೈಶಂಪಾಯನ 
ಜನಮೇಜಯನ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದರ ಯಥಾವತ್‌ ಪಡಿಯಚ್ಚೂ ಅಲ್ಲ. ಸುಕ್ತಂಕರರು ಹೋಹ ಹೇಳುವಂತೆ ಅದು ಇ ಡ್ನ ಒಬ್ಬರಿಂದ 
ಒಬ್ಬರಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಬಂದಂಥ "ಅತ್ಯ ೦ತ ಪ್ರಾಚೀನ ಪಾಠ. ಪ್ರತಿ ಮಾಡುವಾಗ ಆಗುವ ದೋಷ ಮತ್ತು 


ಪ್ರಕ್ಷಿ ಪ್ರಗಳು' ಇಲ್ಲ 
ಎನ್ನು ವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇತರ ಪಾಠಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಶುದ್ಧ.'21 ಜ್ಯ ಸ 


ಕ್ರಿಟಿಕಲ್‌ ಪಾಠದ ಪುನರ್‌ಸೃಷ್ಟಿ 


೪ 
ಕ್ರಿಟಿಕಲ್‌ ಎಡಿಷನ್‌ ತಯಾರು ಮಾಡುವಾಗ ಪರಿಪಾ 


ಲಿಸುವ ನಿಯಮಗಳೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸ 
ಆಗಲಾರದು.22 ಉತ್ತರ ದಕ್ಷಿಣ ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಹೊ ಲಿ ದಬ 


೦ದಾಣಿಕೆಯಿದ್ದರೆ ಸಂಪಾದಕರ ಅಭಿ ಪ್ರಾ ಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಅಸಲಿನದು 


ಅಸಲಿ 


೪೬ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡ ಸೂಚನೆ. ಒಂದು ಕಾವ್ಯಭಾಗವನ್ನು ಕುರಿತು ಎರಡು ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಿಗೂ ಮತ್ತೆರಡಕ್ಕೂ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ 
ಇದೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಆಗ ಕಾಶ್ಮೀರೀ ಹಸ್ತಪ್ರತಿ ಯಾವುದರ ಪರವಾಗಿದೆಯೋ ಆ ಪಾಠ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಇತರ ಪಾಠಗಳು ಯಾವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಪಾಠ ಯಾವುದೋ ಅಂಥದನ್ನು ಆರಿಸುತ್ತಾರೆ, 
ಅರ್ಥವಿವರಣೆ, ತಿದ್ದುಪಡಿ ಎರಡೂ ಇದ್ದಾಗ ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ. ಸರಳವಾದ ಪಾಠಕ್ಕಿಂತ ಕಠಿಣವಾದ ಪಾಠಕ್ಕೇ 
ಮೊದಲ ಪೀಠ. ಗ್ರಂಥಪಾತ, ಕ್ರಮವಲ್ಲದ ಸಂಧಿಗಳು, ವ್ಯಾಕರಣ ಛಂದಸ್ಸುಗಳ ಅಕ್ರಮಗಳು - ಇವುಗಳನ್ನು ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳ 
ಆಧಾರ ಇದ್ದರೆ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಸರಿಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಕಾಸಗಳಾಗಿವೆ 
ಎಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ತಬ್ಬಿಬ್ಬುಗೊಳಿಸುವಂತೆ ಎರಡರಲ್ಲೂ ಒಂದೇ 
ಆಗಿದ್ದರೆ, ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಖಚಿತವಲ್ಲ ಎಂದು ಕಂಡ, ಆದರೆ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡ ಪಾಠದ ಕೆಳಗೆ ಅಲೆಯ ಗುರುತನ್ನು ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. 
ಕಾವ್ಯದ ಪಾಠ ಒಬ್ಬರಿಂದೊಬ್ಬರಿಗೆ ಸಾಗಿ ಬಂದಿರುವುದು ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ತಾನೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಹಸ್ತ 
ಪ್ರತಿಗಳನ್ನೂ ಧಾರಾಳವಾಗಿ, ಆದರೆ ಬಹು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಗತ್ಯವಾಯಿತು, ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಹಸ್ತ 
ಪ್ರತಿಯನ್ನೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸದೆ. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಕಷ್ಟಗಳೂ ಇತಿಮಿತಿಗಳೂ ಇದ್ದರೂ, ಇಂತಹ ಒಂದು ದೃಢವಲ್ಲದ ಗ್ರಂಥದ 
ಪಾಠವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಮೊದಲು ತೋರುವಷ್ಟು ಅಧೈರ್ಯಗೊಳಿಸುವಂತಹುದೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಉತ್ತರ 
ದಕ್ಷಿಣ ಪಾಠಗಳೆರಡೂ ಒಪ್ಪುವಂತಹ ಗ್ರಂಥಭಾಗ ತಕ್ಕಷ್ಟಿದೆ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಭಿನ್ನ ಪಾಠಗಳು, ನಿಜವಾಗಿ ಮುಖ್ಯವಾದವು, 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನಬಹುದು. ಮತ್ತೆ, ಒಂದು ಹಸ್ತಪ್ರತಿ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಕಡ ಪಡೆದಿದ್ದರೆ, ಅಥವಾ ಕಲುಷಿತಗೊಳಿಸಿದ್ದರೆ 
(ಉದಾ: ಶಾರದಾ ಮತ್ತು ಮಲಯಾಳಂ), ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಿದ್ದರೆ, ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಪಾಠದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ನಂಬಿಕೆ ಹೆಚ್ಚಾ ಗುತ್ತದೆ. ಅನಿಶ್ಚ ಯತೆ ಇರುವುದು ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. 

ನಾವು ಎಣಿಸಬಹುದಾದಂತೆ, ಹೀಗೆ ತಯಾರಾದ ಪಾಠ ಜನಪ್ರಿಯ ಪಾಠಕ್ಕಿಂತ ಓದಲು ಸುಸೂತ್ರವಾಗಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಕಡೆ 
ಜನಪ್ರಿಯ ಪಾಠವೇ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತ ಪಾಠಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತಮ ಎಂದೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕ ತಲೆಮಾರಿನ ಅನಾಮಧೇಯ 
ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಕವಿಗಳೂ ಅದನ್ನು ಸುಸೂತ್ರ, ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಮತ್ತು ಜನಪ್ರಿಯ ಮಾಡಲು ಎಡೆಬಿಡದೆ ಶ್ರಮಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ಪಾಠ ಹಳೆಯ ಕಾವ್ಯದ ಕೆಲವು ಪ್ರಾಚೀನ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನೂ ಸಡಿಲವಾದ ಬಂಧವನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯ 
ರಚನೆಯ ಅನ್ವಯ ಮೈತ್ರಿಯಾಗಲಿ, ಸಾಹಿತ್ಯದ ಒಪ್ಪವಾಗಲಿ, ಇಲ್ಲ; ವಿರೋಧಾಭಾಸಗಳೂ ಆಧಿಕ್ಕಗಳೂ ಉಂಟು. ಆದರೆ 
ಈ ಕುಂದುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸರಿತೂಗಿಸಲು ಬೇರೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದೆ; ಅದೇ, ಕ್ಪುಲ್ಲಕವಾದ ಆಧುನಿಕ ಸೇರಿಕೆಗಳನ್ನೂ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 
ಪುನರುಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಕಿತ್ತೆಸೆದಿರುವುದು. ಜತೆಗೆ, ಬಹುಕಾಲದಿಂದ ಬಂದ ಪಾಠದ ಅಶುದ್ಧ ತೆ. ಮತ್ತು ಕಲಬೆರಕೆಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಅದು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿದೆ. ಕ್ರಿಟಿಕಲ್‌ ಎಡಿಷನ್ನಿನ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಪಾಠ, ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಉಳಿದಿದ್ದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಮೊದಲ ನೋಟಕ್ಕೆ ಕಾವ್ಯಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಈ ಬಿಡುವಿಕೆ ಕುಂದಿಸಿರುವಂತೆ ತೋರ 
ಬಹುದು.2 ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ಅದು ನಷ್ಟವಲ್ಲ. ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗೆ ಅಥವಾ ಅನುಬಂಧಕ್ಕೆ ತಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಈ ಭಾಗಗಳೆಲ್ಲ ಇತ್ತೀಚಿನ 
ಕೂಡಿಕೆಗಳು ಎಂದು ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳು ಸಾಧಿಸಿವೆ. ಜತೆಗೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತುಹಾಕಿರುವುದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸೌಂದರ್ಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನ್ಯಾಯಬದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 


ಮಹಾಭಾರತದ ಲಕ್ಷಣ 


ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ನೋಡುವಾಗ, ಅದರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದ ವಿದ್ದಾ ಸರು, 
ಡಾಲ್‌ಮನ್‌, ಲುಡ್‌ವಿಗ್‌ ಲೇಸನ್ನರೂ ಸೇರಿ, ಈ ಕಾವ್ಯದ ಘಟನೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಸಂಕೇತ ಅಥವಾ ರೂಪಕ 
ಎನ್ನುವ ವಿವರಣೆ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಲೇಸನ್‌ ಇಲ್ಲಿನ ಪಾತ್ರಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾನವರಲ್ಲ, ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳು 
ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ರೂಪಕದ ವಿವರಣೆ ಕೊಡಲು ಲುಡ್‌ವಿಗ್‌ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬಂಧದ ಪುರಾಣದ ವಾದವನ್ನು ಮುಂದೊಡ್ಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಈಚೆಗೆ ಲಚ್ಮಿಧಾರ್‌ ತಂದ ಹೊಸ ಭಾವನೆ - ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪುರಾಣ, ಉಷಸ್ಸು, ಕತ್ತಲೆಯ ರಾಕ್ಷಸ ಮುಂತಾದದ್ದು. 
ಡಾಲ್‌ಮನ್ನನ ಪ್ರಕಾರ “ಹಿಂದೂ ಕಾನೂನಿನ - ಅದರ ವಿಶಾಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಅದರ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಮತ್ತುಪ್ರಾಚೀನ ಚಾ 
ವೈಚಿತ್ರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಬಿಡದೆ - ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಏಕೈಕ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ ಬರೆದದ್ದು ನ ಕ 
ತದಾನಿ (॥೩6೩//)ಯ ಪ್ರಕಾರ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಆರು ದರ್ಶನಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರತೀ 
ಮಹಾಭಾರತ. ಕೃತಿಯೆ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆ ಸೂ” ರು, 
ಈಗಲೂ ತಾಳುತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ. ಅವರು ಭಾರತದ ಮಾತುಗಳು ಹೇಳುವ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಆಚೆಗೆ ಯಾವುದೋ ಒಂಧು ಉಪ್ಪೇಶ ಇದೆ 
ಎಂದು ವಿವರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರು ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವರು ಹೇಳುವುದನ್ನೆಲ್ಲ 
ತಿರಸ್ಕರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒಂದು ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತ ಇವುಗಳ ಬೆಂಬಲವನ್ನೇ ಅವರು ಪಡೆದಿದ್ದರೆ 
ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಲೆ ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿತ್ತು. 


ಮಹಾಭಾರತ : ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ ೪೭ 

ಆದರೆ ಒಂದು ಆಶ್ಚರ್ಯ. ಕಾವ್ಯವೇ ಸೂಚಿಸುವ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಮೂಲ ಮತ್ತು ಸಾದಾ ಕಥೆಯನ್ನು ಮೇಲೆ ಟಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ನೋಡಲು ಬಯಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ತಾನು ಬೆಳೆದ ಬಗೆ ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ರ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಸರ್ಪಯಜ್ಞದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಜನಮೇಜಯ ಕೃಷ್ಣದ್ವೆಪಾಯನರನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ: ದೋಷವಿಲ್ಲದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಿದ 
(ಅಕ್ಲಿಷ್ಟ-ಕಾರಿಣಃ) ಆ ಜನರ ನಡುವೆ ಕಲಹ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿತು? ಅಷ್ಟು ಜನರಿಗೆ ನಾಶವನ್ನು ತಂದ ಯುದ್ಧ ದ ಕಥೆ ಹೇಳಿ. 
ಅದಕುತ್ತರವೇ ಈ ಕಾವ್ಯ:2* 


ಕಥಂ ಸಂಭವದ್ಭೇದಸ್ತೇಷಾಂ ಅಕ್ಲಿಷ್ಟ-ಕಾರಿಣಾಂ, 
ತಚ್ಚ ಯುದ್ಧ 0 ಕಥಂ ವೃತ್ತಂ ಭೂತಾಂತಕರಣಂ ಮಹತ್‌ 


ಮಹಾಭಾರತ ಇಂಥ ದೋಷವಿಲ್ಲದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದವರ ಚರಿತ್ರೆ, ಅವರಲ್ಲಿ ಬಂದ ಭೇದ, ಅವರ ರಾಜ್ಯ ವಿನಾಶ, 
ಅವರ “ಜಯ' ಇವುಗಳ ಚರಿತ್ರೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ.26 

ಮಹಾಭಾರತವೇ ಹೇಳುವಂತೆ ಇತಿಹಾಸ ಎನ್ನುವ ಅದರ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಇದೇ ಮಹಾಭಾರತದ ಅರ್ಥ, ಲೌಕಿಕ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ, ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಸುಕ್ತಂಕರ್‌. ಮೇಲೆ ತೋರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಅಲ್ಲಿಗೇ ನಮ್ಮನ್ನು ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಕೌರವ ಪಾಂಡವರ 
ಇತಿಹಾಸ ಮುಖ್ಯ ಕಥೆ. ಜತೆಗೇ ಅನೇಕ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳು, ಕಥೆಗಳು, ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸದ "ಸಂವಾದ' ವಾದವು 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇತಿಹಾಸ ಎಂಬುದು ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಕಥೆಗಳನ್ನು - ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತ 
ರಾಜರು, ವೀರರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು - ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಮಹಾಭಾರತದ ಇತರ ಅಂಶಗಳು 


ಮಹಾಭಾರತ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಇತಿಹಾಸ, ಆಖ್ಯಾನ, ಪುರಾಣ ಎಂದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಕಾವ್ಯ, ಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, ಕಾಮಶಾಸ್ತ್ರ, ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು. ಮುಂದಿನ ಈ ಪಂಕ್ಷಿಯೆಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಅದರ 
ವಿಶ್ವಕೋಶ ಸ್ವರೂಪ ಅದು ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೊಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ 'ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. “"ಯದ್‌` ಇಹಾನ್ತಿ 
ತದ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ ಯದ್‌ ನೇಹಾನ್ತಿ ನ ತತ್‌ ಕ್ವಚಿತ್‌' (ಇಲ್ಲಿ ಏನುಂಟೋ ಅದು ಬೇರೆ ಕಡೆಯೂ ಇರಬಹುದು; ಆದರೆ ಯಾವುದು 
ಇಲ್ಲಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಬೇರೆಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ.) 

ಆಖ್ಯಾನ, ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಪುರಾಣ ಎಂಬುವು ಸಮಾನಾರ್ಥಕಗಳು; ಒಂದರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಬಳಸು 
ತ್ತಿದ್ದುದೂ ಉಂಟು. ಒಂದು ಹಳೆಯ ಕಥೆ, ಐತಿಹ್ಯ, ಒಂದು ಘಟನೆ ಎಂಬುದು ಅವುಗಳ ಮೂಲಾರ್ಥ. ಆದರೆ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಗೆಯ ಕಥೆಗಳು ಎಂದು. ಆಖ್ಯಾನ ಎಂಬುದು, ಐತಿಹ್ಯಗಳು, ಪ್ರರಾಣಗಳು, ಲಾವಣಿಯ 
ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಘಟನೆಗಳು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಪುರಾಣ ಎಂದರೆ ಅರ್ಥ, ಹಳೆಯ ಐತಿಹ್ಯ, ಹಳೆಯ 
ಕಥೆ; ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಪುರಾಣ. ಅನಂತರವೇ ಪುರಾಣಕ್ಕೆ ಯಾವುದೋ 
ಒಂದು ಬಗೆಯ ಕೃತಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಬಂದದ್ದು .. ಮಹಾಭಾರತ ಆಖ್ಕಾನ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳ ಲಕ್ಷಣದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಲು, ಶಕುಂತಲಾ, ನಳ, ದಮಯಂತೀ, ರಾಮ, ವಿದುಲಾ, ಸಾವಿತ್ರೀ, ಚ್ಛವನ ಮುಂತಾದವರ ಪುರಾಣಗಳು. 
ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳು, ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳು, ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು ನೆನಪು ಮಾಡಬೇಕು. ಪುರಾಣವಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತ ಕೇವಲ 
ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವುದಲ್ಲದೆ, ಜತೆಗೆ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪಟ್ಟಿಗಳು, ವಂಶವೃಕ್ಷಗಳು, ಸ್ಥಳಪುರಾಣಗಳು, 
ವಿಷ್ಣು, ಶಿವ ಇವರ ಪುರಾಣಗಳು, ಮನ _ಂತರಗಳು ಮುಂತಾದುವನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ತ ಕ 

ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಾ ಸುಕ್ತಂಕರ್‌ರವರು ತಮ್ಮ ಮುಂಚಿನ ಬರವಣಿಗೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರು: ಕಾವ್ಯ ಎಂಬ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬರುವುದು ಆದಿಪರ್ವದ ಬಹ “ಗಣೇಶ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 
ಆ ಪ್ರಸಂಗ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ್ವರಿಂದ ಕಾವ್ಯ ಎಂಬುದೂ ಅದರೊಟ್ಟಿಗೇ ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ನಮಗೆ "ಉಳಿದದ್ದು 
ಪುರಾಣ, ಇತಿಹಾಸ, ಆಖ್ಕಾನ.2? ಆದರೆ ಮುಂದಿನ ಬರವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಅದನ್ನು ಸ್ಪೂರ್ತ ಕಾವ್ಚ ಎಂದರು. ಅಲದ 
ಅದೇ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ಪಂಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ “ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಮಾದರಿಯ ಭಾರತೀಯ ಕಾವ್ಯ' ಎಂದರು. ಈ ಮುನ್ನುಡಿವಾಕ್ಕವನ್ನೂ 


ಸೆ ಒಂ 
ಸೀರಿಸಿದರು: “ಮುಂದಿನ ಜನಾಂಗಗಳು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಕಾವ್ಯ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದರು.”28 ಹೇಗಾದರೂ ಮಹಾಭಾರತದ 


ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣ ನಿರ್ವಿವಾದ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು 
ಕದವ ೆ ಕಾವ್ಯ ಎನ್ನುವ ಭಾಗಿಗಳು ಹೇಗೆ ಪಕಿಪ ಲ 
ಧರ್ಮ ಅರ್ಥ ಕಾಮ ಶಾಸ ಇ ನೂ ಹೇಗೆ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ಎಂದರೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅದನ್ನು 


0 ಷ್ಟ ೧೨ ಟ್ಮ್‌ ವ ೧ ಡಿ 


| ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮ ಮುಂತಾದ ಸ್ಟ 
ದು ಯಾ ಬಡೆ ಬಸದ ಅರತ! 11000 

ಶೊ ಶಿ ಆ ಕಷ್ಣ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತದ ಭವ್ಯ ಸೌಧ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರುವ 
ಅಸ್ತಿಭಾರ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಧರ್ಮ, ಆದರೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅದನ್ನು ಕಟ್ಟಿರುವ ಸಾಮಗ್ರಿಯೂ ಹೌದು. ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮ 
ಅಥವಾ 'ಆಚಾರ', ಶ್ರಾದ್ಧ, ದಾಯಭಾಗ ಅಥವಾ ವ್ಯವಹಾರ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾಡಿರುವ ಬೋಧನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಸ್ಮೃತಿಗಳನ್ನು ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ಭಾಗಗಳಾಗಿ ಮಾಡಿ ಹೇಳುವಲ್ಲಿ, ಮಹಾಭಾರತ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ 
ಸ್ಮೃತಿ ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅದರ ವಿಶಾಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಅನುಶಾಸನ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವುದು: (1) ರಾಜಧರ್ಮ (ರಾಜ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಸರ್ಕಾರದ 
ಅಧಿಕೃತ ಮುಖ್ಯಸ್ಥನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು.) (2) ಆಪದ್ಭರ್ಮ (ಆಪತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ರೀತಿ- 
ಅದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು ಭಾರತೀಯೆ ಸಮಾಜದ ಮೊದಲ ಎರಡು ವರ್ಣಗಳಿಗೆ, ಜೀವನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ರೀತಿಗಳು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಾಗ) (3) ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮ (ಮಾನವನ ಬದುಕಿನ ಪರಮೋದ್ದೇಶವಾದ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನ - ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟದಿರುವಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು). (4) ದಾನ-ಧರ್ಮ. ಇದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ `ಭಾರ್ಗವ' ಎರಕದಿಂದ ಬಂದದ್ದು. “ಕರ್ತವ್ಯ ನೀತಿ ಇವು 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಕೇಳುವುದಕ್ಕೆ' ಸೇರಿದ್ದ ರಾಜಕುಮಾರರಿಗೆ, ಧರ್ಮ ಅರ್ಥಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ್ದ ಸತ್ಕವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಭೀಷ್ಮರು ಹೇಳಿದ್ಳು 
ಈ ಎರಡು ಪರ್ವಗಳಲ್ಲಿವೆ.3! ಜೆ 

ರಾಜಧರ್ಮದ ಮೇಲಿನ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯವನ್ನೆಲ್ಲ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸರ್ಕಾರ, ಅವುಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವ 
ಕೌಶಲ ಇವುಗಳ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮುಖಗಳನ್ನು - ಅರಸುತನ, ಪ್ರಜಾಧಿಪತ್ಯಗಳು, ಮಂತ್ರಿಗಳು, ಆಡಳಿತಸಂಸ್ಥೆಗಳು, ಖಜಾನೆ. 
ತೆರಿಗೆ, ನಾಲ್ಕು ನೀತಿಗಳು, ಸೈನ್ಯ, ಅಂತರ-ರಾಜ್ಯ ಮತ್ತು ಹೊರದೇಶ ಸಂಬಂಧಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ - ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ನೀತಿ ಪ್ರಸಂಗಗಳು, ನೀತಿಬೋಧೆಗಳು, ಆಚರಣೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ 'ಜಾಣತನ, ಜನ ಧರ್ಮದ ಹಾದಿಯೆನ್ನು ಬಿಡದಿರಲಿ ಎಂದು 
ಉದ್ದೇಶಿತವಾದುವು. ಅವೆಲ್ಲ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಆ ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಭಗವದ್‌ಗೀತೆ, ಸನತ್‌ಸುಜಾತೀಯ,. 
ಅಣು-ಗೀತೆ ಮುಂತಾದುವು ಮೋಕ್ಷದ ದಾರಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಭಾರತ ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಸೇರಿ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಭಕ್ತಿ, ಕರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ, ಸಾಂಖ್ಯ. ಯೋಗ. ವೇದಾಂತ, ವೈಷ್ಣವ, ಶೈವ, ಶಾಕ್ತ 
ಧರ್ಮಗಳ ಪ್ರಯೋಗ ಗ್ರಂಥವಾಗಿ ಮಾಡಿವೆ. 

ಮೇಲಿನ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಜತೆಗೆ ಮಹಾಭಾರತ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಧರ್ಮಗಳ ಮತ್ತು ತತ್ವಗಳ ಸಮನ್ವಯಕ್ಕೂ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವನ ಪುನರ್ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಎಷ್ಟು ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಎಷ್ಟು 
ವರ್ಣಿಸಿದರೂ ಸಾಲದು. ಕವಿಗಳಿಗೆ, ಕಲಾವಿದರಿಗೆ, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ರಚಕರಿಗೆ ಅದು ವಸ್ತು-ಸ್ಫೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿದೆ. ತಾನು 
ಒಂದು ಆನಂದದ ಮೂಲ, ನೀತಿಬೋಧೆಯ ನೆರವು ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯನಿಗೆ ಅದು ಕಷ್ಟಕಾರ್ಪಣ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂತೈಕೆಯನ್ನು ನೀಡಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದನ್ನೂ ವ್ಯಾಸರು ಮುಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಸತ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (ವ್ಯಾಸೋಚ್ಛಿಷ್ಟಂ 
ಜಗತ್ಸರ್ವಂ). ಮತ್ತೂ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ: ಭಾರತ ನಾಲ್ಕೂ ವೇದಗಳಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡದು, ಐದನೆಯ ವೇದ, ಜಾತಿ ಮತ ಲಿಂಗಭೇದ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತೆರೆದಿಟ್ಟದ್ದು. ವೇದಗಳೋ ಸ್ತ್ರೀ ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಪ್ರವೇಶವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ತಲೆಬರಹ ಹೊತ್ತವು. “ಮಹತ್ವ', 
“ಭಾರವತ್ವ' “ಭಾರತತ್ವ' (ಭಾರತೀಯತ್ವ) ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದರಿಂದ “ಮಹಾಭಾರತ' ಎಂಬ 
ದೊಡ್ಡ ನಾಮಧೇಯೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದು 2 


ಮಹಾಭಾರತದ ಅಂತರಾರ್ಥಗಳು 


ಮಹಾಭಾರತದ ಅರ್ಥದ ಕಡೆ ಈಗ ತಿರುಗೋಣ. ಇದುವರೆಗೆ, ಸರಳವಾದ, ಹೊರ ನೋಟಕ್ಕೇ ತೋರುವ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. ಸುಕ್ತಂಕರರು ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದರು: “ಭಾರತೀಯ ಕಲೆ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಎಲ್ಲ ಮಹಾಕೃತಿಗಳಲ್ಲೂ ಒಂದು 
ಭಾವನೆ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆ. ಅದು ಇಂದ್ರಿಯೆ ಗೋಚರವಾದುದನ್ನು ಭೇದಿಸಿ ವಸ್ತುಗಳ ಹೃದಯವನ್ನೇ ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದು. 
ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಮಿಡಿತವಾದ, ಎಲ್ಲ ವೈವಿಧ್ಯಗಳ ನಡುವೆ ಏಕತೆಯನ್ನು ಕಾಣುವ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಮಹಾ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವ ಒಂದು ಮಿಡಿತದ ಅನೇಕ ಪಡಿಮಿಡಿತಗಳು ಅವು.33 ಹೀಗಾಗಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಒಳ, ಆಳವಾದ ಅರ್ಥ ಉಂಟು. 
ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳಿವೆ ಎಂಬುದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಿಗೆ ತೋರದೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಮಹಾಭಾರತದ ಮೂರು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ 
“ಮಹಾಭಾರತ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿರ್ಣಯ'ದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: “ಭಾರತ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಪಾಂಡವರಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಘಟನೆಗಳನ್ನೂ ಹೇಳುವಲ್ಲಿ, “ಆಸ್ತೀಕಾದಿ' (ಚಾರಿತ್ರಿಕ) ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಸದ್ಗುಣ, ದಿವ್ಯಪ್ರೇಮ, 
ಇತರ ಹತ್ತು ಗುಣಗಳು, ಪವಿತ್ರ ಕರ್ತವ್ಯ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳು, ನಡತೆ. ಶಿಕ್ಷಣ. ಬ್ರ ಹ್ಮಾದಿ ದೇವತೆಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು 


ರ್ಳ 
ಮಹಾಭಾರತ : ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ 


ಕುರಿತ ಅರ್ಥ "ಮನ್ಹಾದಿ' (ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ). ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಾಕ್ಕ, ಪದ ಹಾ ಚ ಇವು 
ದ ಟಿ 
ವಿಶ್ವ ಪ್ರಭುವಿನ ಹೆಸರೋ ಅವನ ಮಹಿಮೆಯೋ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಾಗ ಅದು ಔಪರಿಚರ (ಪಾರಮಾಥಿ 


ನೈತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತ 


1942ರಲ್ಲಿ ಡಾ. ಎಸ್‌. ವಿ. ಸುಕ್ತಂಕರ್‌ರವರು “ಮಹಾಭಾರತದ ಅರ್ಥ”3* ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ನಾರ 
ಉಪನ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಕುರಿತ ತ್ರಿಪರಿಮಾಣದ(71760-7171167510721) ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು - ಜಾ ಸ 
ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಕಥೆಯನ್ನು - ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಲೌಕಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅದು ಇಸಷಗ ನಾಯಕರನ್ನು 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಹೊಂದಿ ನಡೆದ ವಂಶವಿನಾಶಕ ಭಯಂಕರ ಯುದ್ಧದ ನಿಜ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ನೀತಿಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಈ 
ಯುದ. ಧರ್ಮ ಅಧರ್ಮಗಳ, ಒಳಿತು ಕೆಡುಕುಗಳ, ನ್ಯಾಯ ಅನ್ಯಾಯಗಳ ನಡುವೆ ನಡೆದ ಹೋರಾಟ ಎಂಬುದು ಅದರ 
ಅರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ಈ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ದೇವ ದಾನವರ ಅವತಾರವೆಂದೂ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಜಯ ದೊರಕಿದ್ದು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ಎಣೆ. 
ವಿಶ್ವಾದ್ಯಂತದ ಒಂದು ಹಿನ್ನೆಲೆ ರಚಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಭಾರತಯುದ್ಧ “ವಿಶ್ವವಿಕಾಸದ ಒಂದು ಇತನ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಿಷ್ಣು-ನಾರಾಯಣನ ಅವತಾರ. ಪಂಚಪಾಂಡವರು - ಯುಧಿಷ್ಠಿರ, ಭೀಮ, ಅರ್ಜುನ ನಕುಲ ಸಹದೇವರು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ - ಧರ್ಮ, ವಾಯು, ಇಂದ್ರ ಅಶ್ವಿನೀ ದೇವತೆಗಳ ಅವತಾರವಾಗಿದ್ದಂತೆಯೇ, ಅಸುರ, ದೈತ್ಯ, ದಾನವ, ರಾಕ್ಷಸರ 
ಅವತಾರ ಕೌರವರು. ಹಾಗೇ ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ: ಧ 2ತರಾಷ್ಟ್ರ ಅರಿಷ್ಟನ ಮಗನಾದ ಹಂಸನ ಅವತಾರವಾದರೆ, ದುರ್ಯೋಧನನೂ 
ಅವನ ಸೋದರರೂ ಪುಲಸ್ತ್ರ ರಾಕ್ಷಸರ ಅವತಾರಗಳು. ದುರ್ಯೋಧನ ಕಲಿ, ಶಕುನಿ ದ್ವಾಪರ. ನೀತಿ - ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
"ಈ ಕಾವ್ಯದ ಗುರಿ, ಓದುಗನಿಗೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಕೇಳುಗರಿಗೆ, ನೈತಿಕ ಗುಣಗಳ ಪರಮ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡುವುದು. 36 


ಮಹಾಭಾರತ: ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 


ಧರ್ಮ ಅಧರ್ಮಗಳಾಚೆಗೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಒಯ್ಯುವ ಪರಮಾರ್ಥ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಈ ಯುದ್ಧ ನಡೆಯುವುದು ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲೂ. ಮಾನವಚೇತನದ ಉತ್ತಮಾಂಶಕ್ಕೂ ಅಧಮಾಂಶಕ್ಕೂ ಈ ದೇಹದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭುತ್ವ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ನಿರಂತರ ಹೋರಾಟವನ್ನೇ ರಾಜ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ದಾಯಾದಿಗಳು ನಡೆಸಿದ ಕದನ ಎಂದು ರೂಪಕವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಜೀವನದ ಗಾಢ ರಹಸ್ಕಗಳ ಎದುರಿಗೇ ನಾವಿಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದ್ದೇವೆ. ಅತಿಮಾನವ (ಅರ್ಜುನ), ಅತಿಚೇತನದ (ಕೃಷ್ಣ ) ಮಾರ್ಗ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ, ಜ್ಞಾನದ ಕತ್ತಿಯಿಂದ, ಎದುರಿಗೆ ಬಂಧುಗಳು ಹಿರಿಯರು ಮಿತ್ರರು ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವ ಮೋಹಜನ್ಯವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ ಜಯಶಾಲಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಪ್ರಕಾರ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಪರಮಾತ್ಮ, ಅರ್ಜುನ ಜೀವಾತ್ಮ. 
ಧ ಎತರಾಷ್ಟ್ರ ಡೋಲಾಯಮಾನವಾಗಿರುವ ಅಹಂಕಾರಪೂರ್ಣ ಜೀವ. ಅವನ ಮಕ್ಕಳೋ “ಅಹಂಕಾರಪೂರ್ಣ ಕಾಮನೆಗಳು, 
ರಾಗದ್ವೇಷಗಳು ಇವುಗಳ ಮೊತ್ತ”. ವಿದುರ "ಬುದ್ಧಿ ', ಏಕಾಗ್ರ ವಿಚಾರ, ಭೀಷ್ಮ "ಸಂಪ್ರದಾಯ', ಮಾನವಜೀವನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಕಾಲಬದ್ದ ಅಂಶ.” 

ಎಲ್ಲ ವಿವರಗಳಿಗೂ ಈ ಸಂಕೇತ ವಿಧಾನವನ್ನು ಅನ ಎಯಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದರೂ, ನೀತಿ ಮತ್ತು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಎಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲೂ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ತರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವಾದರೂ, ಒಂದು ವಿಷಯ ಸಂದೇಹದೂರವಾಗಿದೆ.. ಏನೆಂದರೆ 
ಈ ತಾತ್ವಿಕವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನಮ್ಮನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದ ಅಂತರಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಸಂಕ್ಷೇಪಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು “ಆತ್ಮತತ್ವ ಎಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದಾದ, ಅರಿವು ಎದೆಗಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಪ್ರತಿಮವಾದ, ಉನ್ನತ ದರ್ಶನ, ನೈತಿಕ ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಇವುಗಳನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವುದಕ್ಕೆ, ನೈತಿಕ ಕರ್ತವ್ಯ ಮತ್ತು ಆಶಾವಾದಗಳನ್ನು, ಅದರಲ್ಲೂ ಅವು ಜಾನಪದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 


ಹೇಗೆ ನೆರವಾಗಬಲ್ಲು. ವು ಎಂಬುದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಕವಿಗಳು ಹೇಗೆ ಶಕ್ತಿಮೂೊರಿ ಶ್ರಮಿಸಿದಾರೆ 
ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ”37 ಬ 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1 ಖುಗ್ವೇದ, 111, 53-12, 
2 ಮಹಾಭಾರತ (೮1(101 861100), 1, 56, 33. 
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ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅಲ್ಲೇ 1, 1-50. 

ಅಲ್ಲೇ 1, 1-62. 

ಸೂ ಸಪ ಭಾ 811/10 ೫1110605 ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಮುದ್ರಿತ ಪ್ರತಿಯಾಗಿದ್ದು, ಮಹಾ 

ಪ್ರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. 1877ರಲ್ಲಿ ಗಣಪತ್‌ ಕೃಷ್ಣಜಿ ಮತ್ತು 1913ರಲ್ಲಿ ಮುಂಬಯಿಯ 

ಗೋಪಾಲನಾರಾಯಣರು ಹೊರತಂದ ಸಂಸ್ಕರಣಗಳು ಮಹಾಭಾರತದ ಖ್ಯಾತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರ ನೀಲಕಂಠನ ಪಾಠವನ್ನು 

ನ (ಅಜ1ಕಳ ಹತಾ ಸ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತೀಯ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿರುವ ಕುಂಭಕೋಣಂ 

ತು ಟಕ ಕ ತ ಟ್ಟ ಕ ಸುತಧಸುತ್ತ ಪಿ. ಪಿ. ಎಸ್‌. ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಸಂಸ್ಕರಣ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತೀಯ 
ಸ್ರೃಪ್ರ ಮತ್ತಷ್ಟು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ' ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಹಸ್ತಪಶ್ರಿತಿಗಳ 

ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅದೊಂದು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಸಂಸ್ಕರಣವೆಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ದಿವಂಗತ ವಿ. ಎಸ್‌. 

ಸುಕ್ತಂಕರ್‌ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ... ಮಹಾಭಾರತದ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ನವೀನ ಸಂಸ್ಕರಣ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 

ಸನ್ನ ಸಂಸ್ಕರಣವೆಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. . 1959ರ ವೇಳೆಗೆ ಹತ್ತು ಪರ್ವಗಳನ್ನು - ಆದಿ, 

ಸಭಾ, ಆರಣ್ಯಕ, ವಿರಾಟ, ಉದ್ಯೋಗ, ಭೀಷ್ಮ, ದ್ರೋಣ, ಕರ್ಣ, ಸ್ತ್ರೀ ಮತ್ತು ಸೌಪ್ತಿಕ - ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. 

ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಶಂತಿ ಪರ್ವಗಳ ಭಾಗಗಳು ಅಚ್ಚಿನಲ್ಲಿವೆ ಮತ್ತು ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತಿವೆ. ಹದಿನೆಂಟು ಪರ್ವಗಳೂ 

ಈ ಸಂಸ್ಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದಾಗ, ಮಹಾಕಾವ್ಯದ "ಉನ್ನತ ವಿಮರ್ಶೆ'ಗೆ ಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯಾವಂತರ 

ಕೈಯಲ್ಲಿರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸೂಕ್ತಂಕರ್‌, 11007118, ಪು. 17 

1765101111 7701771065, 0. 170. 

ಸೂಕ್ತಂಕರ್‌, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಪು. 30 

ಅಲ್ಲೇ, ಪು. 31 

ಅಲ್ಲೇ ಪು. 11. 

ಮಹಾಭಾರತ (8) 1. 1. 105-6; (೮£. ೫6.) 29" ॥. 12. 

ಮಹಾಭಾರತ (0. ೫6.) ಆದಿಪರ್ವ, ಅನುಬಂಧ 1, 1, 

ಮಹಾಭಾರತ (0. ೫6. ೩೧ 8.), 1. 1.50. 

ಮಹಾಭಾರತ (೫) 11. 1010. 

11717101117. 1111, 1 7೧7 375-442. 

ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಪು. 173 ೯. 

"7116 80805 ೩೧6 170 80೩7೩(8: 4 '೫(-1115011081 5೧6) 48071 ೫1೫1111 007 1-76. 

51/೯5 1 77. 278-337. [| 

€11(7೩71೩7, 11001118, 0. 110. 

€:21((1121081, 77010807101 ೫. ೫2೦೮೪1 : 51/8, 1 ೫. 48, 

715871, 48071, 2೧೭೭೬ 8. 303. 

10108013008. 801 : 51/%, 0 129. 

ಹೋಲಿಸಿ: ಸೂಕ್ತಂಕರ್‌, 70108011076. 

ಈ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ನಾವು ಇವುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು: ಆದಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ-ಗಣೇಶ ಪ್ರಕರಣ, ದ್ರೌಪದೀಸ್ವಯೆಂವರ 

ದಲ್ಲಿನ ನಾಟಕೀಯ ದೃಶ್ಯ, ಮತ್ತು ಕಣಿಕೀತಿ, ಸಭಾಪರ್ವದಲ್ಲಿ, ಕೃಷ್ಣ ದ್ರೌಪದಿಗೆ ವಸ್ತ್ರ ನೀಡುವ ದೃಶ್ಯ ಮತ್ತು ಕುಂತಿ 

ಪಾಂಡವರನ್ನು ಬೀಳ್ಕೊಳ್ಳುವ ದೃಶ್ಯ; ಅರಣ್ಯಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಉರ್ವಶೀ ಪ್ರಕರಣ, ನರಕವಧೆ ಮತ್ತು ಭೂರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು 

ದೂರ್ವಾಸಾಧಿತ್ಯ; ವಿರಾಟ-ಭೀಷ್ಮಪರ್ವಗಳಲ್ಲಿ ದುರ್ಗಾಸ್ತೋತ್ರ ಮತ್ತು ಭೀಷ್ಮಪರ್ವದಲ್ಲಿ, ಶ್ವೇತಮರಣದ ಸ್‌ 

ವೃತ್ತಿಯುಕ್ತ ಪ್ರಸಂಗ; ಉದ್ಯೋಗಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಸನತ್ಸುಜಾತೀಯದಿಂದ ತೆಗೆದ ಒಂದು ವ್ಯಯ ದ್ರೋಣಪರ್ವದ 

ದೀರ್ಫವಾದ ಷೋಡಶ ರಾಜಕೀಯ. 

ಸೂಕ್ತಂಕರ್‌, 11001118, ಔ. 23. ತ 

ಮಹಾಭಾರತ (0. ೫6) 7. 54,19; (೫) 7'60.19:"15, ೫6. ಪಾಠ 'ಅಕ್ಲಿಷ್ಟಕಾರಿಣಾಂ ವಧು 

ಅಲೆಯ ಗುರುತಿದೆ. ಅದೇ ಸೂಕ್ತಂಕರರ ಪಾಠ. (11061118 7. 33) ಮಹಾಭಾರತ (0೯. 76.) 1. ಇ 432ನಲ್ಲಿ 

“ಅಕ್ಲಿ ಷ್ಟಕಾರಿಣಾಂ' ಎಂದಿದೆ. 

ಮಹಾಭಾರತ (0. ೫4.) 1. 55, 63; 8. 1. 61,53 


ಮಹಾಭಾರತ : ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ 


27 ಮಹಾಭಾರತ 1. 55.43; (8) 1. 61.53. 

28 48071, ೫1111, ॥. 72. 51/8, 1. ೫. 334. 

29 ಮಹಾಭಾರತ (೫8) 1, 2.283 (೦೬. 86.) 186.* ೫. 61. 
30 ಮಹಾಭಾರತ (0. 84.) 11. 47-48. (8) 11. 49-50. 
31 ಹೋಲಿಸಿ: ಸೂಕ್ತಂಕರ್‌, ಗಿ/001118 ೫. 86. 

32 ಮಹಾಭಾರತ (0:. 84.) 1. 1.209; (8) 1. 1-274. 
33 ಸೂಕ್ತಂಕರ್‌, ಗಿ/001118. ಔ. 109. 

34 ಸುಬ್ಬರಾವ್‌, 7/0/೫0೮೮ 10 116 1101/001/01616, ಔ. 24. 
35 ಬೊಂಬಾಯಿ ಏಷ್ಯಾಟಿಕ್‌ ಸೊಸೈಟಿಯಿಂದ 1957ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತ. 
36 ಸೂಕ್ತಂಕರ್‌, 11007118 ೫. 90. 

37 ಅಲ್ಲೇ, ಪು. 123. 
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ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಖಯಗ್ವೇದಸಂಹಿತೆಯಾದಮೇಲೆ ಪ್ರಾಯಃ ಮಹಾಭಾರತವೆ ಅತ್ಯಂತ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಕೃತಿ. 
ಪ್ರಪಂಚದ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಅತ್ಯಂತ ಬೃಹತ್ತಾದುದು. ಅದು ಒಂದು ಲಕ್ಷ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು - ಎಂದರೆ "ಇಲಿಯಡ್‌' 
ಮತ್ತು "ಒಡಿಸ್ಸಿ'ಗಳ ಒಟ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದ ಎಂಟು ಮಡಿ - ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದಾಗಿ ಕ್ರಿ. ಶ. ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ವೀರರು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಐದನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದಲೂ ನಿರಂತರವಾಗಿ ವೈಯಾ 
ಕರಣರ, ದೈವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ, ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರವೇತ್ತರ, ಕವಿಗಳ ಮತ್ತು ನಾಟಕಕಾರರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಗೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಅದರಿಂದ ಆರಿಸಲಾದ ನೀತಿವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಗ್ರೀಕ್‌ ರಾಯಭಾರಿಯೊಬ್ಬ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಷ್ಟು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಉದ್ಧ ರಿಸುತ್ತಾನೆ; ಅದರ ಮುಖ್ಯ ವೀರರ ಪರಾಕ್ರಮ ಕ್ರಿ. ಶ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲೆ ದಖನ್ನಿನಲ್ಲಿ ರಾಜವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರಶಂಸಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಗೊಂಡಿದೆ. ಇದೇ ಕಾವ್ಯ ಕ್ರಿ. ಶ. ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೆ ದೂರದ 
ಕಾಂಬೋಡಿಯಾದ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಪಠನಗೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಮುಂದಿನ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಂಗೋಲಿಯದ 
ತುರ್ಕರು ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ನುಡಿಗಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಂಬವಧೆಯಂತಹ ರೋಮಾಂಚಕಾರಿ ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನು ಓದುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಜಾವಾದ ಜನ ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯಕ್ಕೆ ಮುನ್ನವೆ ತಮ್ಮ ಭಾಷೆಗೆ 
ಅನುವಾದಿಸಿಕೊಂಡರು. 

ಮಹಾಭಾರತ ರೂಪೈಕ್ಯವುಳ್ಳ ಏಕಕೃತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯವೊಂದನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ; ಅದು ಭರತ 
ಖಂಡದ ಲೌಕಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ನಿಜವಾದ ಭಂಡಾರವಾಗಿದೆ; ಅದರಂತೆ ಜನತೆಯ ಆತ್ಮದ ಅಂತರಾಳವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿಕೊಡುವ ಕೃತಿ ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲವೆ ಇಲ್ಲ. ಸ್ತ್ರೀತ್ವಕ್ಕಾದ ಅಪಮಾನಗಳ ಸೇಡು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತು ಭರತನ 
ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಭರತಖಂಡದ ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿಮ ದಕ್ಷಿಣೋತ್ತರಗಳನ್ನು ಒಂದು ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಒಗ್ಗೂಡಿಸಿದ 
ವಂಶವೊಂದರ ನ್ಯಾಯಬದ್ಧ ಹಕ್ಕುಗಳ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ನಡೆದ ಸಮರವೊಂದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಪೌರುಷಕೃತ್ಯಗಳಿಗೆ ಸ್ಮಾರಕವಾಗಿರುವ 
“ಜಯಗೀತೆ'ಯದು. ದ್ರಷ್ಟಾರರ ಮತ್ತು ಖುಷಿಗಳ, ಸುಂದರ ಕನ್ಯೆಯರ ಮತ್ತು ಕರ್ತವ್ಯನಿಷ್ಠ ಸತಿಯರ. ವೀರಯೋಧರ 
ಮತ್ತು ರಾಜರ್ಷಿಗಳ ವಿವಿಧ ಕಥೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ “ಪುರಾಣಸಂಹಿತ' (ಪ್ರಾಚೀನ ಕಥೆಗಳ ಸಂಗ್ರಹ)ವದು. ಅದು ರಣರಂಗದ 
ಮಹೋಗ್ರತೆ, ವನ್ಯಾಶ್ರಮದ ಪ್ರಶಾಂತತೆ, ತೆರೆಯಿಂದ ನರ್ತಿಸುತ್ತ ನೊರೆಯಿಂದ ನಗುವ ಸಾಗರದ ಭವ್ಯತೆ, ನಿಜವಾದ ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ವಂಶಸಂಜಾತೆಯೊಬ್ಬಳ ನ್ಯಾಯವಾದ ರೋಷ, ಮೃತವೀರರ ವೃದ್ವಮಾತೆಯ ರೋದನ - ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅನನುಕರಣೀಯ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸುವ ಅದ್ಭುತ ಕಾವ್ಯವೂ ಹೌದು. ಅದು ಶಾಸನ, ನೀತಿಗಳ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ , 
ಪ್ರಮಾಣಭೂತ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದ್ದು, ತ್ರಿವರ್ಗವೆನಿಸಿಕೊಂಡ ಧರ್ಮ ಅರ್ಥ ಕಾಮಗಳ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ 
ಮತ್ತು ಭರತಖಂಡದ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಧಾರ್ಮಿಕ ದರ್ಶನವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನಾದ ನಾರಾಯಣನಿಗೆ. 
ಎಲ್ಲ ಕಲೆಗಳಿಗೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಉಗಮವಾದ ಸರಸ್ವತಿಗೆ, ಅತಿಮಾನವನೂ ಆದರ್ಶ ಯೋಧನೂ ಬಾರ್‌; ಸ 
ನಿಕಟಮಿತ್ರನೂ ಆದ ನರನಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಇಡೀ ಮಾನವಜಾತಿಗೇ ಗೌರವ ತೋರಬೇಕೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. "ಇದು ಪವಿತ್ರ 
ವಾದ ರಹಸ; ಮಾನವತೆಗಿಂತ ಉದಾತ್ತವಾದುದು ಮತ್ತಾವುದೂ ಇಲ್ಲ'! ಎಂದು ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭೋಷಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಮೂಲ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನತೆ 


ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಕದ ಮೂಲ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನತೆಯ ಬಗೆಗೆ ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ವಿಷಯ ಆಶ್ಚ ರ್ಯವಾಗುವಷ್ಟು ಸ್ವಲ್ಪವೇ. 
ಅದು ಮಹರ್ಷಿ ಕೃಷ್ಣ ದ್ವ ಯ೨ಪಾಯನ ವ್ಯಾಸರ ರಚನೆಯೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ ಮತ್ತು ಮೂರು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸ 
ತೆಂದು ಪತೀಶಿ, ಆದರ. ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಅದು ಸೇರ್ಪಡೆಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾಯಿತೆಂದೂ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಅನೇಕ ಘಟ್ಟಗ ತ 
ಅದು ಹಾದು ಬಂದಿದೆಯೆಂದೂ ನಿಧಾನವಾದ ಮತ್ತು ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಅದು ಈಗಿನ ಗಾತ್ರವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡಿದೆಯೆಂದೂ ತೋರಿಸಿಕೊಡಲು ಸಾಕಷ್ಟು ಸಾಕ್ಷ ವಿದೆ. ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಉಗಮವನ್ನು ಹಾಲ್‌ ನ್ವ ಜ್‌ 
ಗ್ರಂಥಗಳ - ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ತತ್ಸಂಬಂಧವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ ಮತ್ತು ರಾಜಸೂಯ, ಅಶ್ವಮೇಧ 


ಮಹಾಭಾರತ : ಅದರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು ೫೩ 


ಗಳಂತಹ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ ಪಠಿತವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಆಖ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಗಳ - ಕಡೆಗೆ ಹಾಗೂ ಸಪ್ತತಂಶ್ರೀವೀಣೆಯೆಂದು 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲೆ ಉಕ್ತ ವಾಗಿರುವ2 ಸಂಗೀತವಾದ್ಯ ದೊಡನೆ ಶೂರ ರಾಜಪುತ್ರರನ್ನೂ ಯೋಧರನ್ನೂ ಕುರಿತು ಹಾಡಲಾಗುತ್ತಿದ 
ವೀರಸ್ತೋತ್ರಗಳ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಬೇಕು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಕಥೆಗಳು, ಹಾಡುಗಳು ಮತ್ತು ಸ್ತೋತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದ 
ಪಾವಿತ್ರ್ಯವನ್ನೂ “ಅಜೇಯ ಅರ್ಜುನ'ನ ನಿರ್ಭೀತಿಯನ್ನೂ ಭರತ ಪ್ರತೀಪ ಶಂತನು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ವೈಚಿತ್ರ ವೀರ್ಯ ಪರೀಕ್ಷಿತ್‌ 
ಮುಂತಾದ ಭರತ ಅಥವಾ ಕುರುವಂಶೀಯರ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನೂ ಉದ್ಯ್ಭೋಷಿಸುತ್ತಿದ್ದುವು ಮತ್ತು ಕುರುಗಳ ಮತ್ತು ಸೃಂಜಯರ 
ಕಲಹವನ್ನೂ ಕುರುಗಳಿಗಾದ ವಿಪತ್ತನ್ನೂ ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದುವು. ಆಶ್ವಲಾಯನ ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಮುಂಚೆ, ಸುಸಂಜ 
ವಾದ ಆಕಾರ ತಾಳಿದಂಥ ಒಂದು ಮಹಾಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಕೇಂದ್ರವಾದುದು ಇಂತಹ ಕಥೆ, ಗೀತೆಗಳೇ. ಅದು ಮೂಲತಃ 'ಭಾರತ 3 
ಮತ್ತು 'ಭಾರತೀಕಥಾ'* ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದ ಒಂದು “ಜಯಗೀತೆ'ಯಾಗಿ, ಅರ್ಜುನ ಕೃಷ್ಣರ - ಅವರೇ 
ಮುಂದೆ ನರನಾರಾಯಣರೆನಿಸಿದರು - ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಪಾಂಡವರು ಪಡೆದ ವಿಜಯವನ್ನು ಕೀರ್ತಿಸುತ್ತಿದ್ದು, ಅನಂತರ ಮುಂದೆ 
ಭಗವದ್ಭಕ್ತರೂ ಪುರಾಣಕಥಾಕೋವಿದರೂ ಆದ ಸೂತ(ಚಾರಣ)ರ ಮತ್ತು ಮೋಹಕ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ 
ಮತ್ತು ತಕ್ಷಶಿಲೆ ನೈಮಿಷಾರಣ್ಯ ಮುಂತಾದೆಡೆಗಳ ಅರಣ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಬಮುಷಿಗಳ ಅನೇಕ ತಲೆಮಾರುಗಳ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕಿತು; 
ಅವರೆಲ್ಲ ಅವನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಗೀತ ಪ್ರಗಾಥಗಳ ಹಾಗೂ ಶಾಸನ ಸಮಾಜವ ವಸ್ಥೆ ನೀತಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಉಪದೇಶಗಳ 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಕೋತವನ್ನಾಗ ಪರಿವರ್ತಿಸಿದರು. ಒಂದು ಕಡೆ ಅದು ಕೃಷ್ಣದ್ವೈಪಾಯನರಚಿತವಾದ, ವಾಸುದೇವಕೃಷ್ಣನಿಗೆ 
ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ ಮತ್ತು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಭಾಗವತ ನಿರೂಪವಾಗಿ - ಆದಿ ಮತ್ತು ಸ್ವರ್ಗಾರೋಹಣ 
ಪರ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವಂತೆ. ಒಂದು ಕಾರ್ಷ್ಸವೇದವಾಗಿ - ಬೆಳೆಯಿತು; ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಅದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮತವನ್ನೂ 
ಅದು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, "ಯಾವುದನ್ನೂ ಮರೆಯದ ಮತ್ತು .ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೀರಿಕೊಂಡ' ಒಂದು ನಿಜವಾದ 
ವಿಶ್ವಕೋಶವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು; ಅದರಲ್ಲಿ, ಮಳೆಯೆ ಮೋಡಗಳ ಮೊಳಗನ್ನು ಹೋಲುವ ಯೋಧರ ಬಿಲ್ಲಿನ ಟಂಕಾರ ಮತ್ತು 
ಜಂರಭಾವಾತಕ್ನುಬ್ಬವಾದ ಕಡಲಮೊರೆತವನ್ನು ಹೋಲುವ ಸೇನೆಗಳ ಚೀತ್ಕಾರ ತುಂಬಿದ ರಣಾಂಗಣಗಳ ವರ್ಣಮಯ ಚಿತ್ರ 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಸಮರಗೀತೆಗಳನ್ನೂ ಆರಣ್ಯದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ಮತ್ತು ಅದೃಷ್ಟ ಸ ಸಾವುಗಳ ಮೇಲೆ ವಿಜಯ ಸಾಧಿಸಿದ ಪ್ರೇಮ 
ನಿಷೆ ಗಳನ್ನು ಕೀರ್ತಿಸುವ ಮೋಹಕ ವರ್ಣನೆಗಳನ್ನೂ ಧರ್ಮ, ದರ್ಶನ, ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಮತ್ತು “ಆತೊ ಮೀತ್ಯರ್ಷ 
ಕರವಾದ ವಿವೇಕದಿಂದ, ಮೃಗಮಾನವರನ್ನು ಕುರಿತ ಅಪಾರ ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮೃ ದುವಾದ ಯಷಿಕವಿತೆ' ಬೆರೆತುಕೊಂಡಿರು 
ವಂತಹ ವಿದ್ವತ್‌ಪ್ರ ವಚನಗಳನ್ನೂ ಜೊತೆಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 


ಮಹಾಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ ಭೂವಿವರಣೆ 


ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವಾಗ, ಆರ್ಯನಾಗರಿಕತೆಯ ಕೇಂದ ಧ್ರವು ಕುರು ಪಾಂಚಾಲ ಸಾಳ್ವ ಮತ್ಸ ದ ವರ್ಧಿಷ್ಣು 
ರಾಜ್ಯಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಮಧುರೆಯ ಯಾದವರ ಒಕ್ಕೂಟಕ್ಕೆ ಉಗಮಸ್ಥಾ ನವಾದ ಗಂಗೆಯಮುನೆಗಳ ಕಣಿವೆಯ ತ್ತು. ಈ 
ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಆಗ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರದೇಶಗಳು 'ಅರಣ್ಯಾವೃತವಾಗಿದ್ದುವು; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು - ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿ 
ಖಾಂಡವವನ, ಕಾಮ್ಯಕವನ ಮತ್ತು ದ್ವ ೪ತವನ- ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿವೆ. ಈ ಪ್ರದೇಶಗಳ 
ಮೂಲಕ ಸರಸ್ಪತಿ ತಿ, ದೈಶದ್ವತಿ ಮತ್ತು "ಮಾಲಿನಿಯಂತಹ ಪವಿತ್ರ ನದಿಗಳು ಹರಿಯುತಿ ಶ್ರಿದ್ದುವು; ಇವುಗಳ ದಡಗಳ ಮೇಲೆ 
“ಮಧುರವಾದ "'ಪಕ್ಷಿಕೂಜನದಿಂದ ಅನುರಣಿಸುವ ಮತ್ತು ಅನೇಕ ವರ್ಣಗಳ ಪುಷ್ಪವೇಷವನ್ನು ಧರಿಸಿದ' ಯಷ್ಯಾಶ್ರಮಗಳು 
ನೆಲೆಗೊಂಡಿದ್ದುವು ರವು; ಅಕ್ಕಪಕ್ಕದ ನಸುನಗುವ ಬಯಲುಗಳನ್ನು ಗಂಗೆ-ಯಮುನೆಗಳು ತೊಳೆಯುತ್ತಿದ್ದುವು ನವು - ಅವುಗಳ ಜಲ ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ಕುಲಗಳ ರಾಜಧಾನಿಗಳ ವೈಭವವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಮುಕ್ತಾ ಪ್ವಯಗೊಳ್ಳುವ ವೇಳೆಗೆ, ವಿಖ್ಯಾತ 
ನಾದ ಭರತನ ಹೆಸರು ತಳೆದ ಮಹಾಉಪಖಂಡವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಆರ್ಯಸಂಸ್ಕೃ ತಿವ್ಯಾ ಪಿಸಿತ್ತು : ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ನರನಾರಾಯಣಾಶ ಶ್ರಮದಿಂದ 
ಪುನೀತವಾದ ಬದರಿಯಿಂದ ಅತಿ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಪಾಂಡ್ಯಭೂಮಿಯಾದ ಕನಾ ಬಕುಮಾರಿಯ ವರೆಗೆ ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ ಉಜ್ವ್ಜಯಂತ 
ಪರ್ವತದ ಆಶ ಶ್ರಯದಲ್ಲಿರುವ ದ್ವಾರಾವತಿಯಿಂದ? ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಲೌಹಿತ್ಕು ಅಥವಾ ಬ್ರಹ ಪುತ್ರದಾಚೆಗಿರುವ* ಪ್ರಾಗ್ಜೊ ತಿಷ 
ಮತ್ತು ಕಾಮಾಖ್ಯದ ವರೆಗೆ ಹಬ್ಬಿತ್ತು. ಜಕೀಯ ಗುರುತಾ ್ವಕರ್ಷಣೆಯ ಕೇಂದ್ರ ಮಧ್ಯದೇಶದ ಪಶ್ಚಿ ಮ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜಥ 
ಗಂಗೆಯ ಮೇಲ ಡೆವೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿತು, ಮಗಧ (ದಕ್ಷಿಣ ಬಿಹಾರ) ತನ್ನ ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಪ್ರಗತಿಯ ತಳಹದಿಯನ್ನು ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ಕೂಡ. ಆದರೆ ಪ ಪಾಟಲಿಪುತ್ರ ದ ಹೆಸರು ಇನ್ನೂ ಅಶ್ಟು ತ್ರಿತವಾಗಿತ್ತು ಮತ್ತು. ದಕ್ಷಿಣ ಬಿಹಾರದ ಬಲಿಷ್ಠ ಯೋಧರು ತಮ್ಮ ಗಿರಿವು ಜದ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಗಿರಿದುರ್ಗದಿಂದಲೆ ಇನ್ನೂ ಸಂತೃಪ್ತ ರಾಗಿದ್ದರು. ಸರಸ್ತ ತ್ರಿ ಯಮುನೆಯರ ಜಲದಿಂದ ತೊಯ್ದ ಪವಿತ್ರ ಭೂಮಿಯ 
ಜನರು ಶೋಣಾನದಿಯ ದಡಗಳ ಮೇಲೆ ಉತ್ಪ ತ್ತಿ ಿಗೊಂಡಿದ್ದ ಮತ್ತು "ಸಿಂಹದಿಂದ ಗಿರಿಕಂದರಗಳಲ್ಲಿ ಸೆರೆಯಿಡಲ್ಪ ಡುವ ಜರಿ. 
ಗಳಂತೆ' ಗಿರಿವ್ರ ಜದಲ್ಲಿ ವಧಾರ್ಥವಾಗಿ ಕೂಡಿಸಿದ ನೂರಾರು ಮಂದಿ ರಾಜಪುತ್ರರ ಸೆರೆಯಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನಗೆ ಇಂಡಿದ ನವೀನ 
ರೀತಿಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಯನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುತಿ ಶ್ರಿದ್ದರು. ಈ ರಾಜಪುತ್ರ ರನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಇರು 
ಒಬ್ಬ `ಧರ್ಮರಾಜ'ನ ಕೈಕೆಳಗೆ ಭರತವರ್ಷವನ್ನು ಒಗ್ಗೂ ಡಿಸಿತು; ಅವನು” ವೈದಿಕಯಜ್ಞ ಸ್ಲ-ಯಾಗಗಳನ್ನಾ _ಚರಿಸಿದನು. ಮತು 


೫೪ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತನ್ನ ಸಾಮಂತರಿಂದ ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾದ ಸೇವೆಯನ್ನು - ಕಪ್ಪ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು 10 - ಮಾತ್ರಪಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ವನು; ' ಅವರನ್ನು 
ಎ ಜಾಶೋಮ ಯಾರ್‌ ಬಯಕೆ ಅವನಿಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಕ 


ರಾಜ ಮತ್ತು ಪ್ರಜೆಗಳು 


ಮಹಾಭಾರತದ ವರಿಷ್ಠ ರಾಜರಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ ವಂಶಾವಳಿ ಮತ್ತು ಆಳಿಕೆಯ ಆನುವಂಶಿಕ ಹಕ್ಕು 
ಇರುತ್ತಿದ್ದುವು.!! ಆದರೆ ಚುನಾಯಿತ ರಾಜತ್ವಗಳು ಅಪ ಪರಿಚಿತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ: ಆದಿಪರ್ವದ ಪುರುವಂಶಾನುಕೀರ್ತನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
“ಗುಣಶಾಲಿಯೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಜನರೂ ರಾಜನನ್ನಾಗಿ ಆರಿಸಿದ' ಒಬ್ಬ ದೊರೆಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ರಾಜರಹಿತ ಜನತೆಯ, 
ಸ್ವಯಮಧಿಕಾರವುಳ್ಳೆ “ಗಣ'ಗಳ, ಮತ್ತು ಹೆಸರಿಗೆ ರಾಜನಿದ್ದರೂ ವಾಸ್ತವಮಗಿ "ಸಂಘಮುಖ್ಯ'ರೆಂಬ ಹಿರಿಯರಿಂದ ಆಳಲ್ಬಡು 
ತ್ತಿದ್ದ ಯೋಧಕುಲಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ ಹಲವಾರು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ.12 

ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬರುವ ರಾಜ್ಯಪ್ರಮುಖ ನಿರಂಕುಶಾಧಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವನು ತನ್ನ ಪ್ರಾಂತದ ಆಡಳಿತವನ್ನು ಒಂದು 
“ಸಭೆ'ಯ ನೆರವಿನಿಂದ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ; ಅದು ಕುಲದ ಸರ್ವಯೋಧರ ಸಂಫವಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. 13 ಅಥವಾ ರಾಜಕುಟುಂಬದ 
ಸದಸ್ಯರು, ದಂಡನಾಯಕರು, ಸಾಮಂತರು ಮತ್ತಿತರ ಸೈನ್ಯಪ್ರಮುಖರನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಹಿರಿಯರ ಮಂಡಳಿಯಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು.!* 
ಸಲಹೆಗಾರರ ಮತ್ತು ಸದಸ್ಯರ ಮಂಡಳಿ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಪುರೋಹಿತರ ಮತ್ತು ಜನತೆಯ ಕೆಳವರ್ಗಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳ ಸೇರ್ಪಡೆ 
ಯಿಂದು ವಿಸ್ತೃತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು; ಶಾಂತಿಪರ್ವದ ಈ ಭಾಗ ಅದನ್ನೆ ಸೂಚಿಸುವಂತಿದೆ: “ಎಂತಹ ಸಚಿವರನ್ನು ನೀನು ನೇಮಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ನಿನಗೆ (ದೊರೆಗೆ) ತಿಳಿಸುತ್ತೇನೆ. ವೇದಪಾರಂಗತರೂ ಪ್ರಕಕೃತ್ತಿ 35 3 ಅಧ್ಯಯನದ ಮತ್ತು 
೬. ಸಪಾಚಯ ಅವಧಿಯನ್ನು ಪೂರೈ ಸಿದವರೂ ಪರಿಶುದ್ಧ ಚರಿತರೂ ಆದ ನಾಲ್ವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು; ದೇಹಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ 
ಮತ್ತು ಶಸ್ತ್ರಪ್ರಯೋಗಪರಿಣತರಾದ ಎಂಟು ಮಂದಿ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯರು; (ಶ್ರೀಮಂತರಾದ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು ಮಂದಿ ವೈಶ್ಯರು; ವಿನಯ 
ಶೀಲರೂ ಸಚ್ಚಿ ರಿತರೂ ನಿತ್ಯಕರ್ತವ್ಯ ನಿಷ್ಕರೂ ಆದ ಮೂವರು ಶೂದ್ರರು; ಪುರಾಣಜ್ಞ ನೂ ಅಷ್ಟಶೀಲಾನ್ವಿ ತನೂ ಆದ ಒಬ್ಬ 
“ಸೂತ' ಜಾತೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿ- ವರು: ನಿನಗೆ ಮಂತ್ರಿಗಳಾಗಿರಜೇಕು'.15 

ರಾಜ ತಪ್ಪಿ ನಡೆದಾಗ ಅವನಿಗೆ ಛೀಮಾರಿ ಹಾಕಲು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬರುವ ರಾಜವಂಶೀಯ ಸಲಹೆಗಾರರು ಹಿಂಜರಿ 
ಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ರಾಜನೂ ಕೂಡ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ, “ಶ್ರೇಣಿ ಮುಖ್ಯ 'ರ ಮತ್ತು ಯಾವಾಗಲೂ ಅಲಕ್ಷಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿದ್ದಂತಹ 
ಜನರ ಆಶೋತ್ತ ರಗಳಿಗೆ ಮಣಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು,!6 ಹಿಗಣಿ ಅವನ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೂ ಇದ್ದ ಸಂಬಂಧ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರಯೋಜನದ 
ತತ್ತ ಎಮೂಂದನ್ನು ಆಧರಿಸಿತ್ತು. ತಾನು ಪಡೆದ ತೆರಿಗೆಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ದೊರೆ ಜನರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿ, ಅವರಿಗೆ ಇಷ್ಟ ವಾದುದನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 17. ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ದಕ್ಷತೆಯಿಂದ ಪಾಲಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅವನು ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ಕಲಿತು18 ಸಂಯಮವನ್ನು 
ಆಚರಿಸಬೇಕಿತ್ತು.!? 

ಸ್ಪ ಸ್ವರಕ್ಷಣೆಯ ಮತ್ತು ಶತ್ರುಜಯದ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾ ಗಿ. ರಾಜ ಸೇನಾಪತಿಯೊಬ್ಬನ ಮುಖಂಡತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ಶಯೀಸ್ಗೆ ೈನ್ಯವೊಂದನ್ನು 

ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಸೈನ್ಮದಲ್ಲಿ ದಳಗಳ “ಮತ್ತು ತುಕಡಿಗಳ ಉಪವಿಭಾಗಗಳಿರುತ್ತಿ ದ್ದುವು. ಸಮಂಸನ್ಯದಲ್ಲಿ ರಥ ಆನೆ 
ಕುದುರೆ ಪದಾತಿಗಳು ಮಾತ್ರ ವಲ್ಪದೆ, ಶಾಂತಿಪರ್ವದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳ ಪ್ರಕಾರ, ನೌಕಾದಳ ಜ್‌ ಗೊಢಚಾರರು ಮತ್ತು 
ಸ್ಥಳೀಯ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರು ಕೂಡ ಇರುತ್ತಿ ದ್ವರು. 20 ಯುದ್ಧಗಳ ಲ್ಲಿ ಪತಾಕೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಥವತ್ತಾಗಿ ಬಳಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಶಸ ಸಗಳ ಪೈಕಿ, ಅತ್ಯಂತ ಸ್ವಾರಸ [ಪೂರ್ಣವಾದವು “ಯಂತ್ರ' ಮತ್ತು ಶತಥ್ಲಿ; ಅವು ಆಗಾಗ ಕಿಪಣಿಗಳಾಗಿ ಬಳಕೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದುವು.2! 
ಯಿದ ನಿಯಮಗಳು ಮುನವೀಯವಾಗಿರುತ್ತಿ ದ್ದುವು- ಭಾವೋದ್ರೇಕದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ. ಅವು ಸದಾಕಾಲ ಆಚರಣೆಗೊಳ್ಳಿ 
ದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ. ಸೈನ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯರದೆ ಪ್ರಧಾನ ಪಾತ್ರವಾದರೂ, ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಗಳಿಂದಲೂ ಜನರನ್ನು ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಲಾಗುತ್ತಿ ತೆಂದು "ತೋರುತ್ತದೆ. ಕ್ಷತ್ರಿ ಯ ವರ್ಗೀಯರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ದಂಡನಾಯಕರ ಹಾಗೂ ವೈಶ್ಯ 
ಶೂದ್ರ ಯೋಧರ ಪ್ರಸ್ತಾಪಗಳು ಕೂಡ "ನಮಗೆ, ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ; ಏಕೆಂದರೆ, `ದೇಹ ಜೀವ 'ಮತ್ತು ಪಾಪಗಳನ್ನು ಧ್ವಂಸ ಹಾಡುವ 
ಮಹಾಸಮರ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯ ವೈಶ್ಯ 'ಶೂದ್ರ ವೀರರಿಗೆಲ್ಲ ಪುಣ್ಯವನ್ನೂ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನೂ ಯಶಸ್ಸನ್ನೂ ತಂದು 
322 
ಗದ ಪ್ರಮುಖ ವರ್ಣಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಕರಜಾತಿಗಳು : ಪರಿಚಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ವರ್ಗೀಕರಣ ಅನಂತರ 
ಆದ ಹಾಗೆ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾ ಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಡೀ ವಿಶ್ವ ಬ್ರಹ್ಮಜನ್ಯ ವಾದುದರಿಂದ ಅದು. ದಿವ್ಯ ವೆಂದೂ ಜಾತಿಭೇದವೆ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಸಮಾನವಾಗಿ ಸ್ಭ ಸೃಷ್ಟಿಗೊಂಡ ದ್‌ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕರ್ಮ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಹಲವು ಜಾತಿಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಣೆಗೊಂಡಿ 
ಂತಿಪರ್ವದ ಓಂದು ಗಧೈ ರ್ಯದಿಂದ ಉದ್ಭೊ ಿಸುತ್ತದೆ.23 

ಭಷ ಛನ್ಮಯ ಜನು 'ಗುಣಕರ್ಮವಿಭಾಗಶ॥' ಚತುರ್ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಸೃಜಿಸಿರುವುದಾಗಿ ಭಗವಂತನೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಉಚ್ಚ ವರ್ಗದ "ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ವನಪರ್ವದ ಪತಿವ್ರತೋಪಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹ 
“ಕೋಪವೆಂಬುದು “ಸರೀರದಲ್ಲೆ ವಾಸಿಸುವ ಶತ್ರು. ಕೋಪ ಮೋಹಗಳನ್ನು ತೊರೆದವನನ್ನು ದೇವತೆಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆಂ 


೫೫ 
ಮಹಾಭಾರತ : ಅದರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸತ್ಯವನ್ನಾಡಿ ಹಿರಿಯರನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಸುವ, ತನಗೆ ನೋವಾದರೂ ತಾಜಾತನ ವಸ್ರು ವ್ಯ ದ ಚ 
ಣ್ಗ ಳನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡ, ಶೀಲವಂತನಾದ, ಅ 
ದೇವತೆಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣನೆಂದು ಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಂದ್ರಿ ಯಗ 
ಕೋಪ ವ್ಯಾಮೋಹಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಬಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ದೇವತೆಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆಂದು ಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ತನ್ನ ಚ 
ಪ್ರೀತಿಸುವ, ಯಾವುದು ಸರಿಯೆಂಬುದನ್ನ 0ತ, ಎಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವ ಉದಾತ್ತ ಚಿತ್ರ! ನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಜು 
ದೇವತೆಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆಂದು ಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯನಿಷ್ಕನಾದ, ಇತರರಿಗೆ ಬೋಧಿಸುವ, ಯಾಗಗಳನ್ನು ಮಾ ು 
ಮತ್ತು ಅನ ರ. ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುವ, ಸಾಧನಸಂಪತ್ತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ದಾನಮಾಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ದೇವತೆಗಳು 
ದ್ಯ ೧ (ಗಿ ಶಿ 
ಬ್ರಾಹ ನೆಂದು ಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸುವ ವೇದಾಧ್ಯಯನಪರನಾದ, ಉದಾರಿಯಾದ, ವಿನಮ್ರನಾದ, 
ಭಧ ತ ಇಜಿ ೨ 
ವ್ಯಾಸಂಗನಿರತನಾದ ದ್ವಿಜಾಗ್ರಣಿಯನ್ನು ದೇವತೆಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆಂದು ಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ.'2* 


ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಥಾನ 


ಮಹಾಭಾರತದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೊಂದು ಗೌರವದ ಸ್ಥಾನವಿದ್ದು. ಅವರು ಮೊದಮೊದಲಿನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಗಣನೀಯ ಪ್ರಮಾಣದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರು. ಆ ಯುಗದ ಸ್ತ್ರೀ ದ್ವೇಷಿಗಳು ಕನ್ಯೆಯರೊಂದು ಹಿಂಸೆಯೆಂದೂ 
ನಾರಿಯರೇ ಎಲ್ಲ ಕೆಡುಕಿನ ಮೂಲವೆದೂ. ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದು ದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ:25 'ಆದರೆ ಉತ್ತಮ ವಿಚಾರಶೀಲರಿಗೆ ನಾರಿಯರ 
ಬಗ್ಗೆ ಕೇವಲ "ಗೌರವವಿತ್ತು. 26 "ಸ್ತ್ರೀಯರು ಯಾವಾಗಲೂ ಗೌರವಾರ್ಹರು; ಅವರು ಪೂಜೆಗೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು 
ಆಸಂದಿಸುತ್ತಾರೆ'. 27 “ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳು ಅಶುದ ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ: ಸ್ತ್ರೀಯರು, ರತ್ನಗಳು ಮತ್ತು ನೀರು'. "28.1 "ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು 
ವಧಿಸಲಾಗದು'.29 ಸ್ತ್ರೀಸಂಬಂಧವಾದ ಉದಾತ್ತ ಭಾವನೆಗಳು ಸ ಸಾವಿತ್ರಿ, ಶಕುಂತಲೆ, ತಪ ತಿ, ದಮಯಂತಿ, ಸೀತೆಯರ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಿಂಬಿತವಾಗಿವೆ; "ಅವರಿಗಿಂತ ಕೋಮಲವೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಆದ ಸ್ತ್ರೀ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಕಾಣುವುದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ'. ಮಹಾಭಾರತದ 
ನಾಯಿಕೆಯರು ತಂದೆಯ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾರ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಪಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ವರು; ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಸುಶಿಕ್ಷಿತರೂ ಚತುರರೂ 
ಆದ ವಾದಿಗಳಾಗಿ ಬೆಳೆದರು. ಬಹಳ ಹಿಂದೆ ಹೇಗೆ ತನ್ನ ತಂದೆ ಮತ್ತು ಸಹೋದರರು ಬೃಹಸ್ಪತಿಯ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಕುರಿತು 
ವಿದ್ವಾಂಸ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೊಬ್ಬನಿಂದ ಪಾಠಗಳನ್ನು ಕಲಿತರೆಂಬುದನ್ನೂ ತಾನು ತಂದೆಯ ತೊಡೆಯ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು ಆ ವಿದ್ವತ್‌ 
ಪ್ರವಚನಗಳನ್ನೆಲ್ಲ "'ಲಿಸಿದಳೆಂಬುದನ್ನೂ ದ್ರೌ ಪದಿ ಯುಧಿಷ್ಠಿ ರನಿಗೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ.39 ಉದೊ ್ಯೀಗ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಗೃಹಿಣಿ ತನ್ನ ಪ ಪಾಂಡಿತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಬಹಳ ಪ್ರಸಿದ್ಧಳಾಗಿದ್ದಂತೆ ಹೇಳಿದೆ.3! ಮಹಾಭಾರತದ ಅನೇಕ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿ ತ್ರಿಯ 
ಕನ್ಯೆ ಯರು ತಮ್ಮ ಗಂಡಂದಿರನ್ನು ತಾವೆ. ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆ; ವನಪರ್ವದ ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕತೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬ ದೊರೆ ತನ್ನ. ಮಗಳಿಗೆ ವರನನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಯೂ ಅವಳು ಆರಿಸಿದ ವರನಿಗೆ ಮದುವೆ ಮಡಿಕೊಡುವುದಾಗಿಯೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ.32 

ಸ್ತ್ರೀಯರ ಏಕಾಂತವಾಸ ಕೆಲವು ಕುಟುಂಬಗಳ ಪದ್ಧ ತಿಯಾಗಿತ್ತು; ಆದರೆ ಮಹಾಭಾರತದ ಅನೇಕ ಕತೆಗಳು ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತಎಿದ್ದು ದನ್ನು - ಕ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಸ್ವಯಂವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಹೋತ್ಸವಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅಥವಾ ದುಃಖದ ಸಂದರ್ಭದ ಪರದೆಗಳನ್ನು ಕಳಚಿ ಮನೆಯಿಂದ ಹೊರಬರುತ್ತಿ ದ್ಹುದನ್ನು - ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. ಆ ಕಾಲದ 
ಸ್ತ್ರೀಯರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣಗಳೂ ತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿದ್ರ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳೂ ಅನೇಕ ಉಪನ್ಯಾ ಸಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತ 
ವಾಗಿವೆ. ಸಾವಿತ್ರಿ ಯ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪತಿಯ ಜೀವಕ್ಕಾ ಗಿ ಮೃ ತು ಒದೇವನೊಡನೆ ಸೆಣಸುವ ಆದರ್ಶ ನಾರಿಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. 
“ಒಂದೇ ಚಣವಾದರೂ ಕರಿಮರದ ಜ್ವಾಲೆಯಂತೆ ಧಗಧಗಿಸ ಸಬೇಕೆಂದೂ ಕೇವಲ ಜೀವಿಸಿರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೊಟ್ಟಿನ ಬೆಂಕಿಯಂತೆ 
ಕವರಾಡಬಾರದೆಂದೂ' ತನ್ನ ಮೈಗಳ್ಳ "ಮಗನಿಗೆ ಕರೆ ನೀಡುವ ಶ್ರೀಮಂತ ದಂಪತಿಗಳ ನಿಜವಾದ ಮಗಳೊಬ್ಬಳ ಅದಮ್ಯ 
ಚೇತನಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ ವಿದುಲಾಖ್ಯಾ ನ 33 


ಮನವಾರ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಮಡದಿಯ ಸ್ಗಾ ತನವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಶಕುಂತಲೋಪಾಖ್ಥಾನದ ಕೆಳಗಿನ ಪಂಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾಗಿ 
ಪರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ'; 5 "ಕ 
ನಾರಿ ಪುರುಷನ ಅರ್ಧವಹುದು, ಮೌಲ್ಯ ಬದಲವಳು 

ವೂರುವಳು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಬಂಧುಮಿತ್ರ ರುಗಳನು, 

ನೀಡುವಳು ಸರ್ವ ಲೌಕಿಕ ವರಗಳನು ಅವಳು, 

ಅವಳಿಂದಲೇ ಉಂಟು ಉದಾ ೨ರವೂ ಕೂಡ. 

ಶೂನ [ವಹ ಮನೆಗಳಲಿ, ನಾರಿಯರು ಹೊಳೆಹೊಳೆವ 

ಮನಸೆಳೆವ ಸಂಗಾತಿಯಾಗಿ ನಲಿ ವೀಯುವರು; 

ಹಿರಿಯರಂತೆ ವಿವೇಕಗೂಡಿ, ಕರ್ತವ್ಯದಲಿ 

ಗೆದ್ದು, ಧರ್ಮದೊಳವರು ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಗಳಹರು. 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ದುಃಖ ಯಾತನೆಗಳನು ನಾವು ಅನುಭವಿಪಂದು 
ಕರುಣಾಳು ತಾಯವೋಲವರು ಪರಿಹರಿಸುವರು.3* 


ಮಹಾಭಾರತದ ಧರ್ಮ 


ಮಹಾಭಾರತ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ದ್ವಿಮುಖ ತಳಹದಿಯಿದೆ: ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ವೇದಗಳು; ಆದರೆ ಅದರ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳು ವೇದಕಾಲೀನ ಭಾವನೆಗಳ ಪ್ರತಿಕೃತಿಯಲ್ಲ. ದೇವತೆಗಳ ಮತ್ತು ಜೀವನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಹತ್ತರ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳಾಗಿದ್ದುವು. ಹಳೆಯ ವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳು ತಮ್ಮ ಅಕಲುಷಿತ ವೈಭವವನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡಿದ್ದರು ಮತ್ತು ನಿಸರ್ಗದ ಅಧಿದೈವಗಳು “ವಸ್ತ್ರ, ಭಾಷೆ, ಕೃತಿ'ಗಳಲ್ಲಿ ತೀರ ಮಾನವೀಯವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದ್ದು ವು. ಸ್ಕಂದ, 
ವೈಶ್ರವಣ, ಮಣಿಭದ್ರರಂತಹ ನೂತನ ದೈವಗಳು ಧರ್ಮದೇವಾಗಾರದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸ್ಥಾ ನ ಪಡೆದಿದ್ದು ವು. ವೀರರ ದೈವೀಕರಣ 
ವೇಗವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು; ಆದರೆ ದೇವತೆಗಳ ಮತ್ತು ಉಪದೇವತೆಗಳ, ಚೇತನ ವಸ್ತುಗಳ ಸಮಗ್ರ ಜಗತ್ತು “ಅನಂತವನ್ನು 
ಶಾಶ್ವತ ಲಯದಿಂದ ತುಂಬುವ ಅವಿರತ ಸೃಷ್ಟಿ-ಲಯ ಕ್ರಿಯೆ" ಎಂಬುದಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು; ಇಡೀ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕೃತ್ಯಗಳ ಫಲವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುವ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿತ್ತು. 
“ಸಾವಿರ ಹಸುಗಳ ನಡುವೆ ಒಂದು ಕರು ತನ್ನ ತಾಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುವಂತೆ, ಪುರಾಕೃತ ಕರ್ಮಫಲ ಕರ್ಮಿಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯದೆ 
ಬಿಡದು.'36 

ಈ ನಿಯಮವನ್ನು ಈಶ್ವರ ಪ್ರಸಾದ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಮಾರ್ಪಡಿಸಬಹುದೆಂಬ ನೂತನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಭಾಗವತರು 
ಅಥವಾ ಪಂಚರಾತ್ರರು - ವಿಷ್ಣು ಅಥವಾ ನಾರಾಯಣನೆನಿಸಿದ ಕೃಷ್ಣನ ಮೇಲಿನ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದವರು - ಪ್ರಚಾರ 
ಗೊಳಿಸಿದರು. ಅವರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಭಾವನೆಗಳು ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯಲ್ಲಿ, ನಾರಾಯಣೀಯದಲ್ಲಿ, ವಿಶ್ವೋಪಾಖ್ಕಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾದ ಅನೇಕ ಇತರ ಆಸ್ತಿಕ್ಯಪರ ನಿಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿವೆ. ಎದುರಾಳಿ 
ಪಂಥಗಳೂ ತಲೆದೋರುತ್ತವೆ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಗಮನಾರ್ಹರಾದವರು, ಶಿವ-ಪಶುಪತಿ ಭಕ್ತಿಗೆ ಮಹತ್ವ ಕೊಡುವ 
ಪಾಶುಪತರು ಮತ್ತು ಸೂರ್ಯನಿಷ್ಕರಾದ ಸೌರರು. ಈ ಪಂಥಗಳ ಬೆಳೆವಣಿಗೆ ಆರ್ಯ ಜನಾಂಗದ ಐಕ್ಕಕ್ಕೆ ಮಾರಕವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತಿದ್ದುವು. ಆದರೆ ಭಾಗವತರ ದೇವತೆಯಾದ ವಿಷ್ಣುವೂ ಪಾಶುಪತರ ದೇವತೆಯಾದ ಶಿವನೂ ಒಂದೇ ಎನ್ನುವ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
“ಶಿವಾಯ ವಿಷ್ಣುರೂಪಾಯ' ಸ್ವಪಂಥಾತಿರೇಕದ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಲು ಹೊರಟಿತು.37? ಸಂಪ್ರದಾಯನಿಷ್ಕ 
ವೇದಾಂತಿಗಳ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸಾರತಃ ಅಭಿನ್ನರಾದ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಒಂದುಗೊಡಿಸತಕ್ಕ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಈ 
ರಾಜಿಯಿಂದ ಭೂಮಿಕೆ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ದೇವತೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ; ಅವನೇ ಪುರುಷ(ವಿಷ್ಣು) 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ರುದ್ರ (ಶಿವ)ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅವನೆ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಅನಂತ ನಿದ್ರೆಗದ್ದು ತ್ತಾನೆ.38 ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆ 
ಯೆಂದರೆ, ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳೊಡನೆ ಇಂದ್ರ ಸೂರ್ಯ ಸ್ಕಂದ ವರುಣ ಯಮ ಶನೈಶ್ಚರರಂತಹ ಮಹಾದೇವತೆಗಳನ್ನು ಅಭಿನ್ನ 
ಗೊಳಿಸುವುದು3* ಮತ್ತು ಸರ್ವಾರಾಧ್ಯನೂ ಸರ್ವಾರ್ಪಣಯೋಗ್ಯನೂ ಏಕಮೇವ ಅವಿನಾಶಿ ವ್ಯಕ್ತಾವ್ಯಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಆದ 
ಆದಿಶಕ್ತಿ ಈಶಾನನ ರೂಪಗಳೆಂದು ಅವರನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸುವುದು. 

ಈ ಆದಿಶಕ್ತಿಯ ವಲಯಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶ ಗಳಿಸಿ, ಅಮರತ್ವ ಪಡೆಯುವುದೆಂತು?ಶತಶತ ಯಾಗಗಳಿಂದಲ್ಲ; ಆತ್ಮಸಂಯಮ 
ದಿಂದ, ತ್ಯಾಗದಿಂದ, ಜಾಗೃತಿಯಿಂದ ಮತ್ತು ಸರ್ವಭೂತಹಿತಾಸಕ್ತಿಯಿಂದ. "ಆತ್ಮಸಂಯಮ, ತ್ಕಾಗ ಮತ್ತು ಜಾಗೃತಿ - ಇವು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಮೂರು ಅಶ್ವಗಳು. ಸಚ್ಚರಿತದ ಕಡಿವಾಣದ ನೆರವಿನಿಂದ ಈ ಕುದುರೆಗಳನ್ನು ಹೂಡಿ ಆತ್ಮರಥದಲ್ಲಿ ಚರಿಸುವಾತ 
ಮೃತ್ಯ್ಕುಭಯರಹಿತನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೀಮೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಓ ದೊರೆಯೇ. ಸರ್ವಭೂತಗಳನ್ನೂ ಯಾರು ಭಯದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಗೊಳಿಸುವನೋ ಅವನು ಅತ್ಯುನ್ನತ ಪ್ರಾಂತವನ್ನು, ವಿಷ್ಣು ನಿವಾಸವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ. ಹಿಂಸೆಯಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಿ ಗಳಿಸುವ ಪುಣ್ಯವನ್ನು 
ಸಾವಿರಾರು ಯಜ್ಞಗಳಿಂದ ಅಥವಾ ದೈನಿಕ ಉಪವಸಗಳಿಂದ ಗಳಿಸುವುದು ಅಶಕ್ಕ.'*€ ಈ ಭಾವನೆಗಳು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎರಡನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ವಾಸುದೇವಕೃಷ್ಣನ ಒಬ್ಬ ಗ್ರೀಕ್‌ ಭಕ್ತನಿಂದ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿತವಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣರಾದ ಖುಷಿಸಂತರ ನವೀನ ಪ್ರಸ್ಥಾನ ಹಿಂದಿನ ಪಶುಯಜ್ಞದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಯಜ್ಞಕ್ಕೆ - ಆತ್ಮಧ್ಯಾನರೂಪವಾದ ಯಜ್ಞ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಕ ಕೊಟ್ಟಿತು. 

0 ಮೃತ್ಯು ಬರುತ್ತದೆ; ಅಮರತ್ವ ಸತ್ಯದಿಂದ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಹಿಂಸಾ ವಿಮುಖತೆ, ಆಸೆ ಕೋಪಗಳ ಗ! 
ಮತ್ತು ಸಂತೃಪ್ತ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸತ್ಯವನ್ನಾಚರಿಸುವುದು - ಇವುಗಳಿಂದ ನಾನು ಅಮರನಂತೆ ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ಸು 
ಆತ್ಮಸಂಯಮದಿಂದ ಕೂಡಿ ಶಾಂತಿಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವನಾಗಿ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಯಜ್ಞಪರಾಯಣನಾಗಿ, ನಾನು ಆಚರಿಸು 
ಯಜ ಗಳೆಂದರೆ ಮಾತು, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಕೃತಿಯವು. ಕ್ರೌರ್ಯಭರಿತವಾದ ಪಶುಯಜ್ಞವನ್ನು ನಾನು ಮಾಡುವುದು ವ್ಯಾ 
ತಾನೆ. ಇಷ್ಟ? ವಿವೇಕವುಳ್ಳವರು ಯಾರು ತಾನೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಮಾಡುವಂತೆ ವಿನಾಶಯಜ್ಞವನ್ನು - ಕೇವಲ ಕ್ಷಣಿಕ 4: 
ಕೊಡತಕ್ಕದ್ದನ್ನು - ಪಿಶಾಚಸದೃಶರಾಗಿ ಮಾಡಬಲ್ಲರು? ತಂದೆಯೇ, ನಾನು ನನ್ನ ಆತ್ಮದಿಂದಲೆ ಹುಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಜ 


ಮಹಾಭಾರತ : ಅದರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು ೫೭ 
ರಿಲ್ಲದಿರುವ ನಾನು ನನ್ನ ಸ್ವಂತ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತೇನೆ. ನಾನು ಆತ್ಮಯಜ್ಞವನ್ನೆಸಗುತ್ತೇನೆ; ನನ್ನನ್ನು 
ಉದ್ಭರಿಸಲು ನನಗೆ ಮಕ್ಕಳು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ! ಧ್ಯಾನರೂಪದ ಪುರುಷಯಜ್ಞವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಮೊದಲು ಕಲಿಸಿದವನು ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿರುವ ಕೃಷ್ಣದೇವಕೀಪುತ್ರನ ಗುರು ಘೋರ ಆಂಗಿರಸನೆಂಬುದು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿದೆ.42 ನೂತನ 
ಅಮರತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತು ಹಾಡಿದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕವಿಗಳ ಮತ್ತು ಹಖಷಿಗಳ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಮೂಲವನ್ನು ಇದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

ಆದರೂ, ಯಜ್ಞವಿಧಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ನೀತಿಯ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ ಸ್ವತಃ ದೇವರ ನ್ಯಾಯ 
ಔದಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಕುರಿತು ಸಂಶಯಗಳು ಆಗೀಗ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಧರ್ಮ, ಮಾರ್ದವ, ಕ್ಷಮೆ, ಹಖುಜುತ್ವ ಮತ್ತಿತರ ಗುಣ 
ಗಳಿಂದ ಅಭ್ಯುದಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ದೀರ್ಫ್ಥ ದುಃಖಿನಿಯಾದ ರಾಜಪುತ್ರಿಯೊಬ್ಬಳು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ, “ಸ್ವಯಂಭುವಾದ ಆ 
ಪೂಜ್ಯ ಪಿತಾಮಹ ದೇವರು ಬೊಂಬೆಗಳೊಡನೆ ಮಕ್ಕಳು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಜೀವಿಗಳೊಡನೆ ಆಡುತ್ತ ರಹಸ್ಯ ಕರ್ಮದಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ರನ್ನೂ ನಾಶಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ತಂದೆಯಂತೆ ಅಥವಾ ತಾಯಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತ ತನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಯೊಡನೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ; ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಮರ್ತ್ಯರಂತೆ ಅವನು ಕೋಪದಿಂದ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ' - ಎಂಬ ತನ್ನ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಾಳೆ.*3 

ಜವಾದ ಧರ್ಮ ಪ್ರತಿಫಲಾಂಕಾಂಕ್ಷಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ. (ಧರ್ಮಂ 
ಚರಾಮಿ ಸುಶ್ರೋಣಿ ನ ಧರ್ಮ- ಫಲ-ಕಾರಣಾತ್‌') ಅವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಸರ್ವಜೀವಿಗಳ ಒಡೆಯನಾದ ಭಗವಂತನ 
ಬಗೆಗೆ ಕೆಟ್ಟ ಮಾತನ್ನಾಡಬೇಡ; ಅವನನ್ನು ಅರಿಯುವುದನ್ನು ಕಲಿ; ಅವನಿಗೆ ತಲೆಬಾಗು; ಈ ರೀತಿಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಡ. 
ಓ ಕೃಷ್ಣೆ, ಯಾರ ಕರುಣೆಯಿದ್ದರೆ ಮರ್ತೃ್ಯರು ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯಿಂದ ಅಮರ್ತ್ಯರಾಗುವರೋ ಆ ಪರದೈವವನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸಬೇಡ'.** 
ಭಗವಂತನೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: "ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳನ್ನೂ ನಾನು ಸಮಾನವಾಗಿ ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ; ಯಾರೂ ನನಗೆ ದ್ವೇಷ 
ಪಾತ್ರರಲ್ಲ, ಯಾರೂ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರರಲ್ಲ; ಆದರೆ ಯಾರು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಪೂಜಿಸುವರೋ ಅವರು ನನ್ನಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು 
ನಾನು ಕೂಡ ಅವರಲ್ಲಿರುತ್ತೇನೆ'.*5 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 

] ಮಹಾಭಾರತ 2೭11, 299-20. 19 ಅದೇ, 1, 129-34 
2 ಅದೇ, 111, 134.14. 20 ಅದೇ, ೫1] 59-41 
3 ಅದೇ, 2೪111, 5.49. 21 ಅದೇ, 111, 284, 30-31. 
4 ಅದೇ, 1, 61-3. 22 ಅದೇ, 111, 47.18-19 
5 ಅದೇ, 111, 156-10. 23 ಅದೇ, ೫11, 188-10 
6 ಅದೇ, 111, 88-14. 24 ಅದೇ, 11] '206 32-38 
7 ಅದೇ, 111, 88-24, 25 ಅದೇ, ], 159-11 
ಕ ಷು ಚ ಸ 26 ಅದೇ, ೫೭111, 38-1. 
ತಃ | ತ | ಕೆ 27 ಅದೇ, ೫111, 46.5-9. 
| ಸ " ಚ 28 ಅದೇ, 2೭11, 165.32. 

: 111, 18-9, 29 ಅದೇ, ೫2೭11, 135-14, 


12 ಚ ಅದೇ, 11, 27-16; 2೭11, 81-25, 30 ಅದೇ, 11, 32,60-62 
25. ಔಟ ಅದೇಳ133.3. 


13 ಅದೇ, 1, 220, 9- 
ಸ್ಟಾ ನ 10. 32 ಅದೇ, 111, 293, 32-36 (ಸಾವಿತ್ರಿಯ ಉಪಾಖ್ಹಾನ) 
» 33 ಅದೇ, 1], 133.14, | 


15 ಅದೇ. 211, 85,611 
, 85.6-11. 34 ಅದೇ, 1, 7 
16 ಅದೇ, 111, 249-16; 107, 40-45, 35 ಅದೇ, 11] (| 
ತಾ ೫11, 59-125. 36 ಅದೇ, 211. 181 
ಅದೇ, ಹಾ ಸೌ ವ್ಯೂ 
1, 1-24, 37 ಅದೇ, 111, 39-76. 


೫೮ ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


38 ಅದೇ, 111, 272-47. 41 ಅದೇ, ೫11, 277,30-34. 

39 ಅದೇ, 111, 3-18; 2೭111, 14-347-8, 42 ಅದೇ, 111, 17-6. 
`ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ' ಶಬ್ದವಾಗಲಿ ಆ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಲಿ ನೇರವಾಗಿ 43 ಅದೇ, 111, 30,36-38, 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಂದಿಲ್ಲ-ಎಸ್‌ ಕೆ. ಡೇ. 44 ಅದೇ, 111, 31-4; 41-42. 


40 ಅದೇ. ೫೭1, 7-23, ಮುಂ. 45 ಅದೇ, 12%, 29. 
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ಆರ್ಷ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 


ಮಹಾಭಾರತ ಮತ್ತು ರಾಮಾಯಣ, ಇವು ವಿಶ್ವದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ರಚನೆಗಳಾಗಿವೆ. ವಿಶೇಷತ 
ಧರ್ಮ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ದಿವ್ಯದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಜಾಗತಿಕದವರೆಗೂ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕದಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕದವರೆಗೂ ವ್ಯಾಪಿಸುವ ಜೀವನದೃಷ್ಟಿಯೆ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಅವು ನಿರೂಪಿಸಿವೆ. ಈ ಎರಡು ದೊಡ್ಡ ಮಹಾಕಾವ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ತೊದಲುಮಾತುಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮಾನವಬುದ್ಧಿ ಯ ತತ್ತ ಎಜ್ಮಾನದ ಭವ್ಯ ಶಿಖರಗಳವರೆಗೆ ಹಿಂದೂ 
ಚಿಂತನೆಯ ಪೂರ್ಣ ಹಾಗೂ ಪ್ರಬಲ ವಿಚಾರವಿಕಾಸವನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ವೇದಗಾಯಕರಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹಾಡುವ ಗಾನಪ್ರಕಾರಗಳಿವೆ; ಇಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೆನಿಸುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ 
ಕಾಲೀನ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಬುನಾದಿಯಾದ ತತ್ವ್ವಶಾಸ್ತ್ರ-ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳೂ ಇವೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮಗಳ ಸಂಯೋಗ 
ಇಲ್ಲಿದೆ; ಅವುಗಳ ನಡುನಡುವೆ ಅಪ್ಸರೆಯರು (ಸ್ವರ್ಗದ ವಿಲಾಸಿನಿಯರು), ಗಂಧರ್ವರು (ಸ್ವರ್ಗದ ಸಂಗೀತಗಾರರು), ನಾಗರು 
(ಮನುಷ್ಯಮುಖದ ಸರ್ಪ ದೈತ್ಯರು), ಅಸುರರು (ರಾಕ್ಷಸರು) ಮತ್ತು ಮಿಕ್ಕವರು ಸ್ಥಾ ನ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಮನುಷ್ಯಬುದ್ಧಿ 
ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ ತೃಪ್ತವಾಗದು; ಆದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳ ಜತೆಗೆ ದೇವಮನುಷ್ಯರಿಗೆಲ್ಲ ಸಮಾನವಾದ ಧರ್ಮ ನಿಯಮವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ; ಪಾಪಕರ್ಮಿಗಳೂ ರಾಕ್ಷಸರೂ ಈ ಧರ್ಮನಿಯಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಯಾವಾಗಲೂ ವರ್ತಿಸುವಂತೆ ಚಿತ್ರಿತ 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ದೇವತಾಗಣ, ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಧರ್ಮನಿಯಮ, ಹಾಗು ಧರ್ಮ, 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಗಳ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ - ಮೂರನ್ನೂ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 

ಮಹಾಭಾರತವು ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶ್ವಕೋಶದಂತಿರುವ ಕಾರಣ, ಧರ್ಮ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಮತ್ತು ತತ್ತ ಎಜ್ಜಾನಗಳಿಗೆ 
ಮೀಸಲಾದ ಎಷ್ಟೋ ಇಡಿಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನೇ ಪಡೆದಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಮಾನವಜಾತಿಗಳ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಎದ್ದು ಕಾಣುವು 
ದೇನೆಂದರೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಕುರುಡುನಂಬಿಕೆಯ ಅಂಶಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕುರಿತಿರುತ್ತವೆ; ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಂಶಗಳು 
ಮಹಾತ್ಮರಿಗಾಗಿರುತ್ತವೆ; ವಿಭಜನಶೀಲ ಬುದ್ಧಿಗಾಗಿ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಆರ್ಷ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಯುಗವು ಭಾರತ 
ಸಂಗ್ರಾಮದ ಕಾಲದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಕ್ರಿಸ್ತಶಕೆಯ ಈಚೆಯ ಅಂಚನ್ನು ಮುಟ್ಟುವ ಅವಧಿಯವರೆಗೆ ತೂಗುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ, 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕಾರಂಜಿಯೇ ಪುಟಿಯುತ್ತಿದೆಯೆನ್ನಬಹುದು; ಇದರಲ್ಲಿ ಬೇಕುಬೇಕಾದ ರಚನಾಪ್ರಕಾರಗಳಿವೆ; 
ಬೇಕಾದ ರೀತಿಯ ವಾಚಕರು - ನಾಸ್ತಿಕರು, ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿರತರು, ತತ್ತ ಎಜ್ಮಾನಿಗಳು ಮತ್ತು ಇತರರು - ಬೇಕಾದಂತೆ ತಮ್ಮ 
ತೃಷೆಯನ್ನು ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ನಾನಾ ದರ್ಶನಗಳು, ಎಂದರೆ ಯೋಗ, ಸಾಂಖ್ಯ, ವೇದಾಂತ (ಅಥವಾ ಯುಕ್ತತರವಾಗಿ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆರಣ್ಯಕ) ಮತ್ತು ಲೋಕಾಯತ ದರ್ಶನಗಳು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗ್ರಂಥಗಳ ಕರ್ಮಕಾಂಡ, ಶೈವ (ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 


ಪಾಶುಪತ), ಪಾಂಚರಾತ್ರ, ಶಾಕ್ತ, ಸೌರ, ನಂದಿಧರ್ಮ, ಇತ್ಯಾದಿ ಪಂಥಗಳು - ಎಲ್ಲವೂ ಈ ಆರ್ಷ ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತ 
ವಾಗಿವೆ. ಬ 


ಆರ್ಷ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ದೇವತಾಗಣ 


ಯುಗದೀರ್ಫ್ಥವಾದ ಆರ್ಷ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು ಕಡೆಯವೇಳೆಗೆ ದೇವತಾಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಆರ್ಯ ಹಾಗೂ ಅನಾರ್ಯ ಅಥವಾ 
ವ್ರಾತ್ಯ! ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡು, ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಮರ್ಥ ಅಸ್ತಿವಾರವನು ಒದಗಿಸಿವೆ; ಅನಂತರದ 
ಶತಮಾನಗಳ ಉದ್ಭಕ್ಕೂ ಇದು ಪ್ರಾಯಃ ಏಕರೀತಿಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಮಹಾಭಾರತ 
ಕಾಣಬರುವ ಕೃಷ್ಣ ಮತ್ತು ಶಿವ ವಿಚಾರಪ್ರಣಾಲಿಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ವೇದ ಹಾಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಯುಗಗಳಲಿ ಅಪರಿಚಿತವಾದವು; 
ಇಲ್ಲಾದರೋ ಅವುಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾಮರಸ್ಯವೇ ಸಂಪನ್ನವಾಗಿದೆ. ಅದ್ಭುತ ಕಥಾನಕದ. ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಭುಹಾ 
ಭಾರತವು ಹಿಂದಿನ ವೇದ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಪುರಾಣಯುಗಗಳಿಗೆ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾಗಿರುವುದನ್ನು 'ಕಾಡುತೆ ವೆ ಆದು (ಎಂದರೆ 
ಚದ್ಭುತ್ತ ಕಥನವು ಕೇವಲ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತಿರದೆ, ದೇವ-ಮನುಷ್ಯರು ಕೂಡಿಯೇ “ಮಾನವತೆಯ ಉದಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ನಡೆಯುವುದನ್ನು ಕುರಿತಿದೆ. ದೇವತೆಗಳೂ ಮನುಷ್ಯರೂ ಕೂಡ ಪರಸ್ಸರ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವುದನ್ನು ಸಹ ಇಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೬೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅರ್ಜುನನಿಗೂ ಕಿರಾತವೇಷದಲ್ಲಿದ್ದ ಶಿವನಿಗೂ ನಡೆಯುವ ಯುದ್ಧ, ಮತ್ತು ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಹುಷನನ್ನು ಅಗಸ್ತಿ ಶಪಿಸುವ ಪ್ರಕರಣ, 
ಇವು ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳಬಹುದಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು. ದೇವೋತ್ತಮರು ಅಗತ ವೊದಗಿದಾಗ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಅವತರಿಸ ತ್ತಾರೆ; 
ಕಾವ್ಯದ ನೃಪೋತ್ತಮರು ಅವಶ್ಶ ಬಿದ್ದಾಗ ಮೇಲಿನ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಏರಿ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಪರಮೋತ್ಕರ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಮಾನವರು ಕಾದಾಡು 
ವಂತೆಯೇ, ದೇವತೆಗಳಾದರೂ 'ತಂತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪರಮೋತ್ಕ ರ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಕಾದಾಡುತ್ತಾರೆ. ಒಮೊ ಮ್ಮ ದೇವತೆಗಳು ಮನುಷ್ಯರನ್ನು 
ಮದುವೆಯಾಗಿ ಅದ್ಭುತ ರೀತಿಯಿಂದ ಮಕ್ಕ ಳನ್ನು ಉತ್ಪಾ ದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯದ 'ದೇವತೆಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಮನುಷ್ಯವರ್ತನೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ವೇದೋಕ್ತ ಇದೆ ಜತೆಜತೆಗೇ, ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳು ವಿಷ್ಣು ಕ ಷ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮ, ಶಿವ ಎಂಬ ಶ್ಟಿ ಶ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನೂ 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತ-ದೇವನೆಂದೂ ಹಿಂದೂತ್ರಿ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನೆಂದೂ "ಬ್ರಹ ನನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವುದು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳ ಯುಗದ ಕಳೆ ಭೇದ. ಆಷ ೯ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ನಿರ್ಮಾತೃ ಗಳು ವಿಷ್ಣು ರ್ಕ ಷ್ಟನ ಸ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಎತ್ತರಕ್ಕೇರಿಸುವಾಗ, 
ವೇದಗಳ ವಿಷ್ಣು ವಿನಲ್ಲಿರುವ ತಸಯಾ ಮತ್ತು `ವಿಷ್ಣು -ಕೃಷ್ಣ' ಸ _ರೂಪಗಳನ್ನು ಅಂತರ್ಗತ. ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತು 
ಆಭೀರರ ಯುದ್ಧ ದೇವನಾಗಿದ್ದ ಕೃಷ್ಣನ ಪೂಜಾಪಂಥವನ್ನು ಬ್ರಾಹ ಣೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹರಿವಂಶದಲ್ಲಿ - ಇದನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದ 
ಉತ್ತ ಶೈರಕಾಂಡವೆನ್ನು ವರು- ಕೃಷ್ಣನು. ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಅವತರಿಸಿರುವ ಮಹಾವಿಷ್ಣು ವೆಂದೇ "ಭಾಸವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪ 
ವೇದ ದೇವತೆಗಳು ಹಿಂಬದಿಗೆ” ಸರಿದು ಮರೆಯಾಗಿ, 'ಪೂಜಾಪಂಥದ ದೇವತೆಗಳು ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಶಸ್ತ 
ಯುತ್ತಾರೆ. ಪರಸ್ಪರ ಮೇಲಾಟದಂಥ ಪಂಥಭಾವನೆಗಳು ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ, ಒಬ್ಬ ದೇವನು ಮಿಕ್ಕ ವರಿಗಿಂತ ಸ 1 
ಉಕ್ತ ವಾಗಿದ್ದರೂ, ವಿಷ್ಣು ಹಾಗೂ ಶಿವ, ಹಿಂದೂ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳಾದ ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು, ಶಿವ, ಇ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಘೋಷಿಸುವ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳೂ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇವೆ. 
ಆರ್ಷ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ದೇವತಾಗಣದಲ್ಲಿ ಎಂಟು ಮಂದಿ ಪ್ರಮುಖರೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯ, ಸೋಮ, ವಾಯು, ಅಗ್ನಿ, 
ಯಮ, ವರುಣ, ಕುಬೇರ, ಮತ್ತು ಇಂದ್ರ; ಇವರನ್ನೇ ಅಷ್ಟ ದಿಕ್ಬಾಲಕರೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಾದ 
ವಾಯುದೇವನಿಗೆ ವಾಯು, ವಾತ, ಮಾರುತ, ಅನಿಲ ಎಂಬವು ನಾಮಾಂತರಗಳು.3 ಮರುದ್ವೇವತೆಗಳನ್ನು ವಾತ-ಸ್ಕಂಧ 
ರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ; ವಾಯು-ಮರುತ್ತನನ್ನು ಇಂದ್ರನು ತನ್ನ ಸೇವಕನಂತೆ ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಹನುಮಂತನು ವಾತನ 
ಮಗ, ಇಲ್ಲವೆ ದೂತ. ಖಾಂಡವವನವನ್ನು ಸುಟ್ಟುರುಹಿದನೆಂದು ವಿಖ್ಯಾತನಾದ ಅಗ್ನಿದೇವನು ಈ ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯದ 
ಲೌಕಿಕ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಗೌಣಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿ ಸುತ್ತಾನೆ. "ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಅಥವಾ ಪರಮಾತ ಮನ ಪ್ರತ್ರ, ಅಥವಾ ಶಿವನ ಪ್ರಕಾರ ವಿಶೇಷ 
ವೆನಿಸುವ ಅಗ್ನಿಯು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವವನ್ನೇ ಸುಟ್ಟು, ಭಸ್ಮ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಸೇನಾಪತಿಯಾದ ಸ್ಕಂದನು ಅವನ ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿ. ಯಮನು ನರಕದ ಅಧಿಪತಿ; ಪುಣ್ಯ ವಂತರಿಗೆ ಪರಮಸುಖವನ್ನು ಕರುಣಿಸುವಂತೆ. ಪಾಪಿಗಳಿಗೆ ಘೋರ ದುಃಖವನ್ನೂ 
ವಿಧಿಸುವವನು; ಮೃತರ ಪ್ರೇತವನ್ನು ಪುಷ್ಟೋದಕವೆಂಬ ತನ್ನ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವವನು. ಯಮನ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರಾಜರೂ, 
ಪಾಪಕರ್ಮಿಗಳೂ, ಕ ಕ್ರಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸ ವರೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಅವನ ಆಸ್ಥಾನಸ ನಸ ಭೆಯನ್ನು ದೇವಶಿಲ್ಪಿಯಾದ ವಿಶ್ವ ಕರ್ಮನೇ 
ನಿರ್ಮಿಸಿದನಂತೆ. ಧರ್ಮದೇವತೆಯಾದ, ಸೂರ್ಯಸುತನಾದ ಈ ಧರ್ಮ ವೈವಸ್ವತನ ಭಯ ಮನುಷ್ಯರಂತೆ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ಉಂಟು. ನಚಿಕೇತನೊಡನೆ ಅವನ ಸಂಭಾಷಣೆ, ಸಾವಿತ್ರಿಯೊಂದಿಗೆ ಅವನ ಸಂವಾದ, ಇವು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿವೆ. 
ಯಮರೂ ಧಾಮರೂ ಸ್ವರ್ಗದ ದಾರಿಯನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವವರು." ಯಮಶತ್ರುವಿನ ಉಲ್ಲೇಖ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. 
ಜಯುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ವರುಣನು “ತಿಕ ಹಾಗೂ ಫೈತಿಕ "ಜಗತ್ತಿನ ಪರಮಾಧಿಪತಿ (ಸಮ್ರಾ ಟ್‌)ಯೆಂದು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ ; 
ಅವನು ಆರ್ಷ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪಶ್ಚಿಮ ದಿಕ್ಕಿಗೆ ಪಾಲಕ ಮಾತ್ರ; ನದಿ, ನದಗಳು. ನಾಗರು. ರಾಕ್ಷಸರು (ದೈತ್ಯ), ಅರ್ಧ- 
ದೇವತೆಗಳು (ಸಾಧ್ಯ) ಪ ಕೆಲವು ಡೇವಗಳು (ದೇವತಾ) ಅವನ ಅನುಚರರು. ಕುಬೇರನು (ಅಥವಾ ಮಣಿಭದ್ರ , ಅಥವಾ 
ವೈಶ್ಯಾ ರನರ) ಗುಜ್ಜಾರಿಯೆಂದೂ, ಉತ್ತರದ ಕೈ ಲಾಸಪರ್ವತದ ನಿವಾಸಿಯೆಂದೂ, ಮಚಾರುಕನೆಂಬ ನಾಮಾಂತರದಿಂದ ಬಾಗಿಲು 
ಕಾಯುವ ದೈತ್ಯ ನೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇವನೇ ಧನದೇವತೆ; ರತ್ನದಾತ, ಪ್ರವಾಸಿಗಳ ದೇವ ಮತ್ತು ಯಕ್ಷರ ರಾಜ. ನಮುಚಿ 
ಸೂದನನೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವೃತ್ರ ನ ಹಂತಕನೂ ಆದ ಇಂದ್ರನು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಮನುಷ್ಯಭಾವದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಆತನಿಗೆ 
ತನ್ನ ಪ್ರಾಚೀನ ವೈಃ ಭವವೆಲ್ಲ ಸಂಪನ್ನವಾಗಿದೆಯಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ತನ್ನ ದೇ ಆದ ಒಂದು ಸ್ವರ್ಗವೂ ಇದೆ. ವಿಷ್ಣು, ಸೋಮ, ಅಗ್ನಿ, 
ವಾಯು 'ಕರಿವಿಭಾಗಗಳು, ಪೃಥ್ವಿ ಮತ್ತು ಸಮುದ್ರ ಇವೆಲ್ಲ ಅವನ ನಾಮಾಂತರಗಳೇ. “ಮೇಘರಾಜ', “ವಜ್ಜಾ ತಶ್ರಾಯುಧ' ಎಂಬವು 
ಅವನ ಬಿರುದುಗಳು. ಅವನೇ ಸ್ಪಷ್ಟಿಕರ್ತನೂ ಹೌದು ಲಯಕರ್ತನೂ ಹೌದು. ವಸುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅಧಿರಾಜನಾದ ಇಂದ್ರನಾದರೂ 
ತ್ರಿಪುರವಿಜಯ ಅವನಿಂದಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕೃಷ್ಣ ನು ತಾನೇ ಹೊಸದಾಗಿ ಗೋಮಹವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುವವರೆಗೆ ಜನರು ಇಂದ್ರಮಹ 
ಎಂಬ ಉತ್ಸವವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರು. ವಿಶ್ವ ದ ಒಂದೊಂದು ಯುಗಕ್ಕೂ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಬೇರೆ ಇಂದ್ರನೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರ 
ಒಮ್ಮೊ ಮ್ಮೆ ಯಭುಗಳನ್ನು ಪರಮೋತ್ತ ಮ ದೇವತೆಗಳ ಆಂತಸ್ತಿಗೆ ಏರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ. ಗುಹ್ಯಕರು, ೫ 
ಸೆ -ವೈದ್ಯ 'ರಾದ ಅಶ್ವಿನೀದೇವತೆಗಳು, ಪ್ರಥಮ-ಜ'ರು, “ಅಹೋರಾತ್ರದ ಶುಕ್ಲ-ಕೃಷ್ಣ ಎಳೆಗಳನ್ನು ನೇಯುವ' ಹೋ ನ 
ಕಾಲಚಕ್ರ; ವನ್ನು ಚುತುಗತಿಗಳಿಂದ ಚಿತ್ರಿಸಿಸುವ ಹಾಗೂ ಸೂರ್ಯನನ್ನೂ ಅಂತರಿಕ್ಷವನ್ನೂ ನಿರ್ಮಿಸುವ' ಪಾಾಕಕ್ಕಾ ೫ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇಲ್ಲಿ ತಾಣವುಂಟು. ಗಂಧರ್ವರ ನಾಮೋಲ್ಸೇಖಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಬರುತ್ತವೆ; ವಿಶ್ವಾವಸು ನ 


ಈರ್‌ 


ಕ ಸ 
ಆರ್ಷ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ತತ್ತ ಎಜ್ಗಾನ ೬೧ 


ಚಿತ್ರರಥ ಎಂಬವರು ಹೆಚ್ಚು ವಿಖ್ಯಾ ತರೆನ್ನಬಹುದು. ಗಾಂಧರ್ವ-ತತ್ತ  (ಸಂಗೀತಕಲೆ) ಮತ್ತು ಯುದ ಠ-ಗಾಂಧರ್ವ (ಯುದ್ಧ 
ಸಂಗೀತ)ಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ.” ಮೇಕ, ಸಹಜನ್ಯಾ, ಪರ್ಣಿನೀ, ಪ್ರಂಜಕ್ನ ಕಲಾ, ಫೃತಸ್ಥಲಾ, ಫೃತಾಚೀ, ವಿಶಾ ರಚೀ, ಅನುಮ್ಲೋಚಾ, 
ಪ್ರಮ್ಲೋಚಾ, ಮತ್ತು ಮನೋವತಿಃ - ಇವರು ಪ್ರಧಾಕನೈ ಯರು, ಅಪ್ಸ ಸ್ಮರೆಯರಲ್ಲಿ ಖ್ಯಾತಿವೆತ್ತವರು. ಹು ಅಥವಾ ಮನ್ಮಥನ 
ಧ್ವಜ "ಮಕರ; ಇವನ ಬಾಣಗಳ ಹೆಸರೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯರು, ವಿದ್ಯಾ ಬಧರರು, ದ್ವಾ ದಶಾದಿತ್ಯ ರು, ಅಷ್ಟ ವಸುಗಳು, ಏಕಾದಶ 
ರುದ್ರ ರು, ಇಬ್ಬರು ಅಶ್ವಿ ನೀದೇವತೆಗಳು (ಅಥವಾ ಅವರ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರ 1, ಮತ್ತು ವಷಟ್ಕಾರ) ಇಲ್ಲಿ 'ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೆ. 

ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವವರೇ ಪಿತೃ ಗಳು (ಮೃತಪೂರ್ವಜರು); ಇವರನ್ನು ಪ್ರೇತ ಎಂದ 
ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ; "ವರು ಪಿಶಾಚ, ಯಾತುಧಾನ, ರಾಕ್ಷಸ, ಮತ್ತು ಪ್ರಮಥ ಗಣಗಳೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಜಾಪತಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅವನ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅರ್ಚಿಸುವರೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಮನುಷ್ಯರೂಪನ್ನು ತಳೆಯಬಲ್ಲವರು ಮತ್ತು ಒಂದೇ ಸ್ವಭಾವದವರು. 
(ಏಕೀಭೂತ)₹ ನಕ್ಷತ್ರಗಳು ಮೃತರ ಆತ್ಮಗಳೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ದೇವ ಮತ್ತು ಪಿತೃಗಳ ನಂತರ ಬರುವವರೆಂದರೆ ಖುಷಿಗಳು; 
ಭೃಗುವೂ, ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಅಧಿಪತಿಯಾದ ಮತ್ತು ಇಡಿಯ ಸಾಗರವನ್ನೇ ಕೂಡಿದವನೆಂದೂ, ವಿಂಧ್ಯವನ್ನು ಜಡಗೊಳಿಸಿದನೆಂದೂ, 
ಆದರ್ಶ ಪ್ರತಿವ್ರತೆಯಾದ್‌ ಲೋಪಾಮುದ್ರೆಯನ್ನು ಮದುವೆಯಾದನೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಅಗಸ್ತ್ಯನೂ ಖಹಷಿವರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಬರುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರಾಣಿಪೂಜೆಯ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಕೆಳಗಿನವನ್ನು ಕೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು: ತನ್ನದೇ ಆದ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಸುರಭಿ (ದೇವ 
ಲೋಕದ ಹಸು); ರಾಮನ ಬಲಗೈ ಬಂಟನೆನಿಸಿದ ದೇವ-ವಾನರ ಹನುಮಂತ; ದಿಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸುವುವೆಂದು ಕಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಪಿಸಲಾದ ಎಂಟು ದಿಗ್ಗಜಗಳು; ಶಿವನ ವಾಹನವಾದ ನಂದಿಯೆಂಬ ಬಸವ; ಹಂಸ (ಅಂಚೆ), ಸೂರ್ಯ-ವಿಷ್ಣು ವಿನ ವಾಹನವೆಂದು 
ವರ್ಣಿಸಲಾದ ಗರುಡಪಕ್ಕಿ ; ಸರ್ಪಗಳು; ಮನುಷ್ಯ-ಶಾಲಾವೃಕ, ಮತ್ತು ಶರಭ ಮುಂತಾದ ರಾಕ್ಷಸಪ್ರಾಣಿಗಳು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಉಲ್ಲೇಖಿತವಾಗಿರುವ ದೇವನದಿಗಳೆಂದರೆ, ಗಂಗಾ ಯುಮುನಾ ಮುಂತಾದುವು; ದೇವವೃಕ್ಷಗಳೆಂದರೆ ಸಮಿಧ್‌, ಪಿಪ್ಸಲ, 
ಅಶ್ವತ್ಥ, ಶಮೀ, ಶಾಕ್ಕ ಉದುಂಬರ, ನ್ಯಗ್ರೋಧ, ಕದಂಬ, ಸಂತಾನಕ, ಪಾರಿಜಾತ (ಇದನ್ನೇ ಹರಿವಂಶದಲ್ಲಿ ಮಂದಾರವೆನ್ನ 
ಲಾಗಿದೆ), ಕಥೆಯ ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷ (ಜೀವನವೃಕ್ಷ) ಮತ್ತು ಇತರ ಅದ್ಭುತ ಹಾಗು ದಿವ್ಯ ವೃಕ್ಷಗಳು.10 ದಿವ್ಯ ವನಗಳಲ್ಲಿ ಬರತಕ್ಕ 
ಗಂಧಮಾದನ, ದೇವಾರಣ್ಯ, ದಿವ್ಯವನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ದೇವದಾರು ಮತ್ತು ಕದಂ ವರಗಳು, ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ವೃಕ್ಷಗಳನ್ನು 
ದೇವತೆಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಿಸಲಾಗಿದೆ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಅಶ್ವತ್ಥ, ನ್ಯಗ್ರೋಧ, ಉದುಂಬರಗಳನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಿನೊಡನೆ, ಮತ್ತು 
ಪಾರಿಜಾತವನ್ನು ಕೃಷ್ಣನೊಡನೆ. ಪ್ರಚೇತಸರು ಮದುವೆಯಾಗುವುದು. ವಾರ್ಷ್ಸೀ ಎಂಬ ವ್ರಕ್ಷಕನ್ಕೆ ಯನ್ನು. 


ಆರ್ಷ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ದೇವತಾಗಣದಲ್ಲಿ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳು 


ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯದ ದೇವತಾಗಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು, ಶಿವ- ಇವರು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಹಿ ತಿ, ಸಂಹಾರ 
ವೆಂಬ ಮೂರು ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಮತ್ತು ಇವರ ಪತ್ನಿಯರ ಸುತ್ತ - ಶಾಕ್ತ ಪಂಥವು ಮೂಡಿ ಬಂದುದೂ 
ಈ ಮೂಲದಿಂದಲೇ - ಆರ್ಷ. ಮಹಾಕಾವ್ಯಯುಗದ ಧಾರ್ಮಿಕ ರೀತಿನೀತಿಗಳು ಹರಡಿಕೊಂಡಿವೆ. ಬ್ರಹ ಮದೇವನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಅಂದಿನ ಸಾಂಪ ಪ್ರದಾಯಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಪ್ರಯತ್ನ [ಗಳೇ ಸರಿ. ನಪುಂಸಕ ಲಿಂಗದ 'ಬ್ರಹ್ಮ 'ವು ಪುಲ್ಲಿಂಗದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ ಸೃಷ್ಟಿದೇವನಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ವಿಧಾತ್ರ ನಾಗಿ ಪರಿಣತಿಗೊಂಡಿದೆ. ಶಿವ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು “ಕೃಷ್ಣರು "ಪ್ರಾಗೈತಿಹಾಸಿಕ 
ಕಾಲಗಳಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೂ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೆ [ವಧರ್ಮವು ಆರ್ಯೇಕರ ಹಾಗೂ ಆ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳು ಮತ್ತು “ನಂಬಿಕೆಗಳಿಂದ ಅವಿರ್ಭವಿಸಿದರೆ, ವೈ ಷ್ಠ _ವಧರ್ಮವು ಬ್ರಾಹ ಒಣ ಹಾಗೂ ಬ್ರಾಹ ಓಣೇತರ 
ಹೆ ಸ ಮ ಭಾವನೆಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ ಸಂಜನಿಸಿದೆ. ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ ಯುಗದಲ್ಲಿ, ಬ್ರಾಹ ಣಕವಿಗಳು 
| ನೂಲ ಸಿಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೆಲ್ಲ ಜಿ 
ಗೂಸ್‌ ಸ ಮು ತ ಖು ಬಳಕ -ಳರ. ವುದರಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರ ಪ್ರ ಯತ್ನ ಗಳು 
ಪಂಥಗಳ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ತಂತಮ್ಮ ಲೋಕಗಳೇ. ಇರುತ್ತವೆ - ಬ್ರಹ ಒನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ, ವಿಷ್ಣು ವಿಗೆ ವೈಕುಂಠ, ಶಿವನಿಗೆ 
ಕೈಲಾಸ. ವಿಶಿಷ್ಟ ಪಂಥಗಳು ವಿಕಸಿತವಾದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಪಂಥ-ಪಂಥಗಳಿಗೆ ಮೇಲಾಟ ಶುರುವಾಯಿತು; ತ್ರಿ ಶ್ರಿಮೂರ್ತಿಗೇ ಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬ 
ದೇವರೂ ಪರಮದೇವತೆಯೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ವಪ್ಪ ವೃತ್ತಿ ಮುಂದಾಯಿತು. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ, ಅಸ್ತಿತ್ವ ದ. ಪ್ರ ಪಂಥ" 
ದ್ರೆ ತ ಬು ಭಟ ಷೂ ಖ್ಯ ಸ ಕೈಗಳನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ವಿಶ ಒರೂಪದ' ಪ್ರಸ್ತಾವಗಳು, 
ಸ [ಭಾ ಇವು. ನಾರಾಯಣ ಮತ್ತು ರುದ್ರರ ಏಕಾತ್ಮ ವನ್ನೇ ಒತ್ತಿ ಳುತ್ತ 
ನಾ ಎ ಈ ಚ ಗತ ಶ್ರೈದೆ, ಶಿವನ ಬಲಭಾಗದಿಂದ ವಿಷ್ಣು ವೂ ಎಡಭಾಗದಿಂದ. ಬ ಹ ನೂ ತ್ತದೆ 
ಇಟು ್ರೊ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ರಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವಂತೆಯೂ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬರನ್ನು 
ಯೂ ತೋರಿಸಿ ಅವರಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ ಲಯ ಎಂಬ ಮಃ ಇರು 


೬. ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಒಂದು ಶ್ರಿಮೂರ್ತಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ.!! ಮುಂದೆ ಈ ಮೂರು 
ಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೇ ಸತ್ತ್ವ, ರಜಸ್ಸು, ತಮಸ್ಸು - ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳೊಡನೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲಾಯಿತು. ಈ ಮೂರು 
ಮೂರ್ತಿಗಳೇ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ದರ್ಶನಗಳ ಉಗಮಬಿಂದುಗಳಾಗಿರುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಉಗಮವರ್ತಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮ: ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯದ ದೇವತಾಗಣದಲ್ಲಿ ಗೌಣಸ್ಥಾನ ಇವನದಾದರೂ, ಇವನೇ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪರಮಕಾರಣ, 
ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ-ಸಕ್ರಿಯ ದೇವತೆ, ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪವಿತ್ರ, ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಿ ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಿಷ್ಣುವಿನ ನಾಭಿ 
ಕಮಲದಿಂದಲೋ!2 ಅಥವಾ ಹಿರಣ್ಯಾಂಡದ ಗರ್ಭದಿಂದಲೋ!3 ಇವನು ಹುಟ್ಟಿದನಂತೆ. ಪ್ರಜಾಪತಿ, ಪಿತಾಮಹ ಮುಂತಾದುವು 
ಇವನ ವಿಶೇಷಣಗಳು; ಇವನು ಚತುರ್ಮೂರ್ತಿಯೂ ಅಹುದು (ನಾಲ್ಕು ಆಕಾರಗಳುಳ್ಳವನು);14 ಚತುರ್ಮುಖನೂ 
ಅಹುದು (ನಾಲ್ಕು ಮುಖಗಳನ್ನುಳ್ಳವನು ಎಂದರೆ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳ ಸಾಕಾರಮೂರ್ತಿ) ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆತನ ಏಳು ಜನ 
ಮಾನಸಪುತ್ರರ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ.! ಬ್ರಹ್ಮನ ಲೋಕವು ಇಂದ್ರಲೋಕಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಿನದೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಅವನನ್ನೇ 
ಪರಮದೇವನೆಂದು ಸ್ತೋತ್ರ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಹಣೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಶಿವನು ಅವನಿಗೆ ದಂಡಪ್ರಣಾಮ ಮಾಡಿ ಮಗನನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ; ಬ್ರಹ್ಮನ ಆಣತಿಯಂತೆ ಕೃಷ್ಣನು ಜರಾಸಂಧನೇ ಮುಂತಾದವರನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದ್ಯುಕ್ತ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ.16 ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶಿವನ ಸಾರಥಿಯಾಗುವುದಲ್ಲದೆ, ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವಂತೆ ಶಿವನನ್ನು 
ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ.!? ವೈಷವ ಮತ್ತು ಶೈವಧರ್ಮಗಳು “ಪ್ರಾಚೀನ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯ ಮೇಲೆ ಹೊರಗಿಂದ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ' 
ಎನ್ನುವ ಹಾಪ್‌ಕಿನ್ಸ್‌ನ ವಾದ! ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆರಡೂ ಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಗಿಂತ ಹಿಂದಿನವು. 

ವಿಷ್ಣು: ಯಗ್ವೇದ, ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕಠೋಪನಿಷತ್‌, ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ವೈ ೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯಗ್ರಂಥಗಳು 
ವಿಷ್ಟು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯಕ್ಕೆ ಏರುತ್ತಿದ್ದ ವಿವಿಧಾವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಭೀಷ್ಮಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ನಾರಾಯಣನೆಂದೂ 
ವಿಷ್ಣುವೆಂದೂ ಸಂಬೋಧಿಸಿರುವಂತೆ ವಾಸುದೇವನೊಡನೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಕೂಡ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅನುಗೀತೆ ಉತ್ತಂಕನಿಗೆ ಕೃಷ್ಣನು 
ತೋರಿಸಿದ ವಿರಾಡ್ರೂಪವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ಶಿವ, ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಲ್ಲುವ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಹಸ್ರನಾಮಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ ಇಬ್ಬರು ದೇವರಿಗೂ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಮಹಾಭಾರತ ಸಾಧಿಸಿದೆ; ಈ ಎರಡು ಸಹಸ್ರನಾಮ ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಪ್ರಭಾವವಿರುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅವತಾರವಾದವು ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಆಗತಾನೆ ಮೂಡತೊಡಗಿದ್ಬಂತಿದೆ. ಕೃಷ್ಣ- 
ವಾಸುದೇವ, ರಾಮ, ಇಬ್ಬರನ್ನೂ ವಿಷ್ಣುವೇ ಎನ್ನಲಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಭೂಲೋಕದ ದೇವತೆಗಳೆನಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಧರ್ಮಗ್ಲಾನಿಯೊದಗಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ತಾನು ಅವತರಿಸುವುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ.!* ಆದರೆ 
ದಶಾವತಾರಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯಿನ್ನೂ ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಮಹಾಭಾರತದ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ದಶಾವತಾರಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ.20 

ನಾರಾಯಣ: ತೈತ್ತಿರೀಯ ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಮೊತ್ತಮೊದಲಿಗೆ ನಾರಾಯಣನೇ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದೂ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಕ್ತವಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆಲ್ಲ ವಿಶೇಷ್ಯನೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತವು ವಾಸುದೇವ-ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಶ್ವೇತದ್ವೀಪನಿವಾಸಿ 
ಯಾದ ನಾರಾಯಣನೆಂದೇ ಅಭೇದಾರೋಪ ಮಾಡಿದೆ. ಅವನ ವಿಶ್ರಾಂತಿಧಾಮ(ಆಯನ)ವು ನೀರಾದ್ದರಿಂದ (ನಾರಃ - ಆಪಃ)! 
ಅವನಿಗೆ ನಾರಾಯಣನೆಂದು ಹೆಸರು. ಬಹುಶಃ, ನಾರಾಯಣನು ದ್ರಾವಿಡಮೂಲನಾಗಿರಬಹುದು; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಗೈತಿಹಾಸಿಕ 
ಭಾರತೀಯರ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ನೀರೇ ವಿಶ್ರಾಂತಿಧಾಮವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಸರ್ಪದೇವತೆಯೊಬ್ಬನಿದ್ದಾನೆ. ಇಲ್ಲಿಯ "ನಾರಾಯಣ'ನಲ್ಲಿ 
ಸರ್ಪದ ಕ್ರೂರ ವಿನಾಶಕತ್ವಾಂಶವೂ, ಸಂತತಿಪ್ರಾಚುರ್ಯದ ಪ್ರತೀಕವಾದ “ಕಮಲ'ದ - ಇದರಿಂದಷ್ಟೇ ಬ್ರಹ್ಮದೇವನು 
ಹುಟ್ಟಿದನೆನ್ನುವುದು - ಅಂಶವೂ ಸಮ್ಮಿಶ್ರವಾಗಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಂತಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತವು ರುದ್ರ, ನಾರಾಯಣರ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು 
ಕೂಡ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ವಾಸುದೇವ-ಕೃಷ್ಣ ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ವಾಸುದೇವನೆಂಬ ದೇವತೆಯ 
ಕಲ್ಪನೆಯಿದ್ದುದನ್ನು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಆರಣ್ಯಕವು2 ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಅವನನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವತ, ಸಾತ್ಯಕಿ, ಜನಾರ್ದನ, 
ಮುಂತಾಗಿ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ.23 ಭೀಷ್ಮನು ವಾಸುದೇವನನ್ನು “ಶಾಶ್ರತ, ಅದ್ಭುತ, ಶಿವಮಯ, ವತ್ಸಲ ನಾದ ಭಗವಂತನೆಂದೂ, 
ಆತನನ್ನು “ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ ಕ್ಷತ್ರಿಯರೂ ವೈಶ್ಯರೂ ಶೂದ್ರರೂ ತಂತಮ್ಮ ಭಕ್ತಿಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಅರ್ಚಿಸುವರು ತೆ ಟು ಛೈ 
ಸುತ್ತಾನೆ.24. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ವಾಸುದೇವನನ್ನು "ಸರ್ವವೂ' ಎನ್ನುವಂತೆ ಕೃಷ್ಣನು “ನಾನು ವೃಷ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸುದೇವ 
ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ.2 ' ವಾಸುದೇವ-ಕೃಷ್ಣ ಸಮಸ್ಯೆ ಈಗಾಗಲೇ ಹಲವಾರು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಸಳದ ಅನೇಕ ನ 
ಮಂಡನೆಗೆ ಆಸ್ಪದವಿತ್ತಿದ್ದರೂ, ಯಾವ ಒಂದು ವಾದವಾಗಲಿ ಸರ್ವಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನವೆನಿಸಿಲ್ಲ. ದ ನಃ ಜ್‌ 
ಹೆಸರು ಕೃಷ್ಣನೆಂದಿದೆ; ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು ದೇವಕೀ-ಪುತ್ರ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಘೋರ ಆಂಗೀರಸನ ಶಿಷ್ಯನೆಂದಿದೆ. 1 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ಇಂದ್ರ-ಕೃಷ್ಣರ ಹೋರಾಟ ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಬಕ್‌ ತ ಚ 
ದನ್ನು ಕೃಷ್ಣನು ಇಂದ್ರ-ಮಹೋತ್ಸವದ ಬದಲಾಗಿ ಬೆಟ್ಟದ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದ ಪ್ರಸಂಗವು ಲಾ ಜಿ ರಿ 
ದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನು(೧) ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾನವ, ಅರ್ಜುನನ ಮಿತ್ರ, ಪಾಂಡವರ ಆಪ್ತಸಚಿವನಾಗಿಯೊ (೨) ದೇವ- ವಾ 
(೩) ಪರಮಾತ್ಮನಾಗಿಯೂ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬೀಳುತ್ತಾನೆ. ಡಾ| ಸುಕಠಣ್‌ಕರ್‌ ಅವರು ಮೊದಲಿಗೆ ಕೃಷ್ಣನು ಒಂದು ರೀತಿಯ 


ಆಗದು. ಅನಂತರ ಮಹಾಭಾರತಕಾರರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನಾಗಿ ಪರಿಣತಿಯನ್ನೈದಿದನೆಂಬ ವಾದವನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುವ ನೇರ 


೬೩ 
ಆರ್ಷ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 


ಹಾಗೂ ಖಚಿತ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಏನೇನೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ.29 ಹರಿವಂಶವೂ ಆ. 
ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ವಸುದೇವ ಮತ್ತು ದೇವಕಿಯರ ಸುತ, ಕಂಸಸಂಹಾರಕ, ಗೋಪಬಾಲ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. 
ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ದ್ವಾರಕಾನಗರದ ವೃಷ್ಟಿವಂಶದ ರಾಜಕುಮಾರನೆಂದೂ, ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅರ್ಜುನನ ಒಡನಾಡಿಯೆಂದೂ 
ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೃಷ್ಣ ಪರಮಾತ್ಮನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಸವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸಂಪ್ರದಾಯದ ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು, ವ್ಯ ಹ ಹನ ಘಾ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಕೊಡುಗೆಯಾದ ಏಕದೇವತಾವಾದ ಹಾಗೂ ನಾರಾಯಣ- ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದಂ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಡೆ 
ಶಿವ-ರುದ್ರ: ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿವನ ಗುಣಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ಮೂರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ತರಗಳನ್ನು ನಾವು 
ಗುರುತಿಸಬಹುದು; ಮೊದಲನೆಯದೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಐತಿಹ್ಯಗಳು; ಎರಡನೆಯದೆಂದರೆ ವ್ರಾತ್ಯ ಶಿವ ಮತ್ತು ಆರ್ಯ ರುದ್ರ 
ಇವರ ಬೆಸುಗೆ. ಮೂರನೆಯದೆಂದರೆ ಹೊಸ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಚಯನ. ಮೊದಲನೆಯ ಕಾಲಾವಧಿಗೆ ಸೇರತಕ್ಕ ಹೆಸರುಗಳಿವು: 
ಮಹಾಯೋಗೀಶ್ವರ, ಮಹಾಶೇಪ ನಗ್ನ,36 ಊರ್ಧ್ವಲಿಂಗ3! ದಿಗ್ವಾಸಸ್‌,32.. ಮತ್ತು ಊರ್ಧ್ವರೇತಸ್‌;3 ಇವು 
ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೊ ಯುಗದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಪರಿಚಿತವಾಗಿರುವ ಶಿವನ ಪ್ರಾಚೀನ ಯೋಗನಿಷ್ಠ ಹಾಗೂ ನಗ್ನ ಪ್ರತಿಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತವೆ. ನಾಗ ಪಂಗಡದವರಿಗೂ ಶಿವನಿಗೂ ಇರುವ ಗಾಢ ಬಾಂಧವ್ಯವು ಶಿವನಿಗೆ ಏಳುಹೆಡೆಯ ಸರ್ಪವಿರುವ ಉಲ್ಲೇಖ 
ದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ.34 ಉಗ್ರನೂ ಘೋರನೂ ಆದ ರುದ್ರವಾಚಕ ವಿಶೇಷಣಗಳು - ಕೃತ್ತಿವಾಸಸ್‌,35 ಮಖಫ್ನ, 
ಪೂಷನ್‌ ದೇವನ ದಂತಭಂಜಕ,36 ಇತ್ಯಾದಿ ಮತ್ತು ಶತರುದ್ರೀಯ ಹಾಗೂ ರುದ್ರಹೋಮಗಳು, ಶಿವಪಾರ್ವತಿಯರ ನಿವಾಸ 
ಸ್ಥಾನವಾದ ಮೂಜವತ್‌ ಎಂಬ ಪರ್ವತ - ಇವೆಲ್ಲ ಎರಡನೆಯ ಸ್ತರಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ ವೇದ-ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸುತ್ತವೆ. 
ಶಿವನನ್ನು ಕುರು-ಕರ್ತಾ (ಕುರುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದವ) ಎಂದೂ ಕುರು-ವಾಸೀ (ಕುರುಗಳೊಡನೆ ವಾಸಮಾಡುವವ) ಎಂದೂ 
ಹೇಳಿರುವುದು, ಹಾಗೆಯೇ ಮಾರ್ಕಂಡೇಯನಿಗೆ ವರಪ್ರದಾತನೆಂದೂ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಪಾಶುಪತಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಆಯುಧವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟವನೆಂದೂ ಹೇಳಿರುವುದು ಸಹ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಂತಿದೆ. ಮೂರನೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರತಕ್ಕ 
ವಿವರಣೆಗಳೆಂದರೆ - ನೀಲಕಂಠ ಅಥವಾ ಶಿತಿಕಂಠನ ವರ್ಣನೆ; ನಂದಿ ಹಾಗೂ ಗಂಗೆಯರೊಡನೆ ಅವನ ಸಂಬಂಧ; ದಕ್ಷ, ಅಂಧಕ, 
ತ್ರಿಪುರ ಇವರ ಪ್ರಸಂಗಗಳು; ಮತ್ತು ಏಕಾದಶರುದ್ರರ ಪರಿಗಣನೆ.38 ವಿಷ್ಣುವಿನಂತೆ ಶಿವನನ್ನೂ ಪರಮಾತ್ಮ, ಸರ್ವಾಂತ 
ರ್ಯಾಮಿ, ಜಗತ್ತಿನ ಪರಮೇಶ್ವರ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆತನ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರ ಸಂಹಾರಕನದೇ ಆದರೂ ಸಹ. 
ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಶಂಕರ, ರುದ್ರ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟನಾದ ಶಿವನು ಉತ್ತರ ದಿಕ್ಕಿನ ದೇವರು; ಆದರೆ ಇತರ 
ದೇವತೆಗಳಿಗಿಂತ ಅವನನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನವನೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ.39 ಹರನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಯುಗಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಹಾರ ಮಾಡುವ 
ಶಂಕರನನ್ನು ರಾವಣನು ಸೋಲಿಸುತ್ತಾನೆ.49 ಹರ(ಶಿವ)ನು ಹರಿಯ ಕೋರಿಕೆಯಂತೆ4! ವಿಷಪಾನ ಮಾಡಿದನೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. 
ಶಿವನಿಗೆ ಮಹೇಶ್ವರನೆಂದೂ ಹೆಸರು; ಹಿಮವತ್ಚರ್ವತದ ಮೇಲೆ ಅವನಿಗೆ ಅದ್ಭುತ ವೃಕ್ಷವೊಂದುಂಟು;42 ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅವನನ್ನು 
ನೋಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕುಬೇರನ ಕಣ್ಣು ಹಳದಿಯಾಯಿತು. ಅವನಿಗೇ ಮಹಾದೇವ, ಹನ್ನೊಂದು ವಿಶೇಷಣಗಳುಳ್ಳ43 (ಬಹುಶಃ 
ಏಕಾದಶರುದ್ರರಿರಬೇಕು) ಶಂಭು, ತ್ರ್ಯಂಬಕ,4* ಅಮರೇಶ, ಭೂತೇಶ, ತ್ರಿಪುರಾರಿ, ಕಾಮದಹನಕಾರಿ,45 ಸ್ಕಂದಜನಕ,46 
ಜಗದ್ದಿಲಯಕರ ವಿಷವನ್ನು ಕುಡಿದವನು, ದಕ್ಬಾಧ್ವರಧ್ವಂಸಿ,4? ಬೀಳುವ ಗಂಗೆಯನ್ನೇ ಧರಿಸಿದವನು,48 ಅಕ್ಷಮಾಲಾಧರ, 
ಇತ್ಯಾದಿ ಬಿರುದುಗಳು. ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ಉತ್ತರಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಶಿವನನ್ನು ಮತ್ತೂ ಮೇಲೇರಿಸಿರುವಂತೆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಕೆಳಗೆಂದು 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ.49 ಸ 
ಮಹಾಭಾರತದ ಕಡೆಯ ಪರಿಷ್ಕರಣದ ವೇಳೆಗಾಗಲೇ ದೇವದೇವಿಯರ ಸಂಸ್ಥೆ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಬಂದಾಗಿತ್ತು. 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇವರುಗಳ ಪತ್ನಿಯರ ಹೆಸರನ್ನೆಲ್ಲ ಉದ್ಯೋಗಪರ್ವದಲ್ಲಿ59 ನಮೂದಿಸಲಾಗಿದೆ: ರವಿ - ಪ್ರಭಾವತೀ; ವಹ್ನಿ - 
ಸ್ವಾಹಾ; ಚಂದ್ರ - ರೋಹಿಣೀ; ಯಮ - ಧೂಮೋರ್ಣಾ; ವರುಣ - ಗೌರೀ; ಧನೇಶ್ವರ - ಬುದ್ಧಿ ; ನಾರಾಯಣ-- ಲಕ್ಷ್ಮೀ; 
ಉದಧಿ - ಜಾಹ್ನವೀ; ರುದ್ರ - ರುದ್ರಾಣೀ; ಮತ್ತು ಪಿತಾಮಹ - ವೇದೀ. ಹ್ರೀ, ಶ್ರೀ (ಯಶಸ್ಸು, ಕೀರ್ತಿ, ಐಶ ರ್ಯ), 
ಉಮಾ, ಲಕ್ಷ್ಮೀ, ಸರಸ್ವತೀ ಮುಂತಾದ ಮಿಕ್ಕ ಹೆಸರುಗಳೂ ಈ ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಮಾತ್ತದೇವತೆಯ್ದ 
ಉಪಾಸನೆಯ ಸ್ಪಷ್ಟ ಅವಶೇಷಗಳು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿವೆ. ಹರಿವಂಶವು ಅವಳನ್ನು ನಗ್ನಾ (ಬೆತ್ತಲೆಯಾಕೆ) ಎಂದು ಕರೆದಿರುವುದು 
ಇವೇ ನಗ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ. ರುಕ್ಮಿಣಿಯು ತನ್ನ ಮದುವೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ದುರ್ಗಾ 
ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದಳಂತೆ. ಭೀಷ್ಮಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅರ್ಜುನನ ದುರ್ಗಾಸ್ತೋತ್ರವೂ ವಿರಾಟಪರ್ವದಲ್ಲಿ5! ಯುಧಿಷಿ ರನು 
ಆಕೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾಡಿರುವ ಸ್ತೋತ್ರವೂ ಬಹಳ ಈಚನ ಪ್ರಕ್ಷೇಪಗಳು; ಆವು ಆ ದೇವತೆಯ ಹಲವಾರು ಹೊಸ ಹಸನು 
ಸ ಸ್ವರೂಪವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತವೆ. ಉಗ್ರದೇವತೆಯಾದ ಕಾಳಿಯ ವರ್ಣನೆ ಅಶ್ವತ್ಸಾಮನು ಪಾಂಡವರ 
ಶಿಬಿರದ 'ಮೇಲೆ ನಡೆಸಿದ ನಿಶಾಯುದ್ಧದ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ.52 ಇ 
ರ್‌ ಸ ಸಾತ, .ಭಗದೇವಾ, ಇತ್ಯಾದಿ. ನಾಮಾಂತರಗಳೂ 
ರಾಕ್ಷಸರ ಬಾಧಾನಿವತ್ತಿಗಾಗಿ ಮನೆಮನೆಯಲ್ಲಿ ಬ ವ ಮನೆಯನ್ನು ಕಾಯುವ ದೇವಿಯಂದು ಈಕೆಯ ನಾಮಾಂತರ- 
ಸರು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿಸಲ್ಪಟ್ಟಳೆಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ.54 ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾದ 


೬೪ ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವರ್ಣನೆಯೆಂದರೆ ವಾಹೀಕರಾಜ್ಯ ದಲ್ಲಿಯ ಶಾಕಲಪುರದಲ್ಲಿ ಪೂಜೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿ ದ್ದ ಉಗ್ರ ರಾಕ್ಷಸಿಯೊರ್ವಳ ವಿವರಣೆ. ಇವಳು 
ಕ್ರ ೈಷ್ಣಪಕ್ಷದ ಚತುರ್ದಶಿಯ ರಾತ್ರೆ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಹಾಡನ್ನು ಹಾಡುತ್ತಿ ದ್ವಳಂತೆ; “ವಾಹೀಕರ ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಹಾಡುವ ಸೌಭಾಗ್ಯ 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ನನಗೆಂದು ಬಂದೀತು! ನನಗೆ ಊಟಕ್ಕೆ ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ. ಗೋಮಾಂಸ, ಹಂದಿಯ ಮಾಂಸ, ಒಂಟಿ ಮಾಂಸ, ಕತ್ತ, 
ಸ್ತ ಟಗರು ಹಾಗೂ ಹುಂಜಗಳ ಮಾಂಸ ತಟ ಜತೆಗೆ” ಗೌಡದೇಶದ ಮದ್ಯ ಇವೆಲ್ಲ ಹೃಷ್ಟಪುಷ್ಪ ಶಾಕಲ ಪ್ರಮದೆಯರ 
ಹವಾಸದಲ್ಲಿ ನನಗೆಂದು ದೊರೆತೀತು! ಇಂತಹ ಮೃ ೃಷ್ಟಾನ್ನವನ್ನು ಭುಂಜಿಸದ ನರನು ಭಾಗ್ಯ ಹೀನನೇ ಸರಿ!"65 ಈ ಮಾಂಸ 
ಗೆ ಗೌಡದೇಶದ ಮದ್ಯಗಳು ಸೂಚಿಸುವ ಪರಂಪರೆಯೇ ಮುಂದಿನ ಶಾಕ ಕ್ವಪಂಥದ ಪಂಚ ಮಕಾರದ ಆಚಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣೀ 
ಭೂತವಾಗಿರಬಹುದು. 
ಕಾರ್ತಿಕೇಯ ಮತ್ತು ಇತರ ದೇವತೆಗಳು: ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳು ಕಾರ್ತಿಕೇಯನನ್ನು ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ಆಕಾಶಗಂಗಾ, 
ಅಥವಾ ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ಸ್ವಾಹಾ ಇವರ ಕುಮಾರನೆಂದೂ ಇವನು ದೇವಸೇನಾ ಎಂಬಾಕೆಯನ್ನು ಮದುವೆಯಾದನೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಇವನು ದುರ್ಗಾ ಮತ್ತು ಶಿವ, ಇವರ ಮಗನೆಂದೂ ಉಕ್ತ ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಮೂವರೂ ತಾರಾ ಪ್ರಾಚೀನರ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ತಾರಕಾಸುರನ ಸಂಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರ್ತಿಕೇಯನೇ ಕಾರಣಪರುಷ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಂದಿ ಹಾಗೂ ಶಿವಗಣಗಳ 
ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ; ಶಿವನೊಂದಿಗೆ ಲಿಂಗಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಈ ಗ್ರಂಥ ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ವಿವಿಧ ವಿಧಾನಗಳ ವಿಶೇಷವನ್ನೂ 
ಇದು ಕೊಡುತ್ತದೆ.5? ಗಣಪತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ವಿಂಟರ್‌ನಿಟ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಆರ್ಷ 
ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ದೇವತಾಗಣದಲ್ಲಿ ಅವನ ಅಸ್ತಿ ತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತೇ ಸಂದೇಹಪಡುತ್ತಾ ರೆ 


ದೇವಾಲಯಗಳು ಹಾಗೂ ಪೂಜಾವಿಧಾನಗಳು 


ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಾಯತನ, ಚೈತ್ಯ, ಹಾಗೂ ' ಚೈತ್ಯವೃಕ್ಷಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿರುವಂತೆ ನಾಗಾಲಯಗಳ 
ಉಲ್ಲೇಖವೂ ಇದೆ.58 ರಾಮನು ಅಗಸ್ತ್ವಾಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಹೋದಾಗ, ಅಲ್ಲಿ ಹದಿನೆಂಟು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿದ್ದ ದೇವಾಗಾರ 
ಗಳನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದನಂತೆ.5* ದಶರಥನ ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯಗಳೆಲ್ಲ ಶೂನ್ಯವಾಗಿದ್ದುವಂತೆ.49 ಪ್ರವಾಸಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು ಮಹಾತ್ಮರ ಹಾಗೂ ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳ ಪೀಠಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಪವಿತ್ರವನವೊಂದನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದನಂತೆ. 
ಜರಾ ರಾಕ್ಷಸಿಯ ಬಣ್ಣದ ಪ್ರತಿಮೆಗೆ ಗಂಧ, ಪುಷ್ಪ, ಧೂಪ, ನೈವೇದ್ಯಗಳಿಂದ ಅರ್ಚನೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಪವಿತ್ರ ವೃಕ್ಷಗಳನ್ನೂ 
ಪೂಜಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 

ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು ಪರಿಪರಿಯ ಅರ್ಚನಾ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತವೆ: ರಾಜಸೂಯ, ವಾಜಪೇಯ, ಸೋಮ 
(ಸೋಮಲತೆ ಈ ವೇಳೆಗಾಗಲೇ ಪೂಲಿಕಾ ಎಂಬ ಗಿಡದೆಲೆಗಳಿಂದ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗಿತ್ತು)61 ಮತ್ತು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಾಸಗಳಲ್ಲಿ, 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಖುತುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಯಾಗವಿಶೇಷಗಳು. ಭೀಷ್ಮಪರ್ವವು ಸಾತ್ವತ ಪೂಜಾಕಲ್ಪವನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇಂದ್ರಮಹೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ಘಮಹ(2 ಶಿವಾರ್ಚನೆಯ ಸಮಾಜ, ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ಸತ್ರ, ಸ್ವಸ್ತಿವಾಚನ, ಅಗ್ನಿಹೋಮ 
ವಿಧಾನದ ಕಥೆಗಳು, ಇವೆಲ್ಲ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿದ್ದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸತೀ ಪದ್ಧತಿಯು ಜಾರಿಯಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಆರ್ಷಕಾವ್ಯಗಳು ಹೇಳುವ ಮಿಕ್ಕ ಪೂಜಾವಿಧಾನಗಳು ಹಾಗೂ ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ, ರಕ್ತ, ಮೃತ್ಯು, ಜಲ ಇವುಗಳ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ; ಕಾಮಿನೀ ವಶೀಕರಣ ಯಂತ್ರಗಳು, ಅದ್ಬುತ ಗಿಡಮೂಲಿಕೆಗಳು; ಅಗ್ನಿ ಹಾಗೂ ಜಲ ದಿವ್ಯಗಳು ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದು. 


ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 


ದೇವತಾಗಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ತತ್ತ್ವಿವಿಚಾರ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾಭಾರತವು 
ಆರ್ಯೇತರ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಸಾರವನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣೀಕರಣ ಮಾಡಲು “ತ್ನಿ ಸಿತು. ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ನಂಬಿಕೆ ಹಾಗೂ 
ಆಚರಣೆಗಳ ಇಡಿಯ ರತ್ತ ಭಂಡಾರವನ್ನೇ ಅದು ನಮಗಿತ್ತಿ ದೆಯೆನ್ನ ಬಹುದು. ವೇದಾಂತವನ್ನು ಏಕಾಂತಿ- ಧರ್ಮವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ಪಾಂಚರಾತ್ರ, ವೇದಾರಣ್ಯಕ - ಇವು ನಾಲ್ಕೂ ಜ್ಞಾ ನದ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರಗಳೆಂದು4 
ವರ್ಚಾಹಾಗಿದೆ. ಕಪಿಲನು "ಸಾಂಖ್ಯ ವನ್ನೂ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನು ಯೋಗವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನೆನ್ನ ಲಾಗಿದೆ. ವಿಷ್ಣು, ಶಿವ, ಇಬ್ಬರೂ 
ಸಹ ಯೋಗೇಶ್ವರರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅನುಗೀತೆಯು ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಅನೇಕ ತತ್ಪ್ವಗಳನ್ನೂ. "ಶ್ರದ್ಧೆ ಯ ವಿಭಿನ್ನ 
ಪ್ರಕಾರಗಳ ನಿತ 'ಫಲತ್ವ ಅಥವಾ ಅನಿತ್ಯ ಫಲತ್ವ; ಸತ್‌ ಅಥವಾ ಅಸತ್‌ ಇವುಗಳ “ಅದಿರೂಪ; ಪರಮಾರ್ಥ ವಸ್ತು ವಿನ ಏಕತ್ವ 
ಇಲ್ಲವೆ ನಾನಾತ್ರ; ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಸತ್ಯ ಹು ಕಾಲ-ದಿಕ್ಕುಗಳ ಸಂಬಂಧ - ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ದೇಶ 
ಸುತ್ತದೆ. ಶಾಂತಿಪರ್ವವು ಕೆಲವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗ ರುಚಿಸುವುದನ್ನೂ, ಇತರರಿಗೆ ಯಜ್ಞ ಮಾರ್ಗ ಪ್ರಿಯವಾಗುವುದನ್ನೂ 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ; ಅದರಂತೆ ರಾಜಧರ್ಮ, ಅಹಿಂಸೆ, ಉಂಛವ್ರತ, ವೇದವ್ರತಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ.66 ಯೋಗ, ಭಾಗವತ 


೬೫ 
ಆರ್ಷ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 


ಹಾಗೂ ಇತರ ದರ್ಶನಗಳು ಸಾಂಖ್ಯ ತತ್ವವನ್ನು ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ಬದಲಾವಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸ್ರೋತವು 

ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಜೆ 

ತ್ತ] ಮಾಣವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಮಹಾಭಾರತವು ವೇದ ಶ್ರುತಿಗಳ (ಆಗಮ), ಪ್ರತ್ಕ ಕ್ಷ ಭು ಅನುಮಾನಗಳ 

ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯದ ನಾಲ್ಕು ನಿಯಮಗಳು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಕುತರ್ಕ ಮಾಡು 

ವವರು, ನಾಸ್ತಿಕರು, ಸಂಶಯಗ್ರಸ್ತರು, ವೇದನಿಂದಕರು, ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ಣದ್ವೆ *ಷಿಗಳು, ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಜ್ಞಾವಾದ ಲೋಲರು, 

ಇವರೆಲ್ಲ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ನಿಂದಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ.6* ಪುರಾಣಗಳು. ಇತಿಹಾಸ ಸಗಳು.9 “ವೇದದ ವಂಚಕತೆ' ಕೂಡ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿಖಿತ 
೧ ಎಐ ಐ 


ವಾಗಿವೆ.70 


ಪಂಥಗಳು 


ಮಹಾಭಾರತವು ಅನೇಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಪಂಥಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಪಾಶುಪತ ಪಂಥವು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದಲೇ ಸಾರಲ್ಪಟ್ಟಿದೆಯೆಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರನಿಯಮಗಳಿಗೂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ (ಜಾತಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಅವಸ್ಥೆ ಗಳು) ನಿಯಮಗಳಿಗೂ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ, ರಲು ಅದನ್ನು ನಿಂದಿಸಿದರೂ, ಪೂರ್ಣಪ್ಪ ಪ್ರಜ್ಞ ರು 
ಮೆಚ್ಚುವ ಮಾರ್ಗ ಅದೊಂದೇ ಎಂದೂ, ಆಶ್ರಮಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅದೇ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಶಸ್ತವಾದುದು (ಅತ್ಯಾಶ್ರಮ) ಎಂದೂ 
ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. 71 ಲಿಂಗಪೂಜಾವಿಧಾನ ಮತ್ತು ಪಾಶುಪತವ್ರತ?2 ಇವುಗಳ ನರೂಪ ಣೆ ವಿವರವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಔಮರು, 
ಮಾಹೇಶ್ವ ರರು, ನಂದಿಧರ್ಮರು, ಕೌಮಾರರು ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಮಹಾಭಾರತದ ಕುಂಭಕೋಣಂ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೆ.73 
ವಿಷ್ಣು ವಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಹೇಳಿದ ಪಂಚಮಹಾಕಲ್ಪ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಲ್ಲಿ, ಆರ್ಷ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾಕಾರನು. ಸೌರರ, 
ಶಾಕ್ತರ, ಗಾಣಾಪತ್ಯರ, ಶೈವರ ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣವರ ಆಗಮಗಳಿಗೆ ನಿರ್ದೇಶವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಗಾಣಾಪತ್ಕರೊಬ್ಬರನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ಪಂಥಗಳಗೂ ಮೂಲಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೇ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಹಾಪ್‌ಕಿನ್ಸ್‌ ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಲ್ಲಿ. 
ಸೌರರು, ವೈಷ್ಣವರು ಮತ್ತು ಅವರ ಪೂರ್ವವರ್ತಿಗಳಾದ ಪಾಂಚರಾತ್ರರು ಹಾಗೂ ಭಾಗವತರು ಇಲ್ಲಿ ಉಕ್ತರಾಗಿದ್ದಾರೆ.75 

ಇದೇ ರೀತಿ, ಲೋಕಾಯತರು, ಚಾರ್ವಾಕ, ಬ್ರಾಹ ಣದ್ದೆ ರ್ವೇಷಿಗಳು, ಮುಂಡಿತರು. ನಗ್ನರು, ಕಾಷಾಯಧಾರಿಗಳು. ಇವರಿಗೆಲ್ಲ 
ನಿರ್ದೇಶವಿದೆ. ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದ ನನ್ನು ನಾಸ್ತಿ ಕನನ್ನ ಲಾಗಿದೆ. 


ತತ್ತ ಎಶೌಸ್ತ್ರ ದರ್ಶನಗಳ ಸೂ ಶ್ರ ಲಾಂಶಗಳು 


ಸೃಷ್ಟಿ ವಿಚಾರ: ಸೃಷ್ಟಿ ವಿಚಾರದ ಬಗೆಗೆ ಮಹಾಭಾರತವು ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದೆ; ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಿಂದ 
ಜಗದುತ್ಪತ್ತಿ, ಆದಿಪುರುಷನಿಂದ, ಲಿಂಗಭೇದದಿಂದ, ಅವ [ಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ, ಇವೇ ಮುಂತಾಗಿ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಬಂಗಾರದ 'ಅಂಡ' ದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದನೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಸೃಷ್ಟಿ ವಿಚಾರದ ಪುರುಷಪರ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಶಿವ, ಇಲ್ಲವೆ ಎಿಷ್ಣು-ಕೃಷ್ಣರಿಗೆ ಪರಮಪುರುಷನ ಸ್ಥಾನಪ್ರದತ್ತ 
ವಾಗಿ' ಅನಂತರ ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಇಷ್ಟ ತೃದೇವತಾಸ್ವ ರೂಪ ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃ ತಿ ಸಿದ್ದಾ ಫಂತವು ಅರ್ಧನಾರೀಶ್ವ ರ 
(ಉಭಯಲಿಂಗನಾದ” ಭಗವಂತನ ಕಲ ನೆ) ವಾದದ ನೇರ ಪರಿಷ್ಕಾರವೋ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ವಿರಾಟ! ನ್ಬಿರುಷನೂ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ 
ಬೇರೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪುರುಷನ ನಿಯಂತ ಶ್ರಣದಿಂದಲೋ?? ಇಲ್ಲವೇ ಭೂತಸ ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಆತನ “ಪ್ರೇರಣೆ 
ಯಿಂದಲೋ?ಕ ಅಥವಾ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಆಗಿಯೋ? ಕಿ ಕ್ರಿಯೋನ್ಮುಖ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಉದ್ಯುಕ್ತ ಕ್ಷವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಪುರುಷ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರ ಬಃ ಬ್ರಹ್ಮನ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರಗಳೆಂದೂ ಒಮೊ ಒಮ್ಮೆ ಉಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮದೇವನು ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ಇಲ್ಲವೆ ಅವ್ಯಕ್ತದಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನನಾದನೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.80 
ಸಾಂಖ್ಯ: ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಎಜ್ಯೌನದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಮೊಟ ತ್ಪಿಮೊದಲು ಕೊಡುಗೆ ನೀಡಿದ ಸಾಂಖ್ಯವನ್ನು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳು" ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಮೊ ಳಗೆ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಮಹಾಭಾರತವು ಸಾಂಖ್ಯ ವನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಾಂತ(ದರ್ಶನ)ವೆಂದೂ, ಪರಿಗಣನೆ (ಪರಿಸಂಖ್ನಾ ಬನ) ಎಂದೂ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ.81 ಮಹಾಭಾರತದ ಅನೇಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಂಖ್ಯತತ್ತ ಇದ ವಿವೇಚನೆಯಿದೆ. ಪಂಚಶಿಖ ಮತ್ತು ದೇವಲರ ತತ್ತ ಎಗಳಲ್ಲದೆ. ಶಾಂತಿಪರ್ವವು ಸಾಂಖ ದರ್ಶನದ ವಿಶ್ವ 
ವ್ಯಾಪೀ ತತ್ತ್ವಗಳ ಮೂರು ಜೀರೆ ಬೇರೆ ಧಾರೆಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿದೆ. 211 310. 8ರಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಲ ಸ್ಲವಲ್ಕ ನು ಜನಕನೊಡನ 
ಸಂವಾದ ಮಾಡುತ್ತಾ ಅವ್ಯಕ್ತ (ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ ಅಗೋಚರ, ಮಹತ್‌ (ವಿರಾಟ್‌ ಬುದ್ದಿ), ಅಹಂಕಾರ [ನಾನೆಂಬ ಭಾವ) ಮತ್ತು 
ಸ್ಮೂಲ: ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು ಇವುಗಳ ಸಮಷಿ ು ಯಾದ ಅಷ್ಟಪ್ಪಕೃತಿಗಳನ್ನೂ, ಹದಿನಾರು ವಿಕಾರ (ಪರಿಣಾಮ)ಗಳನೂ 
- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಐದು ಭೂತಸೂಕ್ಷ ಒಗಳು ಅಥವಾ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು, ಪಂಚ ಜ್ಪಾ __ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಪಂಚ ಕರ್ಮೆಂದಿ ಪ್ರಿಯಗಳು 
ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತವೆ - ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ; ಇವೇ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸಾಂಯಖ್ಯದ ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ತತ್ವ್ವಗಳೆನಿಸುತ್ತವೆ. 
ಇನ್ನೊ ಿ0ದೆಡೆಯಲ್ಲಿ, ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯವು ಈ ತತ್ತ್ವಗಳ ಪರಿಗಣನೆಯನ್ನು ಬೇರೆ' ರೀತಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದೆ: ಲ್ಲ ಅವ್ಯಕ್ತ, 


ಡ್‌ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಭಾಗ ಸರಾಯಿ ಕ್ತ ಜ್ಯ ಮ ಪ್ರರ ಬಕ ಇತ ಜ.2 

ಮೊದಲ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ ನಿರೀಶ್ರ ರ ಜು ಕ ಅಾಾರಅಯಸು ಜನ್ನು. 
ಗರ್‌ ಭಘಚಾೂಲ್‌್ಗ ಚಿ ೇವರನ್ನು ನಂಬದಿರುವ)ವಾಗಿದ್ದು ಸಗುಣ ಭಗವಂತನನ್ನಾಗಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರ 

ಸ ಪ್ಪುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ.5* ಆಮೇಲೆ ಇಪ್ಪತ್ತೈದನೆಯ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಕೂಡಿಸಲಾಯಿತಾಗಿ ಅದನ್ನು ಪಂಚವಿಂಶತಿಕವೆಂದು 

ಹೆಸರಿಸುವುದೂ ಉಂಟು. ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ಆ ರಜಸ್‌, ತಮಸ್‌ ಎಂಬ ಶ್ರಿಗುಣಗಳ ಸ್ಲೀಕಾರವಿದೆ; 
ಇಡ ಸೃಶ್ಯಮಾ ಕ್ರಿ ನ್ನ ಅನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಪುರುಷರು (- ಜೀವರು) ಅನೇಕವೋ ಏಕವೊ 
ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ ದೀರ್ಥವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

ಪಂಚಶಿಖ ಕಾಪಿಲೇಯನು8* ಆಸುರಿಯ ಪ್ರಥಮ ಶಿಷ್ಕನೆನ್ನಲಾಗಿದೆ - ಆಸುರಿಯು ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಆದಿಪ್ರವರ್ತಕ 
ಕಪಿಲನ ಶಿಷ್ಯ - ಮತ್ತು ಆತನು ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲೂ ಪರಿಣತನಾಗಿದ್ದನು. ಜನ್ಮದ ಬಗೆಗೆ ನಿರ್ವೇದ, ಕರ್ಮಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ನಿರ್ವೇದ, ಎಲ್ಲದರ ಬಗೆಗೂ ನಿರ್ವೇದ (ಸರ್ವನಿರ್ವೇದ) - ಇವುಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಪಂಚಶಿಖನ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ತಳಪಾಯವೆಲ್ಲ 
ನಿಂತಿದೆ. ಪ್ರಣ್ಯಫಲದಾಸೆಯಿಂದ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಇದು ವಿವೇಚನೆಗೆ ನಿಲ್ಲದ ಮೋಹ (ಅನಾ 
ಮೂ ಮೋಹ); ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ನಿರ್ವಾಣ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪಂಚಶಿಖನು ("ಆತ್ಮ' ಎಂಬ ಪದಪ್ರಯೋಗಕ್ಕಿಂತ) 
ಸಾಂಖ್ಯ', “ಜೀವ', "ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಎಂಬ ಪದಗಳನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಳಸುತ್ತಾನೆ. ಪಂಚಶಿಖನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಮೂವತ್ತೊಂದು 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಈ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವಂತೆ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ:86 (]-() - ಪಂಚ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಪಂಚ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್‌ (ದಶೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು); (೬11) -ಬುದ್ಧಿ (೬111) ಸತ್ತ್ವ (- ಸಮತೋಲ) ; 01೪) 
ಅಹಂಕಾರ (ಆತ್ಮಾಭಿಮಾನ); (007) ಹಾತ್‌ (- ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ವಭಾವ); 001) ಅವಿದ್ಯಾ (- ಅವಿವೇಕ); (೪1) 
ಪ್ರಕೃತಿ (-ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿ); (1೪11) ಮಾಯಾ (-ಸೃಷ್ಟಿಶಕ್ತಿ); (ರಲಿ ಸುಖ-ದುಃಖ- ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯ - ದ್ವಂದ್ವ 
(ವಿರೋಧಿಗಳ ಸಂಯೋಗ, ಸುಖ-ದುಃಖ, ಪ್ರಿಯ-ಅಪ್ರಿಯ, ಇತ್ಯಾದಿ) ; (ಬಲಿ -ಕಾಲ; 000 -200111) - ಪಂಚ 
ಮಹಾಭೂತಗಳು, ಸದ್ಭಾವ, ಅಸದ್ಭಾವ (ಇವು ಒಟ್ಟು ಏಳು); (071111- ೫`೪ ವಿಧಿ (-ಕಾರಣ); ಶುಕ್ರ (- ಬೀಜ); 
ಬಲ (ಶಕ್ತಿ); (೧೦೮) - ಪುರುಷ ಅಥವಾ ಆತ್ಮ (ತತ್ತ ಎಜ್ಯೌನಿಗಳು ಅವ್ಯಕ್ತವೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವ ಪರಮಮೂಲ). ಬಹುಶಃ 
ಪಂಚಶಿಖನ ಕಾಲಾನಂತರವೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಏಳು ತತ್ತ ಎಗಳನ್ನು (ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಶರೀರ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ಧೈರ್ಯ) ಮೊದಲಿನ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ ಸೇರಿಸಿ, ಒಟ್ಟು ಮೂವತ್ತೊಂದಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿರಬಹುದು. ಹಾಪ್‌ಕಿನ್ಸನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಪಂಚಶಿಖನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ಂತವು ಮಾಯಾತತ್ತ್ವ್ವವೊಂದನ್ನು ಕಳೆದ ಪ್ರಗತಿಪರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮವೇ ಸರಿ. ದಾಸ್‌ 
ಗುಪ್ತಾ ಅವರು ಅದನ್ನು ಚರಕನುಪದೇಶಿಸಿದ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಸಮಾನವೆನ್ನುವರು. ಪಂಚಶಿಖನ ಶಿಷ್ಯೆಯಾದ ಸುಲಭಾ ಎಂಬಾಕೆಗೆ 
ತನ್ನ ಗುರುವಿನಂತೆಯೇ ಜನಕನ ಆಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶವಿತ್ತು. ಯಾವುದೇ ಮೋಹವನ್ನೂ “ತನ್ನ ಸ್ವಂತದ್ದೆಂದು' ಇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗ 
ದೆಂಬುದು ಅವಳ ಉಪದೇಶ; ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನ ಆತ್ಮವು ಮತ್ತಾವುದೇ ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ಒಂದೇ ಆತ್ಮದ ಅಂಶ ಮಾತ್ರ; ಎಲ್ಲ 
ದೇಹಗಳಾದರೂ ಪಾಂಚಭೌತಿಕವಿದ್ದು ಕಡೆಗೆ ಒಂದೇ ಅವ್ಯಕ್ತದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿ ಒಂದಾಗುವವು.87? ಶಿವನ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯವನ್ನೇ 
ಗಳಿಸಿದನೆನ್ನಲಾದ88 ಅಸಿತ ದೇವಲನ ತತ್ತ್ವ್ಯೋಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಕೆಳಗಿನ ಅಂಶಗಳಿವೆ:89 - ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು, ಕಾಲ, 
ಭಾವ, ಅಭಾವ, ದಶೇಂದ್ರಿಯಗಳು; ಚಿತ್ತ, ಮನಸ್‌, ಬುದ್ಧಿ ; ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ (ಆತ್ಮ). -ಈತನ ತತ್ವ್ವದಲ್ಲಿ ಮೃತ್ಯುವಿಗೆ ವಾಯುವೇ 
ಕಾರಣ. ದೇವಲನ ಪ್ರಕಾರ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವು ಆನಂದ99 - ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ. 

ಯೋಗ: ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಯೋಗಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ: ಒಂದು, ರುದ್ರನನ್ನು ಪರಮ ಯೋಗೆ:ಶ್ವರ 
ನೆನ್ನುತ್ತದೆ. ಇದರ ಬಲದಿಂದ ಒಬ್ಬನು ಹತ್ತೂ ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದಂತೆ ಸಂಚರಿಸಬಹುದು; ಮತ್ತೊಂದು, ವೇದೋಕ್ತವಾದ 
ಅಷ್ಟಾಂಗಯೋಗ;! ಇದೇ ಮುಂದೆ ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿರತಕ್ಕುದು. ಆಹಾರನಿಯಮಗಳು, ಪರಮಾನಂದ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಾಧನಗಳು, ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಯೋಗವಿಧಿಗಳನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಲಭಿಸಿದರೆ 
ಯೋಗದಿಂದ ಆರೋಗ್ಯವುಂಾಗುತ್ತದೆ ; ಮೊದಲನೆಯದರಿಂದ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ತತ್ತ್ವಗಳ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ; ಎರಡನೆಯದ 
ರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವವೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡೂ ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಯೋಜಕಗಳೆಂದು ಹೇಳಿ ಮಹಾಭಾರತ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮನ್ವಯ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. 

ವೈಷ್ಣವಧರ್ಮ: ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿರುವ ವೈಷ್ಣವಧರ್ಮವು ಸ್ವರೂಪತಃ ಅನೇಕವಾಗಿದೆ. ವೈಷ್ಣವ 
ಅಂಶಗಳು ಭಗವದ್ಗೀತಾ? ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮಪರ್ವ,93 ಮತ್ತು ಅನುಗೀತಾ** ಇವುಗಳಲ್ಲಿವೆ. ಕೆಲವೆಡೆಗಳ ಲ್ಲಿ ವೈಷ್ಣವಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಏಕಾತ್ಮವಾದದಂತೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದ್ದು, ಅದಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಸಗುಣ ಈಶ್ವರನನ್ನೂ ಹೊರಗಿನಿಂದ ತಂದು ಸೇರಿಸಿದಂತಿದೆ; 


ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ, ಅದು ಏಕೇಶ್ವರವಾದವಾಗಿದ್ದು , ವ್ಯೂಹಗಳು ಈಶ್ವರನ ವಿವರಣೆಗಳ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ. ನಾರಾಯಣೀಯ 


ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬರುವ ವ್ಯೂಹಗಳ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು: ವಾಸುದೇವ - ಪರಮಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಐಲ್ಲದತ 
ಗಿಂದಲೇ ನಿಯಮಿಸುವ ಸರ್ವೇಶ್ವರ; ಸಂಕರ್ಷಣ - ಮೂಲಭೂತ ವಸ್ತು; ಪ್ರಕೃತಿ; ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ - ವಿರಾಟ್‌ ಮನಸ್ಸು; 


ಶ್ರ 

ಆರ್ಷ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ " 
ಅನಿರುದ್ದ - ಅಹಂಕಾರ, ವಿರಾಟ್‌ ಅಹಂಪ್ರತೀತಿ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಭಗವಂತನ ರೂಪವಾದ ಒಂದೇ ವ್ಯೂಹವನ್ನು, ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ 
ಯೆಂದರೆ' ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಎರಡು, ಮಗುದೊಮ್ಮೆ ಮೂರು, ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ನಾಲ್ಕು ವ್ಯೂಹಗಳು ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿವೆ. 

ಏಕಾಂತಿಕ ಧರ್ಮವು - ಇದಕ್ಕೇ ನಾರಾಯಣೀಯ, ಸಾತ್ವತ, ಭಾಗವತ, ಪಾಂಚರಾತ್ರ, ವೈಷ್ಣವ ಸು ಪೂಸಾ 
ಗಳು - ಅನೇಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ವೈಷ್ಣವಧರ್ಮದ ಪರಮ ಪ್ರಕಾರವೆಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ನಾರಾಯಣೀಯವೇ ಭರತನ. 
ಪ್ರಾಚೀನತಮ ನಿರೂಪಣೆಯಾಗಿದೆ; ನಾರಾಯಣನನ್ನೇ ಪುರುಷೋತ್ತಮನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಏಕಾಂತಭಕ್ತಿಯೊಂದೇ ಅವನ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಇದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ದರ್ಶನವು ಮೊದಲು ಸಪ್ತರ್ಷಿಗಳಿಂದಲೂ, ಅನಂತರ ಚ ಪಾ“ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತಂತೆ; ಅದರ ವಿಸ್ತಾರ ಒಂದು ಲಕ್ಷ ಪದ್ಯಗಳಷ್ಟಿದ್ದು ವೇದಾವಿರುದ್ಧವಾದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ಮಾನವನ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆಲ್ಲ ಅನ್ವಯಿಸುವಂತೆ ಒಳಗೊಂಡಿತ್ತಂತೆ; ಕರ್ಮಯೋಗ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನಯೋಗಗಳೂ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಡಕವಾಗಿದ್ದುವು. ಶ್ವೇತದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ, ನಿರಿಂದ್ರಿಯರೂ, ನಿರಾಹಾರಿಗಳೂ, ನಿಷ್ಟಾಪರೂ ಆದ ಭಗವದ್ಭಕ್ತರು ವಾಸಿಸುವರೆಂದೂ 
ಅವರು ಸೂರ್ಯನಂತೆ ಜಾಜ್ವಲ್ಯಮಾನವಾದ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯ ಪಡೆದಿರುವರೆಂದೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಈ ಧರ್ಮವು ಮೊದಲು 
ಜನಮೇಜಯನಿಗೆ ಹರಿ-ಗೀತಾ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿತವಾಯಿತೆಂದೂ ಮತ್ತೆ ಅದೇ ಯುದ್ಧದ ಆರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ನಿರೂಪಿತವಾಯಿತೆಂದೂ ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ನಾರಾಯಣೀಯೆವು ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಲಯಗಳ ಪರಿಯನ್ನೂ, 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅವತಾರವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲವರು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಶ್ಹೇತದ್ವೀಪವನ್ನು ಈಜಿಪ್ಟ್‌, ಅಥವಾ ಏಷ್ಯಾ 
ಮೈನರ್‌ ಬಳಿಯ ಯಾವುದೋ ಸ್ಥಳೆವೆಂದು ಗುರುತಿಸಿದರೆ, ಬೇರೆ ಕೆಲವರು ನಾರಾಯಣೀಯಕ್ಕೆ ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಆರೋಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೂ ನನಗೆ ವಿಂಟರ್‌ನಿಟ್ಸ್‌ ಹೇಳಂವ ಈ ಮಾತು ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಿದೆ: “ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ, ಎರಡೂ 
ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು ಹೆಸರಿಸುವ ಶ್ವೇತದ್ವೀಪದ ವರ್ಣನೆ ಕ್ರಿ (ಸ್ರ ಯೂಕೇರಿಸ್ಟ್‌ ಲೋಕವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುವುದಿಲ್ಲ; ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ವೈಕುಂಠ, ಗೋಲೋಕ, ಕೈಲಾಸ ಮತ್ತು ಅಮಿತಾಭ ಬುದ್ಧನ ಸುಖಾವತೀವ್ಯೂಹ - ಇವುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ನೆನಪಿಗೆ 
ತರುತ್ತದೆ.”೨6 

ವೇದಾಂತ: ವೇದಾಂತ ಬ್ರಹ್ಮವಾದವನು ಕುರಿತು ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇಡಿಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳೇ ಇವೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಸನತ್ಸುಜಾತೀಯ*? ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ. ಭಗವದ್ಮೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವೇದಾಂತಕೃತ್‌8 ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಉಲ್ಲೇಖ ಬಂದಿದೆ. 

ಮೇಲಿನ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ, ಡಾಯ್ಸನ್‌ ಮತ್ತು ಡಾಲ್‌ಮಾನ್‌ ಅವರೆನ್ನುವಂತೆ ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಉತ್ತರಕಾಲೀನ ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾಗಿ ಸೇತುವೆಯಂತಹ "ಸಂಕ್ರಮ ತತ್ತ ಎಜ್ಲಾನ' 
ವೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಬಹುದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮೇಲಿನ ಸಿಂಹಾವಲೋಕನದಿಂದ ಕಾಣುವುದೇನೆಂದರೆ, ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವಗಳು 
ಪ್ರಾಯಃ ಖುಗ್ವೇದೋತ್ತರ ಕಾಲದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಸ್ವತಂತ್ರದರ್ಶನಗಳ ಉದಯಾವಧಿಯವರೆಗೆ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಅನೇಕ ತತ್ತ್ವ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸುಮ್ಮನೆ ಗಣನೆ ಮಾಡಿವೆ. ಬಹುಶಃ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೊಂದು ಮಾತ್ರ ಡಾಯನ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ಡಾಲಮಾನ್‌ರ 
ಸೂಚನೆಗೆ ಪುಷ್ಟಿಯೊದಗಿಸುತ್ತದೆ. 


ನೀತಿಯ ಆದರ್ಶಗಳು ಮತ್ತು ಮಾನವತೆಯ ಭವಿತವ್ಯ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ 8 ಪಂಚಶಿಖ, ದೇವಲ, ಭೀಷ್ಮ, ಸನತ್‌-ಸುಜಾತ, ಮತ್ತು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಇವರೆಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ 
ಮನೆಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗರ್ಭೀಕ ತವಾದ "ವಿರಕ್ತಕಾವ್ಯ'ವೆಲ್ಲ ಭಾರತೀಯ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಪರಮಾರ್ಥ 
ವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಗಳ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಯಾವ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ತಳೆಯಿತೆಂಬುದರ ಕನ್ನಡಿಯೇ ಆಗಿದೆ. ಜೀವನದ 
ಪರಮ ಧ್ಯೇಯವೇನೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ವಾಣ, ಆನಂದ, ಅಮೃತ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇವತೆಗಳ 
ಲೋಕಗಳು, ಪಿತೃಲೋಕ ಮತ್ತು ನರಕ(ಗರ್ತ) ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ತಂತಮ್ಮ ಸ್ಥಾ ನವುಂಟು. ಮಾನವತೆಯ ಗುರಿ ಅವುಗಳನ್ನೆ ೮ ಪರಿಹರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಜನ್ಮ ದುಃಖಗಳ ಸಂಸಾರ ಭ್ರಮಣದಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಸುಖ-ದುಃಖಗಳೆರಡೂ 
ನಶ್ವರ (ಅನಿತ್ಯ)ವೆಂಬುದನ್ನು ಮನಗಾಣಿಸಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಿಕಾರವಾಗಿ ಸಹಿಸಲು ಕಲಿಯಬೇಕೆಂಬುದನು ಬಿಂಬಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಮಹಾಭಾರತವು ನಾಲ್ಕು ಪುರುಷಾರ್ಥ ಇಲ್ಲವೆ ಮಾನವನ ಜೀವನಲಕ್ಷ $ಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತ ದೆ. ಧರ್ಮವೆಂಬುದು 
ಜೀವನದ ನಿಯಮ, ಸಮಾಜವನ್ನು ಒಟ್ಟಾಗಿರಿಸುವ ಕಟ್ಟು (ಹೋಲಿಸಿ - “ಧಾರಣಾದ ರ್ಮಮಿತಿ ಆಹುಃ' ಮತ್ತು "ಧರ್ಮೇ 
ಧಾರಯತೇ ಪ್ರಜಾಃ .99 ಶಾಂತಿಪರ್ವವು ಹೀಗೆ ನಿಯಮಿಸುತ್ತದೆ: “ಯಾವುದು ಸಮಾಜದ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡದೋ 
ಯಾವುದನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ನಿನಗೆ ನಾಚುವಂತಾಗುವದೊ, ಅದನ್ನೆಂದೂ ಮಾಡಬೇಡ. '100 ಧರ್ಮವು ಸಾಮಾನ ಸರ್ವರಿಗೂ 
ಆನ್ಪಯಿಸತಕ್ಕುದು; ಆದರೆ ಆಶ್ರಮಗಳೂ ವರ್ಣಗಳೂ ವಿಶೇಷಗಳು. ಸಾಮಾನೃತ್ತ, ತುತ್ತ ಜಾತಿಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಪುತಿ 
ಯೊಬ್ಬರೂ ಪಾಲಿಸಬೇಕೆಂದು ನಿಯಮಿಸಲಾಗಿದೆ; ಆದರೂ ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯವು ಬ್ರಾಹ ಣನಿಗೂ ಇತರ ಜಾತಿಗಳಿಗೂ ಭ್‌ ಕ 
ವನ್ನು ತಾ“ ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ... ಮಹಾಭಾರತದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೀಕರಣ ಸಾಗಿದಾಗ, ಅನೇಕ ಕೆಥೆಗಳು, ಪುರಾಣಗಳು, ಐತಿಹ ತ 
ಮತ್ತು ಸಂವಾದಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಮಹಿಮಾ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಅವರನ್ನು ದೇವತೆಗಳಿಗಿಂತ ಅಧಿಕರೆಂದು ತೋರಿಸುವುದ 


ಇ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


( 
ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ಉದಾರ ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಮಾಡುತ್ತದೆ. ಒಂದೆಡೆ ಹೀಗೆಂದಿದೆ: “ಸತ 
ಕ್ರಿ 


ಜಿತೇಂದ್ರ ಯನ್ನ, ವೈರಾಗ್ಯ, ದಾನಶೀಲತೆ, ಅಹಿಂಸೆ, ಗುಣೈಕರತಿ - ಇವು ಸಿದ್ಧ ಗೆ ಸಾಧನಗಳೇ ವಿನಾ ಜಾತಿಯೂ ಅಲ, ವಂಶವೂ 
ಅಲ್ಲ.101 ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಆಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಪಾಲಿಸಬೇಕೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. ವಾನಪ್ರಸ್ಥನಾಗುವ ಮುನ್ನ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ 
ಗೃಹಸ್ಥನಾಗಿದ್ದು ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನಿರ್ವಹಿಸಿ ಮುಗಿಸಬೇಕೆಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆಚಾರದ ಅನುಸರಣೆ ಸರ್ವರಿಗೂ 
ಅತ್ಯವಶ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗಿದೆ. ಮತಭೇದ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಮಹಾತ್ಮರ ಹೆಜ್ಜೆ ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂದಿದೆ. 

ಇತಿಹಾಸ-ಸಂವಾದಗಳು - ಇವು ಪ್ರಾಯಿಕವಾಗಿ “ವಿರಕ್ತ-ಕಾವ್ಯ'ದ ಅಂಗಗಳು - ವಿಶ್ವಸಾಧಾರಣ ನೀತಿ, ಮಾನವರೆಲ್ಲರ 
ಬಗೆಗೆ ಪ್ರೀತಿ, ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ತಿ, ಇವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತವೆ; ಅವು 'ನೀತಿ' ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದರೂ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಮಹಾಭಾರತವು 
ಕರ್ಮತತ್ವ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ಸಂಸಾರಬಂಧನದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತನಾಗಬಹುದೆಂಬುದನ್ನೂ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದ ವಿವಿಧ ಪ್ರಕಾರಗಳು, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜಕವಾದುದು ದೈವವೋ ಪುರುಷಕಾರವೋ ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ 
- ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆಗಳೂ ಹೇರಳವಾಗಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಅಹಿಂಸಾತತ್ತ ಎವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನೋವೃತ್ತಿಯು 
ನಾರಾಯಣೀಯ ಭಾಗದ ಉಪರಿಚರ ಮಹಾರಾಜನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ, “ಮನುಷ್ಯನ ಪರಮ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಯಾವದು ಸಾಧಕವೋ 
ಅದೇ ಸತ್ಯ',102 ಇವೇ ಮುಂತಾದ ನೀತಿವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ಮಾಂಸವಿಕ್ರಯ ಮಾಡುವ 
ವ್ಯಾಧನೊಬ್ಬನು "ತನ್ನ ಜಾತಿನಿಯಮಾನುಸಾರವೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಜೀವನ ಮಾಡಬೇಕು; ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವಕ್ಕೆ ಜಾತಿ ಕಾರಣವಲ್ಲ; 
ಸಾತ್ವಿಕ ಜೀವನವೇ ಕಾರಣ' ಎಂದು ಬೋಧಿಸುವ ಕಥೆಯೂ ಇದೆ.103 

ಜೀವನದ ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂದರೆ ಪೂರ್ಣಮನಶ್ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಪಡೆದು ಇಹಪರಗಳಲ್ಲಿ ದುಃಖಸ್ಪರ್ಶವೂ ಇಲ್ಲದಂತಹ 
ಆನಂದದಲ್ಲಿರುವುದು. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೊದಲಿಗೆ ಮಹಾಭಾರತವೇ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ ವಿಶಾಲತತ್ವ್ವವೆಂದರೆ - ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗಾನು 
ಸರಣೆಗೆ ಯಾವದೇ ಜಾತಿ, ಪಂಥ, ಲಿಂಗ ಇತ್ಯಾದಿ ಅಡೆತಡೆಗಳಿರಲಾರವು ಎಂಬುದು. ಸುಲಭಾ ಮುಂತಾದ ಸ್ತ್ರೀ ತತ್ತ ಎಜ್ಜೌನಿ 
ಗಳು,104 ಪಿಂಗಳಾ!05 ಮುಂತಾದ ವೇಶ್ಯಾಂಗನೆಯರು, ಹೀನಕುಲದ ಧರ್ಮವ್ಯಾಧ, ರಸ್ತೆಯ ಮೇಲೆ ಸರಕನ್ನು ಕೂಗಿ 
ಮಾರುವ ತುಲಾಧಾರ!96 - ಇವರೆಲ್ಲರೂ ತತ್ತ ಎಹ್ಮಾನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಬಲ್ಲ ಯೋಗ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದ್ದಿತು. ಕರ್ಮ, ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಮೂರು ಯೋಗಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಜೀವನಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಮೊತ್ತಮೊದಲಿಗೆ 
ವಿಶಾಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸುವ ಗ್ರಂಥಭಾಗವೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆ; ಜಾತಿ, ಪಂಥ, ಲಿಂಗಭೇದಗಳ ಪರಿವೆಯಿಲ್ಲದೆ ಭಗವಂತನು 
ಎಲ್ಲ ಭಕ್ತರ ಮೇಲೂ ತನ್ನ ಕರುಣೆಯನ್ನು ಸುರಿಸುವನೆಂದೂ, ಒಂದು ಪತ್ರ, ಒಂದು ಪುಷ್ಪ, ಒಂದು ಫಲ ಇಲ್ಲವೆ ಇಷ್ಟು ನೀರು 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಮರ್ಪಿತವಾದಾಗ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಸ್ವೀಕಾರ್ಯವೆನಿಸುವುದೆಂದೂ ಗೀತೆ ನುಡಿಯುತ್ತದೆ. ಮಹಾಭಾರತದ ಇಡಿಯ 
ಪ್ರಯತ್ನವೆಲ್ಲ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹರಡಿಹೋಗಿದ್ರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವವಿಚಾರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಂದೆಡೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಅವಕ್ಕೊಂದು ಹೊಸ 
ಬಣ್ಣವನ್ನೂ ಹೊಸ ಚೈತನ್ಯವನ್ನೂ ನೀಡುವುದೇ ಆಗಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗೀತೆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗ್ರಂಥ. ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಉಪದೇಶಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ಷುಬ್ಬವಾದ ಚಿತ್ತವು ಪಿಂಗಳೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದಂತೆಯೇ 
ಸ್ಥಿ ರಪ್ರಸನ್ನತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು: “ಬಯಕೆಗಳ ಹಾಗೂ ಆಸೆಗಳ ಬದಲು ಅನಿಚ್ಛೆಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡ ಪಿಂಗಳೆ 
ಶಾಂತಳಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ.”107 ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಜನಕಮಹಾರಾಜನು ಕೂಡ ಡತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: 


ಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಇಷ್ಟಾದರೂ, ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ ದಲ್ಲಿ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿರುವ "ವಿರಕ್ತಕಾವ್ಯ'ವು ವಿಶಾಲತರ 


“ನನ್ನ ಐಶ್ವರ್ಯ ಎಷ್ಟು ಅನಂತ! ಯಾವ ಆನಂದ ನನಗೆ ಮೆಚ್ಚಲ್ಲ! 
-ಯಾವುದನ್ನೂ ಸ್ವಂತವೆನ್ನದ, ಯಾವುದನ್ನೂ ಬಯಸದ ನನಗೆ! 
ಈ ಸುಂದರ ನಗರಿಗೆ ಬೆಂಕಿಯೇ ಬಿದ್ದರೂ, 
ನನ್ನ ಆಸ್ತಿಯೊಂದನ್ನೂ ಆ ಬೆಂಕಿ ಸುಡಲಾರದು!'108 
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ಹ 


ಭಾರತದ ಜನಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ 


ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮ, ಚಿಂತನೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಭವ್ಯ ಸೌಧ ನಿಂತಿರುವುದು ವೇದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 
ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳು ಮತ್ತು ಹದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳ ಭದ್ರವಾದ ಅಸ್ತಿಭಾರದ ಮೇಲೆ. ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲದ 
ಏರಿಳಿತದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಜೀವನವನ್ನು ಅದರ ಎಲ್ಲ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ಬದಲಾವಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಪೋಷಿಸಿ ಒಂದಾಗಿ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿರುವ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಏಕೈಕವಾದ ಅಂಶ ಎರಡು ದೊಡ್ಡ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು. ವೇದಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪುರೋಹಿತವರ್ಗಕ್ಕೆ, ಶ್ರೀಮಂತರಿಗೆ 
ಸೀಮಿತವಾಗಿದ್ದರೆ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳಿಗೂ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಿಗೂ ಮೀಸಲಾಗಿದ್ದುವು. ಕಳೆದ ಎರಡು ಬ 
ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಜೀವನವನ್ನೂ ನಡೆನುಡಿಗಳನ್ನೂ ರೂಪಿಸಲು ಸಹಾಯಕವಾದದ್ದು ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು, ಪುರಾಣ 
ಗಳು. ಅವೇ ಅವರಿಗೆ ನಿಜವಾದ ವೇದಗಳಾದುವು. ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳಷ್ಟು ಗಾಢವಾಗಿ ಬಹುಕಾಲ ಎಡೆತಡೆ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ಭಾರತದ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಮುಖಗಳ ಮೇಲೂ ಪ್ರಭಾವಬೀರಿದ ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಕೃತಿಗಳು ಇಲ್ಲ ಎಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಭಾವಗಳನ್ನೂ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನೂ ಇತರರಿಗೆ ಹೇಳಲು ಇರುವ ಮೊದಲನೆಯ ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಾಧನ ಭಾಷೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಬೀರಿದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿಯೇ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. 


ಅನಂತರದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕೃತಿಗಳ ಮೇಲೆ ರಾಮಾಯಣದ ಪ್ರಭಾವ 


ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶ ಇದು. ಮಹಾಭಾರತದ ವನಪರ್ವದಲ್ಲಿ ರಾಮೋಪಾಖ್ಯಾನ ಇದೆ. ರಾಮನ 
ಕಥೆ ವಾಲ್ಮೀಕಿರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆಯೇ ಇದೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಸೀತೆಯ ಅಗ್ನಿಪ್ರವೇಶದ ವಿಷಯವಾಗಲೀ ಉತ್ತರ ಕಾಂಡದ 
ಘಟನೆಗಳಾಗಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆಯೂ ರಾಮನ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ, ಇಲ್ಲವೇ ರಾಮಪಂಥವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವ 
ಅನೇಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ (ಕ್ರಿ. ಶ. ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದ) ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ರಾಮಾಯಣ, 
ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಕರಾಮಾಯಣ, ಆನಂದರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಅದ್ಭುತರಾಮಾಯಣ. ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ರಾಮ 
ಪೂರ್ವತಾಪನೀಯ ಉಪನಿಷತ್‌, ರಾಮೋತ್ತರ ತಾಪನೀಯ ಉಪನಿಷತ್‌ ಮತ್ತು ರಾಮರಹಸ್ಯ ಉಪನಿಷತ್‌. ಅನೇಕ ಪುರಾಣ 
ಗಳೂ, ಉಪಪುರಾಣಗಳೂ ರಾಮನ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳಿವೆ. ಅವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ರಾಮಾಯಣದ ಪ್ರಕಾರವೇ. 
ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಇರಬಹುದು. 

ಕ್ಲಾಸಿಕಲ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ರಾಮಾಯಣದ ಪ್ರಭಾವ ಬಹಳ ಮುಂಚಿನಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ರಾಮಾಯಣದಿಂದ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಭಾವಿತನಾದ ಮೊದಲನೆಯ ಕವಿ ಬಹುಶಃ ಅಶ್ವಘೋಷ. ಕಾನಿಷ್ಕನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಆತ ಬಹುಶಃ ಕ್ರಿ. ಶ. ಒಂದು, 
ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಇದ್ದನು. ಅನೇಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳು, ಕೊನೆಗೆ ಶೈಲಿ, ಶಯ್ಕೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಆತ ರಾಮಾಯಣದಿಂದ ಪಡೆ 
ದಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಕಾವ್ಯ ಈಗ ಉಳಿದುಬಂದಿರುವಂತೆ ನೋಡಿದರೆ, ಅವನು ಎರಡೂ ಮಹಾಕಾವ್ಕಗಳಿಂದ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲಿಲ್ಲ. ಕಾಳಿದಾಸ (ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ್ರ ಐದನೆಯ ಶತಮಾನ) ರಘುವಂಶದಲ್ಲಿ ರಾಮನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವಾಗ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಆದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಕ್ಲಾಸಿಕಲ್‌ ಕವಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಉದಕ್ಕೂ ಆತ ವಸ್ತು ಮತ್ತು 
ಭಾವ ಎರಡರ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ರಾಮಾಯಣ ಕಾವೃದಿಂದ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಪಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಮಹಾಕ್ಕತಿಯ್ದ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಕಾಳಿದಾಸ ತನ್ನ ಶೈಲಿ ಶಯ್ಕೆಗಳಲ್ಲಿ, ಕಲ್ಪನೆ ಅಲಂಕಾರಗಳಲ್ಲಿ | 


ಲ್ಸ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 
ಹ ಶಿ 
ಅವನ. ಕಲಾಕೌಶಲ, ಜೀವನವನ್ನು ಕುರಿತ ಶಾಂತ ನೋಟ, ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ನೋಡುವ ಗುಣ, ಭಾವಪರವಶ 


ನಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯೆನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರುವುದು - ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ವಾಲ್ಮೀಕಿರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಸೂಚನೆಗಳಿವೆ. ಅವನ ಕೆಲವು ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ವಸ್ತುವಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆ, ಪಾತ್ರಚಿತ್ರಣ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ರಾಮಾಯಣದ ಪ್ರಭಾಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಕಾಳಿದಾಸನ 
ಕಣ್ವರು ಭಾರತೀಯ ಯಷಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ ಅನುಕಂಪೆಯುಳ್ಳ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯೇ, ಬೇರೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ. ಅಭಿಜ್ಞಾನಶಾಕುಂತಲದ 


ದ್‌ ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕೊನೆಯ ಅಂಕಗಳು, ದುಷ್ಟ ಭಂತನು ಬಿಟ್ಟ ಶಕುಂತಲೆ ಮರೀಚಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ ಪಡೆದದ್ದನ್ನೂ, ಅಲ್ಲಿ ಆಕೆ 
ಭರತನಿಗೆ ಜನ್ಮ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ವನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸುತ್ತ ವೆ. ರಾಮಾಯಣದ ಉತ್ತರ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ರಾಮ ॥ ಬಿಟ್ಟ ಸೀತೆ ವಾಲ್ಫಿ ಕೆಯ ಆಶ್ರ ಮದಲ್ಲಿ 
ಆಶ್ರಯ ಪಡೆದದ್ದು, “ಅಲ್ಲಿ ಆಕೆ ಅವಳಿಮಕ್ಕಳನ್ನು ಹೆತ್ತ ದ್ದು ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಕಾಳಿದಾಸನ ಮನೆ ಇದನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. 
ಭಟ್ಟಿ (ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ. “7ನೇ ಶತಮಾನ) “ಭ ಭಟ್ಟಿಕಾಷ್ಯ” ಎಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿರುವ ತನ್ನ “ರಾವಣ ವಧ” ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯ 
ಣದ ಕಥೆಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆತ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆದದ್ದು ಸಂಸ್ಕೃತ ವ್ಕಾ ಕರಣದ ಸೊಗಸನ್ನು ನಿದರ್ಶಿಸುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಯಿಂದ. ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಆ "ಕಾವ್ಕ ಭಾರತದ ಹೊರಗೂ ಜನಪ್ಪಿ ಬ್ರಯವಾಗಿ್ತು. “ರಾಮಾಯಣಕಾಕಾವಿನ್‌” ಮತ್ತು “ಚರಿತ್ರ, 
ರಾಮಾಯಣ” ಎಂಬ ಕ್ಟ ತಿಗಳನ್ನು ಬರೆದ ಜಾವಾ ಕವಿಗಳ ಮೇಲೂ ಪ ಕ್ರಭಾವ ಬೀರಿತ್ತು. ಆಲಂಕಾರಿಕನೂ ಕವಿಯೂ ಆದ 
ರಾಜಶೇಖರ ತುಂಬ ಹೊಗಳಿರುವ ಕುಮಾರದಾಸ ತನ್ನ “ಜಾನಕೀಹರಣ?”ದಲ್ಲಿ ರಾಮಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ 
“ಜಾನಕೀಹರಣ” ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ರಾಮಾಯಣದ. ಕಥೆಯನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಅನಂತರದ ಕೆಲವು ಕಾವ್ಯಗಳು 
ಇವು: (1) “ಅಭಿನಂದನ ರಾಮಚರಿತ". ಇದರಲ್ಲಿ ಸೀತಾಪಹರಣದಿಂದ ವೊದಲುಗೊಂಡು' ಕುಂಭ-ನಿಕುಂಭರ ವಧೆಯವರೆಗೆ 
ಕಥೆ ಇದೆ. (2) ಶಾಕಲಮಲ್ಲ(ಮಲ್ಲಾ ಚಾರ್ಯ ಅಥವಾ ಕವಿಮಲ್ಲನ “ಉದಾರರಾಘವ”. ತುಂಬ ಕೃತಕವಾದ ಈ ಕಾವ್ಯವೂ 
ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. (3) ವೆಂಕಟೇಶ್ವ! ರನ “ಚಿತ್ರ ತ್ರಬಂಧ ರಾಮಾಯಣ”. ಇದೂ ತುಂಬಾ ಕೃತಕ ಮತ್ತು ಕಠಿಣವಾದ ಚಿತ್ರಬಂಧ 
ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿದೆ. (ಪ ಪದ್ಮಗಳನ್ನು ಕತ್ತಿ, ಹೆ ಚಕ್ರ ಮುಂತಾದ ಆಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವುದು.) (4) ಮೂವತ್ತು ಸರ್ಗಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಸತ ರದಾದ ಕೃತಿ “ 'ರಾಮಚಂದ್ರೊ ೇೀದಯ?”, (5) ಶ್ರೀನಿವಾಸನ ಜಾಗಾ“ ವೆಂಕಟೇಶ ಕ್ರಿ. ಶ. 1635ರಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಯಮಕ 
ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು 1656ರಲ್ಲಿ ಬರೆದ “ರಾಮ ಯಮಕಾರ್ಣವ”. (6) ಕಾಶಿ ಮೀರದ ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರನ (ಕ್ರಿ. ಶ. 11ನೆಯ ಶತಮಾನ) 
ಇರ್‌ ಮಂಜರಿ”. 

ಎರಡು ಅಥವಾ ಮೂರು ಕಥೆಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಒಳಗೊಳ್ಳುವಂತಹ ಶ್ಲೇಷ ಕಾವ್ಯಗಳ ರಚನೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದಮೇಲೆ 
ಅಷ್ಟೇನೂ ಗುಣವಿಲ್ಲದ ಕೆಲವು ಕಾವ್ಯಗಳು ಬಂದುವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ (1) ಸಂಧ್ಯಾಕರನಂದಿ (11ನೆಯ ಶತಮಾನ) ಬರೆದ 
“ರಾಮಚರಿತ”. ಇದು ಒಟ್ಟಿಗೆ ರಾಮಚಂದ್ರನ ಕಥೆಯನ್ನೂ (ಉತ್ತರ ಬಂಗಾಳ) ವರೇಂದ್ರದ ರಾಜ ಎರಡನೆಯ ಮಹೀಪಾಲ 
ದೊರೆಯ ತಮ್ಮನಾದ ರಾಮಪಾಲದೇವನ ಕಥೆಯನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. (2) ಧನಂಜಯನ “ರಾಘವ ಪಾಂಡವೀಯ”. ಆತ 
ಹನ್ನೆರಡನೆ ಶತಮಾನದ ಒಬ್ಬ ದಿಗಂಬರ ಜೈನ. (3) ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕವಿರಾಜನ ಒಂದು ಕಾವ್ಯವೂ “ರಾಘವ 
ಪಾಂಡವೀಯ?” ಎಂದೇ ಇದೆ. ಅದೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಎರಡು ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಕಥೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. (4) ರಾಮ ಮತ್ತು ನಳರ 
ಕಥೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಹರದತ್ತ ಸೂರಿಯ “ರಾಘವ ನೈಷಧೀಯ?”, (5) ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದ ವೆಂಕಟಾಧ್ವರಿ 
ಎಂಬವನ “ಯಾದವ ರಾಘವೀಯ?',. ಇಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಭಾಗವತ ಪುರಾಣಗಳ ಕಥೆ ಇದೆ. (6) ರಾಮಾಯಣ, 
ಭಾರತ ಮತ್ತು ಭಾಗವತ ಪುರಾಣಗಳ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕೊಡುವ “ರಾಘವಪಾಂಡವ ಯಾದವೀಯ” (ಅಥವಾ “ಕಥಾ 
ತ್ರಯೀ”). ಇದರ ಕರ್ತೃ ಹದಿನಾರು ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದ ಚಿದಂಬರ. ಭೋಜರಾಜ (12ನೇ ಶ.) ಬರೆದನೆಂದು ಜನ 
ಹೇಳುವ “ರಾಮಾಯಣ ಚಂಪೂ”. ಇದು ಗದ್ಯ ಪದ್ಯಗಳ ಮಿಶ್ರಣ. 

ರಾಮಾಯಣದ ಘಟನೆಗಳನ್ನೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಕಾವ್ಯಗಳುಂಟು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭಟ್ಟಭೀಮ, ಭೌಮ ಅಥವಾ 
ಭೌಮಕ ಎಂಬವನು ಬರೆದ “ರಾವಣಾರ್ಜುನೀಯ” ಒಂದು. ರಾವಣ ಮತ್ತು ಕಾರ್ತವೀರ್ಯಾರ್ಜುನರು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವುದನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುವ ಈ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಕವಿ ಬರೆದದ್ದು ವ್ಯಾಕರಣ ಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೆ. 

ರಾಮನ ಕಥೆಯನ್ನು ಹದಿನೈದು ಸರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸುವ “ಸೇತುಬಂಧ” ಎಂಬ ಪ್ರಾಕೃತ ಕಾವ್ಯವೊಂದುಂಟು. ಅದನ್ನು 
ಬರೆದವರು ಕಾಳಿದಾಸ ಮತ್ತು ಕಾಶಿ ಮರದ ರಾಜಾ ಪ್ರವರಸೇನ (ಸು. 5ನೆಯ ಶತಮಾನ) "ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಬ್ಬರೂ 
ಒಬ್ಬನೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳುವವರೂ ಉಂಟು. ರಾಜಾ ಪ್ರವರಸೇನ ವಿತಸ್ತಾ (ಜೀಲಂ) ನದಿಯಮೇಲೆ ದೋಣಿಗಳ ಸೇತುವೆ 
ಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ದ್ವರ ಜ್ಞಾಪಕಾರ್ಥವಾಗಿ ಈ ಕಾವ್ಯ ರಚಿತವಾಯಿತು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ರಾಮಾಯಣದ ಮುಖ್ಯ ಕಥೆಯನ್ನೋ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನೋ ಕುರಿತು ಬಹಳ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನ 
ವರೆಗೆ ಅನೇಕ ನಾಟಕಗಳು ರಚಿತವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಶಃ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದವು, ಭಾಸನದೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವ 
“ಪ್ರತಿಮಾ ನಾಟಕ” ಮತ್ತು “ಅಭಿಷೇಕ ನಾಟಕ”ಗಳು. ಆತ ಕಾಳಿದಾಸನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ. ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದ ನಾಟಕಕಾರ. “ಪ್ರತಿಮಾ ನಾಟಕ'ದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ರಾಮಾಯಣದ ಇಡೀ ಕಥೆಯನ್ನು ಏಳು ಅಂಕಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
“ಅಭಿಷೇಕ"ದಲ್ಲಿ ವಾಲಿಯ ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಸುಗ್ರೀವನ ಅಭಿಷೇಕ, ಸೀತೆಯ ಅಗ್ನಿಪ್ರವೇಶ. ಮತ್ತು ರಾಮ 
ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕದವರೆಗೆ ಕಥೆಯನ್ನು ಆರು ಅಂಕಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ವಸ್ತುಪೋಷಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ, ಪಾತ್ರಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕವಿ 'ಮೂಲರಾಮಾಯಣದಿಂದ ಗಣನೀಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದೂರ ಸರಿದಿದ್ದಾನೆ. ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಹುಶಃ 
ಕಾಳಿದಾಸನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಎರಡನೆಯವವಾದ ಭವಭೂತಿ “ಮಹಾವೀರಚರಿತ' ದಲ್ಲೂ. ತನ್ನ ಆಚಾರ್ಯಕೃ ತಿಯಾದ “ಉತ್ತರ 
ರಾಮಚರಿತೆ”ಯಲ್ಲೂ ರಾಮನ ಕತೆಯನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಮೊದಲಿನದರ "ವಸ್ತು ಪಟ್ಟಾ ಭಿಷೇಕದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯಾಗುವ 
ರಾಮನ ಚರಿತ್ರೆ. ಎರಡನೆಯದು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದೇ ಸೀತೆಯ ಪರಿತ್ಯಾಗದಿಂದ, ಅದರ ಸಮಾಪ್ತಿಯೋ. ರಾಮಾಯಣಕ್ಕಿಂತ 


ಭಾರತದ ಜನಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಡಿ. 
ತೀರಾ ಭಿನ್ನ, ಸೀತಾರಾಮರ ಸಮಾಗಮ. ರಾಜಶೇಖರನ (ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ. 900) “ಬಾಲರಾಮಾಯಣ?” ಕಾ 3 ಕಥೆ 
ಯನ್ನು ರಾಮನ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕದವರೆಗೆ ಜಾಳು ಜಾಳಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ದಾಮೋದರ ಮಿಶ್ರನ (11ನೇ ಶ.) “ಹನುಮಾನ್‌ 
ನಾಟಕ್‌ ಅಥವಾ “ಮಹಾನಾಟಕ” ದೀರ್ಫವೂ, ಬೇಸರ ತರುವುದೂ ಆದ ನಾಟಕ. ಹದಿನಾರು. ಅಂಕಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮನ ಕಥೆಯನ್ನೂ, 
ಅವನ ಭಕ್ತ ಮಿತ್ರ ಹನುಮಂತನೊಡನೆ ಅವನ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾನ್ಯಕುಬ್ಬ ದ ರಾಜ ಯಶೋವರ್ಮ (9ನೇ ಶ.) 
“ರಾಮಾಭ್ಯುದಯ” ಎಂಬ ನಾಟಕ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆಂದು ಪ್ರತೀತಿ. ಅದು ಕಳೆದುಹೋಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಆರು ಅಂಕಗಳಿದ್ದು ಇಡೀ 
ರಾಮನ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಂದೂ ಪ್ರತೀತಿ, ಮಾಯು ರಾಜನ “ಉದಾತ್ತ ರಾಘವ” ಎಂಬುದೂ ಹಾಗೆಯೇ ಹೆಸರು 
ಮಾತ್ರ ಗೊತ್ತಿರುವ ಕೃತಿ. ಕೆಲವು ಸಂಕಲನಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಮಾತ್ರ ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ. ರಾಜಶೇಖರನು ಒಂದು ಸ್ತುತಿ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಕಾಲಚೂರಿ ಕವಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಬಿಟ್ಟು ಅವನ ವಿಷಯ ಬೇರೆ ಏನೂ ತಿಳಿಯದು. ದಶರೂಪಕದ 
ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಧನಿಕನು “ಚಲಿತರಾಮ” ಎಂಬ ನಾಟಕದ ಹೆಸರು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಮುರಾರಿ (ಒಂಬತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ 
ಮಧ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಹಿಂದಿನವನು) ಬರೆದ “ಅನರ್ಫ ರಾಘವ” ತುಂಬ ಪ್ರ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿದೆ. ಕಾಲಿಂಜದ ಪತಿ ಎಂದು ಕರೆದಿರುವ ಭೀಂತನು 
“ಸ್ವಪ್ನದಶಾನನ” ಎಂಬ ಕಳೆದುಹೋಗಿರುವ ನಾಟಕದ ಕರ್ತೃವಾಗಿ ಹೆಸರು ಗಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ತಾರ್ಕಿಕ ಜಯದೇವ (ಸು. 13ನೇ ಶ.) 
| ಪ್ರಸನ್ನ ರಾಘವ”ದ ಕರ್ತೃ. ಪ್ರಾರಂಭದ ಅಂಕದಲ್ಲೇ ಸೀತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ರಾವಣ ಮತ್ತು ಅಸುರಬಾಣರು, ಸ್ಪರ್ಧಿಸಿದರು 
ಎಂದು ಆತ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಶಕ್ತಿಭದ್ರನ “ಆಶ್ಚರ್ಯ ಚೂಡಾಮಣಿ” ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ್ದು ಎಂದೂ, ದಕ್ಷಿಣದ ನಾಟಕ 
ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದದ್ದೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಏಳು ಅಂಕಗಳಿರುವ ಈ ನಾಟಕ ಶೂರ್ಪಣಖಿಯ ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಸೀತೆಯ ಅಗ್ನಿಪ್ರವೇಶದೊಂದಿಗೆ ಮುಕ್ತಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ವೀರಾಂಗನ “ಕುಂದಮಾಲಾ” ಎಂಬ ನಾಟಕವಿದೆ. 
ದಿಜಸ್ನಾಗ ಅದನ್ನು ಬರೆದ ಎಂಬ ತಪ್ಪು ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಉಂಟು. ಭವಭೂತಿಯ ಉತ್ತರರಾಮಚರಿತೆಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ನಾಟಕಕಾರ ಆರು ಅಂಕಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮನ ಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ವ್ಯಾಸ ಶ್ರೀರಾಮದೇವ (15ನೇ ಶ.) “ರಾಮಾಭ್ಯುದಯ”ವನ್ನು 
ಬರೆದ. ಅದರಲ್ಲಿ ಲಂಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಳಗ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಗೆದ್ದದ್ದು. ಸೀತೆಯ ಅಗ್ನಿಪ್ರವೇಶ, ಅಯೋಧ್ಯೆಗೆ ರಾಮಾದಿಗಳು ಹಿಂದಿರುಗಿದ್ದು, 
ಇವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಅಭಿನವಗುಪ್ತ ಮತ್ತು ಕುಂತಕರು ಇಬ್ಬ ರದೂ 10ನೆಯ ಶತಮಾನ) “ಚಲಿತರಾಮ” “ಕೃತ್ಯ ರಾವಣ” 
“ಮಾಯಾಪುಷ್ಟ " ಮುಂತಾದ ಕಳೆದುಹೋಗಿರುವ ನಾಟಕಗಳ 'ಹೆಸರು ಹೆಳಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಕೆಲವು ಶ್ಲೊ ಕಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳ ಕಾಲ ಕರ್ತೃಗಳ ವಿಷಯ ಖಚಿತವಾಗಿ ಏನೂ ತಿಳಿಯದು. ಮಹಾದೇವ (19ನೇ ಶ.ದ ಮಧ್ಯಭಾಗ) “ಅದ್ಭು ತ 
ದರ್ಪಣ” ಎಂಬ ನಾಟಕ ಬರೆದ. ಅಂಗದನ ದೌತ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ರಾಮನ ಪಟ್ಟಾ ಶಭಿಷೇಕದಲ್ಲಿ ಅದು ಕೊನೆಗೊಳ್ಳು ತ್ರ ದೆ. 
ರಾಮನಿಗೆ ಲಂಕೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಘಟನೆಗಳು ಜಾತ ಒಂದು ಮಾಯದ ಕನ್ನಡಿಯ ವಿಷಯ ಇಲ್ಲಿ ಸೇರಿದೆ. 
ರಾಮಾಯಣದ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆದ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮುಂದಿನವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು: ಕಾಲ 
ತಿಳಿಯದ ಭಾಸ್ಕರ ಕವಿಯ ನನ್ನ: ತ್ತ ರಾಘವ”, ರಾಮಲಕ್ಷ್ಮಣರು ಚಿನ್ನದ ಜಿಂಕೆಯನ್ನು ಅಟ್ಟಿಕೊಂಡು .ಹೋದಾಗ ಸೀತೆಯೇ 
ದೂರ್ವಾಸರ ಶಾಪದಿಂದ ಜಿಂಕೆಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತಳಾದಳಂತೆ. ದುಃಖದಿಂದ ಹುಚ್ಚ ನಾದ ರಾಮ ಅವಳನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು 
ಸುತ್ತುತ್ತ ಕೊನೆಗೆ ಅಗಸ್ತ ರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಆಕೆಯನ್ನು ಕಂಡನಂತೆ. ಸುಭಟ ನಾಲ ಲ್ಕ ದೃಶ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವ “ದೂತಾಂಗದ” 
ಸೀತೆಯನ್ನು ರಾಮನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸು ಎಂದು ಹೇಳಲು ರಾವಣನ ಬಳಿಗೆ ಅಂಗದ ಹೋದ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಚಾಲುಕ್ಕದೊರೆ 
ತ್ರಿಭುವನ ಪಾಲನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ (1242-43) ಈ ನಾಟಕದ ಅಭಿನಯವಾಯಿತು. ಸೀತಾರಾಮರ ವಿವಾಹವನ್ನು "ಕುರಿತ 
ನಾಟಕ “ಜಾನಕೀ ಪರಿಣಯ”. "ಬರೆದವನು ರಾಮಭದ್ರ ಗೆ ಶ.). ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ, ರಾಮ, ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಮತ್ತು ಸೀತೆಯರ 
ರೂಪ ತಾಳಿ ರಾಕ್ಷಸರು ಬರುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು ಅವನ ಸ 17ನೇ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಧುರೆಯಲ್ಲಿದ್ದ 


ನೀಲಕಂಠ ದೀಕ್ಷಿತ ಒಂಬತ್ತು ಅಂಕಗಳಲ್ಲಿ “ಗಂಗಾವತರಣ?” ಜ್ಯ ರಚಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಭಗೀರಥ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿ ಗಂಗೆಯನ್ನು ಭೂಮಿಗೆ 
ತಂದ ಕಥೆ ಅದರ ವಸ್ತು. 


ಬೌದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ರಾಮಾಯಣದ ಪ್ರಭಾವ 


ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ ದಶರಥ ಜಾತಕದಲ್ಲಿ (ಸಂ. 461) ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆಯನ್ನು ದಿಗ್ಬ ಮೆಗೊಳಿಸುವಷ್ಟು ವಿಕಾರ 
ಗೊಳಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ಸೀತೆ ರಾಮನ ತಂಗಿ. ಹಿಮಾ£ ಲಯದಲ್ಲಿ ದೇಶಾಂತರ ವಾಸ ಮುಗಿಸಿ ಬಂದಮೇಲೆ 
ಅವರು ಮದುವೆಯಾಗುತ್ತಾರೆ. ರಾವಣ ಸೀತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಹೋದದ್ದಾಗಲಿ ಅನಂತರದ ಪ್ರಸಂಗಗಳಾಗಲಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ನಂಬಿಕೆ ಏನೆಂದರೆ. ಈ ಕಥೆಗೆ ಆಧಾರ ರಾಮಾಯಣದ ಒಂದು ಹಳೆಯ ಪಾಠ ಜ್‌ 
ಆದರೆ ಈಗ ಖಚಿತವಾಗಿದೆ, ಆಗಿರುವುದು ಅದಕ್ಕೆ ತೀರ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಎಂದು. ಜಯದ್ದಿಶ ಜಾತಕ (ಸಂ. 518) ಮತ್ತು ವೆಸ್ಸ ಕ 
ಜಾತಕದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಗಾಥಾ ಇದೆ. ಅದರ ಪ ಪ್ರಕಾರ ಅವುಗಳ ಕರ್ತೃಗಳಿಗೆ ಬ್ರಾಹ ಣಪಾಠದಂತೆ ರಾಮನ ಕಥೆ ಏನು ಎಂ ಬಾ 
ಪರಿಚಯ. ಇತ್ತು ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ರಾಜಕುಮಾರ ವೆಸ್ಸ ಹೊತ ದೇಶ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವುದು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ತ 
ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗುವ ಪ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ. "ಅನಾಮಕ ಜಾತಕ' ಎಂಬುದು ಕ್ರಿ. ಶ. ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಭ್ಯ 


೭೪ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಭಾಷೆಗೆ ಅನುವಾದವಾಯಿತು. ಅದರ ಮೂಲ ಈಗ ಕಳೆದುಹೋಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ವಾಲ್ಮೀಕಿರಾಮಾಯಣದ ಅನೇಕ ಘಟನೆಗಳಿವೆ. 
ಆದರೆ ಪಾತ್ರಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ರಾಮ ಇಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸತ್ವ. ದಶರಥ ಮರಣಶಯ್ಕೆ ಯಲ್ಲಿ ಮಲಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾನಲ್ಲ ಅಂಧಕ ಮುನಿಯನ್ನು ತಾನು ಕೊಂದ. ಕಥೆ, ಅದನ್ನೇ ಹೋಲುತ್ತ ದೆ ಸಾಮ ಜಾತಕ (ಸಂ. 540). ಜುಷ [ಶೃಂಗರ 


(ಪಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಇನಿಸೃಮ್ಗ )ಕಥೆ ಜಾತಕಗಳಲ್ಲಿ (ಸಂ. 523 ಮತ್ತು 526) ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಬರುತ್ತದೆ. ನಳಿನಿಕಾ ಜಾತಕ (ಸಂ. 526) 
ಅದೇ ಕಥೆಯ ಚಾಸಿ ಹಳೆಯ ರೂಪವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಟ್ಟಿದೆ. 


ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ರಾಮಾಯಣದ ಪ ರ್ರಭಾವ 


ಜೈನರು ಜನಪ್ರಿಯ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳ ಕಥೆಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನೂ, ಮೂಲದಿಂದ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಬೇರಾಗುವಂತೆ 
ುರ್ವಡಿಸಿಕೊಂಡರು. ಜತೆಗೆ ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರತಿಯಾಗಿರುವಂತೆ ತಮ್ಮ ಒದೇ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನೂ 
ರಚಿಸಿಕೊಂಡರು. ಜೈನ ರಾಮಾಯಣದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ/ಳೆಂದರೆ: ರಾಮ ಎಂಟನೆಯ ಬಲದೇವ. ಲಕ್ಷ್ಮಣ ವಾಸುದೆದ. 
ರಾವಣ ಪ್ರತಿ ವಾಸುದೇವ ತನ್ನ ಅಣ್ಣನಾದ ಬಲದೇವನನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಂಡು ವಾಸುದೇವ ಪ್ರತಿವಾಸುದೇವನ ಜತೆ ಹೋರಾಡಿ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. “ಗೆ ಕೊಂದದ್ವರಿಂದ ಅವನು ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ ಪಡುವ ಬಲದೇವ 
ನ ಯತಿಯಾಗಿ ಮೋಕ್ಷ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಜೈನ “ಅಹಿಂಸಾ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತೋ ೦ದು ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ, ಜೈನ 
ವೃತ್ತಿ ರಾಮ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಬೇಟೆಯಾಡಿದ ಎಂದಾಗಲೀ, ರಾವಣ ಮತ್ತಿತರರು ಮಾಯಾಹಾರ ಮಾಡಿದರು ಎಂದಾಗಲೀ 
ಸಾ ನ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ. ಅತಿ ಹಿಂದಿನ ಕೃತಿ ಎಂದರೆ ಕ್ರಿ. ಶ್ರ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದ ಸುಮಾರಿಗೆ ವಿಮಲ ಸೂರಿ ಬರೆದ 
ಪ್ರಾಕೃತ ಕಾವ್ಯ ಪಉಮ ಚರಿಯ(ಪ ದ್ಮ ಚರಿತ್ರ. ಅದು ಶುದ್ಧ ಜೈನ ಜಗಳ ಕ್ರೀ ಪ್ರಾಕೃತದಲ್ಲಿದ್ದು, 118 ಸರ್ಗಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆ. ಹೊರ ರೇಖೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಮಲ. ಸೂರಿಯ ಕೃತಿ ವಾಲಿ ತಿಯ ಕಥೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದರೂ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದಷ್ಟು 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳೂ ಬೇರಾಗುವುದುಂಟು. "ಉದಾಹರಣೆಗೆ ರಾಮನನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಕರೆದಿರುವುದು ಪದ್ದ 
ಚಿದು: ಧು ತಾಯಿಯ ಹೆಸರು ಅಪರಾಜಿತಾ. ರಾಮಾಯಣದ ಮುಂದಿನ ಜೈನ ಕಾವ್ಯ ಗಳಿಲ್ಲ ವಿಮಲ ಸೂರಿಯ ಕೃತಿಯನ್ನೇ 
ಅನುಕರಿಸಿವೆ. ,. 678ರಲ್ಲಿ ರವಿಷೇಣ ಪದ ಮಪುರಾಣವನ್ನು ಬರೆದ. ತ ಯಿ 'ಚರಿಯದ ಸಂಸ್ಕ ೈತರೂಪ, ಸ್ವಲ್ಪ 
ವಿಸ್ತಾ ತ ಸತ ಎಲ್ಲ "ಮುಖ್ಯಾ ೦ಶಗಳಲ್ಲೂ ಅದನ್ನೇ ಹೋಲುತ್ತದೆ. ರಾಮಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಸ ಕೃತಿಗಳು: 
“ಉತ್ತರಪುರಾಣ'ದ ಅರವತ್ತೆ! ಆಯತ] ಪವ ೯, ಹೇಮಚಂದ್ರನ 'ತ್ರಿ “ತ್ರಿಷಷ್ಟಿ ಶಲಾಕಾ ಪುರುಷ ಚರಿತೆ`'ಯ ಏಳನೆಯ ಪರ್ವ (ಜೈನ 
ರಾಮಾಯಣ ಎಂದೇ ಆ ಪರ್ವಕ್ಕೆ ಹೆಸರು). ಮತ್ತು ಕ್ರಿ ಶ "1596ರಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ) ಪದ್ಮದೇವ - ವಿಜಯ ಜ್ಞಾನಿಯ 
ರಾಮಚರಿತ. ಅನೇಕ, ಕಾಕ ಲಲ್ಲಿ ರಾಮಕಥೆಯನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹರಿಷೇಣನ (ಕ್ರಿ. ಶ 
ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನ) ಕಥಾಕೋಶದಲ್ಲಿ ಬರುವ ರಾಮಾಯಣ ಕಥಾನಕ ಮತ್ತು ಸೀತಾ ಕಥಾನಕಗಳು; ಧನೇಶ್ವರನ (ಕ್ರಿ .ಶ. 
ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶ.) ಸೂತ್ರಂಜಯ ಮಾಹುತ್ಮ್ಯದ ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಸರ್ಗ. ರಾಮಚಂದ್ರ ಮುಮುಕ್ಚುವಿನ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1331) 
ಣ್ಯಾಶ್ರವಕ - ಕಥಾಕೋಶದಲ್ಲಿ ಕುಶಲವರ ಕಥೆ ಇದೆ. ಉತ್ತರಾರಭ್ಯಾಯನದ ಮೇಲಿನ ದೇವೇಂದ್ರನ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಗಂಗಾವತಾರದ 
ಕಥೆ ಮತ್ತು ಸಗರನ ಅರವತ್ತು ಸಾವಿರ ಮಕ್ಕಳ ಹಾನಿಯ ಕಥೆ ಇವೆ. 


ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ರಾಮಾಯಣದ ಪ್ರಭಾವ 


ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಪ್ರಾರಂಭವಾದದ್ದು ಮಧ್ಯ 
ಯುಗದ ಪ್ರಾರಂಭದ ಸರಿಸುಮಾರಿಗೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು, ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ, ಈ ಕಾವ್ನಗಳ ಕಥೆಯ ಪರಿಚಯ ಭರತಖಂಡದ 
ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳ ಜನರಿಗೂ ಇತ್ತು ಎನ್ನು ್ನಿವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮೂಲದ ಪರಿಚಯ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಸೀಮಿತವಾಗಿತ್ತು. ಆದ್ರರಿಂದ ಅವುಗಳ ಅನುವಾದ ರೂಪಾಂತರಗಳು ತೀವ್ರ ಅಗತ್ಯ ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯಿತು. ಡು ಕಾರ್ಯಗತ 
ವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಸ ಹಾಯ ಮಾಡಿದವು ಎರಡು. ಭಾರತದ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ 'ಮಥದ ಮರುಹುಟ್ಟು; ಇನ್ನೊಂದು, ಕೆಲವು 
ಕಡೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಟ ಳೀಯ ರಾಜರು ತಳೆದ ಆಸಕ್ತಿ. ಸಾಹಸಕಥೆಗಳು ಮತ್ತು ಪುರಾಣ ಕಥೆಗಳ ವಿಸ್ತಾ ರವಾದ. ಭಂಡಾರದ ಬಂಗಾರದ 
ಬಾಗಿಲುಗಳು ಒಮ್ಮೆ ತೆರೆದದ್ದೇ ತಡ, ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಪೋಷಣೆ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಒಳ್ಳೆಯ 
ಅವಕಾಶ ಸಿಕ್ಕಿ ದಂತಾಯಿತು. 
ಅಸ್ತಾ 1 ಅಸ್ಸಾಮೀ ಭಾಷೆಗೆ ಛಂದೋಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಅನುವಾದಮಗಿ ನಮಗೆ ದೊರೆತಿರುವ ಮೊದಲ ರಾಮಾಯಣ 
೦ದರೆ ಮಾಧವ ಕಂದಲೀ ಎಂಬುವವನದು. ಆತ ಮಹಾಮಾಣಿಕ್ಕ ರಾಜನ (ಕ್ರಿ. ಶ. ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನ) ಆಶ್ರಯ 
ಲಿದವನು. ಅವನ ಅನುವಾದ “ಮೂಲವನ್ನು ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಆನಸಿಂಗರಯಾಗಿ ಅಸಾಧಾರಣವಾದದ್ದು.” 
ಮಾರು ಹ ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದ ದುರ್ಗಾಬರ್‌ ಎಂಬ ಜನಪ್ರಿಯ ಕವಿ "ಗೀತೀ ರಾಮಾಯಣ' ಎಂಬುದನ್ನು ರಚಿಸಿದ. 


ಸ ಜ&೩ 


ತೆ 
ಭಾರತದ ಜನಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ 


ಈಗಲೂ ಅದನ್ನು ಹಬ್ಬ ಹರಿದಿನಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಉತ್ಸವಗಳಲ್ಲಿ, ಹಾಡುತ್ತಾರೆ. ಶಂಕರದೇವ (ಕ್ರಿ. ಶ. ಜಟ 
ದೊಡ್ಡ ವೈಷ್ಣವ. ಸಂತ, “ಅಸ್ಸಾಮೀ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಿಜವಾದ ಮೂಲಪುರುಷ'. ಆತ ರಾಮಾಯಣದ ಏಳ ನ ಕಾಂಡದ 
ಕಾವ್ಯಾ 'ನುವಾದ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು, ರಾಮವಿಜಯ. ಶಂಕರದೇವನ ಶಿಷ್ಯ ಮಾಧವದೇವ (ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ. 
1489) ರಾಮಾಯಣ ಆದಿಕಾಂಡವನ್ನು ರಚಿಸಿದ... ರಘುನಾಥ ಕಥಾ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದ. ಅಸ್ಸಾಮೀ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ವೈಷ್ಣವೀ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ ಅನೇಕ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳು ರಚಿತವಾದುವು. “ಸಂಸಾರದ ಸಾ 
ದಲ್ಲಿ, ಭಾವೋದ್ರೇಕಗೊಳಿಸುವ ಶೃಂಗಾರಭಾವಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲು" ಸೀತಾಕಲ್ಯಾಣದಂತಹ 1 ಕುರಿತು ಅನೇಕ 
ಜನಪ್ರಿಯ ಕವಿಗಳು ಹಾಡುಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಆಧುನಿಕರಲ್ಲಿ ಭೋಲಾನಾಥದಾಸ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1888) ಸರಳ ರಗಳೆಯಲ್ಲಿ, 
ಬಂಗಾಳೀ ಕವಿ ಮೈಕೇಲ್‌ ಮಧುಸೂದನ ದತ್ತನ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, ಸೀತಾಹರಣ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದ. 

ಬಂಗಾಳೀ: ಕೃತ್ತಿವಾಸನ ರಾಮಾಯಣ ಮೊದಲನೆಯದು, ಇಂದಿಗೂ ಅತು ತ್ತಮಮಾದದ್ದು. ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯ 
ವಾದದ್ದು. ಅದು ರಚನೆಯಾದದ್ದು ಕ್ರಿ. ಶ. 15ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ, ಬಂಗಾಳದ ರಾಜನೊಬ್ಬನ (ಗೌಡೇಶ್ವರ) ಇಷ್ಟದಂತೆ 
ಆ ರಾಜ ಒಂದೇ ಕಂಸನಾರಾಯಣ (ಅಥವಾ ಗಣೇಶ) ಅಥವಾ ಅವನ ಮಗ ಯದು. ಮುಂದೆ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ 
ಮೇಲೆ ಯದು ಜಲಾಉದ್ವೀನ್‌ ಆದ. ಕೃತ್ತಿವಾಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ವಿದ್ವಾ ಸ. ಆದರೂ ಆತ ವಾಲ್ಮೀಕಿರುಮಾಯಣವನ್ನು 
ಪದಶಃ ಅನುವಾದ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಕೆಲವನ್ನು ಆತ ಸೇರಿಸಿದ. ತರಣೀಸೇನ ಯುದ್ಧ, ರಾಮ ಅಕಾಲದಲ್ಲಿ ದುರ್ಗೆಯನ್ನು ಪೂಜಿಸಿದ್ದು. 
ಅಹಿರಾವಣ ಮಹಿರಾವಣರ ಯುದ್ಧ ಮುತಾದುವು. ಇವೆಲ್ಲ ಮೂಲ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ 
ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದ ರಾಮಾಯಣದ ಇತರ ರೂಪಗಳೆಂದರೆ: ಅದ್ಭುತ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಬರೆದ ನಿತ್ಯಾನಂದ ಅಥವಾ 
ಅದ್ಭುತಾಚಾರ್ಯನ (ಹದಿನೇಳನೇ ಶತಮಾನ) ರಾಮಾಯಣ; ಶಿವಚಂದ್ರಸೇನ, ಫಕೀರ್‌ ರಾಮ್‌ ಕವಿಭೂಷಣ,ಭವಾನೀಶಂಕರ 
ವಂದ್ಯ ಇವರ ರಾಮಾಯಣಗಳು; ಕವಿ ಚಂದ್ರನ "ಅಂಗದ ರಾಯಭಾರ' (ಎಲ್ಲ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದವು) ಮತ್ತು ಕವಯಿತ್ರಿ 
ಚಂದ್ರಾ ವತಿಯ ರಾಮಾಯಣ. ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿರುವ ಒಂದು ಪ್ರಸಂಗವನ್ನೆತ್ತಿಕೊಂಡು ಬಂಗಾಳದ ದೊಡ್ಡ 
ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ ಮೈಕೇಲ್‌ ಮಧುಸೂದನ "ದತ್ತ ಸರಳರಗಳಿಯಲ್ಲಿ “ಮೇಘ-ನಾದ ವಧಾ ಕಾವ್ಯ'. ಎಂಬುದನ್ನು ರಚಿಸಿದ 
(ಅದು ಕ್ರಿ. ಶ್ರ. 1861ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು). ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಆಧರಿಸಿ “ರಾವಣ ವಧಾ' (1881). “ಸೀತಾರ್‌-ವನವಾಸ' 
(1881), "ಸೀತಾರ್‌ ವಿವಾಹ (1882) ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಬಂಗಾಳದ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಟ, ನಾಟಕಕಾರ ಮತ್ತು ತಯಾರಕ ಗಿರೀಶ 
ಚಂದ್ರಘೋಷ ರಚಿಸಿದ. ಪರಶುರಾಂ ಎಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತನಾಗಿರುವ ರಾಜಶೇಖರ ಬಸು ವಾಲಿ ಮಕಿರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಅನುವಾದಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಅದು ಈಚಿನ ಬಂಗಾಳೀ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕೊಡುಗೆ. 

ಗುಜರಾತಿ: ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಹಿತಿ ಪ್ರೇಮಾನಂದ ರುಮಾಯಣದ ಒಂದು ಪೂರ್ಣ 
ವ್ಯಸನ ಭಾ ರಾಮ ರಾವಣರ ಯುದ್ಧವನ ನ್ನೂ ವರುಹ `ರಣಯಜ್ಞ 'ವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ. ರಾಮಾಯಣದ ಮತ್ತೊಂದು 

ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗುಜರಾತೀ ಅನುವಾದದ ಕರ್ತೃ ಗಿರಧರ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1787-1852). ಗುಜರಾತೀ ಆಖ್ಯಾನಗಳ ಮೂಲಪುರುಷ ಎಂದು 
ತ ನ ಭಾಲಣ (ಸು. 15ನೆಯ ಶತಮಾನ.) “ರಾಮ ವಿರಹ' ಮತ್ತು “ರಾಮ ಬಾಲಚರಿತ 'ಗಳನ್ನು ಬರೆದ. ಮಂತ್ರೀ 

ಕರ್ಮಣ (ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ. 1470) ಕೂಡ "ಸೀತಾಹರಣ' ಎಂಬ ಆಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ. ಈಚಿನ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಶಂಕರ್‌ 
ಮಹಾಶಂಕರ್‌ ಬುಚ್‌ (ಜನನ 1877) “ಸೀತಾ ವನವಾಸ' ಬರೆದರು. ಹಾ 1903ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. 

ಹಿಂದಿ: ಹಿಂದೀ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಮ ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲವನ್ನು, ರಾಮಭಕ್ತಿ ಕ್ರಿಪಂಥವನ್ನು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದ .. 
ಭಜ ನೆಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. "ಉದಾಹರಣೆಗೆ (ಕ್ರ ಶ. 15ನೆಯ ಶತಮಾನದ) ರಮಾನಂದ ಮತ್ತು ಅವನ ಶಿಷ 
ಭಾರತದ ಮುಧ್ಯಯುಗದ ಕವಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಶ್ರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠರಾದ ತುಳಸೀದಾಸರು ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ “ರಾಮಚರಿತ ಮಾನಸ' ವನ್ನು ಶೀಬಾ 
ಕ್ರಿ. ಶ. 1575ರಲ್ಲಿ ಅದರ ರಚನೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಮುಗಿಯಲು ಎರಡು ವರ್ಷಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಾಲ ಬೇಕಾಯಿತು. ಮಲ್ಮೀಕಿಗಳ 
ಕಾವ್ಯದ ಕಥೆಯನ್ನು ಸ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ತುಳಸೀದಾಸರು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದರೂ ಮುಖ್ಯ ಕಥೆಗೆ" ಅನೇಕ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಅವರು ಹೊಸದಾಗಿ 
ಸೇರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ತುಳಸೀದಾಸರಿಗೂ ಇತರ ಭಾಷಾ ರಾಮಾಯಣಗಳ ಕರ್ತೃಗಳಿ ಗೂ ರಾಮ ಅವತಾರಪುರುಷ.. ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯಾಗಿ, 
ಭಕ್ತಿ ಕಾವ್ಯಃ ವಾಗಿ, ರಾಮಚರಿತಮಾನಸ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷಾ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಗ್ರಂಥ. ಇಂದಿಗೂ ಲಕ್ಷಾಂತರ ಉತ್ತರ 
ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಅದು ವೇದ. ರಾಮಪಂಥವನ್ನು ಕುರಿತು ತುಲಸೀದಾಸ ರ ಇತರ ಕಿರುಕ್ಕ ೈತಿಗಳೆಂದರೆ “ರಾಮಗೀತಾವಳಿ' ಮತ್ತು 
'ದೋಹಾ ರಾಮಾಯಣ', ಕೇಶವ ದಾಸರ. (1555-1617) ಒಂದು ಕೃತಿ 'ರಾಮಚದ್ರಿಕಾ'. ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಷಹಜಹಾನ್‌ 
ಮತ್ತಿತರರ ಆಶ ಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಚಿಂತಾಮಣಿ ತ್ರಿಪಾಠಿ (ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗ) ಕವಿತ್ತ ಮತ್ತು ಇತರ ಛಂದಸ್ಸು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ರಾಮಾಯಣ ಬರೆದ. ವಾಲಿ ಮೇಕಿರಾಮಾಯಣವನ್ನೂ ಹನುಮನ್ನಾ ಟಕವನ್ನೂ ಆಧರಿಸಿ ಮಾನದಾಸ್‌ (ಹುಟ್ಟಿದ್ದು 
1623) “ರಾಮಚರಿತ್ರ' ಎಂಬ ಕಾವ್ಯ ಬರೆದ. ಈಶ ಶರೀ ಪ್ರಸಾದ ತ್ರಿಪಾಠಿಯು (ಕ್ರಿ. ಶ. 1673) ಸ್‌ 
ವಾಲ್ಮೀಕಿರಾಮಾಯಣದ ಅನುವಾದ, ಪ್ರಾಣಚಂದ ಚೌಹುನ ತನ್ನ "ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾನಾಟಕ' ವನ್ನು 
ಬರೆದ. ರಾಮಕಥೆ ಅಥವಾ ರಾಮಾಯಣದ ಪ್ರ ಸಂಗಗಳನ್ನು ಕುರಿತ. ಇತರ ಕೃತಿಗ 
ಶತಮಾನದ ಮೊದಲ ಭಾಗ) ಅವಧ ಸಾಗರ; ಭಗವಂತ್‌ ರಾಯ್‌ (ಕ್ರಿ. “ಶ 


ಲಾಸ ರಾಮಾಯಿಣ 

.:ಶ. 1610ರಲ್ಲಿ 
ಳೆಂದರೆ: ಜಾಂಕ್‌ ರಸಿಕಿ ಜತರ (ಹದಿನೆಂಟನೇ 
1750) ಬರೆದ ರಾಮಾಯಣ; ತಕ್ಕಮಟ ನ 


ಚ 
ಹಿ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಬ ಹೊಟ್‌ ಸ್ಯ (ಸು. 1782) “ರಾಮಾಶ್ವಮೇಧ'; ಮನಿಯಾರ್‌ ಸಿಂಗ್‌ (ಸು. 1785) ಬರೆದ 
ಬ ಜೆ ತ ೦ದರ ಕಾಂಡ' ಮತ್ತು ಸಾ ಚಬ್ಬೀಸೀ; ರಾಮಾಯಣದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳ ಪದ್ಯಾನುವಾದ, 
ಹೈ. ೫, ೇಶ ಎನ್ನುವವನಿಂದ. ಜನನದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮದುವೆಯವರೆಗೆ ರಾಮನ ಕಥೆಯನ್ನು ಲಲಾರಾದಾಸ್‌ 
(ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ ಶತಮಾನ) ತನ್ನ “ಸತ್ಕೋಪಾಖ್ಯಾನ'ದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ 
ಮತ್ತು ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಜಂಕೀ ಪ್ರಸಾದ್‌, ಮಹಂತ ರುಮ್‌ 
ಚರಣದಾಸ್‌, ಬಾಬು ರಘುನಾಥದಾಸ್‌ ಮತ್ತು ಮಹಾರಾಜ್‌ ರಘುರಾಜ್‌ ಸಿಂಗ್‌ ಇವರು ಅನೇಕ ಉತ್ತಮ ಕ್ಷತಿಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಎ `ಸ 

ಮೈಥಿಲಿ: ರಾಮಾಯಣದ ಮೈಥಿಲೀ ಅನುವಾದದ ಕರ್ತೃ ಚಂದ್ರ ರಭಾ. 

ಕನ್ನಡ: ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ ರಾಮಾಯಣ ನಾಗಚಂದ್ರ ಅಥವಾ ಅಭಿನವ ಪಂಪನ (ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ. 1100 
“ರಾಮಚಂದ್ರ ಚರಿತ ಪುರಾಣ'. ಅದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು “ಪಂಪ ರಾಮಾಯಣ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ. ಅಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣದ 
ಕಥೆ ಜೈನ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ಇದೆ. ಮೂಲದಿಂದ ಗಣನೀಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರಾಗಿದೆ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಜೈನಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಇತರ ರಾಮಾಯಣಗಳೆಂದರೆ: ಷಟ್ಟದೀ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಕುಮುದೇಂದು ರಾಮಾಯಣ (ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ. 1275), ದೇವಚಂದ್ರನ 
ಗದ್ಯಕೃತಿ ರಾಮಕಥಾವತಾರ (ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ. 1297), (ಹದಿನಾರನೇ ಶತಮಾನದ) ದೇವಪ್ಪನ ರಾಮವಿಜಯ ಚರಿತ. ವಾಲ್ಮೀಕಿ 
ರಾಮಾಯಣದ ಕನ್ನಡ ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕುಮಾರ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಂಡ ನರಹರಿ (ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ. 1590ರಲ್ಲಿ) ರಚಿಸಿದ. 
ಆ ಕೃತಿ ರಚಿತವಾದದ್ದು ತೊರವೆಯಲ್ಲಿ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ತೊರವೆ ರಾಮಾಯಣ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ "ಉತ್ತರ 
ಕಾಂಡ 'ಇಲ್ಲ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಆವೃತ್ತಿಗಳೆಂದರೆ: ಉತ್ತರಕಾಂಡದ ಎರಡು ಅನುವಾದಗಳು. ಎರಡರ ಹೆಸರೂ 
ಉತ್ತರ-ರಾಮಾಯಣ'. ಬರೆದವರು ತಿರುಮಲ ವೈದ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗೇಂದ್ರ (ಹದಿನೇಳನೇ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗ). ಹಾಗೆಯೇ 
(ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲಭಾಗದ) ತಿಮ್ಮರಾಯನ 'ಆನಂದ ರಾಮಾಯಣ. ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಕುರಿತ ಆಧುನಿಕ 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಶ್ರೀ ಕೆ. ವಿ. ಪುಟ್ಟಪ್ಪನವರ “ರಾಮಾಯಣದರ್ಶನಂ' ಕಾವ್ಯವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬೇಕು. 

ಕಾಶ್ಮೀರಿ: ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ದಿವಾಕರ ಪ್ರಕಾಶ ಭಟ್ಟ ಕಾಶ್ಮೀರೀ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ರಚಿಸಿದ. 
ಅವನ ರಾಮಾಯಣದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯಾಂಶ ಇಡೀ ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆ ಶಿವ-ಪಾರ್ವತಿಯರ ಸಂವಾದರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದು. 
ಮೂಲದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಬಂಗಾಳೀ ಮತ್ತಿತರ ಭಾಷೆಯ ರಾಮಾಯಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಅಲ್ಲಿವೆ. 

ಮಲಯಾಳಂ: ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳುವ "ರಾಮಚರಿತಂ' ಮಲಯಾಳದ ಪ್ರಾಚೀನ ರಾಮಾಯಣ 
ಕೃತಿ. ಅದರಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣದ ಯುದ್ಧಕಾಂಡವನ್ನು ಕವಿ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ವಾಲ್ಮೀಕಿಯನ್ನು ಕವಿ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಕಲ್ಲಿಕೋಟೆಯ ಒಬ್ಬ ರುಮೋರಿನ್ನನ ಆಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿದ್ದ ಪೂನಂ ನಂಪೂತಿರಿ “ರಾಮಾಯಣ 
ಚಂಪೂ' ಬರೆದ. ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಳಯಾಳ ಪದಗಳ ಧಾರಾಳ ಮಿಶ್ರಣ ಇರುವ ಅದು "ಮಣಿ ಪ್ರವಾಳ' ಶೈಲಿಯ ಒಂದು ಉತ್ತಮ 
ಕೃತಿ. ಕಣ್ಣಕ್ಕ ಕುಣಿಕ್ಕರನ “ಕಣ್ಣಕ್ಕ ರಾಮಾಯಣ' ರಚಿತವಾದದ್ದು ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ. ವಾಲ್ಮೀಕಿರಾಮಾಯಣದ 
ಸಮೀಪ ಅನುವಾದ ಅದು. ಎಜುತ್ತಚ್ಚ ನ್‌ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1575-1650) ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದ. 
ಕೇರಳದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಈ ಕೃತಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮಲಯಾಳೀ ಹಿಂದುವಿನ ಮನೆಯಲ್ಲೂ ವೇದವಾಗಿದೆ ಎನ್ನ 
ಬಹುದು. ಕೇರಳದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ (1650-1850) ವಿಶಾಲವಾಗಿ ಕೃಷಿಗೊಂಡ ಕಥಕ್ಕಳೀ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಆಧಾರ 
ಎರಡು ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳು. ಕಥಕ್ಕಳಿಯ ಮೊದಲಿಗರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನಾದ ರಾಮವರ್ಮ ಕಥಕ್ಕಳೀ ರಂಗಕ್ಕೆ 
ರಾಮಕಥೆಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿದ. ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ರಚಿತವಾದ ಆಧುನಿಕ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಹೆಸರಿಸಬಹುದು: 
ಅಜಕಟ್ಟು ಪದ್ಮನಾಭ ಕುರುಪ್‌ ಬರೆದ "ರಾಮಚಂದ್ರವಿಲಾಸಂ', ದಿವಂಗತ ವಲ್ಲತ್ತೋಳರ ವಾಲ್ಮೀಕಿರಾಮಾಯಣದ ಕಾವ್ಯಾನು 
ವಾದ, ಕೆ. ಎಂ. ಪಣಿಕ್ಕರರ ನಾಟಕ ಮಂಡೋದರೀ. 

ಮರಾಠಿ: ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಏಕನಾಥರು (ಜನನ ಕ್ರಿ. ಶ. 1548) ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ರಾಮಾಯಣ 
ವನ್ನು - ಭಾವಾರ್ಥ ರಾಮಾಯಣ - ರಚಿಸಿದರು. ಓವೀ ಛಂದಸ್ಸಿನ 40,000 ದ್ವಿಪದಿಗಳುಂಟು ಅದರಲ್ಲಿ. ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರ 
ವಾಲ್ಮೀಕಿರಾಮಾಯಣ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ರಾಮಾಯಣ, ಆನಂದ ರಾಮಾಯಣಗಳು. ಏಕನಾಥರು ಅದನ್ನು ಪೂರ್ತಿಮಾಡಲಿಲ್ಲ. 
ಅವರ ಶಿಷ್ಠ ಗಾಯೊವಾ ಅದನ್ನು ಅನಂತರ ಮುಗಿಸಿದ. ಏಕನಾಥರ ಮಗಳ ಮಗ ಮುಕ್ತೇಶ್ವರ, ಬಹುಶಃ ತನ್ನ ಯೌವನದಲ್ಲಿ, 
ಒಂದು ರಾಮಾಯಣ ರಚಿಸಿದ. ಅದು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ಶ್ಲೋಕ ಛಂದಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿದ್ದು 700ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. 
ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ದೊಡ್ಡ ಸಂತರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾದ ಸಮರ್ಥ ರಾಮದಾಸರು ರಾಮಾಯಣದ ಕಿಷ್ಕಿಂಧಾ, ಸುಂದರ, ಯುದ್ಧ ಕಾಂಡ 
ಗಳನ್ನು ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದರು. “ಭುಜಂಗ ಪ್ರಯಾತ' ಛಂದಸ್ಸಿನ ಸುಮಾಮು 16,000 ಶ್ಲೋಕಗಳು ಅಲ್ಲಿವೆ. ಬಸು 
ಮಹಾಭಾರತಗಳ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯ ಅನುವಾದಗಳ ಕರ್ತೃ ಶ್ರೀಧರ (ಜನನ ಕ್ರಿ. ಶ. 1678). ಆತನ ಜಂ ಹೆಸರು 
“ರಾಮವಿಜಯ'. ಶ್ರೀಧರರ ಕೃತಿಯ ಮುದ್ರಿತ ಯಾ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲೂ ಇವೆ. 
ರಾತ್ರಿ ಅದರ ವಾಚನವನ್ನು 'ಹಳ್ಳಿಯ ಜನ, ಹಿರಿಯರು ಕಿರಿಯರು, ಸ್ತ್ರೀಯರು ಪುರುಷರು ಗುಂಪುಗುಂಪಾಗಿ ಕೇಳುವುದನ್ನು 


ಪ್ತ 
ಭಾರತದ ಜನಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಕ್ರ 


ಕಾಣಬಹುದು. "ರಾಮವಿಜಯ''ದಲ್ಲಿ ಓವೀ ಛಂದಸ್ಸಿನ 10,000 ದ್ವಿಪದಿಗಳಿವೆ. “ಬಂಗಾಳಕ್ಕೆ ಕಾಶೀರಾಮ ಮತ್ತು ಕೃತ್ತಿವಾಸರು 
ಒಟ್ಟಾಗಿ ಏನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೋ ಅದನ್ನು ಶ್ರೀಧರ ಏಕಾಂಗಿಯಾಗಿ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಜನತೆಗೆ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ.” ತನ್ನ ಮನೆದ ದೈವ 
ರಾಮನ ಪ್ರೀತ್ಯರ್ಥವಾಗಿ, , ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಅತಿ ಹಿರಿಯ ಕವಿ ದೋರಾ ಪಂತ್‌ (ಜನನ ಕ್ರಿ. ಶ. 1729) 108 ಕಿರು ರಾಮಾಯಣ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು: ಪೃಥ್ವೀ ರಾಮಾಯಣ'; ವಿಬುಧಪ್ರಿಯೆ ರಾಮಾಯಣ; ಪಂಚ ಚಾಮರ ರಾಮಾಯಣ; 
ಸವಾರ್ಯ ರುಮಾಯಣ; ದಾಮ ರಾಮಾಯೆಣ- ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಧ ಪಾದದ ಕೊನೆಯ ಪದ ಮುಂದಿನ 
ಪಾದದ ಮೊದಲ ಪದವಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಬರುತ್ತದೆ; ಲಘುಗಳನ್ನೇ ಉಳ್ಳ ಲಘು ರಾಮಾಯಣ; ಓಷ್ಕಗಳೇ ಇಲ್ಲದ ನಿರೋಷ್ಮ 
ರಾಮಾಯಣ; ಕಾಶೀ ರಾಮಾಯಣ; ಗಂಗ ರಾಮಾಯಣ; ಮಂತ್ರ ರಾಮಾಯಣ; 250 ಆರ್ಯೆಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಪರಂತು 
ರಾಮಾಯಣ. ಮೋರಾಪಂತನ ರಾಮಾಯಣಗಳು ಪದ್ಯಗಳ ಹೊಸೆತದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿದ ಸರ್ಕಸ್ಸು, ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತ 
ರಚನೆಯನ್ನು ಬಲ್ಲವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥವಾಗತಕ್ಕದ್ದು. ಆನಂದತನಯ (ಸು. ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನ) ಸೀತಾಸ್ವಯೆಂವರ 
ಕಾವ್ಯ ಬರೆದ. “ಶಬ್ದ ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದ ಆತನ ಕಾವ್ಯ ಓದುಗನಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾಗುತ್ತದೆ.” ಈಚಿನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸ 
ಚಹದ ಪಂತ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯ ಸೀತಾಶುದ್ಧಿ (ಆಖ್ಮಾ ನ), ಅಭಯಂಕರನ ಸೀತಾಸ್ತ ಸ್ವಯಂವರ (ನಾಟಕ), ಅಣ್ಮಾ ಕಿರ್ಲೋಸ್ಕರರ 
ರಾಮ ರಾಜ್ಯ ವಿಯೋಗ (ನಾಟಕ), ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಬರೆದ ರಾವಣವಧಾ ಅಥವಾ ಸೀತಾ” ಭೇಟ್‌, ಕರ್ತೃ ತಿಳಿಯದ ಸೀತಾ 
(ಕಾದಂಬರಿ), ಕಾಲಂ ಬಾಡ ಗದ್ಯಾನುವಾದ, ಭಿಡೆಯವರ ಪದ್ಯಾನುವಾದ, ಮದ್ದುಲ್ಕ ಲ್ಕರ್‌ ಅವರ ಅತ್ಯಂತ 
ಜನಪ್ರಿಯ ಗೀತಾರಾಮಾಯಣ. 

ಒರಿಯ: ಒರಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪಂಚ ಸಖರಲ್ಲಿ (ಐದು ಜನ ಸ್ನೇಹಿತರು) ಒಬ್ಬನಾದ ಬಲರಾಮದಾಸ ಒರಿಯದ ಮೊದಲ 
ರಾಮಾಯಣ ಬರೆದ. ಹನ್ನೆರಡಕ್ಕೂ ಮೂೊರಿದ ಒರಿಯ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯೆ. ಸರಳದಾಸನ ಮಹಾಭಾರತ 
ದಂತೆ ಬಲರಾಮದಾಸನ ರಾಮಾಯಣವೂ “ಸ್ಪ ಸ್ಥಳದ ಬಣ್ಣ ತಳೆದಿದೆ”. "ಅವನ ಕ್ಭೃ ತಿಯ ಹೆಸರು ಜಗಮೋಹನ ರಾಮಾಯಣ - 
ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಹೆಸರು - ದಂಡೀ ರಾಮಾಯಣ. ಅವನ ಕಾಲ ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನ. ಈಗಿನ ಗಂಜಾಂ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಘುಮುಸರ್‌ ಸಂಸ್ಥಾನವನ್ನಾಳಿದ ಧನಂಜಯೆ ಭಂಜ (ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. 1637-1701) ರಘುನಾಥ ವಿಲಾಸ ವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ. ಒರಿಸ್ಸದಲ್ಲಿ ಜನರ ಮೆಚ್ಚು ಗಳಿಸಿರುವ ಕೃತಿ ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಹಲಧರದಾಸ ಅನುವಾದಿಸಿದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ರಾಮಾಯಣ. ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಬರೆದ, ಕ್ರಿ. ಶ್ರ 1670-1710ರ ವರೆಗಿದ್ದ ಉಪೇಂದ್ರ 
ಭಂಜನೂ ಘುಮುಸರ್‌ ರಾಜವಂಶದವನೇ, ರಾಮಾಯಣದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಬರೆದ ಅವನ ಕೃತಿ ವೈದೇಹೀಸಾ- ವಿಲಾಸ. 
ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕೇಶವ ಹರಿಚಂದ್ರ ಒಂದು ರಾಮಾಯಣ ಕಾವ್ಯ ಬರೆದ. ಅದೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವನಾಥ 
ಖುಂತಿಯೂ ವಿಚಿತ್ರ -ರಾಮಾಯಣ ಬರೆದ. ರಾಮಾಯಣದ ಆಧುನಿಕ ಕೃತಿಗಳ ಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಬಹುದು: ಗುಗಾಧರ 
ಮೆಹರನ ತಪಸ್ವಿನೀ; ಕಂಜಪಲ್‌ ಮಿಶ್ರನ ಸೀತಾ ವಿವಾಹ; ನಂದ ಕಿಶೋರ ಬಲನ ಸೀತಾ ವನವಾಸ; ರಾಮಶಂಕರ ರಾಯನ 
ರಾಮವನವಾಸ: ಹರಿಹರ ರಥನ ರಾವಣವಧ, ರಾಮಾಭಿಷೇಕ, ರಾಮ ನಿರ್ವಾಸನ, ರಾಮ ಜನ್ಮ. ಒರಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಕೃತಿ ಫೇರ್‌ ಮೋಹನ ಸೇನಾಪತಿಯೆ ರಾಮಾಯಣ ಕಾವಾ ಬನುವಾದ. 

ತಮಿಳು: ಪ್ರಾಚೀನ. ತಮಿಳು ಕೃತಿ ಯಾಪ್ಟರುಂಗಳಂ ಎಂಬುದರ ಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ (ಈಗ ಸಿಕ್ಕಿ ಸಲ್ಲದ) ಒಂದು 
ತಮಿಳು ರಾಮಾಯಣದ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಸು. ಕ್ರಿ.ಶ. 650ಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು ಎನ್ನಲಾದ ಆ ಕಾವ್ಕ ಪಹ್ರೊ ದೈವೆಣ್ಟಾ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿತ್ತಂತೆ. 
ಭಾರತದ ಯಾವುದೇ ಜೀವಂತ ಭಾಷೆ ಷೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ತ [ಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ರಾಮಾಯಣ ಅದು. ಕ್ರ ಶ. ಮೂರರಿಂದ ಎಂಟನೆಯ ಶತ 
ಮಾನದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ವೈಷ್ಣವ ಆಳ್ವಾ ಶರ ದಿವ್ಯ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣದ ಅನೇಕ ಪ ಪ್ರಸಂಗಗಳಿಗೆ ಸೂಚನೆಗಳಿವೆ. 
ಅಮರವಾದ ಕೀರ್ತಿ "ಗಳಿಸಿರುವ ಕಂಬನ್‌" (ಕ್ರಿ.ಶ. "ಹತ್ತ ನೆಯ ಶತಮಾನ) ರಚಿಸಿದ ರಾಮಾಯಣ ತಮಿಳು ಸಾಹಿತ [ದಲ್ಲೇ ಅತ್ಯಂತ 
ಹಿರಿಯ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು ಪಡೆದು ಇಂದಿಗೂ ಜನಫಿ ಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. ಕಂಬನ್‌ ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಹೊಸ ಪ್ರಸಂಗ 
ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯವಸ ವನ್ನು ತಮಿಳು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ಕಾಣಲಾರದ ಪ್ರಭುತ್ವ, ಸ್ವಂತಿಕೆ, ಆಳವಾದ 
ಕಾವ್ಕಾ ನುಭವಗಳಿಂದ ನಿರ್ವಹಿಸಿದ್ದಾ ರೆ” ಸಿ. ರಾಜಗೋಪಾಲಾಚಾರಿಯವರ ಚಕ್ರ ವರ್ತಿತ್ತಿರುಮಗನ್‌ ತಮಿಳನಲ್ಲಿ ಜನಪ್ರಿಯತೆ 
ಗಳಿಸಿದೆ. ತೇತಿಯೂರು ಸುಬ್ರಹ ಣ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಇ ಟಿ. ಸುಂದರಾಚಾರಿ, ಅನಂತರಾಮ ದೀಕ್ಷಿತರು ರಾಮಾಯಣದ ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ನಟ್ಟು ಸಂಗ್ರಹ ಮಾಡಿಯೋ ಹಳದ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸೀತಾ ಹರಣವನ್ನು. ಆಧರಿಸಿದ ಇಲಂಕೇಶ್ವರನ್‌ ಒಂದು 


ತೆಲುಗು: ನಮಗೆ ದೊರೆತಿರುವ ಪ್ರಾಚೀನ ತೆಲುಗು ಹೂ ಕತ್ಛ ಬ; ರಂಗನಾಥ ಮತ್ತು ಭಾಸ್ಕರ 


ಓು 
ೈ ಅಂಕಿತ ಮಾಡಿದ. ಅದು ರಚಿತವಾಗಿರುವ ದ್ವಿ ಪದದ ಛಂದಸ್ಸಿ 
ದೆ. ಉತ್ತರ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಬರೆದು ದ! ರಾಜುವಿನ ಮಗ 
ಣದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಾವ ಗುಣಗಳಿವೆ. ಎರಡೂ ರಾಮಾಯಣಗಳು 


೭೮ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗ, ಹದಿನಾಲ್ಕರ ಮೊದಲ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವು. ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಮೊಲ್ಲ ಎಂಬಾಕೆ ರಚಿಸಿದ ಮೊಲ್ಲ ರಾಮಾಯಣವೇ ತೆಲುಗಿನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವುದು. ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 

ೋಪೀನಾಥ ರಾಮಾಯಣ ಚಂಪೂವಿನಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಯಿತು. ರಾಮನ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕದ ಅನಂತರದ ಕಥೆಯನ್ನು ತಿಕ್ಕಣ 
ಸರಸನೋಂತ್ತರೆ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. (ಕ್ರಿ. ಶ್‌ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದ) ನನ್ನಯ್ಯ ರಾಘವಾಭ್ಯುದಯಮು 
ಎಂಬುದನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಯೆರ್ರಪ್ರಗ್ಗಡನ ರಾಮಾಯಣ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ... ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ 
ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಕಾವ್ಯವಾಗಿ ಅನುವಾದಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಆಧುನಿಕ ಕವಿ ವಿಶ್ವನಾಥ ಸತ್ಯನಾರಾಯಣರ 
ದೊಡ್ಡ ಕೃತಿ ರಾಮಾಯಣ. ಅದಿನ್ನೂ ಮುಗಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಾವ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ಮಹಾಭಾರತದ ಪ್ರಭಾವ 


ಮಹಾಭಾರತದ ಅನೇಕ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು -ಕೆಲವು ಸಲ ಇಡೀ ಕಾವ್ಯವನ್ನು - ಆಧರಿಸಿ ಅನೇಕ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಮಹಾ 
ಕಾವ್ಯಗಳು, ' ಖಂಡಕಾವ್ಯಗಳು, ನಾಟಕಗಳು ಲೌಕಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಸ್ತಶಕದ ಮೊದಲ ಶತಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ಅಂತಹ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ ಕಿರಾತಾರ್ಜುನೀಯ. ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಭಾರವಿ 
ಮಹಾಭಾರತದ ವನಪರ್ವದ ಒಂದು ಸರಳ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಅರ್ಜುನ ದಿವ್ಯಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗಾಗಿ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು 
ಹದಿನೆಂಟು ಸರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. (ಬಹುಶಃ ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದು ಮಾಘ 
ತನ್ನ ಶಿಶುಪಾಲವಧಾ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ಚೇದಿರಾಜನನ್ನು ಸಂಹರಿಸಿದ ಮಹಾಭಾರತದ ಸರಳ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಉದ್ದವಾದ ವರ್ಣನೆ 
ಗಳಿಂದ ಇಪ್ಪತ್ತು ಸರ್ಗಗಳಿಗೆ ಬೆಳೆಸಿದ್ದಾನೆ. ಕಾಶ್ಮೀರದ ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರ ತನ್ನ ಮಹಾಭಾರತ ಮಂಜರಿಯನ್ನು ಬಹುಶಃ ಕ್ರಿ. ಶ. 
1037ರಲ್ಲಿ ಬರೆದ. ಆನಂದಭಟ್ಟನ ಭಾರತ ಚಂಪು ಹನ್ನೆರಡು ಸ್ತಬಕ (ಸರ್ಗ)ಗಳಲ್ಲಿದೆ. ನಗೋದಯವನ್ನು ಬರೆದ ವಾಸುದೇವ 
ಯುಧಿಷ್ಠಿರ ವಿಜಯ ಎಂಬ ಯಮಕ ಕಾವ್ಯ ಬರೆದ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥೆ ಪಾಂಡುವಿನ ಬೇಟೆಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ 
ಯುಧಿಷ್ಠಿರನ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕದಲ್ಲಿ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. ಗುಜರಾತಿನ ವಿಶಾಲದೇವನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಅಮರಚಂದ್ರ ಸೂರಿ 
(ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧ) ತನ್ನ ಬಾಲಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಮಹಾಭಾರತದ ಅನುವಾದವನ್ನು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ. 
ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಯಾವುದೋ ಪೂರ್ವ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿದ್ದ ನೀತಿವರ್ಮ ಕೀಚಕವಧೆ ಎಂಬ ಯಮಕಕಾವ್ಯ 
ಬರೆದ. ನರನಾರಾಯಣಾನಂದ ಹದಿನಾರು ಸರ್ಗಗಳ ಒಂದು ಕಾವ್ಯ. ಕರ್ತೃ ಧೋಲ್ಕದ ರಾಜ ವಿರಾಧವಲನ ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದ 
ವಸ್ತುಪಾಲ (ಮರಣ ಕ್ರಿ. ಶ. 1242). ಕಾವ್ಯದ ವಸ್ತು ಕೃಷ್ಣ-ಅರ್ಜುನರ ಸ್ನೇಹ ಮತ್ತು ಸುಭದ್ರಾ ಪರಿಣಯ. ಶಿವ-ಪಾರ್ವತಿ 
ಯರ ವಿವಾಹವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ಕಾಳಿದಾಸನ ಮೊದಲ, ಆದರೆ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ ಕುಮಾರಸಂಭವದ ಮೂಲ ಯಾವುದೋ 
ತಿಳಿಯದು. ಕಥೆಯೇನೋ ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ಉಂಟು. 

ಮಹಾಭಾರತದ ನಳ-ದಮಯಂತಿಯರ ಪ್ರಸಂಗ ಅತ್ಯಂತ ಶೃಂಗಾರಮಯ, ಆದರೆ ಕರುಣಾಪೂರ್ಣವಾದದ್ದು. ಅದೊಂದು 
ನಿಜವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಒಂದು ರತ್ನ. ಈ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಕುರಿತು ಅನೇಕ ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕ ಚಂಪುಗಳು ರಚಿತವಾದುವು. ಅವುಗಿಳಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದದ್ದೂ ಗಾತ್ರದ್ದೂ ಎಂದರೆ ಶ್ರೀಹರ್ಷನ ನೈಷಧ ಚರಿತ. ಆತ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬಹುಶಃ ಕನೌಜನ ವಿಜಯಚಂದ್ರ ಮತ್ತು ಜಯಚಂದ್ರರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದವನು. ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡು ಸರ್ಗಗಳಿದ್ದರೂ ತನ್ನ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಹರ್ಷ ನಳಚರಿತ್ರೆಯ ಕೇವಲ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಸಂಸ್ಕೃತದ ಪಂಚಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಅದು ಎಂದು ಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಇದ್ದ ಯಾವುದೋ ರಾಜನ "ಮಹಾಪಾತ್ರ'ನಾಗಿದ್ದ 
ಕೃಷ್ಣಾನಂದ ತನ್ನ ಸಹೃದಯಾನಂದದಲ್ಲಿ ಇಡೀ ನಳಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಹದಿನೈದು ಸರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗ ಮತ್ತು ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಕೊಂಡವೀಡು ವೇಮನೆಂಬ 
ರೆಡ್ಡಿ ರಾಜಕುಮಾರನ ಆಸ್ಥಾ ನಕವಿಯಾಗಿದ್ದ ವಾಮನಭಟ್ಟ ಬಾಣ ಎಂಟು ಸರ್ಗಗಳ ತನ್ನ ನಳಾಭ್ಯುದಯದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಿದಾ ನೆ. ರಾಜಾ ಕುಲಶೇಖರವರ್ಮನ (ಸು. ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನ) ಸಮಕಾಲೀನನಾಗಿದ್ರ ಕೇರಳದ ಕವಿ ವಾಸುದೇವ 
ನಲಳೋದಯವೆಂಬ ತನ್ನ ಯಮಕಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನಳನ ಕಥೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ತ್ರಿವಿಕ್ರಮಭಟ್ಟನ (ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನ) ನಳ ಚಂಪೂ 
ಅಥವಾ ದಮಯಂತೀ ಕಥಾ ಚಂಪುವಿನಲ್ಲಿದೆ. ತುಂಬ ಆಲಂಕಾರಿಕ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅದರ ಏಳು "ಉಚ್ಛ್ರಾಸ'ಗಳಲ್ಲಿ ನಳನ 
ಕಥೆಯ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗ ಮಾತ್ರ ಬಂದಿದೆ. (ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ) ಹೇಮಚಂದ್ರನ ಶಿಷ್ಯ ರಾಮಚಂದ್ರನ ನಾಟಕ ಏಳು 
ಅಂಕಗಳ ನಳ-ವಿಲಾಸ. ಇದೇ ವಸ್ತುವನ್ನುಳ್ಳ ಕಿರು ಅಥವಾ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು: ನೀಲಕಂಠ ದೀಕ್ಷಿತನ ನಾಟಕ ನಳಚರಿತ; 
ಇನೊಂದು ನಾಟಕ ನಳ ಭೂಮಿಪಾಲ ರೂಪಕ; ನಾಲ್ಕೂ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಹೇಳುವ ಶ್ಲೇಷ ಕಾವ್ಯ. ನಳ-ಯಾದವ- 
-ಫವ-ಪಾಂಡವೀಯ; ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರನ ನಳ ವರ್ಣನ ಕಾವ್ಯ; ಜೀವವಿಬುಧನ ನಾಟಕ ನಳಾನಂದ. ಹರದತ್ತ ಸೂರಿಯ ರಾಘವ 
ಷಧೀಯದ ಸೂಚನೆ ಹಿಂದೆಯೇ ಬಂತು. ಅದೇ ಕಥೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಚಂಡಕೌಶಿಕದ ಕರ್ತೃ ಕ್ಷೇಮೀಶ್ವರ 
ಏಳು ಅಂಕಗಳಲ್ಲಿ ನೆ ಬಷಧಾನಂದ ಬರೆದ. 


ಲ್ಲ 


ಆ 


೭೬೯ 
ಭಾರತದ ಜನಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ 


ಮಹಾಭಾರತದ ಮುಖ್ಯ ಕಥೆ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸಂಸ್ಕೃ ತದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಹ ತ್ತ ಸಖ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದವು ಬಹುಶಃ ಭಾಸನದೆಂದು ಹೇಳುವ (ಸು. ಕಿ. ಶ. ಮೂರನೆಯ ವ: ಆ ಹ ಸ 
ನಾಟಕಗಳು. ಹ ತಾ ವ್ಯಾಯೋಗದ ವಸ್ತು, ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭೀಮ- -ಹಿಡಿಂಬೆಯೆರ ಸಮಾಗ ಅ ಸ 
ಹಿಡಿಂಬೆಗೆ ಭೀಮನ ಮೇಲಿದ್ದ ಪ್ರೆ ಶ್ರೇಮ, ಘಟೋತ್ಕಚನ ಜನನ ಮುಂತಾದ ಭಾರತ ಕಥೆಯನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ. ಅಭಿಮನ್ಯುವ್ವಿ 
ಸಾವಿನಿಂದ ಹರ್ಷಗೊಂಡಿದ್ದ ಕೌರವರ ಬಳಿಗೆ ಘಟೋತ್ಕಚ ನಿಯೋಗ ಹೋಗುವುದು ಅವನ ದೂತ-ಘಟೋತ್ಕಚದ ವಸ್ತು. 
ಅಭಿಮನ್ಯುವಿನ ಸಾವಿಗೆ ಅರ್ಜುನ ಸೇಡು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದೇ ಸಂದೇಶ. ಪಂಚರಾತ್ರದ ವಸ್ತು ವಿರಾಟನ ಗೋವು 
ಗಳನ್ನು ಕೌರವರು ಅಪಹರಿಸುವುದು; ಆದರೆ ವಿವರಗಳ ಲ್ಲಿ ಮೂಲಕ್ಕೂ ಇದಕ್ಕೂ ಅನೇಕ ವ್ಯ ತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ. ದೂತವಾಕ್ಕದ 
ವಸ್ತು ಕೃಷ್ಣ ದುರ್ಯೋಧನನ ಬಳಿಗೆ ಅರ್ಧ ರುಜ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಾ ಯ ಪ ಹೋಗಿದ್ದು. ಬಡು. -ದುರ್ಯೋಧನರ ಗು 
ಯುದ್ಧ. ಕೌರವನ ತೊಡೆಯನ್ನು ಭೀಮ ಮುರಿದದ್ದು ಊರುಭಂಗದ ವಸ್ತು. ಕರ್ಣಭಾರದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವೇಷದಿಂದ 
ಕರ್ಣನ ಕುಂಡಲಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದು ಇದೆ. ಭಾಸ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಡೆಸುವುದರಲ್ಲಿ ಜಾಣ್ಮೆ, ಹೊಸತನಗಳನ್ನು ಒಂದು 
ಕಡೆ ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ "ಓಡ್ಡೊ ಡ್ಡಾಗಿ ಬರುವ ದುಷ್ಕಂತ-ಶಕುಂತಲೆಯರ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಕಾಳಿದಾಸ ತನ್ನ 
ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಅಮರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ವಿಶ್ವಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲೇ ಅತ್ಯಂತ ಹೊಳಪಿನ ರತ್ನಗಳಲ್ಲೊಂದು ಈ ಕೃತಿ ಎಂಬ 
ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ಅದು ಪಡೆದಿದೆ. (ಕ್ರಿ. ಶ. 800ಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ) ಭಟ್ಟ ನಾರಾಯಣನ ವೇಣೀ ಸಂಹಾರದ ವಸ್ತು 
ದುಶ್ಶಾಸನ ದ್ರೌಪದಿಯನ್ನು ಸಭೆಗೆ ಎಳತಂದು ಅವಮಾನಪಡಿಸಿದ್ದು, ಆಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀಕಾರವಾಗುವ ವರೆಗೂ ಮುಡಿ ಕಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದ್ದು. ಮೂಲ ಭಾರತದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಕೆಲವು ಘಟನೆಗಳ ನಂತರ ಈ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಭೀಮ ದುಶ್ಶಾಸನನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ, ದ್ರೌಪದಿ ಅನಂತರ ಮುಡಿ ಕಟ್ಟುತ್ತಾಳೆ. ಭಾರತದ ಮುಖ್ಯ ಕಥೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ರಾಜಶೇಖರ (ಹತ್ತನೆಯ 
ಶತಮಾನ) ಪ್ರಚಂಡ ಪಾಂಡವ ಎಂದು ಹೆಸರಾದ ಬಾಲಭಾರತ ಬರೆದ. ಜೂಜಿನ ದೃಶ್ಯ, ಅನಂತರದ ದ್ರೌಪದಿಯ ಅವಮಾನ 
ಇಷ್ಟರವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದು ಅದು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿದೆ. ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರನ ಚಿತ್ರ ಭಾರತ ಕಳೆದುಹೋಗಿದೆ. ಕೇರಳದ ರಾಜ ಕುಲಶೇಖರ 
ವರ್ಮ (ಸು. ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನ) ಎರಡು ಭಾರತ ನಾಟಕಗಳನ್ನು - ಸುಭದ್ರಾ ಧನಂಜಯೆ, ತಪತೀ ಸಂನರಣ - 
ಬರೆದ. (ಸು. ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ) ಪ್ರಹ್ಲಾದನದೇವನ ಕೃತಿ ಪಾರ್ಥ. ಪರಾಕ್ರಮ. ಕೌರವರು ವಿರಾಟನ ಗೋವುಗಳನ್ನು 
ಅಪಹರಿಸಲು ಬಡು ಅರ್ಜುನನಿಂದ ಸೋತದ್ದು ಅದರ ವಸ್ತು. ಕಾಂಚನಪಂಡಿತನ ಧನಂಜಯ ವಿಜಯದ ವಸ್ತುವೂ ಅದೇ. 
ಅದರ ಕಾಲ ತಿಳಿಯದು. ವಿರಾಟನ ಮಗಳು 'ಉತ್ತ ಶರೆಯೊಡನೆ ಅರ್ಜುನನ ಮಗ ಅಭಿಮನ್ಯುವಿನ ಮದುವೆಯೊಂದಿಗೆ ಅದು 
ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. ಮೂರು ಅಂಕಗಳ ಸಮುದ್ರಮಂಥನ ನಾಟಕಕ್ಕೆ, ಕಾಲಂಜರದ ಪರಟೂರಿದೇವನ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1163-1203) 
ಮಂತ್ರಿ ವತ್ಸರಾಜ ದೇವಾಸುರರು ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಕಡೆಯುವ ಕಥೆಯನ್ನು ವಸ್ತು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ತ್ತ ದರ್ಪಣದಲ್ಲಿ 
ಶಮಿಷ್ಕಾ-ಯಯಾತಿ ನಾಟಕದ ಹೆಸರಿದೆ. ಬಹುಶಃ ಅದು ಕೃ ಷ್ಟ ಕವಿಯದಿರಬೇಕು. ಹಸ್ತಿ ಮಲ್ಲ (ಸು. ಈ ಸ. 1200) ವಿಕ್ರಾ ಂತ 
ಕೌರವನನ್ನು ಆರು ಅಂಕಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದ. ಚಾಲುಕ್ಕರಾಜ ಕಮಾನ (ಕ್ರಿ. ಶ. ಹತ್ತ ನೆಯ: ಶತಮಾನ) ಚತ ನಾಂ: ವಿಜಯ 
ಪಾಲ ತನ್ನ, ಎರಡಂಕದ ನಾಟಕ ದ್ರೌಪದೀ ಸ್ವಯಂವರದಲ್ಲಿ ದ್ರೌಪದಿಯ ಮದುವೆಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವ್ಯಾಸ ಶ್ರೀರಾಮ 
ದೇವನ (ಹದಿನೈ ದನೆ ಶತಮಾನ) ಎರಡಂಕದ" ನಾಟಕ ಪಾಂಡವಾಧ್ಕು ದಯದ ವಸ್ತುವೂ ಅದೇ. ಭೀಮನ ಸಾಹಸ ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುವ ನಾಟಕಗಳು ಎರಡು: ರಾಮಚಂದ್ರನ (ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ) ನಿರ್ಭಯ ಭೀಮ - ಬಕನನ್ನು 
ಭೀಮ ಕೊಂದದ್ದು ಅದರ ವಸ್ತು; ಮತ್ತೊಂದು ಮೋಕಾ ಫದಿತ್ಯನ (ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನದು) ಭೀಮ-ವಿಕ್ರಮ- 
ವ್ಯಾಯೋಗ. ವಾರಂಗಲ್ಲಿನ ಪ ಪ್ರತಾಪರುದ್ರನ (ಸು, 1291... 1322) ಆಶ್ರಿತ ವಿಶ ರನಾಥನ ಸೌಗಂಧಿಕಾ ಹರಣ ಒಂದು ಸ ಸತ್ವಪೂರ್ಣ 
ಜಾ ಕೇರಳದ ಕವಿ ನೀಲಕಂಠನ (ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನ) ಕೃತಿ ಕಲ್ಯಾಣ - ಸೌಗಂಧಿಕ. ಎರಡರ ವಸ್ತು _ವೂ ಕುಬೇರನ ಕೊಳ 
ದಿಂದ ಭೀಮ ದ್ರೌಪದಿಗೆ ಸೌಗಂಧಿಕಾಪುಷ್ಪ ತರಲು ಹೋಗಿ ಆಂಜನೆಯನನ್ನು ಎದುರಿಸಿದ್ದು. ಕರ್ತೃ ತಿಳಿಯೆದ ಹರಿದೂತವೂ 
ಭಾಸನ ದೂತವಾಕ್ಕದಂತೆ ಕೃಷ್ಣನ ದೌತ್ಯವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಪಾಂಡವಾಭ್ಕು ದಯದ ಕತ್ರಃ ೯ ವ್ಯಾಸ ಶ್ರೀರಾಮದೇವ ಸುಭದ್ರಾ 
ಪರಿಣಯವೆಂಬ ಮತ್ತೊ ೦ದು ನಾಟಕ ಬರೆದ. ಮಾಧವನ (ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ) ಸುಭದ್ರಾ ಹರಣದ ವಸ್ತುವೂ 
ಅದೇ. ಸಾವಿಶ್ರೀ ಸತ್ನ [ವಾನರ ಅಮರ ಕಥೆಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ಸಾವಿತಿ ಶ್ರೀಚರಿತ್ರವನ್ನು "ಮಹೇಶ್ವರನ ಮಗ ಶಂಕರಲಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. 
1882ರಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ. 'ರಚಿಸಿದ. ಕಳೆದುಹೋಗಿರುವ ಭಾರತ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು. ಹೆಸರಿಸಬಹುದು: ಭೋಜ ಬಾಣನದೆಂದು 
ಹೇಳುವ ಮುಕುಟ- ತಾಡಿತಕ, ಭೀಮ-ದುರ್ಯೋಧನರ ಕಾಳಗ ಕುರಿತ ಚಂಡಪಾಲ. 


ಬೌದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತದ ಪಭಾವ 


ಶ್ರಭಿ 


ಭಜ ದ ಕಥೆಯನ್ನೇ ಕುರಿತು ಹೇಳುವ ಯಾವ ಪಾಲೀ ಕೃತಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮಹಾಭಾರತದ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಸೂಚನೆಗಳು, ಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಸಮವಾದಿಯಾದವು, ಅಲ್ಲಿನ ಆಖಾ ಬನಗಳನ್ನು ಹೋಲುವಂಥವು ಪಾಲೀ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿವೆ. ಯುಧಿಷ್ಠಿರ 
ಯಕ್ಷನನ್ನು ಜಾಣೆ ಮಯ ಉತ್ತರದಿಂದ ಸಮಾಧಾನಪಡಿಸುವಂತೆ ಸಂಯಿಕ್ತ. ನಿಕಾಯದಲ್ಲಿ! ಬುದ್ಧ ಒಬ್ಬ ಯಕ್ಷನನ್ನು ಸಮಾಧಾನ 


ಹ 


೮೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸುತ್ತಗಳ ಅನೇಕ ಸಂಭಾಷಣೆಗಳು ಮಹಾಭಾರತದ ಸಂಭಾಷಣೆಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತವೆ. ವಿಧುರ-ಪಂಡಿತ 
ಜಾತಕದ2 ವಿಧುರ ಮಹಾಭಾರತದ ವಿದುರನಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. "ನಿಜವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಯಾರು' ಎಂಬುದನ್ನು ಕುರಿತ ಯುಧಿತಿಲ 
(ಯುಧಿಷ್ಠಿರ) ಮತ್ತು ವಿಧುರ (ವಿದುರ) ರ ನಡುವೆ ನಡೆಯುವ ಸಂಭಾಷಣೆ 495ನೆ ಜಾತಕದಲ್ಲಿದೆ. ಶಿಬಿಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಕಥೆ 
ಜಾತಕಗಳಲ್ಲೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಕೃಷ್ಣನ ಕಥೆಯೂ ಅನೇಕ ಜಾತಕಗಳಲ್ಲಿ (ಉದಾ. ಘಟ ಜಾತಕ ಸಂ. 355) ಬರುತ್ತದೆ. ಕುಣಾಲ 
ಜಾತಕದ ಕಣ್ಣನ (ಕೃಷ್ಣ) ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ದ್ರೌಪದಿಯ ವೃತ್ತಾಂತವನ್ನು ಬೇಕೆಂದೇ ವಿಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ದ್ರೌಪದಿ ಗೂನು 
ಬೆನ್ನಿನ ಒಬ್ಬ ಕುಳ್ಳನೊಡನೆ ಹಾದರ ಮಾಡುತ್ತಾಳೆ. ಜಾತಕದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮಹಾಭಾರತದ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು, 444ನೆ 
ಜಾತಕದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮಾಂಡವ್ಯನ ಪ್ರಸಂಗ. ಸ 


ಜೆ ಓನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತದ ಪ್ರಭಾವ 


ರಾಮಾಯಣದಂತೆಯೇ ಮಹಾಭಾರತವೂ ತನ್ನದೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳೊಡನೆ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೈದೋರಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ಹರಿವಂಶ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕೃಷ್ಣ (ವಾಸುದೇವ) ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರ, ಬಲರಾಮ ಎರಡನೆಯ ಪಾತ್ರಿ. ಮುಖ್ಯಶತ್ರು 
(ಪ್ರತಿವಾಸುದೇವ) ಜರಾಸಂಧ. ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೌರವ-ಪಾಂಡವರ ಯುದ್ಧ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ದಿಗಂಬರ 
ರಾದರೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪಾಠವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲ ಕಥೆಗಳೂ, ಆಳುವ ತೀರ್ಥಂಕರನೂ ವಾಸುದೇವನ ಜ್ಞಾತಿಯೂ 
ಆದ ಅರಿಷ್ಟನೇಮಿಯ ಜೀವನದೊಂದಿಗೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಹೆಚ್ಚುಕಡಮೆ ಎಲ್ಲ ಪಾತ್ರಗಳೂ, ಕೌರವ ಪಾಂಡವರೂ ಸೇರಿ, 
ಜೈನ ಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಜೈನ ತತ್ವಗಳೂ ಉಪದೇಶಗಳೂ ಪದೇ ಪದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಈ ಸ್ವರೂಪದ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಕೃತಿಯೆಂದರೆ, ಕ್ರಿ. ಶ. 783ರಲ್ಲಿ ಮುಗಿದ ಅರವತ್ತಾರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಹರಿವಂಶಪುರಾಣ. ಅದರ ಕರ್ತೃ 
ಜಿನಸೇನರು. ಕಾವ್ಯ ದಿಗಂಬರ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು . ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಇತರ ಕೃತಿಗಳು: ತ್ರಿಷಷ್ಟಿಲಕ್ಷಣ 
ಮಹಾಪುರಾಣ (ಅಥವಾ ಬರಿಯ ಮಹಾಪುರಾಣ)ದ ಭಾಗವಾದ ಗುಣಭದ್ರರ ಉತ್ತರ ಪುರಾಣ (ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನ), 
ಶುಭಚಂದ್ರನ ಪಾಂಡವಪುರಾಣ ಅಥವಾ ಜೈನ ಮಹಾಭಾರತ (ರಚನೆ ಕ್ರಿ. ಶ. 1551), ಶತ್ರುಂಜಯೆ ಮಾಹಾತ್ಮ ದ ಹತ್ತರಿಂದ 
ಹನ್ನೆರಡರವರೆಗಿನ ಸರ್ಗಗಳು. ಅಸಗನ ಪಾಂಡವಪುರಾಣ (ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನ) ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ದಿಗಂಬರಪಂಥವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಬರೆದ ಮಹಾಭಾರತ. ಅದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಎಡೆಬಿಡದೆ ಅನುಸರಿಸಿದೆ. ತನ್ನ ಪ್ರಾಕೃತ ಗದ್ಯಕೃತಿ ಚೌಪನ್ನ 
ಮಹಾಪುರಿಸ ಚರಿಯದಲ್ಲಿ (ರಚನೆ ಕ್ರಿ. ಶ. 868) ಶೀಲಾಚಾರ್ಯ ಮಹಾಭಾರತ ಕಥೆಯನ್ನು ತನ್ನದೇ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಈ ಕಥೆ ಬರುವ ಅಪಭ್ರಂಶ ಕೃತಿ ಪುಷ್ಪದಂತನ (ಕ್ರಿ. ಶ. 965) ಮಹಾಪುರಾಣ ಅಥವಾ ತಿಸತ್ತಿ ಮಹಾಪುರಿಸಗುಣಾಲಂಕಾರ. 
ನಾಯಾಧಮ್ಮ ಕಹಾಓ ಗ್ರಂಥದ 16ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಕಥೆಯ ಅಶುದ್ಧ ರೂಪವೊಂದರಲ್ಲಿ ದೊವಾಈ 
(ದ್ರೌಪದಿ) ಕಥೆ ಬಂದಿದೆ. ಕಥಾ ಕೋಶದ ಕೊನೆಯ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನಳ ದವದಂತೀ(ದಮಯಂತಿ) ಕಥೆ ಇದೆ. “ಅದು ಮಹಾ 
ಭಾರತದ ವಿಸ್ತೃತ ವಿಚಿತ್ರ ಜೈನರೂಪ”. ಹೇಮಚಂದ್ರ ಮತ್ತು ಕುಮಾರಪಾಲರಾಜನ ಕಿರಿಯ ಸಮಕಾಲೀನನಾಗಿದ್ದ ಸೋಮ 
ಪ್ರಭನ ವಿಖ್ಯಾತ ಕುಮಾರಪಾಲ ಪ್ರತಿಬೋಧ ನಳನ ಕಥೆಯನ್ನು ಜೂಜಿನ ವಿರುದ್ಧ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಶುಭಶೀಲ 
ಗಣಿನ್‌ ತನ್ನ ಪಂಚಶತೀ ಪ್ರಬೋಧ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ (ರಚನೆ ಕ್ರಿ. ಶ. 1464) ಇತರ ಕಥೆಗಳ ನಡುವೆ ದ್ರೌಪದಿ ಮತ್ತು ಕುಂತಿಯರ 
ಕಥೆಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಶುಭಶೀಲ ಗಣಿ ಭರತಾದಿ ಕಥಾ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಬರೆದ. ಅಶುದ್ಧ ಜೈನರೂಪದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣ 
ಮಹಾಭಾರತಗಳ ಅನೇಕ ಕಥೆಗಳನ್ನೂ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳನ್ನೂ (ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದ) ಅಮಿತಗತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. 

“ತಮ್ಮ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಾರಂಭದ ದಿನಗಳಲ್ಲೆ ಜೈನರು ಕೃಷ್ಣ ಪಂಥವನ್ನು ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡರು. ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ತಮ್ಮ ಕಥಾ ಭಂಡಾರದ ಜತೆಗೆ ಕೃಷ್ಣಕಥೆಯನ್ನೂ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡರು. ಸಂಘದಾಸ ಗಣಿ ಮತ್ತು ಜಿನದಾಸರು (ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ. 
ಆರು ಅಥವಾ ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನ) ರಚಿಸಿದ "ವಸುದೇವ ಹಿಂಡಿ'ಯಲ್ಲಿ ವಾಸುದೇವಕೃಷ್ಣರ ಕಥೆಯ ಭಾಗಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. 
ಎಂಟನೆಯ “ಅಂಗ' ಅಮ್ತಗಡ ದಸಾಓದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣಕಥೆಯ ಒಂದು ಅಶುದ್ಧ ಜೈನ ಆವೃತ್ತಿ ಇದೆ. “ಅಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದಂತೆಯೇ ದ್ವಾರಾವತೀ ಪಟ್ಟಣದ ಪತನ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣನ ಸಾವಿನ ವಿಷಯ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಾತ್ವಿಕ 
ಜಿನನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ.” 


ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ಮಹಾಭಾರತದ ಪ್ರಭಾವ 


ಅಸ್ಸಾಮೀ: ಕೂಚ ಬಿಹಾರದ ರಾಜ ನರನಾರಾಯಣನ ಕೇಳಿಕೆಯಂತೆ ರಾಮ ಸರಸ್ವತೀ (ಕ್ರಿ. ಶ. 16ನೆಯ ಶತಮಾನ) 
ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಅಸ್ಸಾಮೀ ಭಾಷೆಗೆ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದ. ಹಾಗೆ ಮಾಡುವಾಗ ಅನೇಕ ಹೊಸ ಘಟನೆ, ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿದ. ವನಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ $ ವಹಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಕುಲಾಚಲ ವಧ, ಬಗಾಸುರ ವಧ, ಭೀಮಚರಿತ ಮುಂತಾದ 


ಇತರ ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ರಾಮಸರಸ್ವತೀ ಬರೆದ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿನ ಜನಪ್ರಿಯ ವೀರ ಎತ್ತರದ ಧಡಿಯ, ತಿಂಡಿಪೋತ, ಅವನ 


ಭಾರತದ ಜನಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ ೮೧ 


(ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗ) ಬಬ್ರುಬಾಹನರ್‌ ಯುದ್ಧ 
ಮಹಾಭಾರತದ ಅಶ್ವಮೇಧ ಪರ್ವದ ಒಂದು ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಆಧರಿಸಿದೆ. ಅದು 600 ಮೈಷದಿಗಳ ಕಾವ್ಯ. ಕಸವ ಯಾ” 
ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ರಾಜಸೂಯೆಯಜ್ಞ ಕೃತಿಯನ್ನು ಶಂಕರದೇವನ ಶಿಷ್ಕ ಸಭಭವಂತ ಬ 
ದೇವನ ಸಮಕಾಲೀನ ಅನಂತ ಕಂದಲೀ ಭಾರತದ ಸಾವಿಶ್ರೀ ಬರೆದ... ಮಹಾಭಾರತದ ದ್ರೋಣ, ಪುಷ್ಪಪವವ ರಚನೆ 
ಗೋಪೀನಾಥ ಪಾಠಕನಿಂದ ಆಯಿತು. ಮಹಾಭಾರತದಿಂದ ಎತ್ತಿಕೊಂಡ ಕುರ್ಮಾವಲಿ ವಧ ಮತ್ತು ಖಟಾಸುರ ವಧಗಳನ್ನು 
ಬರೆದವನು ಸೂರ್ಯಖರಿ ದೈವಜ್ಞ (ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಪ್ರಾರಂಭ). ರಮಾಕಾಂತ ಚೌಧರಿ ಅಭಿಮನ್ಯು ವಧಾ 
ಕಾವ್ಯ ಬರೆದ (ಪ್ರಕಟಣೆ 1875). " ಅನೇಕ ಆಧುನಿಕ ನಾಟಕಗಳ, ಇತರ ಕೃತಿಗಳ ವಸ್ತುಗಳು ಎರಡು ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಿಂದ 
ಎತ್ತಿಕೊಂಡವು. 

ಬಂಗಾಳಿ: ಚಿತ್ತಗಾಂಗಿನ ಮುಸ್ಲಿಂ ಉನ್ನತಾಧಿಕಾರಿ (ಲಸ್ಸರ್‌) ಪರಾಗಲ್‌ ಖಾನನ ಅಪ್ಪಣೆಯಂತೆ ಹದಿನಾರನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಕವೀಂದ್ರ ಪರಮೇಶ್ವರ ಮೊದಲನೆಯ ಬಂಗಾಳಿ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಬರೆದ. ಕೃತಿಯ ಹೆಸರು ಪಾಂಡವವಿಜಯ. 
ಪರಾಗಲ್‌ ಖಾನನ ಮಗ ಚುತಿಖಾನನ ಅಪ್ಪಣೆಯಂತೆ ಅದೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕರ ನಂದಿ ಜೈಮಿನೀ ಭಾರತದ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಅಶ್ವಮೇಧ ಪರ್ವ ಬರೆದ. ಆದರೂ ಬಂಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯ ಭಾರತ ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಕಾಶೀರಾಮ ದಾಸನದು. ವಿರಾಟಪರ್ವ ಮುಗಿಸುವ ಮೊದಲೇ ಕಾಶೀರಾಮ ತೀರಿಕೊಂಡ. ಅವನ ದೂರದ ಬಂಧು ನಂದಾರಾಮ 
ಅದನ್ನು ಮುಗಿಸಿದ. ಬಂಗಾಳೀ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕೃತಿಗಳು ಕಾಶೀ ರಾಮನ ಭಾರತ, ಕೃತ್ತಿವಾಸನ ರಾಮಾಯಣ. 
ಮಹಾಭಾರತದ ಒಂದೋ ಎರಡೋ - ಅದರಲ್ಲೂ ವಿರಾಟ ಅಥವಾ ಅಶ್ವಮೇಧ - ಪರ್ವಗಳನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡಿರುವ 
ಕವಿಗಳು, ಹದಿನೇಳು ಹದಿನೆಂಟನೆಯೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ, ಅನೇಕರು. ಕ್ರಿ. ಶ. 1546-47ರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮಾದಾಸ ನಳ-ದಮಯಂತೀ 
ಆಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ರಾಜೇಂದ್ರದಾಸ ಶಾಕುಂತಲಾವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದರು. ಬರ್ದ್‌ವಾನದ ಮಹಾರಾಜ ಮತ್ತು ಕಾಳೀಪ್ರಸನ್ನ ಸಿನ್ನನ 
ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಮಹಾಭಾರತದ ಎರಡು ಗದ್ಯಾನುವಾದಗಳು ಬಂಗಾಳೀ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಎರಡು ಅಮೂಲ್ಯ ಭಂಡಾರಗಳು. 
ಎರಡನೆಯ ಕೃತಿ ಪ್ರಕಟವಾದದ್ದು ಕ್ರಿ. ಶ. 1858-1866ರ ನಡುವೆ. ಎರಡನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿ ಹಂಚಿದರು. ಗಿರೀಶಚಂದ್ರ ಘೋಷ 
ರಚಿಸಿದ ನಾಟಕಗಳು: ಅಭಿಮನ್ಯು ವಧ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1881), ಪಾಂಡವೇರ್‌ ಅಜ್ಞಾತವಾಸ (1882), ಪಾಂಡವ ಗೌರವ (1900). 
ಟಾಗೋರರ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಗೀತನಾಟಕ ಚಿತ್ರಾಂಗದಾ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1892) ಮಣಿಪುರದ ರಾಜಕುಮಾರಿ ಚಿತ್ರಾಂಗದೆಯನ್ನು ಅರ್ಜುನ 
ವರಿಸಿದ್ದನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು. ಟಾಗೋರರು ಅನೇಕ ಕಥನಗಳನ್ನೂ ಬರೆದರು: ಕಚ ಓ ದೇವಯಾನೀ, ಗಾಂಧಾರೀನ್‌ 
ಆವೇದನ್‌ (ಗಾಂಧಾರಿಯ ಬಿನ್ನಹ), ಕರ್ಣ ಕುಂಶೀ ಸವಾದ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ. ನಬಿನ್‌ಚಂದ್ರಸೇನರ ಮೂರು ದುರಂತ ನಾಟಕಗಳು, 
ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ (1893), ರೈವತಕ (1896), ಪ್ರಭಾಸ (1896) ತಮ್ಮ ಹಿನ್ನೆಲೆಗೆ ಹೊಂದಿರುವುದು ಮಹಾಭಾರತ ಯುದ್ಧ 
ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣಪರಮಾತ್ಮನ ಜೀವನದ ಕೊನೆಯ ದಿನಗಳ ಘಟನೆಗಳು. ಆ ನಾಟಕತ್ರಯೆದ ನಾಯಕ ಕೃಷ್ಣ - ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿರುವಂತೆ; ರಾಮಾಯಣದಂತೆಯೇ ಮಹಾಭಾರತದ ಸಂಗ್ರಹಾನುವಾದ, ರಾಜಶೇಖರ ಬಸುವಿನದು, ಬಂಗಾಳೀ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಕಾಣಿಕೆ. 

ಗುಜರಾತಿ: ಮಹಾಭಾರತದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಬಂಗಾಳಿಗೆ ತರಲು ಮೊದಲು ಪ್ರಯತ್ನಸಿದವನು ಬಹುಶಃ ನಾಕರ 
(ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ. 1550). ಆತ ಮೂಲವನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಿಲ್ಲ. ಗುಜರಾತೀ ರಾಮಾಯಣದ ಕರ್ತೃ ಪ್ರೇಮಾನಂದ 
ಸತಾ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ರಚಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಮಹಾಭಾರತದ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ಅವನ ಇತರ ಕೃತಿಗಳು: 
ಚಂದ್ರಹಾಸಾಖ್ಯಾನ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1671), ದ್ರೌಪದೀ ಸ್ವಯಂವರ (1680), ನಳಾಖ್ಯಾನ (1685), ದ್ರೌಪದೀಹರಣ (1689) 
ಹುತ್ತ ಸುಭದ್ರಾ ಸಾ ಅವನ ಆಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯವಾದದ್ದು ನಳಾಖ್ಯಾನ. “ಅದರ ಪ್ರತಿ 
ಜಾ ಬದ ಕಚಾನ; ಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ.” ಗುಜರಾತೀ ಆಖ್ಯಾನಗಳ ಪಿತಾಮಹ ಎಂದು ಕರೆಯ 
ಬರೆದ ಆಖ್ಯಾನಗಳು: ದುಶ್ಶಾಸನ ಗಾ ಹ ಚನ ಭನ ಗನ 
ರಾಖ್ಯಾನ ಇತ್ತಾದಿ 'ಫ್ರೇಮಾನಂದನ ವ ಪಾನಾಖ್ಯಾನ (1742), ಕುಂತೀ ಪ್ರಸನ್ನಾಖ್ಯಾನ (1781), ಯುಧಿಷ್ಠಿರ ವೃಕೋದ 

ಸ್ಯ ಬಟ. ಪ್ರು ಖ್ಯ ಶಿಷ್ಯ ರತ್ನೇಶ್ವರ ಶಿಶುಪಾಲವಧಾ ಬರೆದ. (ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ) 
ಶ್ಯಾಮಲ ಭಟ್ಟನ ನ ರಾವಣ ಮಂಡೋದರೀ ಸಂವಾದ ಮತ್ತು ದ್ರೌಪದೀ ವಸ್ತ್ರ ಹರಣ. ಈಚಿನವರಲ್ಲಿ “ಹೊಸ ಸಾಹಿತ್ತದ 
ಹ ಜನತ ಡೆ (ಜನನ 1899) ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ ಎಂಬ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಲೀಲಾವತಿ ಮುನ್ನಿಯವರ 
ವಿಯ (ಜನನ 1859) ಅರ ತು ಹಡಿಯ ಸೊಗಸಾದ ಪಾಕ್ರಚತ್ರಣವಿದೆ.  ಬತುಭಾಯ್‌ ಲಾಲ್‌ಭಾಯ್‌ ಸಮದ 

ಬ ನ ಪಾ ಸೂತ ಮತ್ಸ ಚುನಾ ಆಣಿ ಗಾಂಗೇಯ (ಪ್ರಕಟಣೆ 1925). 
ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಅನುವಾದ ಮಾ! ಹುಸ ಬಾತ ಬುಹಾಭಾರತವನ್ನು ಸಸ 

ಸಷಿತಕ್ಕಟ್ಟಟ್ಟು ಡಿದ್ದಾನೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಗುಣ ಅಷ್ಟಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸರಳ ಶೈಲಿಯಿಂದ ಅದು ಬಹಳ 


ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. “ಆಗ್ರಾದ ಅಂಧ ಹಾಡು ಕವಿ” 

ಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಂತ ಸೂರದಾಸರು (ಸು. ಸಾನ್‌ 
ಕೃತಿಗಳು, ಭಕ್ತಿಗೀತೆಗಳ ಜತೆಗೆ ನಳದಮಯಂತೀ ಕಥೆ 6 ಬ ಸರು (ಸು. ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನ), ಇತರ 
ಬ 


ಕೈಯಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಗದೆ. ಹರಿಹರ ವಿಪ್ರನ 


ಕುರಿತ ಒಂದು ಕೃತಿಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು 


ಆ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸುಂಸ್ಕೃತಿ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ, ತನ್ನ ವಿಜಯ್‌ ಮುಕ್ತಾವಳೀಯ._ಲ್ಲಿ ಛತ್ರ ಕವಿ (ಸು. 1700). ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಹಿಂದಿಗೆ ಅನುವಾದ 
ಮಾಡಿದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕವಿ (ಹದಿನೆಂಟನೆ ಯ ಶತಮಾನದ) ಗೋಕುಲನಾಥ. ಮೈಥಿಲೀಶರಣ ಗುಪ್ತ (ಜನನ 1886) ಜಯದ್ರಥ 
ವಧಾ ಎಂಬ ದೀರ್ಫ ಕಥನ ಕವನ ಬರೆದಿದ್ದಾ ಶೆ 

ಕನ್ನಡ: ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ. 902ರ ಆದಿ ಪಂಪ ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯ ಅಥವಾ ಪಂಪ ಭಾರತ ಅಥವಾ ಸಮಸ್ತ ಭಾರತ 
ಎಂಬ ಕನ್ನಡ ಭಾರತದ ಕರ್ತ. ಮೂಲದ ಸಮರ್ಥ ಸ-ಗ್ರಹ`ರುವಾದ ಅದು. ಅಲ್ಲದೆ "ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ, ಪಾತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, 
ಕಾವ್ಯ ಗುಣದಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟ ವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ.” ಕಥೆಯ ಜೈನ ರೂಪ ಅಲ್ಲಿದೆ. ಪಂಪ, ಪೊನ್ನ, ರನ್ನ ಈ 'ತ್ರಯರಲ್ಲಿ 
ಮೂರನೆಯವನಾದ ರನ್ನ, ಭೀಮ-ದುರ್ಯೋಧನರ ಕೊನೆಯ; ಕಾಳಗ-ನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ಸಾಹಸಭೀಮ. ವಿಜಯವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ. ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನ ಚರಿತ್ರೆಯಾದ ನೇಮಿನಾಥ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಪಾರ್ಯೆ (ಸು. 1140) ಕೃಷ್ಣ 
ಪಾಂಡವರ ಕಥೆಗಳನ್ನೂ ಮಹಾಭಾರತ ಯುದ್ಧವನ್ನೂ ಸಾರಿದ್ದಾನೆ. ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನೆಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತನಾಗಿರುವ ನಾರಣಪ್ಪ 
(ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನ) ಮಹಾಭಾರತದ ಮೊದಲ ಹೆತ್ತು ಪರ್ವಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ. ಉಳಿದ ಪರ್ವಗಳನ್ನು ತಿಮ ಒಣ್ಣ ಕವಿ 
ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದ. ಅವನ ಆಶ್ರಯದಾತನಾದ ದೊರೆಯ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಅದನ್ನು ಕೃಷ್ಣರಾಯಭಾರತ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 'ಭಾರತದ 
ಇನ್ನೆರಡು ಅನುವಾದಗಳು ಅದೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಂದುವು. ಒಂದು ಲಕ್ಷ್ಮ ಕವಿಯ ಲಕ್ಷ್ಮ ಕವಿ ಭಾರತ, ಮತ್ತೊ ದು ಸಾಳ್ವನ 
ಸಾಳ್ವ ಭಾರತ. ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಜೈನರೂಪವಿದೆ. ಬೇಡರಾದ ಕನಕದಾಸರು (ಹದಿನಾರನೇ ಶತಮಾನ) ಇತರ 
ಕೃತಿಗಳ ಜತೆ ನಳಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಷಟ್ಪದಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದರು. ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ (ಸು. ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧ) ಯುಧಿಷ್ಠಿರನ 
ಯಾಗದ ಕುದುರೆ ಸಂಚರಿಸಿದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ ಜೈಮಿನೀಭಾರತವನ್ನು ರಚಿಸಿದ. ಮಹಾಭಾರತದ 
ಅಶ್ವಮೇಧ ಪರ್ವವನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ್ದರೂ ಮೂಲದಿಂದ ಅನೇಕ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಬೇರಾಗಿದೆ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಗೌರವಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಒಂದು. ಮುಮ್ಮಡಿ ಕೃಷ್ಣರಾಜರ ಆಶ್ರ ಯದಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1799-1868) ಮಹಾಭಾರತದ ಒಂದು 
ಗದ್ಯಾ ನುವಾದ ಕೃಷ್ಣರಾಜ ವಾಣೀವಿಲಾಸ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಯಿತು. "ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ 
ಮುಂಜಿ ವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ವಿಲಾಸೀ ನಟರಿಂದ ಅಭಿನಯಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ನಾಟಕರೂಪದಲ್ಲಿರುವ' ಯಕ್ಷಗಾನಗಳಲ್ಲಿ ಜ.1 
ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳನ್ನೂ ಪುರಾಣಗಳನ್ನೂ ಆಧರಿಸಿವೆ. ಹತ್ತೊಂಬತ್ತ ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಗೇರಸೊಪ್ಪೆಯ ಶಾಂತಯ್ಯ ಅಂಥ 
ಅನೇಕ ಕೃ ತಿಗಳನ್ನು 'ರಚಿಸಿದ. ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ಅನೇಕ ಕನ್ನಡ ನಾಟಕಗಳು ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳನ್ನೇ ಆಧರಿಸಿವೆ. 

ಮಲಯಾಳಂ: ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಬರೆದ ಎಜುತ್ತಚ್ಚನ್‌ ಮೆಹಾಭುತರ ಒಂದು ಸಂಕ್ಷೇಪ ಅನುವಾದ 
ವನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅದೇ ಅವನ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿ. ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳ ಅವನ ಅನುವಾದಗಳು 
“ಮಲಯಾಳೀ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಅಸ್ತಿಭಾರಗಳು.” ಕಥಕ್ಕ ಲೇ. ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಣ್ಣಯಿ ವಾರಿಯರ್‌ನ ನಳಚರಿತ್ರಂ ಮತ್ತು 
ಎರಯಿಮ್ಮಾನ್‌ ತಂಪಿಯೆ ಉತ್ತರಾ ಸ್ವಯಂವರಂ ಹಾಗೂ ಕೀಚಕವಧಂ. ವಿಶೇಷ ಉಲ್ಲೇಖಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ 
ಮಲಯಾಳೀ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಸ ರಿಸಬಹುದಾದವು ಇವು: ತೊಟ್ಟಕಟ್ಟುಇಕ್ಕವಮ್ಮ ನ ಸುಭದ್ರಾ ರ್ಜ ಎನ್‌. ಪಿ. ಚೆಲ್ಲಪ್ಪನ್‌ 
ನಾಯರ್‌ನ ಕರ್ಣನ್‌, ಮಹಾಕವಿ ಉಲ್ಲೂರ್‌ ಬರೆದ ಅಂಬಾ (ಮಾಬ್‌ ಒಂದು ಪಾತ್ರ), ಕೆ. ಎಂ. ಪಣಿಕ್ಕರ್‌ "ಬರೆದ 
ಭೀಷ್ಮರ್‌, ಚಂಗನ್‌ಪುಟ ಕೃ ಷ್ಣ ಪಿಳ್ಳೆ, ಬರೆದ ಗ್ರಾಮಿಣ ಶೋಕಗೀತೆ (೩5(08೩1 ೮1087) ದೇವಯಾನಿ. 

ಮರಾಠಿ: ರಾಮಾಯಣದ ನೆ ೯ ಮುಕ್ತೇಶ್ವರ ಮಹಾಭಾರತದ ಕಾವ್ಯಾನುವಾದದಿಂದ ಒಳ್ಳೆಯ ಕೀರ್ತಿ ಸಂಪಾ ಪಾದಿಸಿದ. 
“ಪಕ್ವ ಪಾಂಡಿತ್ಯ, ದೀರ್ಫ ಅನುಭವ ಇವುಗಳ ಫಲವಾದ ಅದನ್ನು ಆತ ತನ್ನ ಜೀವನದ ಇಳಿವಯಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ, 1650ರ ಸುಮಾರಿಗೆ 
ಬರೆದಿರಬೇಕು. ಇ ಕೃತಿ ಸರಳ ಓವೀ ಛಂದದಲ್ಲಿದೆ. “ಶೈಲಿ ಶುದ್ಧ, ಗಂಭೀರ. ಕಥೆಯ ಓಟ ಸರಾಗ.” ಆದರೆ ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ತುಂಬ 
ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಭಾರತವೆಂದರೆ ರಾಮವಿಜಯದ "ಕರ್ತ ಶ್ರೀಧರನ ಪಾಂಡವ ಪ್ರತಾಪ. ಓವೀ ಛಂದಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ 13,000 
ದ್ವಿ ಪದಿಗಳುಂಟು ಅದರಲ್ಲಿ. 108 ರಾಮಾಯಣಗಳ ಕರ್ತ್ರ ಮೋರೋ ಪಂತ್‌ ಒಂದು ಮಹಾಭಾರತವನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 
(ಪೆದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದ) ಶುಭಾನಂದ ಮಹಾಭಾರತದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಓವೀ ಛಂದಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿ 
ದ್ದಾನೆ. ರಘುನಾಥ ಪಂಡಿತನ ದಮಯೆಂತೀ ಸ್ವಯಂವರ ಅಥವಾ ನಳೋಪಾಖ್ಯಾನ “ಮರಾಠೀ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲೇ ಅತ್ಯಂತ ಮೋಹಕ, 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲೊ ದು.” ಅದು ಶ್ರೀಹರ್ಷನ ನೈಷಧಚರಿತವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದೆ. ಅನಂತಾರ್ಯನ (ಜನನ 1698) ದುರ್ವಾಸಾ 
ಯಾತ್ರಾ, ದ್ರೌಪದೀ ವಸ್ತ್ರಹರಣ ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳು ಸುಲಭವಾಗಿ ಹರಿಯುವ ಕಟೀಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಹೆಚ್ಚು ಜನಪ್ರಿಯ 
ವಿರುವ ಹೆಸರು ಕತಾವಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ಇತರ ಕೆಲವು ಕೃ ತಿಗಳೆಂದರೆ: ಅಣ್ಣ ಕರ್ಲೊಸ್ಕ ರರ 
ಶಾಕುಂತಲ, ಸೌಭದ್ರ; ಖಡೀಲ್ಕರರ ದ್ರೌಪದೀ; ಪಂತ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯ ದ್ರಾಪದೀ ವಸ್ತ್ರ ಹರಣ, ಭೀಷ್ಮ ಪ್ರತಿಜ್ಞ; ಸರ್‌ನಾಯಕರೆ 
ದ್ರೌಪದೀ ಸ್ವಯೆಂವರ; ಕಾಣೆಯವರ ನಳ-ದಮಯಂತೀ; ರಘುನಾಥ ಪಂಡಿತರ ನಳ-ದಮಯೆಂತೀ ಸ್ವಯಂವರ. ಇಡೀ 

ಮಹಾಭಾರತವ ನ್ನು ವಿಷ್ಣುಶಂಕರರು ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದ್ದು ಅದು ಮರಾಠೀ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಗಮನೀಯವಾದ ಕಾಣಿಕೆ 

ಯಾಗಿದೆ. 

ಒರಿಯ: ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಏನೇನೂ ತಿಳಿಯದ, ಅನಕ್ಷರ 
ಬರೆದದ್ದು. ಮೂಲವನ್ನು ಓದುವ ಅನುಕೂಲ ಅವನಿಗೆ 


ರೈತ ಸರಳದಾಸ ಒರಿಯದ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲನೆಯ ಮಹಾಭಾರತ 
ಲ್ಲದ್ರರಿಂದ ಕಥೆಯ ಸ್ದೂ ಸ್ಥೂಲ ರೇಖೆ ಅವಾಗೆ ಯಾರೋ ಪುರೋಹಿತ 


ಭಾರತದ ಜನಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ ೮೩ 


ರಿಂದ ಸಿಕ್ಕಿರಬೇಕು. ಅವನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಅನೇಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ; ಇವಾರ್ಚ, ಸ: ಕ್ರಮ ಕೂಡ 
ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಪಾತ್ರಗಳನ್ನೂ ಅವನು ಬದಲಾಯಿಸಿದ್ದಾನೆ. “ಅವು ಕವಿಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದ ಚಾ 
ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ಸ್ವರ್ಗದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಂಡವರು ಒರಿಸ್ಸಕ್ಕೂ ಬರುವಂತೆ ಆತ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ, ಶಾಪ ವಿಮೋಚನೆ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅವನ ಯುಧಿಷ್ಠಿರ ಹಳ್ಳಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಿಯ ಮಗಳನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗುತ್ತಾನೆ! ಮಹಾಭಾರತದ ಅನೇಕ 
ಅನುವಾದಗಳು ಬಂದಿದ್ದರೂ ಒರಿಸ್ಸದಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಸರಳದಾಸನ ಕೃತಿ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯತೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ. (ಹದಿನೇಳನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಅಥವಾ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲಲ್ಲಿ) ವಿಶ್ವಂಭರದಾಸ ವಿಚಿತ್ರಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಬರೆದ. ಸರಳ 
ದಾಸನ ಕೃತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಹೆಚ್ಚು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವುದು (ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ) ರಾಜಾ ಕೃಷ್ಣಸಿಂಹನ ಮಹಾಭಾರತ. 
ಭೀಮ ಧೀವರನ ಭಾರತ ಸಾವಿತ್ರೀ ಇಡೀ ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ; ಅವನ ಕಾವ್ಯ ಕಪಟಪಾಶ ಪಗಡೆಯಾಟದ 
ಆಧಾರದಿಂದ ರಚಿತವಾದದ್ದು. ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಗೋಪೀನಾಥದಾಸ ಟೀಕಾ ಮಹಾಭಾರತ ಬರೆದ. ಮಹಾಭಾರತದ 
ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಆಧುನಿಕ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು: ರಾಧಾನಾಥ್‌ ರಾಯ್‌ರ ದುರ್ಯೋಧನರ - ರಕ್ತನದೀ ಸಂತರಣ ಮತ್ತು 
ಬಾಣಹರಣ ಕಾವ್ಯಗಳು; ರಾಧಾಮೋಹನ ರಾಜೇಂದ್ರದೇವರ ಪಾಂಚಾಲೀ ಪಟ್ಟಾಪಹರಣ ನಾಟಕ. 

ತಮಿಳು: ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ತಮಿಳಿಗೆ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದವರು ಪೆರುಂದೇವನಾರ್‌. ಕೆಲವರು ಅವರು ಸಂಗಂ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು ಎಂದರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಅವರ ಕಾಲ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಶತಮಾನದ 
ಎರಡು. ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ಎಂ. ವಿ. ರಾಮಾನುಜಾಚಾರಿಯಾರ್‌ ಮಹಾಭಾರತದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಪದಶಃ 
ಗದ್ಯಾನುವಾದ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸಿ. ರಾಜಗೋಪಾಲಾಚಾರಿಯವರ ವ್ಯಾಸರ್‌ ವಿರುಂದು ಬಹಳ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದು ಇಂಗ್ಲಿಷಿಗೂ 
ಅನುವಾದವಾಗಿದೆ. ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಭಾರತೀಯಾರ್‌ರ ಪಾಂಚಾಲಿಯಿನ್‌ ಶಪತಮ್‌ ಒಂದು ಗಮನೀಯ ಕೃತಿ, ಕೀಚಕನ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 
ಪಾಂಡವರನ್ನು ಅದು ಟೀಕಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ. 

ತೆಲುಗು: ಇದುವರೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಮೊದಲನೆಯ ಮಹಾಭಾರತ ನನ್ನಯ್ಯನದು (ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನ). ಇದು 
ಮೂಲದ ಪದಶಃ ಅನುವಾದವಲ್ಲ. ನನ್ನಯ್ಯ ಮೊದಲ ಎರಡೂವರೆ ಸರ್ಗಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬರೆದ. ಅವನ ಕಾವ್ಯ ಶುದ್ಧ. 
ಗಂಭೀರ. ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ತಿಕ್ಕಣ ಮಹಾಭಾರತದ ಕೊನೆಯ ಹದಿನೈದು ಪರ್ವಗಳನ್ನು ಬರೆದ. ಆಶ್ಚ ರ್ಯ 
ವೆಂದರೆ ಆತ ಅರ್ಧವಾಗಿದ್ದ ಮೂರನೆಯ ಪರ್ವವನ್ನು ಮುಗಿಸದೇ ಹೋದದ್ದು. ಅದನ್ನು ಮುಗಿಸಿದವನು ಯರ್ರಪ್ರಗಡ, 
ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ. ಪಿಲ್ಲಲಮರ್ರಿ ಪಿನವೀರಭದ್ರಯ್ಯ ಜೈಮಿನೀಭಾರತವನ್ನೂ ಶೃಂಗಾರ ಶಾಕುಂತಲವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ. 
ಈಚಿನವರಲ್ಲಿ ತಿರುಪತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಮತ್ತು ವೆಂಕಟಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಭಾರತ ನಾಟಕಗಳು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿವೆ. ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ 
ಕೃಷ್ಣ ಮೂರ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳೂ ಮಹಾಭಾರತದ ಒಂದು ಕಾವ್ಯಾನುವಾದವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ 


ಕ್ಲಾಸಿಕಲ್‌ ಮತ್ತು ದೇಶಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕುವ್ಯಗಳು ಮೂಡಿರುವ ರೀತಿಗಳನ್ನು ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ. ಕಲೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜನಜೀವನ ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ ಈ ಕಾವ್ಯಗಳು ಬೀರಿರುವ ಪ್ರಭಾವ ಎಷ್ಟು ಗಾಢವಾದದು. ಎಂದು ಊಹಿಸಬಹುದು. 
ಹೇವಲ್ಲನ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ: “ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮಾತನಾಡುವ ಎಲ್ಲ ಜನರಿಗೂ ಬೈಬಲ್‌ ಷೇಕ್ಸ್‌ ಪಿಯರ್‌ಗಳು ಹೇಗೋ 
ಹಾಗೆ ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳು ಸಕಲ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ವತ್ತು. ಭಾರತೀಯ ಮಹಾಕಾವಗಳಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶ 
ಸ್ವೀಪುರುಷರ ಒಂದು ಚಿತ್ರಶಾಲೆಯೇ ಇದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸರಿಯಾದ ಹಿಂದುವಿಗೂ ಅಲ್ಲಿ ನೀತಿಯ ಅತ್ತುನ್ನತ' ಆದರ್ಶಗಳಿವೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಹಿಂದೂ ಕಲಾವಿದನಿಗೂ ಎಂದೂ ಮುಗಿಯದ ಕಲಾವಸ್ತುವಿನ ಭಂಡಾರವೇ ಅಲ್ಲಿದೆ.” ಹಾಮಾಯಣ ಹು 
ಭಾರತಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರ ಶಿಲ್ಪಗಳ ಮೇಲೆ ಆಗಿರುವುದರ ಮೊದಲ ಗುರುತುಗಳು ಗುಪ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಇವೆ 
ರಭಾನ್ಸಿಯಲ್ಲಿನ ದೇವಘರದ ದಶಾವತಾರ ದೇವಸ್ಥಾನ (ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ. 600) ಜಗಲಿಯ “ಕಂಬದ ಅಲಂಕಾರ ಪಟೆ ಯಿ 
ಉದ್ದಕ್ಕೂ ರಾಮಾಯಣದ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾರೆ.” ಗುಪ್ತರ ಯುಗದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣದ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳ ಚಿತ್ರ ಗಳು 
ಬಹಳ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದು ವು.ಕ್ರಿ. ಶ. 740 ರಿಂದ ಆರಂಭವಾದುವು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದ ಪಟ್ಟ ದಕಲ್ಲಿನ, ಪೂರ್ವ ಚಾಳುತ 
ಯುಗದ ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣದ ಚಿತ್ರಗಳ ಶಿಲ್ಪವೂ ಇದೆ. ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ "ಎಲ್ಲೊ ೀರದ ಕೈಲಾಸ 
ಗುಹಾ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ (ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನ) ರಾಮಾಯಣದ ದೃಶ್ಯಗಳು ತುಂಬಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ “ಅತ್ಯಂತ ನಾಟಕೀಯ" ದ 
ಶಿಲ್ಪಕ್ಕತಿ ಎಂದರೆ ರಾವಣ ಕೈಲಾಸಪರ್ವತವನ್ನು ಎತ್ತುತ್ತಿರುವುದು. ಅದು ರಾಮಾಯಣದ ಉತ್ತರ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹ” 
ಕೈಲಾಸ. ದೇವಸ್ಥಾ ನದ ಅಂಥ ಮತ್ತೊಂದು ದ್ಡಶ್ಶವೆಂದರೆ ಗಂಗಾವತರಣ. ರುಮಾಯಣದ ದೃಶ್ಯಗಳನ ಸ ಜು ಇ 
ಕೆಲವು ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳೆಂದರೆ: ನಾಸಿಕದ ಬಳಿ ಸಿನ್ನಾರ್‌ನಲ್ಲಿರುವ ಆಯೇಶ ರ ಸ ಬ ಕಾ | 
ಸಿನ್ನಾರ್‌ನಲ್ಲೇ ಇರುವ ಗೊಂಡೇಶ್ನರ ಅಥವಾ ಗೋವಿಂದೇಶರ ದೇವಾಲಯ; ಹಳೇಬಿ ಸ ದ ಹೆ ಚಾಚ 
ಹಕ್ಕ ಜರ ಸ್ವ ೇಡಿನ ಅರೆಮುಗಿಸಿದ ಹೊಯ್ಸಳೇಶ್ನರ 
ೇೀವಾಲಯದ ಮೇಲ್ಪ್ಬಾಯ; ವಿಜಯನಗರದ ಹಜಾರ ರಾಮ ದೇವಾಲಯ (ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲ ಭಾಗ; 


ತ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ರಾಜಾಸ್ಥಾನದ ಓಸಿಯಾ ದೇವಾಲಯಗಳ ಗುಂಪು ಇತ್ಯಾದಿ. ಮುಂದಿನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ರಾಮ ಸೀತೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಹನುವಂತ ಇವರ 
ಕಲ್ಲು ಮತ್ತು ಕಂಚಿನ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ. ಸ 

ಚಂಡಿಮಾವುವಿನ ಗುಪ್ತರ ಕುಲದ ಕಂಬಗ ಲ್ಲಿ ಮಹ.ಭಾರತದ ಕಿರಾತಾರ್ಜುನೀಯದ ದೃಶ್ಯಗಳಿವೆ.  ಗುಪ್ತಯುಗದ 
ಅನೇಕ ಬಾಗಿಲುವಾಡ, ಕಿಟಿಕಿಗಳ ಹುಸುಗಲ್ಲು ಗಳಲ್ಲೂ (1171619) ಮಹಾಭಾರತ ದೃಶ್ಯಗಳಿವೆ. ಗುಪ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಿಹಾರದ 
ಮಾಂಫಿರ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ರಜೌನಾದ ಕಂಬಗಳ ಮೇಲೆ ಅರ್ಜುನನ ತಪಸ್ಸಿನ ಉಬ್ಬುಚಿತ್ರಗ"ನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ' ಅರ್ಜುನನ 
ತಪಸ್ಸಿನ (ಕೆಲವರು ಅದನ್ನು ಗಂಗುವತರಣ ದೃಶ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ.) ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಶಿಲ್ಪ ಇರುವುದು ಮಾಮಲ್ಲ ಪುರ 
(ಮಹಾಬಲಿಪುರ)ದಲ್ಲಿ. ತೊಂಬತ್ತಾರಡಿ ಉದ್ದ ನಲವತ್ತಮೂರನಡಿ ಅಗಲದ ಬುಡೆಯನ್ನು ವ್ಯುಪಿಸಿರುವ ಇದು “ಪಲ್ಲವ 
ಶಿಲ್ಪದ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ಸಾಧನೆ” ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ನ್ಯಾಯವೇ. “ಒಳಿತು ಕೆಡುಕುಗಳ ನಡುವೆ ನಡೆವ ಮಹಾ ಹೋರಾಟದ 
ಸತಿಯು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ದೇವಾಸುರರ ಕಡಲ ಕಡೆಹದ ದೃಶ್ಯ ಭಾರತೀಯ ಶಿಲ್ಪಗಳಿಗೂ ಚಿತ್ರಕಾರರಿಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯವಾದ ' 

ಸ್ತು. 

ಮಧ್ಯಯುಗದ ಅನೇಕ ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ- ರಾಜಪುಟ್‌, ಕಾಂಗ್ರಾ ಇತ್ಯಾದಿ - ಅರ್ಜುನನ ಸಾಹಸಗಳು, ನಳ 
ದಮಯಂತಿಯ ಕಥೆ ಮುಂತಾದ ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಚಿತ್ರಿಗಳಿವೆ. ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಒಂದು ಕೊಚಿನ್‌ ಗೋಡೆ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ರಾಮ ಸುಗ್ರೀವರ ಸ್ನೇಹ ಚಿತ್ರಮಾಗಿದೆ. ಜಮ್ಮು ಚಿತ್ರಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ, “ಲಂಕೆಯ ಆಕ್ರಮಣ 
ವನ್ನು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ ಚಿತ್ರಗಳ ಪಂಕ್ತಿಯೇ ಇದೆ.” ಮಹಾಭಾರತದ 
ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ರೂಪವಾದ ರಜ್‌ಮ್‌ ನಾಮದಲ್ಲಿ (ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನ) ಮಹಾಭಾರತದ ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ 
169 ಸುಂದರ ಸೂಕ್ಷ ಒಚೆತ್ರಗಳಿವೆ (17171807059). ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತದ ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ ಆಧುನಿಕ 
ಚಿತ್ರಕಾರರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು: ರವಿವರ್ಮ, ಅವನೀಂದ್ರನಾಥ್‌ ಟಾಗೋರ್‌, ನಂದಲಾಲ್‌ ಬಸು. 

ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳು ಆದರ್ಶ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿವೆ. ಜತೆಗೆ ಭಾರತ ಧರ್ಮದ ಸಂದೇಶವನ್ನು 
ಜನಪ್ರಿಯ ಮಾಧ ಮದ ಮೂಲಕ ಸಾರುತ್ತಿವೆ. ರಾಮಾಯಣ ಇದನ್ನು ಸಂಸಾರದ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಘನತೆಗೊಳಿಸಿ “ಇಡೀ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಪೋಷಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ” ನಡೆಸುತ್ತದೆ. ಮಹಾಭಾರತವಾದರೋ ಇದನ್ನು ನಡೆಸುವುದು ತಾನು 
ಸಾರುವ ಈ ನೀತಿಯ ಮೂಲಕ: “ದ್ವೇಷ ದ್ವೇಷವನ್ನೇ ಮರಿಹಾಕುತ್ತದೆ. ಲೋಭ ಹಿಂಸೆ ಇವು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ವಿನಾಶದತ್ತ 
ಒಯ್ಯುತ್ತವೆ. ನಿಜವಾದ ವಿಜಯ ಯಾವುದು ಎಂದರೆ ಒಬ್ಬನ ಕೆಳ ಪ್ರಕೃತಿಯೊಂದಿಗೆ ನಡೆಸುವ ಹೋರಾಟ.” ರಾಮ 
ಆದರ್ಶ ಪುತ್ರ, ರಾಜ, ಪರಿಪೂರ್ಣ ಮಾನವ; ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಭರತರು ಆದರ್ಶ ಸೋದರರು; ಸೀತೆ ಆದರ್ಶ ಸತಿ, ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ಮಹಿಳೆ; ಹನುವಂತ ಆದರ್ಶ ಭಕ್ತ ; ಯುಧಿಷ್ಠಿರ ನೈತಿಕ ಗುಣಗಳ ಆದರ್ಶ ಪ್ರತಿಪಾದಕ; ಭೀಷ್ಮ ಅರ್ಜುನರು ಆದರ್ಶ ವೀರರು. 
ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳೂ ಹಿರಿಯರೂ ತಲೆಮಾರುಗಳ ಕಾಲ ತಮ್ಮ ಕಿರಿಯರಿಗೆ ಜ್ಞಾನಬೋಧೆ ಮಾಡಲು ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳ ಘಟನೆಗಳು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹಿಡಿಸುವಂಥವು, ರಂಜನೆ ಉಂಟುಮಾಡುವಂಥವು, ಎಳೆಯ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಅಳಿಸಲಾರದ ಮುದ್ರೆ ಒತ್ತುವಂಥವು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಘಟನೆ, ಕಥೆ (ಅದರ ನೀತಿ) ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಕೊರೆದಂತೆ 
ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಅವುಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಭಾರತೀಯನ ಮೇಲೆ ಅವನ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಘಟ್ನಗಳಲ್ಲೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ದೇವಸಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಅವುಗಳ ಪಠಣ, ಅಥವಾ ಹಬ್ಬ ಹರಿದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ವಾಚನ (ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಸೂಚನೆ, ಕ್ರಿ. ಶ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಕುಮಾರಲಾತನ ಕಲ್ಪನಾ ಮಂಡಿತಿಕಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿದೆ.) ಇವುಗಳ ಮೂಲಕ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ರಾಮಲೀಲಾ, ಭಾರತಲೀಲಾ, 
ಯಾತ್ರಾ, ಪಾಲಾಗಾನ, ಯಕ್ಷಗಾನ, ದಶಾವತಾರ, ಮುಂತಾದ ಬಯೆಲಾಟಗಳ ಮೂಲಕ; ಕಥಕ್ಕಳಿ, ಪಾಂಡವನೃತ್ಯ ಮುಂತಾದ 
ನೃತ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ; ನಾಟಕಗಳ ಮೂಲಕ. ಯಾವ ಮತ ಪಂಥಗಳ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಜನಸಮೂಹವನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುವ ಮನ 
ರಂಜನೆಗಳು ಇವು. ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ನಿರಂತರ ಹಾಗೂ ಸಕ್ರಿಯ ಆಕರ್ಷಣೆಗೆ ಇದೆಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಿ. ಊಟಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಈ ಮಹಾ 
ಕಾವ್ಯಗಳ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನಾದರೂ ಹೇಳುವುದು ಲಕ್ಷಾಂತರ ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. 

ಇಷ್ಟೊಂದು ಅಗಾಧ ಜನಸ್ತೋಮದ ಮೇಲೆ ಇಷ್ಟೊಂದು ದೀರ್ಫಕಾಲ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರಿರುವ, ಇಂಥ ದೊಡ್ಡ ದೇಶದ 
ಜನತೆಯ ಚಾರಿತ್ರ್ಯ, ನಾಗರಿಕತೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿರುವ, ಅನೇಕ ಸಲ ಭೌಗೋಳಿಕ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಜ್‌ ಸು! 
ಸುಮ್ಮನೆ “ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು” ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ಸಲ್ಲದು. ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳನ್ನು ನಾವು “ಭಾರತದ ವಾಸ್ತವ 
ಚರಿತೆಗಳು” ಎಂದು ಕರೆಯಬೇಕು. ಆದರೆ ಅವು ಘಟನೆಗಳ ಚರಿತ್ರೆಗಳಲ್ಲ, ಇಡೀ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಆಸೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳ, ಸಾಧನೆ ಸಿದ್ಧಿಗಳ 
ಇತಿಹಾಸಗಳು. ವಿಶ್ವಕೋಶ ಸದ್ಭಶವಾಗಿರುವ ಆ ಎರಡೂ ಕೃತಿಗಳು ಸೇರಿ “ನಮ್ಮ ಸಾಮೂಹಿಕ ಅವಪ್ರಜ್ಞೆಯ (6011001196 
0000501005) ಸಾರವಾಗುತ್ತದೆ.” ಹಾಗಾಗಿ “ಭಾರತದ ಸಂಯುಕ್ತ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿನ ಜನರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆತ್ಮವಾಗಿ 
ಬಾಳುತ್ತಿವೆ. ಎರಡು ಕಾವ್ಯಗಳು ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಎರಡು -ನೈತಿಕ, ಬೌದ್ಧಿಕ - ಭಾವಗಳು. ಭಾರತದ ವು 
ನಾಟಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅರಿಯುವುದು, ಈ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ, ಬುದ್ಧಿವಂತಿಕೆಯಿಂದ ಅರಿಯದೆ, ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆರ್‌. ಸಿ. ದತ್ತರು ಹೇಳಿದರು: ಈ ಭಾರತೀಯ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಇಲ್ಲಿನ ಜನಜೀವನದ ಮೇಲೆ, ನಾಗರಿಕತೆಯ 
ಮೇಲೆ, ಈ ದೇಶದ ಆಧುನಿಕ ಭಾಷೆಗಳು, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಧರ್ಮ ಸುಧಾರಣೆಗಳು ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ, ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಯಿತು 


ಭಾರತದ ಜನಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ ೮೫ 


ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು-ಈ ದೇಶದ ಜನರ ಮೂರು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನಿಜವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಂತೆ. 
ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರಿಗೆ ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು ಶಕ್ತಿಯ ಚಿಲುಮೆಗಳಾಗಿದ್ದುವು. ಅವುಗಳಿಂದ ಅವರು ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮತ್ತು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದರು. ಈಗಲೂ ನಾವು ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಪಡೆಯು 
ವಂತೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ನೀಡುವ ಶಕ್ತಿ ಅವಕ್ಕಿದೆ. 

ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಟಾಗೋರರು ಬಂಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರು: “ಕಾಲದ ಉಸುಬಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕವಿದ್ವಯರ ಹೆಸರು 
ಹುದುಗಿಹೋಗಿದೆಯೋ, ಆದರೆ ಯಾರ ಯಾರ ಸಂದೇಶ ಸಾವಿರಾರು ಪ್ರವಾಹಗಳಿಂದ ಲಕ್ಷ ಲಕ್ಷ ಜನರ ಮನೆಯ ಬಾಗಿಲಿಗೆ 
ಇಂದಿಗೂ ಶಕ್ತಿ ಶಾಂತಿಗಳನ್ನು ತಂದು ಹರಿಸುತ್ತಿದೆಯೋ, ಕಳೆದ ದೀರ್ಫ ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಮೆಕ್ಕಲುಮಣ್ಣನ್ನು ತಂದು ಇಂದಿಗೂ 
ಭಾರತದ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಹೊಸದುಗೊಳಿಸುತ್ತಿದೆಯೋ, ಫಲವತ್ತಾಗಿಸುತ್ತಿದೆಯೋ, ಅಂತಹ ಕವಿದ್ವಯರಿಗೆ ಜಯವಾಗಲಿ.” 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


೫195 2, ಜಾತಕ, ನಂ. 545, 
3. ಬಂಗಾಳೀ ಮೂಲದಿಂದ. 


೮ 


ಆಗ್ನೇಯ ಏಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತ 


ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ವಸಾಹತು ನಿರ್ಮಾಣದ ಕಾರ್ಯಜಾಗೃತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಮಸಂಪ್ರದಾಯವೂ ಬೆಳೆದುಬಂದಿದೆ; ಮತ್ತು 
ಆಗ್ನೇಯ ಏಷ್ಯಾದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಹರಡಿದೆ. ರಾಮನ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಬೊಂಬೆಯಾಟಗಳ ಮೂಲಕ ಬರ್ಮಾದಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ನಿರೂಪಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಸಯಾಂನಲ್ಲಿ ರಾಜನನ್ನು ರಾಮನ ಅವತಾರ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿನ ಇತ್ತಿ ಚಿನ ದೊರೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನ 
ಹೆಸರು ಆರನೇ ರಾಮ. ಎಂಬುದಾಗಿತ್ತು. ಆತನ ರಾಜಧಾನಿಯನ್ನು ಸಯಾಮಿನ ಅಯುಧಿಯ (ಅಯೋಧ್ಯ) ಎಂದು ಕರೆಯ 
ಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಲೋಪ್‌ಬುರಿ (ಲವಪುರಿ), ಎಂಬುದು ಸಯಾಮಿನ ಅತ್ಯಂತ ಹಳೆಯ ಪಟ್ಟಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಡಾಗಿದೆ. ಖಮೇರ್‌ 
ರಾಜ್ಯದ ಅವಶೇಷಗಳ ಮೇಲೆ ಸಯಾಮಿನ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಸ ಕಮ್‌ಹಂಗ್‌ (10೩1711618)ನದೇ ಸಯಾಮಿನ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸನ. ಬಾಂಗ್‌ಕಾಂಕ್‌ನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮುಖ ಬೌದ್ಧದೇವಾಲಯದ ಮಹಾದ್ವಾರದ ಮೇಲೆ ರಾಮಾಯಣದ 
ಕೆಲವು ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಈ ಲೇಖಕನೇ ನೋಡಿದ್ದಾನೆ. ಆರನೇ ಶತಮಾನದ ಕಾಂಬೋಡಿಯಾ 
ಶಾಸನ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಹೇಳಿಕೆಯಿದೆ: “ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳಿಂದ ಅವನು (ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸೋಮಶರ್ಮ) 
ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ರಚಿಸಿಕೊಟ್ಟನು; ಮತ್ತು ಅದರ ನಿತ್ಯವಾಚನ ನಿರ್ವಿಘ್ನವಾಗಿ ನಡೆಯುವಂತೆ ಏರ್ಪಡಿಸಿದನು. 
..ಈ ವಾಚನದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದವರಿಗೆ ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಪುಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಗವು ಸಲ್ಲಲಿ” ಕಾಂಬುಜದ ರಾಜರು 
ಸೂರ್ಯವಂಶದವರೆಂದು ತಮ್ಮನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಯಶೋವರ್ಮನ ಒಂದು ಶಾಸ ಸನದಲ್ಲಿ2 (ಕ್ರಿ. ಶ. 889-909) 
ಹೊಸ ರಾಜಧಾನಿಯಾದ ಯಶೋಧರಪುರದ ನಿರ್ಮಾಣವು ದ್ವಂದ್ವಾರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ; ಅಲ್ಲಿ 
ಅಯೋಧ್ಯೆ, ಬಿಭೀಷಣ, ಸುಮಂತ್ರ, ಸೀತಾ, ರಘು ಈ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಚಮತ್ಕಾರವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 


ರಾಮಸಂಬಂಧವಾದ ಕೆತ್ತನೆಯ ಚಿತ್ರಗಳು 


ಕಾಂಬೂಜದ 5ನೇ ಜಯೆವರ್ಮನಿಂದ (ಕ್ರಿ. ಶ. 968-1007) ನಿರ್ಮಿತವುದ ಹೇಮಶೃಂಗಗಿರಿ (ಈಗ ೫೩0೦0 
ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ) ಕಾಂಬೋಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಪಿರಮಿಡ್ಡಿನ ಆಕಾರದಲ್ಲಿರುವ ಅತ್ಯಂತ ಸಾರಾ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು. ಇದರ ದ್ವಾರಮಂಟಪದ ಗೋಡೆಗಳ ಮೇಲೆ ಕಂಡುಬರುವ ಕೆತ್ತನೆಯ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ಸುಗ್ರೀವನೊಡನಿರುವ ರಾಮ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣರು, ವಾಲಿ- ಸುಗ್ರೀವರ ಯುದ್ಧ. ಅಶೋಕವನದಲ್ಲಿ ಸೀತೆ, ಹನುಮಂತನಿಗೆ ಒಡವೆ ಕೊಡುತ್ತಿ ಶ್ರಿರುವುದು, ಹನುಮಂತನ 
ಯುದ್ಧ, ಹುಲಿಗಳು ಎಳೆಯುತ್ತಿ ರುವ ರಥದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ ಹತ್ತು ತಲೆಯ ರಾವಣ ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆದುರಾಗಿ ಹನುಮಂತನ 
ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತಿರುವ ರಾಮ, ಸೀತೆಯ ಅಗ್ನಿಪರೀಕ್ಷೆ. ಸಿಂಹಾಸನದ ಮೇಲೆ ಮಂಡಿಸಿರುವ ರಾಮ ಸೀತೆಯರು - ಇವುಗಳನ್ನು 
ಹೆಸರಿಸಬಹುದು. 

ಕಾಂಬೋಡಿಯಾದ ಅಅತಿಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೈಷ್ಣವ ದೇವಾಲಯ ಅಂಕರ್‌ವಾಟ್‌ (6೧8೦೯ ೩ 12ನೇ ಶತಮಾನದ 
ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದುದು ಇದರ' ದ್ವಾರಮಂಟಪಗಳನ್ನು ಅಲಂಕರಿಸಿರುವ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಕೆತ್ತನೆಯ ಚಿತ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ, 
ಮಾರೀಚನನ್ನು ಬೆನ್ನಟ್ಟಿರುವ ರಾಮ. ಕ! ವಧೆ, "ಸಾಮ ಸುಗ್ರೀವ ಸಖ್ಯ, ವಾಲಿ ಸುಗ್ರೀವ ಯುದ್ಧ, ಲಂಕೆಯಲ್ಲಿ ಹನುಮಂತನ 
ಸೀತಾಸಂದರ್ಶನ, ಲಂಕೆಯ ರಣಭೂಮಿ, ಮೊದಲಾದ ದೃಶ್ಯಗಳಿವೆ. ಓದು ಹೀಗೆಯೇ ಮುಂದುವರಿದು ರಾಮ ಸೀತೆಯರು 
ಪುಷ್ಪಕ ವಿಮಾನದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿರುಗುತ್ತಿರುವ ದೃಶ್ಯದೊಡನೆ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. 


“ಅನ್ನಮ್‌”ನ ಕೆಲವು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು 


ಅನ ಮ್‌ನ ಕೆಲವು ಹಳೆಯ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿಡಲಾಗಿದೆ. ಇವು ಚಂಪಾ (ದಕ್ಷಿಣ ಅನ್ನ 0) ಜನಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಪ್ರಬಲ 
ವೆ ರಿಗಳೆಂ ದೂ ಕಪಿವಂಶಜರೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸುತ್ತವೆ; ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಈ ಕೆಳಗಿನ ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ ಕಥೆಯನ್ನು 


1 


೮೭ 
ಆಗ್ನೇಯ ಏಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಗಳು 
ದ್‌ ತ್‌ 

ಉದಾಹರಿಸುತ್ತವೆ.3 “ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನ್ನಮ್‌ನ ಗಡಿಯಾಚೆಗೆ ರಾಕ್ಷಸ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ತಾ ಮ ಆಸು 
ರಾಜನನ್ನುಳ್ಳ ಒಂದು ರಾಜ್ಯವಿತ್ತು. ಇದರ ಉತ್ತರಕ್ಕಿದ್ದ ಹೊತಾನ್‌ ತಿನ್ಹ್‌ (10 708 ತೆ ತ ದ ಹು 
ದಶರಥ ಎಂಬುವನು ರಾಜನಾಗಿದ್ದನು. ಈತನ ಮಗ ಚುಂಗ್‌ ತು. (ಲ 7:0)ನ ಹೆಂಡ! 'ರಾಹವಾರಿ 
ತಿನ್ಹ್‌ (800-110). ಅವಳ ಸೌಂದರ್ಯ ಅನುಪಮವಾಗಿತ್ತು. ರಾಕ್ಷಸ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ವಕ ಸೆ ಚ ಸ ಮ 
ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಮುತ್ತಿ ರಾಜಕುಮಾರಿಯನ್ನು ಸೆರೆಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಹೋದನು. ರುಜಕುಮಾರ ಚುಂಗ್‌ ಹ್ಯಾ ಕಃ 
ಒಂದು ಸೈನ್ನವನ್ನು ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸಿದನು. ಈ ಕಪಿಸೈನ್ಯ ಷರ್ವತಗಳನ್ನೇ ಕಿತ್ತು ಸಮುದ್ರಕ್ಕೆ ಸೇತುವೆ ಕಟ್ಟಿತು; ವತ 
ವನ್ನು ಗೆದ್ದು ರಾಕ್ಷಸೇಶ್ವರನನ್ನು ಕೊಂದಿತು. ರಾಜಕುಮಾರಿ ಭಾ ತಿನ್ನ ಳನ್ನು ಚಕಾ! ತಮ್ಮ ನತು ಒಟ | ಲಾ ಕ್ಯ 
ಹೊತಾನ್‌ ತಿನ್ಡ್‌ ರಾಜ್ಯದ ಜನ ಕಪಿವಂಶಜರುಗಿದ್ದರು. ಚಂಪಾದೇಶದ ಜನ ಇವರ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂ ಲ 


ಈ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತಾ ಎಂ. ಹೂಬರ್ಟ್‌ ಅವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: “ರಾಮಾಯಣದ ಈ ಹ 
ಚಂಪಾದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಿದಂತೆ ಅನ್ನಮ್‌ ಲೇಖಕ ಭಾವಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಕಥೆಯ ಮೂಲವನ್ನು ಚೈನಾದ ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ದಶರಥಜಾತಕಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದು ಬಹುಶಃ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚಂಪಾದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಹಾ 
ಕಾವ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಈಗ ಕಳೆದುಹೋಗಿರಬಹುದಾದುದರ ದುರ್ಬಲ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿ ಎನ್ನಬಹುದು.”* ಆದುದರಿಂದ ಆತ ಚಮ್‌ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ರಾಮಾಯಣ ಇತ್ತೆಂದು ಊಹಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಟಿಬೆಟಿನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹನುಮನ ಉಲ್ಲೇಖನ ಬರುತ್ತದೆ. ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ಜನ ತಾವು ಕಪಿವಂಶಜರೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ; 
ಮತ್ತು ಬಹಳಕಾಲ ತಮಗೆ ಬಾಲವಿತ್ತೆಂದೂ ಅವರು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶವಾಗಿರುವ ಲಂಕಾವತಾರ 
ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ದಶರಥಜಾತಕ - ಇವುಗಳಿಂದ ರಾಮನ ಕಥೆಯು ಚೀನಾದೇಶದೊಳಕ್ಕೆ ನುಗ್ಗಿ ದೆ. 


ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆಗಳು 


ಜಾವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಮಧ್ಯಜಾವಾದ ದೇವಾಲಯ ಪ್ರಂಬನನ್‌(8೩1710೩/7೩7)ನಲ್ಲಿರುವ 
ಕಪಿಯ ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಕೆತ್ತನೆಯ ಕೆಲಸಗಳು ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವುಗಳೆಂದು ಗುರುತಿಸಿದುದು 1889 
ರಲ್ಲಿ. 1921ರಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಿದ ಡಾ. ವೋಗೆಲ್‌(1/0861)ರವರು, ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಗ್ರಂಥಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ಬಂದ ಕಥೆಗಳು ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿವೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬಂದರು. ಪ್ರೊ. ಕ್ರೋಮ್‌ 
(10 7073)ರವರು ಅವುಗಳನ್ನು ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲು ಇನ್ನೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಾವ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ ಡಾ. ಸ್ಟುಟ್ಟರ್‌ಹೆಮ್‌ 
(5£2110186117)ರವರು, ಇದುವರೆಗೂ ದೊರಕದೆ ಇರುವ ಬೇರೊಂದು ಗ್ರಂಥ ಇವುಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು 
ಭಾವಿಸಿದರು. ಅನೇಕವೇಳೆ ಮೂಲಗ್ರಂಥದ ವಿರೂಪಗಳೆಂದು ಅವನ್ನು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸ್ಟುಟ್ಟರ್‌ಹೆಮ್‌ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ಂತ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರಂಬನನ್‌ ದೇವಾಲಯದ ಕೆತ್ತನೆ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭಿನ್ನತೆಗಳು ಅನೇಕವೇಳೆ ಅಲ್ಬವಾದುವು. ಇವುಗಳು 
ರಚಿತವಾದ 9ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿಯೂ ಇಂತಹ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಕಂಡುಬಂದಿದ್ದುವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುತ್ತದೆ. 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬರುವ ರಾಮನ ಕಥೆ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕಥೆಗಿಂತಲೂ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. 
ಸಿಂಹಳದಿಂದ ರಾಮ ಬಂದಮೇಲಿನ ಕಥೆಯನ್ನು ಮಹಾಭಾರತ ಪರಿಗಣಿಸಿಲ್ಲ. ರಾವಣನ ವಂಶವೃಕ್ಷವನ್ನು ಕುರಿತು ಮಹಾಭಾರತ 
ಹೇಳುವುದು ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಮಿಧಿಲೆಗೆ ರಾಮನ ಪ್ರಯಾಣವಾಗಲೀ ಹರಧನುಸ್ಸನ್ನು 
ಮುರಿಯುವುದಾಗಲೀ ಸೀತೆಯ ಸ್ವಯಂವರವಾಗಲೀ ಮಹಾಭಾರತದ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ರಾಮಕಥೆ, ವಾಲ್ಮೀಕಿರಾಮಾಯಣದ ಆತುರದ ಅನುಕರಣೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರೊ. ಯಾಕೊಬಿ (3೩೦೦01) ಅವರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪ್ರೊ. ಸ್ಟುಟ್ಟರ್‌ಹೆಮ್‌ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ರಾಮಾಯಣದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದು, ಬಹುಶಃ ಇದಕ್ಕೆ ವಾಕ್‌ 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದ ಬೇರೊಂದು ಮೂಲ ಆಧಾರವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಕಥೆಯ 
ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆಗಳು (ಉದಾಹರಣೆಗೆ - ಭವಭೂತಿಯ ಮಹಾವೀರಚರಿತ. ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳು, ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು) ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಇವು ತಲೆದೋರಿದ್ದುವೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. 

ಹಳೆಯ ಜಾವಾದ ರಾಮಾಯಣ ಕಾಕಾವಿನ್‌(101:87/17)ನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭಿನ್ನತೆಗಳು ಅಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು 


ಅವು ಮುಖ್ಯವಾದುವೂ ಅಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಕಾಕಾವಿನ್‌ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಭಾಷೆಯ ಸ್ನರೂಪದಿಂದ ಮಾತ ಅದರ 
ಕಾಲವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. (ಪ್ರೊ. ಕೆರ್ನ್‌ ಅವರು ತ 


| "ಕವಿಸಾಹಿತ್ಯ'ದ ಸುವರ್ಣಯುಗವಾದ ಕೆದಿರಿಯುಗಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ.) ಅದರ ಲೇಖಕನಿಗೆ ಬಹುಶಃ ಸಂಸ್ಕೃತ ತಿಳಿದಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ವೈಷ್ಣವ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಕಂಡು 


೮೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಬರುತ್ತವೆ. ಕೆ ಸೇ ಕ ಕ 
ಮು ಹ ! ಸೇರಿದುದು. 'ಭಾರತಯುದ್ಧ' ಎಂಬ ಕೃತಿ ರಚಿತವಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1100) 
ಕು. ಜಾವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವಲಯಗಳನಲ್ಲಿ ಬಹು ಮೆಚ್ಚುಗೆ ಪಡೆದ ಜಸಧಿಪುರರಚಿತ ಸೆರತ್‌ರಾಮ 
(567೩ 8170) ಎಂಬ ಕ ತಿಯಲ್ಲಿ ರಾವಣನ ಪ್ರಾರಂಭದ ಕಥೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಥೆ ಕಾಕಾವಿನ್‌ನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿ 
ಮತ್ತು ಈ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆಗಳೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕುರಿತು ಜಾವಾದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಅನಂತರದ ಸ 
ಮತ್ತು ಮಲಯದ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕಥೆಯ ವಿರೂಪಗಳು ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಜಾವಾದ ಕಾಕಾವಿನ್ನಲ್ಲಿ 
ರಾಮಾಯಣದ ಉತ್ತರಕಾಂಡದ ಕಥೆಯೂ ಕಾಣಿಸದು; ಆದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಉತ್ತರಕಾಂಡದ ಗದ್ಯವಿವರಣೆ ಮಾತ್ರವಿದೆ. ಕಾಕಾವಿನ್‌, 
ಸೆರೆತ್‌ ರಾಮ, ಮತ್ತು ಉತ್ತರಕಾಂಡ - ಇವು ಜಾವಾರಾಮಾಯಣದ ಮೊದಲನೆಯ ಚಾಪು ಇವು ಅಕ್ಷರಶಃ ವಾಲಿ 
ರಾಮಾಯಣವತ್ನು ಆನುಸರಿಸದಿದ್ದರೂ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕಥೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿವೆ. ಜ್‌ 
ಟೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೆ ಗುಂಪು ರಾಮಕ್ಷಿಂಗ್‌ (1211೧8). ಸೆರತ್‌ ಕಾಂಡ, ಮತ್ತು ಅಪ್ಪಸಿದ ಕೃತಿಗಳಾದ ರಾಮಾಯಣ 
ಸಸಕ್‌ (52581) ಮತ್ತು ರಾಮ ನಿತಿಸ್‌ (11119) - ಈ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಈ ಗುಂಪು ಮಲಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದೆ. ಮಲಯದ ಹಿಕಾಯತ್‌ ಸೆರಿ ರಾಮ್‌ ಎಂಬ ಕೃತಿ ಈ ಎರಡನೆಯ ಗುಂಪಿನ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಮನರಂಜನೆಗಾಗಿ ರಚಿತವಾದ ಜನಪ್ರಿಯ ನಾಟಕಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ವಸ್ತುವನ್ನು ಒದಗಿಸಿರುವುದು 
ಈ ಎರಡನೆಯ ಗುಂಪೇ; ಮೊದಲನೆಯದಲ್ಲ. ದಶಮುಖನ (ರಾವಣನ) ಜನನ, ಅವನು ವಿದಾ ಧರಿಯನ್ನು "'ಅಪಹರಿಸಿರುವುದು 
(ಇಂದ್ರಜಿತು ಈ ವಿದ್ಯಾಧರಿಯ ಮಗ), ರಾಮನ ಮದುವೆ - ಈ ಮೊದಲಾದ ಕಥೆಗಳು ಹತ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಬೆಳೆದು 
ರಂಗಭೂಮಿಯ ಕೃತಿಗಳಾಗಿವೆ. ಜಾವಾದ ಹಳೆಯ ಕೃತಿಗಳಾದ ಕಾಕಾವಿನ್‌ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಈ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ 
ಉದ್ದರಿಸುವುದುಂಟು. ಆದರೆ ಅವು ಯಾರಿಗೂ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ರಾಮಕಥೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ಮೊದಲನೆಯ 
ಗುಂಪಿನ ಕೃತಿಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಅಷ್ಟು ಆಳವಾದುದಲ್ಲ; ಮೇಲುಮೇಲಿನದು. | 


ಸೆರತ್‌ ಕಾಂಡ (501೩ ೩೧68) 


ಮೆಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಆಡಮ್‌ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಾದ ಅಬಿಲ್‌ ಮತ್ತು ಕಬಿಲ್‌, ಅಲ್ಲದೆ ಸೇಟನ್‌ ಇವರೊಡನೆ ಇರುವ ದೃಶ್ಯಗಳಿಂದ 
ಸೆರತ್‌ ಕಾಂಡ ಪ್ರರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ನೋಹ ಮತ್ತು ಉಮಾ(118)ಇವರ ವಿಚಿತ್ರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ವಾಸುಕಿ ಇವರ ಜನನದ ವೃತ್ತಾಂತ ಬರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಮುಸ್ಲಿಂ ಪಾತ್ರಗಳು ಮರೆಯಾಗುತ್ತವೆ. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಜಾವಾದ ರಾಜರುಗಳ ವಂಶವೃಕ್ಷ ಈ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 720೭11ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ ರಾಮಕಥೆ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾದರೂ £1,17]ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ರಾಮ ಜನನದ ಸನ್ನಿವೇಶ ಬರುತ್ತದೆ. )0€111ರಿಂದ 2೭1.17ರ ವರೆಗಿನ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮ ಮತ್ತು ರಾವಣರ ವಂಶವೃಕ್ಷಗಳು ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಜಾವಾ ರಾಜವಂಶಗಳ ಚರಿತ್ರಗಳಿವೆ. 
ಮ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಮನನ್ನು ಭಾರ್ಗವ ಎಂದೂ ಲಕ್ಷ ಒಣನನ್ನು ಮುರ್ಧಕ (116110೩) ಎಂದೂ, ಸೀತೆಯನ್ನು ಸಿಂತಾ 
ಎಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಜನಕನ ಹೆಸರು ಕಾಲ ಎಂದಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಜಟಾಯು, ಜಿಂತಯ (111118)/೩)ನೆಂದೂ, ಹನುಮಂತನು 
ಅನುಮಾನ್‌ ಎಂದೂ ಆಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಮತ್ತು ಕೊನೆಯವನನ್ನು (ಅನುಮಾನ್‌) ರಾಮ ಸೀತೆಯರ ಮಗನೆಂದೂ ಅವರು ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ವಾಗಿ ಕಪಿಗಳಾಗಿ ರೂಪಾಂತರ ಹೊಂದಿದಾಗ ಹುಟ್ಟಿದವನೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅನುಮಾನನು ತನ್ನ ಬಾಲವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ 
ನೆಂದೂ ಮತ್ತೆ ಅದನ್ನು ಮರಳುಗಾಡಿನಲ್ಲಿ ಪಡೆದನೆಂದೂ ಕಥೆ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಲಂಕೆಯ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಲಿರುವ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕ ಮೂಲ ಕಥೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪಾಂಡವರ ಕಥೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತೆ 1.2ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ರಾವಣನ ಮರಣದ 
ಪ್ರಸಂಗ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಪರ್ವತದ ಕೆಳಗೆ ರಾವಣನ ಸಮಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ರಾವಣನ ಚಿತ್ರವಿರುವ ಸಣ್ಣ ಪಟ 
ಒಂದನ್ನು ಸೀತೆ ಅನುದ್ವೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದು ಬಳಸುತ್ತಿರುವ ಕಥೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಘಟನೆಯಿಂದ ರಾಮ ಸೀತೆಯರಲ್ಲಿ 
ವಿರಸ ತಲೆದೋರುತ್ತದೆ. ಕಾಲನ (ಜನಕನ) ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ದಂಪತಿಗಳು ಮತ್ತೆ ಒಂದಾಗುತ್ತಾರೆ. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಜಿತುವಿನ 
ಮಗಳಿಗೆ ಬುತ್‌ ಲವ(೫ 1,೩1೩)ನೊಡನೆ ಮದುವೆಯಾಗುವ ಸನ್ನಿವೇಶ ಬರುತ್ತದೆ. ದಿಂಜಯಪುರವು(711]೩)1೩0೪೩) 
ಲವನ ರಾಜಧಾನಿಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸೀತೆ ರಾಮನೊಡನೆ ಸಹಗಮನ ಮಾಡಲು ಒಪ್ಪತ್ತಾಳೆ; ಆದರೆ 
ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ತಾನು ಆತನ ಸಹೋದರಿಯಾಗಬೇಕೆಂಬ ಒಂದು ನಿಯಮವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಹಾಕುತ್ತಾಳೆ. 

ಸೆರತ್‌ಕಾಂಡ ಮತ್ತು ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಉತ್ತರಕಾಂಡಗಳ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಸೆರತ್‌ 
ೇ ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಡಾ. ಸ್ಟುಟ್ಟರ್‌ಹೆಮ್‌ 
ಅವರು ಜಾವಾದ ಕಥೆಯ ಈ ವಿಭಿನ್ನತೆಗಳಿಗೆ ವಾಲ್ಮೀಕಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಕಥಾಮೂಲಗಳು ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಂಬಿದ್ದಾ ರೆ. 


ವಾಲ್ಫಕಿರಾಮಾಯಣದ ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯು ರಾಮನ ಕಥೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಇತರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಮರೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. ಸೆರತ್‌ 


ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಗಮನಿಸುವುದು, ಮಹಮ್ಮದೀಯ ಕಥೆಗಳನ್ನೂ ರಾಮನ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನೂ ಒಂದುಗೂಡಿಸುವುದನ್ನು. 


ಕಾಂಡವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೇರೊಂದು ಮೂಲದಿಂದಲೆ 


ರ್ಲ 
ಆಗ್ನೇಯ ಏಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಗಳು 


ಮೂರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶಿವನನ್ನು ಆಡಮ್‌ನ ವಂಶಜನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮಲಯದ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಈ ಜು 
ಅಂಶ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಸೆರತ್‌ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ರಾಮನ ಕಥೆ ಜಾವಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ನ ಜ್ನ 
ಜೊತೆಗೆ ಸಾವಯವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಈ ಎರಡನೆ ಗುಂಪಿನ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಜಾವಾದ ತರ ಚ ಸ ೯ 
ಸ್ಥಳೀಯ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸುತ್ತಿರುವ ಅಂಶ 'ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತ್ತದೆ. 


ಮಲಯದ ರಾಮಾಯಣ 


ಮಲಯದ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತಾ ಅದರ ಬಹುಭಾಗ ರಾಮಕಥೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡದೇ ಇರುವ ದೇಶೀಯ 
ದಂತಕಥೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಡಾ. ಬ್ರುಂಡಿಸ್‌ (8೫£೩/೫6೮$)ರವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ದೊರೆತಿರುವ 
ಇದರ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಹಸ್ತಪ್ರತಿ 16ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬರೆದುದು. ಅರ್ಚ್‌ ಬಿಷಪ್‌ ಲಂಡ್‌ (1.೩76) ಅವರು ಅದನ್ನು ಮ 
ಪಡೆದು ಅನಂತರ ಆಕ್ಸ್‌ಫರ್ಡಿನ ಬೋಡ್ಲಿಯನ್‌ (೫0616180) ಪುಸ್ತಕ ಭಂಡಾರಕ್ಕೆ 1633ರಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ತತಃ ಸ 
ಈ ಕೃತಿ ಜಾವಾದ ರಾಮಕಥೆಗಳ ಎರಡನೇ ಗುಂಪಿನಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಅದರ ಕಥನಾತ್ಮಕ ನಿರೂಪಣೆ 
ಈ ಘಟನೆಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ: “ರಾವಣನು ತಂದೆಯಿಂದ ಬಹಿಷೃತನಾಗಿ ಹಡಗನ್ನೇರಿ ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ. ಸೆರಂದೀಪ್‌ 
(ಸಿಲೋನ್‌)ಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷಗಳ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅದರ ಫಲವಾಗಿ ಸಿಡಮ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ತನ್ನ ಪರವಾಗಿ ಮಧ್ಯಸ್ಥಿಕೆ ವಹಿಸುವಂತೆ ಆತನನ್ನು ರಾವಣ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿರೂಪಗೊಳಿಸಲಾದ ರಾಮಕಥೆ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. 

ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಾದೇಶಿಕವಾದವುಗಳು? ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ಇತರ ರಾಮಕಥೆಗಳ 
ಪ್ರಭಾವ ಇವುಗಳ ಮೇಲಿರಬಹುದೇ? - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಏಳುತ್ತವೆ. ಮಲಯದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ದಶರಥನ ಮೊದಲನೆಯ ಹೆಂಡತಿ 
ಬಿದಿರಿನ ಮೆಳೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತಾಳೆ. ಸೆರತ್‌ ಕಾಂಡದಂತೆ ಆತನ ಎರಡನೆ ಹೆಂಡತಿಯೂ ಸಿಕ್ಕುವುದು ಅಲ್ಲಿಯೇ. ಇಂಡಿಯಾದ 
ಜನಪದಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕಥೆ ಹೀಗೆ ಬದಲಾಯಿಸಿರುವುದರ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮೇಲಿನ ಬದಲಾವಣೆಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಇಂಡೋನೇಷಿಯಾದಲ್ಲೇ ಉಂಟಾದುವೆಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಮಲಯ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಬಲಿಯ ದಾರಿ (841೩ ೩:1) 
ಅಂದರೆ ಕೈಕೇಯಿ ವಹಿಸುವ ಪಾತ್ರಕ್ಕೂ ಇಂಡಿಯಾದ ರಾಮಾಯಣಗಳಲ್ಲಿ ಆಕೆಯ ಪಾತ್ರಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ದಶರಥನ ರಥದ 
ಚೌಕಟ್ಟು ಮುರಿದು ಬೀಳುತ್ತಿರುವಾಗ ಹಿಡಿದವಳು ಅವಳು. ಅದ್ಭುತ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ದಶರಥನ ಗಾಯಗಳನ್ನು ಆಕೆ ವಾಸಿ 
ಮಾಡಿದುದರ ಜೊತೆಗೆ ರಥ ಮುರಿದ ವಿಚಾರವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ರಾಮ ಚಿಕ್ಕವನಾಗಿರುವಾಗ ಗೂನಿ (ಮಂಥರೆ)ಯನ್ನು ಅಪಹಾಸ್ಯ 
ಮಾಡಿ ಅಣಕಿಸುತ್ತಿದ್ದನೆಂದು ಮಲಯ ರಾಮಾಯಣ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರನ ರಾಮಾಯಣ ಮಂಜರಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ರಾಮನು 
ಮಂಥರೆಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಒರಟುತನವೇ ಆಕೆ ಆತನ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಲು ಕಾರಣವಾಯಿತೆಂದು ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಸೀತೆಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು 


ಮಲಯ ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಸೆರತ್‌ ಕಾಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಸೀತೆ, ರಾವಣ ಮಂಡೋದರಿಯರ ಮಗಳು ಎಂಬಂತೆ ಕಂಡು 


ಬರುತ್ತಾಳೆ. ಆದರೆ ಈಕೆ ನಿಜವಾಗಿ ಈ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ದಶರಥ ಮತ್ತು ಮಂಡೋದರಿಯರ ಮಗಳು. ಹುಟ್ಟಿದೊಡನೆಯೇ ಅವಳನ್ನು 


೪ 
ಒಂದು ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಎಸೆಯಲಾಯಿತು. ಜನಕ (ಜಾವಾದಲ್ಲಿ ಕಾಲ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಆತನಿಗೆ) ಪ್ರಾತರ್ವಿಧಿ 


ಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಈ ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯನ್ನು ಕಂಡ. ಅದರಿಂದ ಸೀತೆಯನ್ನು ತೆಗೆದು ಮನೆಗೆ ತಂದ. ಅದ್ಬುತ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ 


ನಾರದ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯನ್ನು ರಾಕ್ಷಸಿಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವಂತೆ ಶಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸಯಾಮ್‌ನ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಸೀತೆ ರಾವಣನ ಮಗಳು. 


ಸಿಲೋನಿನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ರಾವಣ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ತಪಸ್ವಿಗಳ ರಕ್ತದಿಂದ ಸೀತೆ ಹುಟ್ಟಿದಳೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.? ಜೈನರ ಉತ್ತರ 


ಪುರಾಣದ ಪ್ರಕಾರವೂ ಸೀತೆ ರಾವಣನ ಮಗಳು. ಮಲಯ ರಾಮಾಯಣಕ್ಕೆ ಬಹು ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುವಂತೆ ಗುಜರಾತಿನಲಿ ಒಂದು 
ಜಾನಪದ ಕಥೆಯಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನ ಮಗಳನ್ನು ಒಂದು ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯ ಬ 


ಲ್ಲಿಟ್ಟು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ತೇಲಿಬಿಟ್ಟ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆ ಪೆಟ್ಟಿಗೆ ಬೆಸ್ತನೊಬ್ಬನ ಬಳಿಗೆ ತೇಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಆ ಮಗಳ ತಂದೆಯೇ ಅವಳನ್ನು ಮದುವೆಯಲ್ಲಿ ಕೈಹಿಡಿಯಲು 
ಬರುತ್ತಾನೆ. ಮಲಯ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ (ಐಸಿಂಗ ಅವರ ಹಸ ನಾರ ನ 


ಸ್ತಪ್ರತಿ, ಲಾಡ್‌ ಅವರದಲ್ಲ) ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಆಹಾರ ನಿದೆ/ಗಳಿಲದೆ 
12 ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ತಪಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಗ್ನನಾಗಿದ್ದ ಅಂಶ ಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ಷ ಯೆಣದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಮಲಂ 


ದೆ. ಕೃತ್ತಿವಾಸನ ಬೆಂಗಾಲಿ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಮಲಯ 
ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ ೬೫ ರಾಮನ ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಮುನ್ನ ಸೀತೆಯ ವಾಸಸ್ಥಾ ನದ ಸುತ್ತ ಒಂದು ವೃತ್ತವನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಕೃತ್ತಿವಾಸನೂ ತನ್ನ ಜನಪ್ರಿಯ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದರ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ರಾಮನನ್ನು, 
ಫ್ರಿ ಅಪಹರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದರ ವರ್ಣನೆ ಮಲಯದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವಂತೆ ಬಂಗಾಳಿ ಗುಜರಾಥಿಗಳ ಜನಪಿ ಯ 
ರಾಮಾಯ 2 ಹ ಡಿ 
ಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪಂಜಾಬಿನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಮಚ್ಛಂದನಾಥನು ಹನುಮಂತನ ಮಗನೆಂದೂ ಹನುಮಂತನು 


೯೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ರಾಮನನ್ನು ಹುಡುಕುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪಾತಾಳಕ್ಕೆ ಹೋದಾಗ ಮದುವೆಯಾದ ಮತ್ಸ್ಯರಾಣಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿದವನೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಪಾತಾಳಲೋಕದ ರಾಣಿಯೊಬ್ಬ ಳಿಂದ ಹನುಮಂತನಿಗೆ ಮಗನೊಬ್ಬ ನಿದ್ದುದನ್ನು ಮಲಯದ ಕಥೆಯೂ ಉಲ್ಬೇಖಿಸುತ್ತದೆ. 

ಜಾವಾ ಮತ್ತು ಮಲಯದ ಲಂಕಾಕಾಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಿಭಿನ್ನ ತೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಪಾಲು ಬಹುಶಃ ಭಾರತದ ಮೂಲ 
ದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾದುವೆಂದು ತೋರಿಸಬಹುದು. ಮಲಯದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ರಾಮನು ರಾವಣನ ಬಲಗಿವಿಯ ಹಿಂದಿದ್ದ ಚಿಕ್ಕ 
ತಲೆಯನ್ನು (ಅವನಿಗೆ ಹತ್ತು ತಲೆಗಳಿದ್ದು ೫ ವು ಕತ್ತರಿಸಿದೊಡನೆಯೇ ಆತ ಬೀಳುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ರಾವಣನು ಚಿರಂಜೀವಿ 
ಎಂದು ಅದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದರ ಉಲ್ಲೇಖನ ಜನಪ್ರಿಯ ಬಂಗಾಳಿ ಕಥೆಗಳಲ್ಲೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಕೈಕೇಯಿಯ ಮಗಳಾದ 
ಯನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಅದನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ? ಕುಶನನ್ನು, ಆ ಮಗು ಕಳೆದುಹೋದಾಗ, "ಕುಶಹುಲ್ಲಿನಿಂದ ವಾಲ್ಮೀಕಿ 

ಪ್ರಿಸಿದನೆಂದು ಸಿಲೋನ್‌ ಮತ್ತು ಮಲಯದ ಕಥೆಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ರಾಮ ಮತ್ತು ಅವನ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಹೋರಾಟದ 
ಯೂ ಬಂಗಾಳ ಮತ್ತು ಮಲಯಗಳಲ್ಲಿದೆ. 

ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಮಹಾಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವೇನು? ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಭಿನ್ನ ಪಾಠಗಳಂತೂ ಕಾವ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನ 
ವಾದುವಾಗಿರಬಹುದು; ಮತ್ತು ಅವು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಪರಿಷ್ಕೃತವಲ್ಲದುವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಹೀತೆ ಭಾಭಾ 
ರಾವಣನ ಮಗಳೇ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಮಲಯದ ಹಿಕಾಯಸ್‌ ಸೆರಿ ರಾಮ ಮತ್ತು ಸೆರತ್‌ ಕಾಂಡ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಕೆ ರಾವಣನ ನಿಜವಾದ ಮಗಳಲ್ಲ; ಅದು ಕೇವಲ ತೋರಿಕೆ. ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಕಾವ್ಕದಲ್ಲಂತೂ ರಾವಣ ಸೀತೆಯರಲ್ಲಿ ಈ ಯಾವ 
ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಡಾ| ಸ್ಟುಟ್ಟರ್‌ಹೆಮ್‌ ಪ್ರಕಾರ ಸೀತೆಯ ಕಥೆ ಆಯಾ ಕಾಲದ ನಾಗರಿಕತೆಗನುಗುಣವಾಗಿ ಅಳವಡುವಂತೆ' 
ಬೆಳೆದುಬಂದಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ರಾಮನ ಕಥೆಯನ್ನು ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಹೀಗೆ, ಬದಲಾಯಿಸಿದರೆಂದು ಜಾವಾ 
ದವರನ್ನು ದೂಷಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಅದೇ ಅಪವಾದವನ್ನು ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಕಡೆಗೇ ತಿರುಗಿಸಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಅಪರಿಷ್ಯತ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿದ ಔಚಿತ್ಯವನ್ನೇ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಹುದು. 


ವಾಕ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರ ಪ್ರಭಾವ 


ಜಾವಾ ಮತ್ತು ಮಲಯದ ರಾಮಾಯಣಗಳಿಗೆ ತಮಿಳು ರಾಮಾಯಣವೇ ಆಧಾರವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಕೆಲವು ಡಚ್‌ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಮೊದಲು ಊಹಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ತಮಿಳಿನ ಕಂಬರಾಮಾಯಣವೇ ವಾಲ್ಮೀಕಿರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದೆ. 
ಷ್ಟು ಮಲಯ ಮೊದಲಾದ ರಾಮಾಯಣಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಇಂಡೋನೇಷಿಯಾ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿರುವ ಜನಪ್ರಿಯ ಕಥೆಗಳೂ, 
ಗುಜರಾಥು ಮತ್ತು ಪಂಜಾಬಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಕಥೆಗಳನ್ನೇ ಹೋಲುತ್ತವೆ. ಜಾವಾದಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು ಕಥಾಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಗುಜರಾಥಿನ ವಲಸೆಗಾರರು ಆ ದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ಬಂದು ನೆಲಸಿರುವುದನ್ನು ಈಗಲೂ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಗುಜರಾಧಿಗಳು 13ನೇ 
ಶತಮಾನದಿಂದ ಜಾವಾದಲ್ಲಿ ವರ್ತಕರಾಗಿ ಮುಲ್ಲಾಗಳಾಗಿ ನಾವಿಕರಾಗಿ ನೆಲಸುತ್ತಿದ್ದು ದೇ ಬಹುಶಃ ಈ ಕಥೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರ 
ಬಹುದು. ಇನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಗುಜರಾಧಿನ ಪ ಪ್ರಭಾವ ಇಲ್ಲಿ ಆಗಿದ್ದಿತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಶಾಸನದ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ಇಂಡೋನೇಷಿಯಾ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೂ ಗುಜರಾಢಿನ ಕಥೆಗಳ ಪ್ರಭಾವವೊಂದೇ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಡಾ. ಸ್ಟುಟ್ಟರ್‌ ಹೆಮ್‌ರವರು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: ಇಂಡೋನೇಷಿಯ 
ಕಥೆಗಳಿಗೆ ಮೂಲವಾಗಿರಬಹುದಾದ ರಾಮಾಯಣದ ಏಕೈಕ ಮಾತೃ ಕೆಯೊಂದು ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೂ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. 
ಅನೇಕ ಪಾಠಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರ ಪ್ರಭಾವ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬಾಯಿಂದ ಬಾಯಿಗೆ 
ಉಳಿದು ಬಂದಿರಬಹುದಾದ ಕಥೆಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಕೃತಿ ಈಚಿನದು ಮತ್ತು ಬಹು ಪರಿಷ್ಕೃತವಾದ 
ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಂತಹುದೂ ಆಗಿದೆ - ಎಂಬುದು ಡಾ. ಸ್ಟುಟ್ಟರ್‌ಹೆಮ್‌ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಪರಷ್ಕ ಎತ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಯಾದ ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರ ದಾಯಬದ್ಧ ವಾದ ಈ ರಾಮಾಯಣಕ್ಕಿ ಸುಕ್ರ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಪ್ರ ದಾಯವನ್ನು ನಿಸಿ 
ಡಡ! ಕಾವ ಮತ್ತು ಮಲಯದ ರಾಮಾಯಣಗಳು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ದ ದ್ರ ೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಕುತೂಹಲಕರವಾದವುಗಳಾ 
ಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. 
ಜಾವಾದಲ್ಲಿ ರಾಮ ಸಂಪ್ರ ದಾಯ ಇವತ್ತಿಗೂ ಒಂದು ಜೀವಂತ ಶಕ್ತಿ ಯಾಗಿ ಉಳಿದಿದೆ. ಜಾವನರು ಆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕಥೆ 
ಗಳನ್ನು ಅವು ಪರಕೀಯ ಮೂಲವೆನ್ನುವುದೂ ಮರೆತುಹೋಗುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಿನ ಜನಸಮು 
ದಾಯದ ಬಹುಭಾಗಕ್ಕೆ ರಾಮ ಮತ್ತು ಪಾಂಡವರು ಆ ದ್ವೀಪದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯ ನಾಯಕರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಈ ಕಥೆಗಳು ಅಲ್ಲಿನ ಜನಸಮುದಾಯದ ಎಲ್ಲ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಷ್ಟೊಂದು ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಜಾವಾ ಕಾವ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ. ಅವುಗಳನ್ನು ಹಾಡಿರುವುದಕ್ಕಿ ಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನೆರಳು ಬೆಳಕುಗಳ ಬೊಂಬೆಯಾಟದಲ್ಲಿ ಅವು 
ಪ ಗ್ರದರ್ಶಿ ೯ತವಾದುದೇ ಆಗಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತ ರಾಮಾಯುಣಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಜನ ಇಲ್ಲಿನ 
ವಿಚಿತ್ರ ನಮೂನೆಯ ಉಡುಪುಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನ ಕೃಷ್ಣ ರಾಮರನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಚಕಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆ ಬೊಂಬೆಗಳು ಇಂಡೋನೇಷಿ 


೯೧ 
ಆಗ್ನೇಯ ಏಷ್ಕಾದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಗಳು 


ಯಾದ ಕಲೆಯ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು. ಇನ್ನೂ ಆಶ್ಚ ರ್ಯವೆಂದರೆ ಅರ್ಜುನ, ರಾಮ ಬು ನ ಘೆ ವಳ ಈ 
ಬರುವ ನಿರೂಪಕ ಪಾತ್ರಗಳು ತಮ್ಮ ಹಾಸ್ಯದಿಂದ ಜನರ ಮೆಚ್ಚುಗೆ ಪಡೆಯುವುದು. ಈ ಹಾಸ ಚ ತ ತ ಬ ಚ” 
ಮತ್ತು ಅವನ ಇಬ್ಬರು ಮಕ್ಕಳು ಪೆಟ್ರಕ್‌ (70111). ನಲಗರೆಂಗ್‌ (1೫೩1೩8೩೯೮೧8) - ಈ ಸರುಗಳೆ. ಚು 
ಇಂಡೋನೇಷಿಯಾದ ಮೂಲವನ್ನುಳ್ಳೆ )ೈವರು.!0 ಮಧ್ಯಜಾವಾದ ಮುಖ್ಯನದಿ, ಸೆರಯೂ (50೦7೩1೫) ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು 
ಇಂದಿಗೂ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅಯೋಧ್ಯೆಯ ಸರಯೂ ನದಿಯ ನೆನಪನ್ನು ಇದು ತರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಂಬನನ್‌(8೩110೩0೩0)ನಲ್ಲಿರುವ ಹಿಂದೂ ದೇವಾಲಯಗಳ ಗುಂಪು 


ಬರೋಬುದೂರಿನ (8070006118) ಅತ್ಯಂತ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಸ್ಮಾರಕವೆಂದರೆ ಪ್ರಂಬನನ್ನಲ್ಲಿರುವ 
ಹಿಂದೂ ದೇವಾಲಯಗಳ ಗುಂಪು. ಪ್ರಂಬನನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಈ ಅವಶೇಷಗಳು ಜೀರ್ಣಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವ ಚಂಡಿ. (ದೇವಾಲಯ 
ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಜಾವನರ ಪದ) ಲೌರ ಜಾಂಗ್ರಾಂಗ್‌ (೮11೩0161 1.೫೬೩ 10187078) ಎಂಬ ದೇವಾಲಯಗಳ ಸಂ 
ಒಂದು ಭಾಗ. ಜಾವಾದ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಣಿ ಲೌರ ಜಾಂಗ್ರಾಂಗಳ ಕಥೆ ಪ್ರಸಿದ್ದ ವಾದದ್ದು. ಇವುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪ್ರಣಯಿಯೊಬ್ಬನಿಂದ ಪ್ರಂಬನನ್‌ ಬಳಿ ಒಂದೇ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಸಾವಿರ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಲಾಯಿತೆಂದೂ 
ಹೇಳುವ ಜನಪ್ರಿಯ ಕಥೆಯೊಂದಿದೆ. ಮೆರಪಿ (7407೩1) ಅಗ್ನಿಪರ್ವತಗಳ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಈ ದೇವಾಲಯೆಗಳು ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿವೆ. 
ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಈ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚಿದ್ದ ಲಾವಾರಸದ ಉಳಿಮೆಗಳನ್ನೂ ಗಿಡಗಂಟಿಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಸಮೀಪದ 
ಊರಾದ ಜೋಗ್ಯಕರ್ತ (1087೩8೩[18)ದಲ್ಲಿರುವ ಪುರಾತತ್ವ ಸಂಸ್ಥೆ ಯು ಕ್ರಿ. ಶ. 1885ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿತು. ಈ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ ಫಲ ಲಭಿಸಿತು. ಮೂರು ಶತಮಾನಗಳ ಹಿಂದೆ ಮಹಮ್ಮದೀಯರಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡ ಜಾವನರು ಕರ್ಪುರ, 
ಹೂವುಗಳೊಡನೆ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಿಕ್ಕಿರಿದರು. ಹಿಂದೂ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಈ ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಜಿಗಳು ಭಾಗವಹಿಸಿದುದನ್ನು 
ಕಂಡ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಪ್ರವಾಸಿ ಜೂಲ್ಸ್‌ ಲೆಕರ್ಕ್‌ (10105 1.6010700) ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, “ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮ ಜಾವನ್ನರ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಅವರ ಹಳೆಯ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಂದ ದೂರೀಕರಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿಲ್ಲ' - ಎಂದು.!1 


ಲೌರಾ ಜಾಂಗ್ರಾಂಗ್‌ ದೇವಾಲಯಗಳ ಗುಂಪಿನ ಸುತ್ತಲೂ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೌದ್ಧ ದೇವಾಲಯಗಳು ಸುತ್ತುವರಿದಿವೆ. 
ಈ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಎಂಟು ದೇವಾಲಯಗಳಿದ್ದು ಶಿವ ವಿಷ್ಣು ಬ್ರಹ್ಮರ ದೇವಾಲಯಗಳು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿವೆ. ಇವುಗಳ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ 
ಸರಳತೆ ಇದ್ದರೂ ಉಜ್ವಲತೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವಂತಿದೆ. ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಚ್ಛೌ ಕದ ಜಗತಿಯ ಮೇಲೆ ಎಂಟು ಮುಖ್ಯ ದೇವಾಲಯಗಳು 
ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿವೆ. ಇದರ ಸುತ್ತ 160 ಚಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ಗುಡಿಗಳು ಒಂದಾದಮೇಲೊಂದರಂತೆ ಮೂರು ಚೌಕಾಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿತ 
ವಾಗಿವೆ. ಈ ಚಿಕ್ಕ ಗುಡಿಗಳಂತೂ ಈಗ ಬಹಳ ಜೀರ್ಣಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಆದರೆ ಮುಖ್ಯ ದೇವಾಲಯಗಳು ಕಾಲದ ಹೊಡೆತವನ್ನು 
ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ತಡೆದುಕೊಂಡಿವ. 


ಬೌದ್ಧರಾದ ಶೈಲೇಂದ್ರದೊರೆಗಳ ಶಾಸನಗಳು ಮಧ್ಯ ಜಾವಾದಲ್ಲಿ 9ನೇ ಶತಮಾನದ ಅನಂತರ ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. 915ರ 
ನಂತರ ಮಧ್ಯ ಜಾವಾದ ರಾಜರ ವಿಷಯ ಏನೂ ತಿಳಿಯೆದು. ಈ ಭಾಗವನ್ನು ಅವರು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಯಜಿಸಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದರು. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಂಬನನ್‌ ದೇವಾಲಯೆಗಳ ಗುಂಪು 9ನೇ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷ (32೩5೩) ಎಂಬ ರಾಜನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಪ್ರಂಬನನ್‌ ಶಾಸನವೊಂದು ಈ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಶಿವದೇವಾಲಯದ ಮಹಡಿಯ 
ಒಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣದ ಕೆತ್ತನೆಗಳಿವೆ. ಹೊರಭಾಗದಿಂದ ನೋಡುವವರಿಗೆ ಇವುಗಳ ಉಜ್ವಲವಾದ ನಿರೂಪಣೆ ಗೋಚರ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸೇತುಬಂಧನದ ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೆ ಬರುವ ವೇಳೆಗೆ ಈ ಚಿತ್ರನಿರೂಪಣೆ ಥಟ್ಟನೆ ನಿಂತುಹೋಗುತ್ತದೆ. ಬಹುಶಃ ಪಕ್ಕ 


ದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಈ ಕಥೆ ಮುಂದುವರಿದಿರಬಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅವಶೇಷಗಳು ದೊರೆತಿವೆ. ವಿಷ್ಣು 
ದೇವಾಲಯದ ಮೊಗಸಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನ ಚಿತ್ರಗಳಿವೆ. ಆ 


ಶಿವನ ಗರ್ಭಗೃಹದ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆಯ ಪ್ರಾರಂಭದ ಭಾಗದಿಂದ ರಾಮಾಯಣದ ಕಥಾನಿರೂಪಣೆಯ ಶಿಲ್ಪಗಳು ಪ್ರಾರಂಭ 


ವಾಗುತ್ತವೆ. ಕನ್ನೆ ದಿಲೆಯೊಡನೆ ಗರುಡ, ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಶೇಷಶಾಯಿ ವಿಷ್ಣು, ಅವನಿಗೆ ಯಷಿಗಳು ಏನನ್ನೋ ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಹು 


ಡಾ. ವೊಗೆಲ್‌ರವರು ಈ ಮೊದಲನೆ ಸಾಲಿನ ಚಿತ್ರಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: “ಇಲಿಯ ಕಥಾನಿರೂಪಣೆ ಸಂಸ್ಕ 

ರಾಮಾಯಣವನ್ನಾಗಲೀ ಜಾವಾದ ರಾಮಾಯಣವನ್ನಾಗಲೀ ಅನುಸರಿಸದೆ ಕಾಳಿದಾಸನ ರಘುವಂಶದ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು 
ಹೋಲುತ್ತಿರುವುದು ಕುತೂಹಲಕರವಾಗಿದೆ. ರಘುವಂಶದ 10ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭೃಗುಯಷಿಯ ನೇತತ್ತದಲಿ ದೇವತೆ 
ಗಳೆಲ್ಲರೂ ಬಂದು ಸಾಗರದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ.”  ! 4 


ತ್ರ ಸಾ 
ಅನಂತರದ ದೃಶ್ಯಗಳಲ್ಲಿ, ದಶರಥನ ಆಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ ಬಂದಿರುವುದು, ತಾಟಕಿ ಮೊದಲಾದ ರಾಕ್ಷಸಿಯರನ್ನು 


ಬಾಣದಿಂದ ರಾಮ ಹೊಡೆಯುತ್ತಿರುವುದು, ಜನಕನ ಸಂದರ್ಶನ, ಸೀತಾಸ್ವಯಂವರ, ಧನುಸ್ಸನ್ನು ಮುರಿಯುತ್ತಿ ರುವುದು, 


ಸ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಅಕ್ಷಮಾಲೆಯನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ ಪರಶುರಾಮ ರಾಮಸೀತೆಯರ ಎದುರಿಗೆ ನಿಂತಿರುವುದು, ಉತ್ಕವದ ಸಿದ್ದತೆಗಾಗಿ ಕೈಕೆಯಿ ದಶರಥ 
ನೊಡನೆ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿರುವುದು, (ಇದರ ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಂಗಳ ಕಲಶದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿದೆ). ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕತ್ತಿ ಗುರಾಣಿ ಹಿಡಿದ ಹೆಂಗಸು, 
ರಾಜಕುಮಾರರ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧನೃತ್ಯ, ದುಃಖದಲ್ಲಿ ಸುವ ದಶರಥ, ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕೌಸಲ್ಯೆ - ಈ ಮೊದಲಾದ ಚಿತ್ಪಗಳಿವೆ. 
ಇದಾದನಂತರ ಕಾಡಿನ ದೃಶ್ಯ, ರಥದಲ್ಲಿ ರಾಮ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಸೀತೆಯರು ಕಾಡಿಗೆ ಬಂದಿರುವುದು; ಇದರ ಮುಂದಿನ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲಸಗಾರ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಗುಂಪೊಂದು ಕಾಣುತ್ತಿದೆ; ಅವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಳು ಅಲಂಕೃತಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ; ಉಳಿದವರು ದಟ್ಟವಾದ ಕೂದಲಿನಿಂದ 
ಕೂಡಿ ನಿಗ್ರೋ ಸ್ತ್ರೀಯರಂತಿದ್ದಾರೆ; ಏನೋ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ; ಸ್ತ್ರೀಯೊಬ್ಬಳು ಹಣದ ಮೂರು ಚೀಲಗಳನ್ನು 
ಎದುರಿಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕುಳಿತಿದ್ದಾಳೆ. ಬಹುಶಃ ಇದು ದಶರಥನ ಮರಣದ ನಂತರದ ಶ್ರಾದ್ವಕರ್ಮದ ಚಿತ್ರವಿರಬಹುದೇ? 
ಇದಾದ ನಂತರ ರಾಮನು ಭರತನಿಗೆ ಪಾದುಕೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಚಿತ್ರವಿದೆ; ವಿರಾಧ ಮತ್ತು ಇತರ ರಾಕ್ಷಸರೊಡನೆ ಯುದ್ಧ 
(ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮರದ ದಿಮ್ಮಿಗಳ ಮೇಲೆ ಮನೆಯ ಚಿತ್ರವಿದೆ), ಸೀತೆಗೆ ಕಿರುಕುಳ ಕೊಡುತ್ತಿರುವ ಕಾಗೆಯನ್ನು ರಾಮ ಶಿಕ್ಷಿಸು 
ತ್ತಿರುವುದು, ಶೂರ್ಪನಖಿಯ ಆಗಮನ, ಚಿನ್ನದ ಜಿಂಕೆಯನ್ನು ರಾಮ ಹೊಡೆಯುತ್ತಿರುವುದು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿ ಬಂದ ರಾವಣನಿಂದ 
ಸೀತೆಯ ಅಪಹರಣ, ಜಟಾಯುವಿನೊಡನೆ ರಾವಣನ ಯುದ್ಧ ಶಿ (ರೆಕ್ಕೆಯುಳ್ಳ ರಾಕ್ಷಸ ರಾವಣ ಸೀತೆಯರಿರುವ ವೇದಿಕೆಯನ್ನು 
ಹೊತ್ತಿದ್ದಾನೆ), ಗಾಯೆಗೊಂಡ ಜಟಾಯುವಿಗೆ ಸೀತೆ ಉಂಗುರ ಕೊಡುತ್ತಿರುವುದು, ಜಟಾಯು ಆ ಉಗುರವನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮಣನಿಗೆ 
ಕೊಡುತ್ತಿರುವುದು, ರಾಮನು ಕಬಂಧನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಿರುವುದು, (ಆತನಿಗೆ ಹೆಗಲಮೇಲೆ ಒಂದು ತಲೆ, ಹೊಟ್ಟೆಯ ಮೇಲೆ 
ಒಂದು ತಲೆಯಿದೆ) ಕಬಂಧ ಕಮಲದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಿರುವುದು, - ಈ ಚಿತ್ರಗಳಿವೆ. ಅನಂತರದ ಕೆತ್ತನೆಯ 
ಸಾಲುಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ಕೆರೆಯಲ್ಲಿಯ ಮೊಸಳೆಯೊಂದನ್ನು ರಾಜಕುಮಾರ ಹೊಡೆಯುತ್ತಿರುವುದು, ದಡದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯೊಬ್ಬಳು 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಿರುವುದು, ಈ ಚಿತ್ರವಿದೆ. ಬಹುಶಃ ಪಂಪಾಸರೋವರದಲ್ಲಿರುವ ಶಬರಿಯನ್ನು ಇದು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಿರಬಹುದೇ? 
ಇದಾದನಂತರ ಬರುವ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಹನುಮಂತನ ಸಂದರ್ಶನವಿದೆ. ಎಲ್ಲ ಚಿತ್ರಗಳೂ ರಾಮಾಯಣದವುಗಳೆಂದು ಗುರುತಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳೇ ಮೊದಲನೆಯವು. 

ಮುಂದಿನ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಮರದ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು ಸುಗ್ರೀವ ಅಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಕಣ್ಣೀರು ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಬತ್ತಳಿಕೆಯೊಳಗೆ 
ಬೀಳುತ್ತಿದೆ. ಮಲಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಕಫೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ರಾಮನಿಗಾಗಿ ತನ್ನ ಬತ್ತಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನೀರು ತರುತ್ತಾನೆ. 
ಆ ನೀರು ಕಣ್ಣೀರ ರುಚಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅದು ಸುಗ್ರೀವನ ಶೋಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಾದನಂತರ ಸುಗ್ರೀವನ 
ಸಂದರ್ಶನ, ಏಳು ಮರಗಳ ಮೂಲಕ ಬಾಣ ಬಿಟ್ಟು ರಾಮ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸುಗ್ರೀವನಿಗೆ ತೋರಿಸುವುದು, ವಾಲಿ ಸುಗ್ರೀವರ 
ಮೊದಲನೆಯ ಯುದ್ಧ » ರಾಮ ಸಂದಿಗ್ಧ ಮನಸ್ಕನಾಗಿ ಅದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವುದು, (ರಾಮನ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಜುಟ್ಟಿನ ಗಿಣಿ 
ಕಾಣುತ್ತಿದೆ), ಅವರ ಎರಡನೆ ಯುದ್ಧ , ವಾಲಿಯ ಮರಣ, ಸೊಂಟದ ಸುತ್ತ ಎಲೆಗಳ ಹಾರವನ್ನು ಧರಿಸಿದ ಸುಗ್ರೀವ, ತಾರಾ 
ಸುಗ್ರೀವರ ಮದುವೆ, ರಾಮ ಸುಗ್ರೀವ ಮತ್ತು ಇತರರ ಮಂತ್ರಾಲೋಚನೆ, ಕಪಿಸೈನಿಕ ಮುಖ್ಯರನ್ನು ರಾಮನಿಗೆ ಪರಿಚಯಿಸುವುದು, 
ಹನುಮಂತ ಲಂಕೆಗೆ ಹಾರುವುದು, ಸೀತಾನ್ವೇಷಣೆ, (ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ದಟ್ಟವಾದ ಕೂದಲಿನ ಒಬ್ಬ ಸೇವಕ ಚಿತ್ರಿತನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ)- 
ಈ ಚಿತ್ರಗಳಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸೇವಕರಿಗೆಲ್ಲಾ ಉಣ್ಣೆಯಂತಹ ದಟ್ಟವಾದ ಕೂದಲಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಈ ವೇಳೆಗಾಗಲೇ 
ನಿಗ್ರೋ ಗುಲಾಮರು ಜಾವಾ ಆಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಚಿತರಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಮುಕ್ತಾಯದ ದೃಶ್ಯಗಳೆಂದರೆ: ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ 
ಬಾಲದಿಂದ ಹನುಮಂತ ಲಂಕೆಯನ್ನು ಸುತ್ತುತ್ತಿರುವುದು, (ಈ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಸನ್ಯಾಸಿ ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ 
ಮನೆಯೊಂದರಿಂದ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿ ಚಿತ್ರಕಾರ ತನ್ನ ಹಾಸ್ಯಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ) ಹನುಮಂತ ಹಿಂದಿರುಗಿ ರಾಮನಿಗೆ ತಾನು ಗೈದ ವಿಧ ಎ೦ಸನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಿರುವುದು, 
ಸಮುದ್ರದ ದಡದ ಮೇಲಿರುವ ರಾಮ, ಕೈಯಲ್ಲಿ ಬಿಲ್ಲು; ಸಮುದ್ರದ ದೇವತೆ ನೀರಿಂದ ಮೇಲೆೇಳುತ್ತಿರುವುದು, ಸೇತುಬಂಧನ, 
ಮೀನುಗಳು ಆ ಕಲ್ಲುಗಳನ್ನು ನುಂಗುತ್ತಿರುವುದು - ಈ ಮೊದಲಾದುವು ಬರುತ್ತವೆ. ಮೂನು ಕಲ್ಲು ಗಳನ್ನು ನುಂಗುತ್ತಿರುವ 
ಕಥೆ ಮಲಯದ ಹಿಕಾಯತ್‌ ಸೆರಿ ರಾಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಈ ಪ್ರಂಬನನ್‌ ಚಿತ್ರಗಳು ವಾಲ್ಮೀಕಿಯೆ ರಾಮಾಯಣದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಕೆಲವು ವಿವರಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ತಾಟಕಿಯ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ರಾಕ್ಷಸಿಯನ್ನು ತಂದಿರುವುದು, ವಿರಾಧನೊಡನೆ ಹೋರಾಟದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ರಾಕ್ಷಸನಿರುವುದು, ಕಾಗೆಯ ಶಿಕ್ಷೆ, ಸೀತೆ ಜಟಾಯುವಿಗೆ ಉಂಗುರ ಕೊಡುವುದು, ಜಟಾಯಿ ಅದನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮಣನಿಗೆ ಕೊಡುವುದು, 
ರಾವಣನನ್ನು ಹಾರುತ್ತಿರುವ ರಕ್ಕಸನೊಬ್ಬ ಹೊತ್ತಿರುವುದು, ಕಬಂಧನ ಎರಡು ತಲೆಗಳು, ಸುಗ್ರೀವನೊಡನೆ ಹಸರು 
ಭೆಟ್ಟಿಯ ಭಿನ್ನ ವಿವರಣೆ, ರಾಮನು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಬಾಣ ಬಿಡಲು ಹಿಂಜರಿಯುತ್ತಿರುವುದು, ಮೀನುಗಳು ಫು ಸ ನ 
ಕಲ್ಲುಗಳನ್ನು ನುಂಗುತ್ತಿರುವುದು, - ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಹುವುದು. ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಸ್ಟುಟ್ಟರ್‌ ತೆ ಅವರು ಸವ ವಿ 
ಭಿನ್ನತೆ ಸಮಕಾಲಿಕ ಕೃತಿಯಾದ ಹಳೇ ಜಾವಾದ ಕಾಕಾವಿನ್‌(1:೩1೩11) ಅನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುವುದಕ್ಕೆ ಬ ಬೆ ನಿ 
ರಾಮಕಥೆಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾದುದು. ಇದು ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರ. ಇಂಡಿಯಾ, ಕಾಂಬೋ ಸಾಮಾ 
ಅಥವಾ ಇನ್ನೆಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಕೊರೆದ ರಾಮಾಯಣದ ಶಿಲ್ಪಗಳು ಇಷ್ಟು ಮರ್‌ ಸೂ” ಲ 
ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಈ ಪ್ರಂಬನನ್‌ ಶಿಲ್ಪಗಳ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಗತ ಭರಾವಾ್‌ 


ಆಗ್ನೇಯ ಏಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಗಳು 


ಪನತರನ್‌(7೩0೩/೩7೩7) ಕೆತ್ತನೆಯ ಚಿತ್ರಗಳು 


ಪೃಂಬನನ್‌ ನಿರ್ಮಾಣವಾದ ನಾಲ್ಕುನೂರು ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ ಪೂರ್ವಜಾವಾದಲ್ಲಿ ತನರತನ್‌ ಜೀವಾ ಜದ 
ಸಂಬನನ್ನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಭಾರತೀಯ ಶೈಲಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಇಂಡೊನೇಷಿಯನ್‌ ಶೈಲಿಯಿಂ ಸ ಇದ್ದೇ 
ಚಿತ ಗಳು ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿವೆ. ಒಂದೇ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ರಾಮ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣ ರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಚಿತ್ರಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬ ಭಷ 
ಇದು ಇಲ್ಲಿನ ವೈಶಿಷ್ಟ. ಕಾಲ ಉಲ್ಲೇಖಿತವಾಗಿರುವ ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳು ಪನತರನ್ನಲ್ಲಿ ಬವ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭು ಕ 
1347ಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು. ಇದು ಹ್ಯಾಮ್‌ ವುರುಕ್‌ (111/೩173 1100೬)ನ ತಾಯಿ ಮಜಪಹಿತ್‌ ಮಹಾರಾ 
ವಿಷ್ಣು ವರ್ಧನಿಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಮ್ಮನ್ನು ತರುತ್ತದೆ. ಬಹುಶಃ ಅವಳಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನವರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಆ ದೇವಾಲಯದ 
ಲ್ರ ಸ 
ನಿರ್ಮಾಣ ಅವಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮುಗಿದಿರಬೇಕು. ಮಜವಹಿತ್‌ (1/3/೩)೩111) ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪನತರನ್‌, ಪಾಲ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿತ್ತು. ಜಾವಾದ ದೊರೆಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಹ್ಯಾಮ್‌ ವುರುಕ್‌ನು ಶಿವನನ್ನು ಪೂಜಿಸಲು ಪಾಲದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ 
ಷ್ಣ ಸ ಎ ರ್‌ ವಾಮ 
ಅನೇಕವೇಳೆ ತರುತ್ತಿದ್ದನೆಂದು ನಗರ್‌ಕೃತಾಗಮ (2೫೩8೩೯171೩£೩07೩)ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಶಿವದೇವಾಲಯ 
ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಜಾವಾದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ದೊಡ್ಡ ಕಟ್ಟಡ. 


ಲಂಕಾಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಹನುಮಂತನ ಧಾಳಿಯನ್ನು ಪನತರನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಕೆತ್ತನೆಯೆ ಚಿತ್ರಗಳು ಚಿತ್ರಿಸಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹನುಮಂತ ಲಂಕೆಯನ್ನು ತಲುಪುತ್ತಿರುವುದು, ರಾವಣ ಮತ್ತು ಇಬ್ಬರು ರಾಣಿಯರು ಖಜಾನೆಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿರುವುದು, (ಆ 
ಖಜಾನೆ ಮೂರು ಅಂತಸ್ತಿನ ಪಗೋಡಾದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿದೆ) ಅಶೋಕವನದಲ್ಲಿ ರಾವಣ, ತ್ರಿಜಟೆಯೊಡನೆ ಸೀತೆ, ಹನುಮಂತ 
ಸೀತೆಯನ್ನು ಕಾಣಲು ಮರದಿಂದ ಇಳಿದು ಬರುತ್ತಿರುವುದು - ಈ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಅನಂತರ, ಹನುಮಂತ 
ಮತ್ತು ರಾಕ್ಷಸರೊಡನೆ ಬಿರುಸಿನ ಯುದ್ಧ, ಬುಡ ಮೇಲಾದ ಮರಗಳು, ಯುದ್ಧೋಚಿತ ವ್ಯೂಹದಿಂದ ಮುನ್ನುಗ್ಗುತ್ತಿರುವ 
ಭೂತಗಳು, ಸತ್ತಿರುವ ಸಾಯುತ್ತಿರುವ ರಾಕ್ಷಸರ ದೇಹಗಳ ರಾಶಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿವೆ. ಅದಾದಮೇಲೆ ರಾವಣನ ಆಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ ಬರು 
ತ್ತೇವೆ. ರಾಜನಿಗೆ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಯೂರಿ ತಲೆಬಾಗಿರುವ ವಾರ್ತಾವಾಹಕರು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಚಿಮುಟದಿಂದ ಒಬ್ಬ ರಾಕ್ಷಸ ಆತನ 
ಗಡ್ಡದ ಕೂದಲುಗಳನ್ನು ಕೀಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಅನಂತರದ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ರಾವಣನ ಮಗ ಅಕ್ಷ(1೩)ನ ಆಯುಧಗಳನ್ನು ಹನುಮಂತ 
ಕತ್ತರಿಸುತ್ತಿರುವುದು, ಅಂದಿನ ಯುದ್ಧದ ಗೊಂದಲ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಆತ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಸಾನ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದು, 
ಮತ್ತೆ ಅಶೋಕವನದಡಿಗೆ ಯುದ್ಧ ಕ್ಕಾಗಿ ಧಾವಿಸುತ್ತಿರುವುದು, ಈ ಮೊದಲಾದುವಿವೆ. ಅನಂತರ ಇಂದ್ರಜಿತು ಕುದುರೆಯನ್ನೇರಿ 
(ನಾಗನ ತಲೆಯುಳ್ಳ) ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕೈಯಲ್ಲಿ ನಾಗ ಬಾಣಗಳಿವೆ, ಹನುಮಂತ ನಾಗಪಾಶಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕುಬೀಳುತ್ತಾನೆ; ಬಂಧಿತನಾಗಿ 
ರಾವಣನ ಆಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಬಂಧನಗಳನ್ನು ಕಳಚಿಕೊಂಡು ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ ಬಾಲದ ತುದಿಯಿಂದ ಲಂಕೆಗೆ ಬೆಂಕಿಯಿಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಹೆಂಗಸರೆಲ್ಲಾ ಓಡುತ್ತಿರುವುದು, ರಾವಣ ರಾಣಿಯೊಡನೆ ನೀರಿನ ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ ಪಡೆಯುವುದು, ಇವುಗಳನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅನಂತರ ಹನುಮಂತ ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಸೀತೆಯನ್ನು ದರ್ಶಿಸಿ ಲಂಕೆಯನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಕೊನೆಯ ಚಿತ್ರಗಳು, ಸೇತು 
ಬಂಧನ, ಯುದ್ಧರಂಗದ ಸ್ಥಳಪರೀಕ್ಷೆ, ಮಹಾಯುದ್ಧದ ಪ್ರಾರಂಭ, ಹನುಮಂತ ವಜ್ರಾಯುಧದಿಂದ ರಾಕ್ಷಸನೊಬ್ಬನನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲುವುದು, ಕುಂಭಕರ್ಣನ ಮರಣ ಈ ಮೊದಲಾದುವು. ಮಾನವ ಮುಖಗಳ ಕೆತ್ತನೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೆಟ್ಟುಹೋಗಿದೆ, ಆದರೆ ರಾಕ್ಷಸ 
ಮತ್ತು ಕಪಿಗಳ ಮುಖಗಳು ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿವೆ. 


ಪನತರನ್‌ ಕೆತ್ತನೆಯ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ರಾಮಾಯಣ, ಹಳೆಯ ಜಾವಾದ ಕಾಕಾವಿನ್‌ ಕಥೆಯನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಅನುಸರಿಸಿದೆ. 9ನೇ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಂಬನನ್‌ ಚಿತ್ರಗಳು ಬಹಳ ಈಚೆಗಿನ ಎರಡನೆ ಗುಂಪಿನ ಜಾವಾ ರಾಮಾಯಣಗಳಿಂದ ಮತ್ತು 
ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಆಧಾರಿತವಾದ ಮಲಯದ ಕಥೆಗಳಿಂದ ಸಮರ್ಥಿತವಾಗುತ್ತವೆ; ಆದರೆ 14ನೇ ಶತಮಾನದ ಪನತರನ್‌ 
ಚಿತ್ರಗಳು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಮೊದಲನೆ ಗುಂಪಿನ ಮತ್ತು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ವಾಲ್ಮೀಕಿರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುವ ಕಾಕಾವಿನ್‌ 
ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತವೆ. ಡಾ. ಸ್ಟುಟ್ಟರ್‌ಹೆಮ್‌ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವಂತೆ ಈ ಅಂಶ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದುದು. ವಾಲ್ಮೀಕಿ 
ಯನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿದ ಕಾಕಾವಿನ್ನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವ ಕೆಲವು ಭಾರತೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಈಚಿನ ಜಾವಾ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದೇ? ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕೆಲವು ಅನಾಗರಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ವಾಲ್ಮೀಕಿಗಿಂತ 'ಪ್ರಾಚೀನ 
ವಾದುವು. ಆ ಖಷಿ ತನ್ನ ಅಮರಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಇವು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಕೈಬಿಟ್ಟವುಗಳು.12 


ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪನತರನ್‌ ಕೆತ್ತನೆಯ ಚಿತ್ರಗಳು ಜಾವಾ ಅಥವಾ ಇಂಡೋನೇಷಿಯಾ ಕಲಾಕ ತಿಗಳ ಶೈಲಿಯನ್ನುಳ್ಳವು, 


ಆದರೆ ಪ್ರಂಬನನ್ನಲ್ಲಿರುವುದು ಶುದ್ಧ ಭಾರತೀಯ ಕಲೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ದೇಶೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಪುನರುಜ್ಜೀವನ 
ಇವೆ 


ವಿದೆ. ಪನತರನ್‌ ಚಿತ್ರಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆ ತುಂಬಾ ಮಾಂತ್ರಿಕ ಸಂಕೇತಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಅವು ಮಲಯ-ಪಾಲಿನೇಷಿಯಾದ ಮೂಢ 
ನಂಬಿಕೆಗಳಿಂದ ಉಳಿದುಬಂದುವಾಗಿರಬೇಕು. ಪನತರನ್‌ ಕಲೆಯೇ ಇಂದು ಜಾವಾದಲ್ಲಿ ಬಹು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವ ಬೊಂಬೆ 
ಯಾಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಬಲಿದ್ದೀಪಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಕಂಡುಬರುವ ಕಲೆಯ ಶೈಲಿಯಾಗಿ ಇದು ಉಳಿದಿದೆ. 


೯೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಮಹಾಭಾರತ 


ಹಿಂದೂಗಳು ಜಾವಾಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ತಮ್ಮ ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ತಂದರು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತ 
ಅಲ್ಲಿ ಬಹು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಅದರ ಹದಿನೆಂಟು ಪರ್ವಗಳೂ ' ಶೀಘ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಟಕರೂಪವನ್ನು ತಳೆದುವು 
11ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಹಾಶಯ ಎರ್‌ಲಂಗ್ಸನ (೫:12883) ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಇಂತಹ 
ಕೆಲವು ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಈಚೆಗೆ ಸಂಶೋಧಿಸಿ ಕೆಲವು ಡಚ್‌ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಹಾ ಕಾವ್ಯದಿಂದ ಆಧಾರಿತವಾದ 
ಇವುಗಳನ್ನು ಮಲಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಿಕಾಯತ್‌ ಪಾಂಡವಲಿಯ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಕೆದಿರಿ (10061ಗ)ಯ ಜಯಬಯ 
ತ ಗಃ (1211 ಔ00077)ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತಿತವಾದುವು. ಈ ಕೃತಿ “ಭಾರತಯುದ್ಧ' ಎಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಜಾವಾಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ “ಬೃತಯುದ' (8/೩೩ 17062) ಎಂದು ಇದನ್ನು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈ 
ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಸ್ಥಳಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ ಎಂದರೆ ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಆ ಕಥೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಜಾವಾ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆದುವೆಂದು ಅಲ್ಲಿನ ಜನ ನಂಬುವಂತಾಗಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಜಾವಾದ ರಾಜರು ಪಾಂಡವ ಮತ್ತು ಯಾದವ ವಂಶಗಳ 
ನಾಯಕರಿಂದ ತಮ್ಮ ವಂಶದ ಮೂಲವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದಲೂ ಹಳೆಯ ಮಲಯ-ಪಾಲಿನೇಷಿಯು ಪುರಾಣಕಥೆಗಳು ಇಂದಿನ ಸಂಪ್ರದಾಯದೊಡನೆ ಸೇರಿಕೊಂಡುವು. 
ಕ್ರಿ. ಶ. 1500ರಿಂದ 1758ರವರೆಗೆ ಮಹಮ್ಮದೀಯ ದಿಗ್ಕಿಜಯಗಳೂ, ವಿನಾಶಕಾರಿಯಾದ ಯುದ್ಧಗಳೂ ನಡೆದು ಹಳೆಯ 
ಹಿಂದೂ ಸಂಪರ್ಕ ಹಿಂದಾಯಿತು. ಸುಮಾರು 18ನೇ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಜಾವಾದ ನವೋದಯ ನಡೆಯಿತು. 
ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಕೆರಳಿತು. ಹಿಂದೂ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ ಉತ್ಸಾಹದ ಪ್ರಯತ್ನ 
ನಡೆಯಿತು. ಆದರೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕವಿಕಾವ್ಯ(1€೩11 ೫0೮ಓ7))ವನ್ನು ಅಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಓದುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 
ಅದರ ಫಲವಾಗಿ ಕೆಲವು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ತಪ್ಪುಗಳು ಗ್ರಂಥದೊಳಕ್ಕೆ ನುಸುಳಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಈ ಕಥೆಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಜಾವಾಬೊಂಬೆಯ ಆಟಗಳು(?1೩/೩೧8) ನಿರ್ಮಿತವಾದುವು. ಹಳೆಯ ಹಿಂದೂ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಇವು ಇಂದಿನ ವರೆಗೂ 
ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ. ಕೊನೆಯದಾಗಿ ದಲಾಂಗ್‌(12೩1೩18) - ಈ ಬೊಂಬೆ ಆಟಗಳ ನಿರ್ವಾಹಕ - ತನ್ನ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು 
ಜನಪ್ರಿಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಆವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ. 

ದಲಾಂಗನು ಪ್ರದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಕೊಡುವಾಗ ಜ್ಞಾಪಕಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಲಾಕೋಮ್‌ 
(1.೩10೦73) ಅಥವಾ ಚಿಕ್ಕ ನಾಟಕ ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಜನರ ಅಭಿರುಚಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆ ಕಾಲಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ಬದಲಾವಣೆ 
ಗಳನ್ನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಲಾಕೋನ್‌ಗಳಲ್ಲದೆ ದಲಾಂಗನಿಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿ ಕೆಲವು ದೀರ್ಫ್ಥವಾದ ಕೃತಿಗಳೂ 
ಉಂಟು. ಎಂ.ಾಟ್ಸ್‌()/. ₹೩) ಅವರು ಲಾಕೋನ್‌ಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಭಾಗ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. (1) ದೇವತೆಗಳ ಮತ್ತು ರಾಕ್ಷಸರ 
ಕಥೆಗಳು; ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತದ ಆದಿಪುರಾಣದಿಂದ ಇವು ಆಯ್ಕೆಯಾದುವುಗಳು. ಈ ಕಥೆಗಳು ಮಲಯ-ಪಾಲಿ 
ನೇಷಿಯನ್‌ ಕಥೆಗಳ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳೊಡನೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. (2) ಅರ್ಜುನ ಸಹನ ಬಹು ಗುಂಪಿನ (7716 1೪1೩ 
€೩/7೮7೩ 8೩00 87೦೪7) ಕಥೆಗಳು. (3) ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆಯ ಮೇಲೆ ಆಧಾರಿತವಾದ ಲಾಕೋನ್‌ಗಳು. (4) ಕೊನೆಯವು 
ಮತ್ತು ಬಹು ಪ್ರಮುಖವಾದುವೆಂದರೆ ಪಾಂಡವರ ಮತ್ತು ಯಾದವರ ಸಾಹಸವನ್ನು ಕುರಿತ ಕಥೆಗಳು. ಸುಮಾರು 150 
ಲಾಕೊನ್‌ಗಳು ಮಹಾಭಾರತದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಕ್ರಮ (11157೬. 8೩178), 
ಬಂಬಾಂಗ್‌ ಕಲಿಂಗ (8೩17110೩08 (೩11118೩). ಪಲಸರ ರಬಿ(8185೩೯೩ ೩0) -ಈ ಮೊದಲಾದ ಎಂಟು ಲಾಕೋನ" 
ಗಳು ಪಾಂಡವರ ಪೂರ್ವಜರ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 

ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪಾಂಡವರ ಪರ್ಯಟನೆ, ಜತುಗೃಹ ದಹನದ ನಂತರ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಇಂದ್ರಪ್ರಸ್ಥ ದಲ್ಲಿ 
ಯುಧಿಷ್ಠಿರ ಪಟ್ಟಾಬಭಿಷಿಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅದಾದನಂತರ ದ್ಯೂತ ಮತ್ತು ಪರ್ಯಟನ ಆರಂಭ. ಮುಂದೆ ಅಜ್ಞಾತವಾಸ ವಿರಾಟನ 
ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ, ಅನಂತರ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದ ಯುದ್ಧ. 

ಜಾವಾದ ಲಾಕೋನ್‌ಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಈ ಕಥೆಯನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ದ್ಯೂತ ನಡೆಯುವುದು 
ಜತುಗೃಹದಲ್ಲಿಯೇ. ಆಟವಾಡುವಾಗಲೇ ಪಾಂಡವರಿಗೆ ವಿಷಪ್ರಾಶನವಾಗುತ್ತದೆ. ಭೀಮ (ಬೃತಸೇನ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ) 
ನೊಬ್ಬನೇ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ ಜತುಗೃಹದಿಂದ ತನ್ನ ಸಹೋದರರನ್ನು ಹೊರತರುತ್ತಾನೆ. 
ಅನಂತರ ದೀರ್ಫಕಾಲದ ಪರ್ಯಟನೆಯಾದ ಮೇಲೆ ವಿರಾಟದೇಶಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. ವಿರಾಟದ ರಾಜನಾದ ಮತ್ಸಪತಿ 
(1೩587೩!1)ಗೆ ಇವರು ಪಾಂಡವರೆಂಬುದು ತಿಳಿದಮೇಲೆ ಆತ ನಾಗಮರ್ತ (1೩8೩/1೩1೩) ಅಥವಾ ಇಂದ್ರಪ್ರಸ್ಥವನ್ನು 
ಇವರಿಗೆ ಬಹುಮಾನವಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದ್ರೌಪದಿಯ ಸ್ವಯಂವರ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 

ಈ ವೇಳೆಗೆ ಸುಜುಡನ (ದುರ್ಯೋಧನ) ನಾಗಸ್ತಿನ (ಹಸ್ತಿನ)ದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಪಾಂಡವ 
ರನ್ನು ಅವರ ರಾಜಧಾನಿಯಿಂದ ಓಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಿರಾಟರಾಜನಾದ ಮತ್ಸಪತಿಯ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಮತ್ತೆ ಆಶ್ರಯ ಪಡೆಯು 


೯೫ 
ಆಗ್ನೇಯ ಏಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಗಳು 


ತ್ತಾರೆ. ಕೃಷ್ಣನೂ ಸಹ ತನ್ನ ರಾಜಧಾನಿ ದ್ವಾರಾವತಿಯಿಂದ ಓಡಿಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಬರುತ್ತದೆ ಬೃತಯುದ ಅಥವಾ 
ಕ್‌ ಬು ಸ 


ರತಯುದ್ದ. ತ 
ಸ್ತ ಜಾವಾ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಿಗೆ ಅರ್ಜುನ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯನಾದವನು. ಕೊನೆಯಪಕ್ಷ 50 ಲಾಕೋನ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಆತ ನಾಯಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಅ 


ತನ್ನ ಜೀವನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಆತ ಅಪಕೀರ್ತಿಕಾರಕವಾದ ಒಂದು ಜಾವ ಕ್ಕ ಬಾ ಹಾ 
ಶಿಷ್ಠ ನೂ ಆದ ಪಲ್ಗುನದಿ(8೩1೬ 71೩61) ಎಂಬುವನನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಸುಭದ್ರೆಯನ್ನು ಪ್ರೇ ಬ ಕ 

0 | ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆ. ಅವನ ಸಾಹಸಗಳೂ 
ಅವಳ ಇತರ ಪ್ರಣಯಿಗಳೊಡನೆ ಅವನ ಹೋರಾಟ ಇವು ಅನೇಕ ಲಾಕೋನ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಸ 
ಪ್ರಣಯಕಥೆಗಳೂ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕವಾಗಿವೆ. ಅವನ ಜಾವಾ ಹೆಸರುಗಳೂ ಅನೇಕ: ಪೆರ್‌ಮಾದೆ ಟಿ ಸ |: 
(೫16/818)18). ಪಾರ್ತಕುಸುವ (08[181050/778) ಚಕ್ರನಗರ(೮೩1/೩ 1188೩/೩) ಇತ್ಯಾದಿ. ಚ ಎ ಹು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಖಂಡಿಯನ್ನು ಅರ್ಜುನನ ಹೆಂಡಿರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಳೆಂದು ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇವನ ಇಬ್ಬರು ಗಂಡುಮಕ್ಕಳು ಕೃ ಇಬ್ಬ 
ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಿದ್ದ ನಿರೂಪಣೆಯಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅರ್ಜುನನ ಮಗಳು ಸುಗತವತಿ (5028181/1) ಕೃಷ್ಣನ 
ಮಗ. ಸಾಂಬ (5೩7208)ನನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಇವರಿಂದ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣ ಅರ್ಜುನ ಇವರ ಸಂತತಿಯವರಿಂದ ಜಾವಾದ 
ಅನೇಕ ರಾಜಮನೆತನಗಳು ಬೆಳೆದುಬಂದಿವೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪುಂತದೇವ ಯುಧಿಷ್ಠಿರ ವೃಕೋದರ (1768 ೦6೩:೩) 
ಅಥವಾ ಬೃತಸೇನ, ದೇವಿ ಅರಿಂಬಿ (11101). ಮತ್ತು ಅವಳ ಮಗ ಗಟೋತಕಚ (€೩(೦೬೩8೩೦0೩). ಸುಜದನ 
(50126808) - ದಶಮುಖನ ಅವತಾರವಾದ ದುರ್ಯೋಧನ - ಈ ಹೆಸರುಗಳು ಮುಸ್ಲಿಂ ಜಾವಾದಲ್ಲಿ ಪರಿಚಿತವಾದುವು. 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅಲ್ಲಿನ ಕುಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ವಿಶೇಷವಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತದ 
ಇಂತಿಂತಹ ಲಾಕೋನ್‌ಗಳನ್ನೇ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಬೇಕೆಂಬ ಪರಂಪರೆ ಬೆಳೆದುಬಂದಿದೆ. 
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ಭಗವದ್ಗೀತೆ--ಅದರ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಸ್ಥೂಲ ವಿಮರ್ಶೆ 


ಕಾಲಕ್ರಮಾನುಸಾರ ಹಂತಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತದ ಬೆಳವಣಿಗೆ 


(ಅನುಬಂಧವಾದ ಹರಿವಂಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) 80,000ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಪ್ರಕೃತದ ಮಹಾಭಾರತವು 
ವ್ಯಾಸರ "ಜಯ'ದಲ್ಲಿ ಉಗಮಿಸಿ, ವೈಶಂಪಾಯನರ "ಭಾರತ'ದ ಮೂಲಕ ಹಾದು, ನೈತಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನೂ ಷರ 
ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳೆಂಬ) ಸದೃಷ್ಟಾಂತ ಪುರಾತನ ನೀಳ್ಗತೆ-ಕಿರುಗತೆಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಸೌತಿಯ *“ಮಹಾಭಾರತ'ವಾಗಿ 
ಬೆಳೆದು ನಿಂತಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದ ವೈಶಂಪಾಯನರ “ಭಾರತ'ದ ಎರಡರಷ್ಟ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿರುವ, ಈ ಕಥಾ-ಪ್ರಸಂಗಗಳೆರಡೂ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಇತಿಹಾಸ-ಸ್ವರೂಪವನ್ನುಳ್ಳ ಮಹಾಭಾರತದ 
ಇತಿಹಾಸತ್ವವನ್ನೇ ಮರೆಮಾಡಿವೆ. ಭಾರತೀಯ ಜನಾಂಗದ ಶ್ರುತಿ, ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಒಕ್ಕೂಟವೊ ಎಂಬಂತಿರುವ ಈ ಮಹಾಭಾರತವು 
ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬಂಶವನ್ನೇ ಇವು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿವೆಯೆಂದರೆ ಕೆಲವರು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಈ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ 
ನೈಜವಾದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವಷ್ಟು ದೂರ ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇದು "ಆಯಾ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ, 
ಹೆಣೆದಿರುವ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಕಥೆ'("50೩508೩1 1731187'--ಗಿ. 1161/18) ಅಥವಾ ಸಾಹಿತ್ಯರೂಪ ತಾಳಿರುವ ನೀತಿರೂಪಕ ಕಥೆ 
ಎಂದು ವಿವರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನೂ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಮಾತ್ರ ತುಂಬ ಸಾಹಸದಂತೆಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೇ 
ಇರಲಿ, ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯವು ತಾನು ಹಂತಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸ ಹೊಂದಿರುವುದರ! ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸ್ಪಲ್ಪವೂ ಮರೆಮಾಜಚಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ವ್ಯಾಸರ ಸ್ಹಂತ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಭಾಗಗಳೂ ಅವರ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಅಂತಃಪ್ರವಾಹದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ನಂಬಿ, ತನ್ನ ಮೂರು ರೂಪಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಹಂತಗಳನ್ನು ಸಹ ಅದೇ ವ್ಯಾಸರ ಕರ್ತೃತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಭರದಿಂದ ಅಧ್ಯಾರೋಪಿ 
ಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟಾದರೂ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರ ನಿರೀಕ್ಷಣೆಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, ಆದಿಯಿಂದ ಅಂತ್ಯದ ವರೆಗೂ ಕಲ್ಪಿತ ಹಂತ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಗುರುತಿಸಲು ಸಹಾಯಕವಾಗುವ ಸರ್ವಸಮ್ಮತ ವಾಸ್ತವಿಕ ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳಾಗಲಿ ಅಥವಾ 
ಸಮರ್ಥವೂ ಸಮಂಜಸವೂ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವೂ ಆದ ಆಂತರಿಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದುವರೆಗಂತೂ ಈ ಬಗ್ಗೆ 
ಪುರಾವೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಕರ್ತೃಗಳೆಂದು ಲೋಕಪ್ರತೀತಿಯಿರುವ ಮೂವರ 
ಕೈಚಳಕವೂ ಪರಸ್ಪರ ಗ್ರಂಥಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಪುನಃ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಬೆರೆತುಹೋಗಿವೆ. 
(ಒಂದು ಗ್ರಂಥದ) ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಭಾಗವಾಗಲಿ ಪ್ರಸಂಗವಾಗಲಿ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇನೊ ಬಹು ಸುಲಭವೇ. 
ಆದರೆ ಇಂಥ ಗ್ರಂಥಭಾಗದ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಅವುಗಳ ಕಲೆಯಾಗಲಿ ಜಾಡಾಗಲಿ ಉಳಿಯದಂತೆ ಅವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಹಾಕುವುದು ಮಾತ್ರ ಅಸಾಧ್ಯವೇ ಸರಿ. ಪುಣೆಯ ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಸಂಶೋಧನಾ ಮಂಡಳಿಯವರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಿತವಾಗಿರುವ ಮಹಾಭಾರತದ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಯಥಾರ್ಥ ಕೈಬರಹದ ಪ್ರತಿಗಳ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಸನಾಮಾಂಕಿತರಾದ ಇತ್ತೀಚಿನವರಾರಿಂದರೋ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಗ್ರಂಥಭಾಗಗಳನ್ನು ಮೇಲೆ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳೀಯ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ಭಾಗಗಳೆಂದು ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ತೆಗೆದುಹಾಕಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇದೊಂದು ಅಪವಾದ 
ಮಾತ್ರ. ಮುದ್ರಿತವಾಗಿರುವ ಗ್ರಂಥದ ಪರ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಖಚಿತವಾಗಿ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಗಿರುವ ಭಾಗದ ಒಟ್ಟು ವಿಸ್ತಾರ 


ಈಗಲೇ ಕೆಲವು ಸಾವಿರ ಶ್ಲೋಕಗಳಷ್ಟಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸ್ಪಷ್ಟವೂ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವೂ ಅದ ಹೇಳಿಕೆಯನು ಕೊಡುವ ಸುಸಮಯವಿನ್ನೂ 
ಬಂದಿಲ್ಲ. ಜು 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿರುವಂತೆಯೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಸಮಸ್ಯೆ 


ಗಳು ಕೂಡ ಜಟಿಲವಾದುವು. ಭಗವದೀತೆಯ 
ಫಿ ುಖ ಮಹಾ 
ಭಾರತದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಅತ್ಯಂತ ಸಾರವತ್ತಾದ ಭಾಗವನ್ನು ಒಳಕೊಂಡಿದೆಯೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಭ್ರಾತೃಘಾತಕ 


ಡಡ ದ ಪ್ರಥಮ ಕ್ಷಣಗಳಂಥ ಅತಿ ವಿಷಮ ಸಂಧಿಯನ್ನೇ ಗೀತೆಯ ಘೋಷಣೆಗಾಗಿ ಆರಿಸಿರುವುದನ್ನು ಆಪಾತತಃ ವಿವೇಚಿ 
ಸುವುದರಿಂದಲೇ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮಹಾಭಾರತವು ಮೂರು ಹಂತಗಳಲಿ ವಿಕಾಸ ಹೊಂದಿದೆಯೆಂಬ ಪ್ರಚಲಿತ 
೧ ಮು 


ಟ್‌ ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಾದದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೊಡಿದಾಗ “ಭಗವದ್ದಿ ೇತೆಯು ಮೂಲಕಾವ್ಯದ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಹಂತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ?' ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸಂ ಜವಾಗಿಯೇ ಏಳುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ವಿಕಲ್ಪವಾಗಿ 'ಜಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯೆ ಮೂ ( 
ತ್ರೆಂತಲೂ, ಇದರದೇ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಸ್ತ ಎತೆ ರೂಪವು 'ಭಾರತ ದಲ್ಲಿ ಇತ್ತೆ. ಲೂ ಮತ್ತು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ರೂಪವು ಈಗಿನ 
ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುವುದೆಂತಲ್ಲೂ ನಾವು ಭಾವಿಸಬೇಕೆ? ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯೆ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಿಂದಲೂ ಆಯ್ದಿರುವ ಶ್ಲೋಕಗಳು 
ಅರ್ಧ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಮತ್ತು ಪಾದಗಳು ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಎಲ್ಲೆಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪದಶಃ ಉದ್ದ ತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ2 
ಪ್ರಚಲಿತ "ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನು ಸೂಚಸುವು ದ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕಿ ತ ಇತ್ತೀಚಿನವಾದ - ಭಾಗಗಳೂ 
ಇವೆಯೆಂಬುದು ಈಗ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಹಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ 
ಕೆಲವು ಅನುವಾದಗಳೂ ಸ ಂಗ್ರಹರೂಪ ಗಳೂ ಸಹ ಇರುತ್ತವೆ. ಈಗಿರುವ ಪರ್ವಕ ಕ್ರಮದ. ಪ್ರಕಾರ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಗೀತೆಗೆ 
ಮುಂಜೆಯೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಗೀತೆಯಾದಮೇಲೂ ಬರುತ್ತವೆ.3 ತದ್ವಿ ರುದ್ಧವಾಗಿ, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಈಗಿನ ಪ್ರಧಾನಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಆಕ್ರಮಿಸುವುದಕ್ಕೆಂತ ಮುಂಚಿನ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ರೂಪದೊಡನೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಹೊಂದುವ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಒಂದೇ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾದರೆ: ಕೃಷ್ಣಪ್ರತಿಜ್ಞಾಭಂಗದ ಪ್ರಸಂಗವು ಭೀಷ್ಮಪ್ರಸಂಗ 
ದಲ್ಲಿಯೇ - ಯುದ್ಧ ದ ಮೂರನೆಯ ದಿನ* ಮತ್ತು ಪುನಃ ಒಂಬತ್ತನೆಯ ದಿನ್‌ ಹೀಗೆ ಎರಡು ಸ ಸಲ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ ಎರಡು 
ವರ್ಣನೆಗಳೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ಒಂದೇ ರೀತಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಈಗ, ಬಳಸಿರುವ ಶಬ್ದಗಳು ವ್ಯಾಕರಣ ಛಂದಸ್ಸು ಮತ್ತು ತಾತ್ಪರ್ಯ6- 
ಇವುಗಳ ದ್ರ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎರಡು ಗ್ರಂಥಭಾಗಗಳನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸವಿಸ್ತ ರವಾಗಿ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಮೂರನೆಯ 
ದಿನದ ವರ್ಣನೆಯ ಆದಿಭಾಗವು ಒಂಬತ್ತನಯ ದಿನದ ವರ್ಣನೆಯ ಆದಿಭಾಗಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನತರ ಮೂಲರೂಪದಂತೆಯೂ, 
ತದ್ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿ ಒಂಬತ್ತನೆಯ ದಿನದ ಉತ್ತರಭಾಗದ ವರ್ಣನೆಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಮೂರನೆಯ ದಿನದ ಅದೇ ಭಾಗವು ಉತೆ ಕ್ಷೆ 
ಯಂತೆಯೂ ಗೌಣವಾಗಯೂ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯ ದಿನದ ವರ್ಣನೆಯ ಆದಿಭಾಗಕ್ಕೂ 
ಒಂಬತ್ತನಯ ದಿನದ ವರ್ಣನೆಯ ಅಂತ್ಯಭಾಗಕ್ಕೂ ಏಕವಾಕ್ಕ ತೆಯಿದ್ದಿರಬಹುದು ಎಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 
ಸೂಚಿತಮುಗುತ್ತದೆ. ಅಮುಖ್ಯವಾದ ಒಂಬತ್ತನೆಯ ದಿನದ ಮಾನ “ಅದಿಭಾಗವು? ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾದ 
ಪರಾಮರ್ಶವನ್ನು ಒಳಕೊಂಡಿರುವುದೇ ಇಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ವಿಷಯ. ಮಲಪಾಠವೆನಿಸಿರುವ 
ಮೂರನೆಯದಿನದ ವರ್ಣನೆಯ ಆದಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈ ಪರಾಮರ್ಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ* ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಯುದ್ಧದ ತೃತೀಯೆ ದಿನಾಂಕದಲ್ಲಿ ಭೀಷ್ಮಪತನವಾದ ಮತ್ತು ಗೀತೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿಲ್ಲದ ಹಂತವೊಂದಿತ್ತು ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಈ ಸಂಗತಿಯು ಪುಷ್ಟಿಯಿಯ-ತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಗೀತೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದರೂ ಅದು 
ಈಗಿನ ಏಳುನೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳ ಕೃತಿಯಂತೂ ಆಗಿರಲಾರದು. 


ಗೀತೆಯೂ ಕ್ರಮಶಃ ಬೆಳೆಯಿತೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ 


ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇಳುತ್ತದೆ: ಮೂಲಕಾವ್ಯ ದಂತಿಲ್ಲದೆ ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯು ಎಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಕ್ರಮಶಃ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತು ಯಾವ ಸೂಚನೆಯನ್ನೂ ಕೊಡದಿರುವುದರಿಂದ ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯೊಳಗೇನೇ ತನ್ನ ಸಂಕೀರ್ಣರೂಪವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿಕೊಡುವ ಚಿಹ್ನೆಗಳು ಸಾಕಷ್ಟಿವೆಯೆ? ಈ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ, ಕೆ. ಟಿ. ತೆಲಾಂಗ್‌*, ಆರ್‌. ಗಾರ್ಜಿ; 10 ಆರ್‌. ಒಟ್ಟೊ! 
ಮತ್ತು ಇತರರು ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು ಆರೋಪಿಸಿ ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿರುವ ಕೆಲವು ಅಸಂಬದ್ಧ ತೆಗಳನ್ನೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ 
ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಮೊದಲು. ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಅವರು ನಂಬಿರುವ ಪ್ರಕಾರ ಭಗವದ್ವಿ ತೆಯು “ಮೂಲ `ರೂಪವೊಂದರಿಂದ 
ಅನುಕ್ರಮಿಕವಾಗಿ ವಿಸ್ತಾರ ಹೊಂದಿತೆಂಬುದನ್ನು ಇವು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಈ “ಮೂಲ 'ರೂಪವು ಗಾರ್ಬೆಯ ಪ್ರಕಾರ (700- 
172.) 528 ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ, ಒಟ್ಟೋವಿನ ಪ್ರಕಾರ 133 ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ, ಜಾಕೋಬಿ ಹಾಪ್‌ಕಿನ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ಇತರರ 
ಪ್ರಕಾರ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಅಲ್ಬವಾದ ಆದರೆ 'ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದ ಶ್ಲೊ ಕಗಳನ್ನೂ ಒಳಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆಯಂತೆ. ಇದು ಮಧ್ಯವರ್ತಿ 
ಇದತ ಪಡೆದು ಆಮೇಲೆ ಹನ್ನೆರಡಕ್ಕಿಂತ ಕಡಿಮೆಯಲ್ಲದ. ಇಂಥ ಮಧ್ಯವರ್ತಿರೂಪಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬಹುದೆಂದು 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ! - ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುವ 'ಈಗಿನ ರೂಪವನ್ನು!12 ಹೊಂದಿತೆಂದೂ ಇದಾದನಂತರ ಇದನ್ನು 
ಲ್ಲವೆಂದೂ!* ಅವರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. “"ಮೂಲ' ಭಗವದ್ಗೀತೆಗಾಗಿ ನಡಸಲಾದ ಈ ಶೋಧನೆಗಳ ವೈವಿಧ್ಯಗಳು 
ಕ್‌ ಪರಸ್ಪರ ಅಸಂಬದ್ಧ ತೆಗಳೇ ನಮಗೆ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯನ್ನು ನೀಡಬೇಕು. ಈ ವಿಧದ ಕಲ್ಬನೆಗಳಿಗೆ ಸಂದೇಹಾಸ್ಪದ 
ವಾದ ಸೌಕರ್ಯವೊಂದಂತೂ ಖಂಡಿತ ಇರುತ್ತಿದೆ: "ನೀತೆಯ ತೊಡಕಾದ ಭಾಗವೊಂದನ್ನು - ಅದು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ಭಾಗ ಎಂದು 
ಹೇಗೊ ಸಾಧಿಸಿಬಿಟ್ಟರೆ ಸಾಕು - ಸಂದರ್ಭೋಚಿತವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ತುಟಿಯೇ ತಪ್ಪುತ್ತ ದೆ! ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಹಂತಿಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದೆಂಬ 1 ದ; ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯು ತನ್ನ ಸೇಶ್ವ ರದರ್ಶನವನ್ನು ಹೊಸ 
ಒಡಂ ಬಡಿಕೆ!* (7೫೦೫/ 705187707/)ಯಿಂದ ಎರವಲು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾವ ತಮ್ಮ ಸ 
*ಸಣುವು ಭಂಗ ಹೊಂದಿದ ಜನರಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಖ್ರಿ ಯವಾಯಿತು. ಕಡೆಯ ಪಕ್ಷ ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಎರಡನೆಯ 


ತ 


ಕೈತ 


ಗ ತ] 


ಭಗವದ್ಗೀತೆ - ಅದರ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಸ್ಥೂಲ ವಿಮರ್ಶೆ ೧೦೧ 


ಹಂತದಲ್ಲಾದರೂ ಬೈಬಲ್ಲಿನ ಪ್ರಭಾವವು ಬಿದ್ದಿರಲೇಬೇಕೆಂಬ ವಾದದಲ್ಲಿದ್ದವರು ಒಂದು ರೀತಿಯೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಸ್ಯ: 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. 'ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಏಕರೀತಿಯ ಅಖಂಡ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲು ಒತ್ತಾಯ ಮಾಡಿದರೆ, ಅ 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈಗಿರುವಂತೆ ಅದು ಸ್ವತಃ ಸಮಂಜಸವಾದ ತತ್ತ್ವೋಪದೇಶವನ್ನು ಕೊಡಲೇ ಆರದು. ವಿವಿಧ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಬದ್ಧ ವೇದಾಂತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಒಂದೇ ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯ ಪಾಠದಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮತ್ತು ಪರಸ್ಪರ ಅಸಂಬದ್ಧ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ತೆಗೆನಿರುವರೆಂಬ ಸಂಗತಿಯೇ ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರ' (ಎಂದು ಹೇಳುವ) ವಾದವೂ ಇದೆ. ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಪದೇ ಪದೇ 
ಉದ್ದರಿಸಲ್ಪಡುವ "ಪ್ರಾಚೀನ ವೆ ಷ್ಠ ವೀಕವನವೊಂದರ ಕೃಷ್ಣಪರಿವರ್ತಿತರೂಪವೇ ಈಗಿನ ಭಗವದಿ ತೆ. ಈ ವೈಷ್ಣವೀ ಕವನವು 
ಮುಂಚೆ ಯೆ ಯಾವ ಮೆ ಸೇರದ ಗ್ರಂಥವಾಗಿತ್ತು. ಬಹುಶಃ ಅರ್ವಾಚೀನ ಉಪನಿಷತ್ತಾಗಿತ್ತೊ ಏನೊ'!5 -ಎಂಬ  ಹಾಪ್‌ಕಿನ್ನ ನ 
ಹೆಸರಾಂತ ವರ್ಣನೆಯ ಅರ್ಥ ಇಷ್ಟೇ: ಗೀತೆಯ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಉತ್ಪತ್ತಿಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ವಿವಿಧ ಉಪದೇಶ 
ಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಸಮಗ್ರ ಗೀತೆಯು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಒಂದು ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೊಡಲಾರದು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ 
ಇಂಥ ಗೊತ್ತುಗುರಿಯಿಲ್ಲದ ಕಲಸುಮೇಲೋಗರವಾಗಿರುವ ಈ ಕವನವು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ನಡವಳಿಕೆಗೆ 
ಆದರ್ಶ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕಡೆಯ ಪಕ್ಷ ಸಾವಿರದಿನ್ನೂರು ವರ್ಷಕಾಲ ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿತೆಂಬುದನ್ನು ಶಾಂತವಾಗಿ ಕೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯಿದೆಯೆ? 


ವಿವಿಧ ವಿರೋಧೋಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಅಸಂಗತವಾದಗಳನ್ನೂ ಒಳಕೊಂಡಿರುವ ಪ್ರಚಲಿತ ಭಗವದ್ಧೀತೆಯಿಂದ ಏಕರೂಪವಾದ 
ಮತ್ತು ಸಮಂಜಸವಾದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ತೆಗೆಯಬಹುದು? - ಎಂದು ನಮ್ಮ ಟೀಕುಕಾರರು ಪ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಹುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮುಂದಿಡುವ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನೂ ವಾದಗಳನ್ನೂ ಪರೀಕ್ಷಿಸೋಣ: 

(1) ಯುದ ಕಶ್ಷಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಶತ್ರುಸೈನ್ಯಗಳು ಇನ್ನೇನು ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕೆಂದಿರುವಾಗ (ಪ್ರವೃತ್ತೇ ಶಸ್ತ್ರ 
ಸಂಪಾತೇ) ಇಂತಹ ದೀರ್ಫ ಕವನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಎಂದು ಹ್ಕೂ ್ಯಬಮ್‌ಬೋಲ್‌ ಆದಿಯಾಗಿ ಟೀಕಾಕಾರರು 
ದೂರಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೂ ಮುಖ್ಯ ವಾದ ಅಂಶವಿಷ್ಟೇ: ಅರ್ಜುನನ "ನ ಯೋತ್ಸೆ ಗ `ನಾನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ?) 
ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು 'ಕರಿಷ್ಕೇ ವಚನಂ ತವ' ("ನಿನ್ನ ಮಾತಿನಂತೆ ನಡೆಯುತ್ತೇನೆ?) ಎಂದು ಬದಲಿಸಲು ಪ್ರಚಲಿತ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಮುಂದಿಡಲಾಗಿರುವ ವಿವಿಧ ವಾದಗಳು ಮತ್ತು ವಿವರಣೆಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯ ೈಕವಾಗಿದ್ದವೆ? ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಣೆದಿರುವ 
ವಾದಗಳ ಶ್ರೇಣಿಗೂ ಅದರ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 'ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸದೆ ತಾತ್ಸಾರ ಮಾಡಿರುವ ವಿದ್ದಾಂಸರು 
ಅದು ಅನವಶ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ಶುಷ್ಕ ತಾರ್ಕಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ತುಂಬಲ್ಬಟ್ಟಿದೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ ವಿದ್ವಾ ೦ಸರ 
ಮಧ್ಯೆ ಅತ್ಯ ಲ ಕುಶಲಿಯಾದವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ ಹೆಚ್‌. ಜಾಕೊಬಿಯು ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ಕೇಳಿದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು 'ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 38ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದವರೆಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ. ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿಯೂ 
ಉತ್ತಿರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆಯೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ತಾಳಿದ್ದನು; ಮತ್ತು ಉತ್ಸಾ ಹದಿಂದ ಹೊಸದಾಗಿ ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯ ಅಧ್ಯಯನ 
ವನ್ನು ಮಾಡಲುಪಕ ಕ್ರಮಿಸುವ ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬ ನೂ ಪ್ಪಾ ಪರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟುವಂತೆ ಮಾಡುವ " ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ವ್ಯವಸಾಯ, 
ಸಮಾಧಿ' (ಎಂಬ) ಮತ್ತು ಇತರ ಪ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಬಳಸುವ ಮುಂದಿನ ವಾದಗಳೂ (ತಾವು ಪ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ ಪ್ರಭಾಗವೆಂಬುದನ್ನು 
ಸಾರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಆತನ್ನು ಭಾವಿಸಿದ್ದನು.16 ಎರಡನೆಯ. ಅಧ್ಯಾಯದ 11-38 ಶ್ಲೋಕಗಳು ಮುಂದಿಡುವ ವಾದವಾದರೂ 
ಏನು? (ಅ) ಆತ ಮನನ್ನು ಫಾಸಿಗೊಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಆತ ಮನು ಸಾಯನು; ದೇಹವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು 
ಹೊಸದಾಗಿ ಪಡೆಯಬಹುದು. (ಆ) ಆತ್ಮನು ಒಂದು ವೇಳೆ ಸಾಯುತ್ತಾ ನೆ ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ (ಆದರೆ ಇದು ನಿಜವಲ್ಲ!?) 
ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. (ಇ) ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಏಕಮಾತ್ರ ಸ್ವಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿ ಗೆಲು ವುದು ಅಥವಾ 
ರಣರಂಗದಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಮಡಿಯುವುದು. (ಈ) 'ಸುಖದುಃಖಾಳನ್ನೂ ಲಾಭನಷ್ಟಗಳನ್ನೂ ಜಯ ಅಪಜಯಗಳನೂ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ಭಾವಿಸಿ ಅನಂತರ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲು ಸನ್ನದ್ಧನಾಗು. ಹೀಗಾದರೆ ನೀನು ಪಾಪವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ' "ಕಷ ಷ್ಗನು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದ್ದೆಲ್ಲ ಇಷ್ಟೆ. ಅರ್ಜುನನಿಗಿಂತ ಕಡಮೆ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯುಳ್ಳ ಯಾವನಿಗೂ ಈ ವಾದವು ಮನವೊಪ್ಪುತ್ತಿ ತರಲಿಲ್ಲ; ಕ “ಭೀಷ್ಮ ನನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲಲು. ಸಾಧ. ವಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ (“ನೀನು ಮಾಡಬಲ್ಲೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮಾಡು” ಎಂಬ ಕ್ಯಾಂಟನ ಉಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ವಿಪರೀತ 
ಗುಜ ಹ ಬ ಕ ಕ ಹ ಅವನು ಮನುಷ್ಯನಾದುದರಿಂದ ಒದಗುವ "ಮಾನವೀಯ ಕರ್ತವ್ಯ ವಾಗಲಿ 

ುವ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಲಿ ದುರವಗಾಹ ವಾದ ಯೋಧನ ಧರ್ಮಕ್ಕಿ ತ. ಹೆಚ್ಚು 
ಮಾನ (ವಲ್ಲವೆ? ಮರಣವು - ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ಅರ್ಥ: ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ - ಅನಿವಾರ್ಯವೇ ಆಗಿರಬಹುದು; ಆದರೆ ಅದನು 
ಮುಪ್ಪ ರೋಗ ಅಥವಾ ಇತರ ಕಾರಣಗಳ ಬದಲು ಅರ್ಜುನನ ಬಾಣಗಳೇ ಏಕೆ ಸಾಧಿಸಬೇಕು? ಈ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು 
ಅರ್ಜುನನೇ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಎತ್ತಿದನು. ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯ ಉಪದೇಶದ ಚಾರಿತಿ ಶ್ರಿಕತೆಯು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳಿಗೆ. ಸಮರ್ಪಕ 
ವಾದ ಉತ್ತ ತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅದು ಹೇಗೆ ಸ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದೀತು ಎಂಬುದನ್ನು ಊಹಿಸುವುದೂ ಕಷ್ಟ ಸಾಧ್ಯ.. 


೧೦೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎಫ್ಟ 

ಹ ಹ್‌ ಜು ಬ್ಯ ಇ 8 ಶೊ ಇ ವೂಮಾಂಸಾ ವಾದದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕರ್ಮನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು 
(ತ್ಮ ಕಾರ್ಯಂ ಬ ವಿದ್ಯತೇ!) ಮ ಜ್ಯಾ ೦ದು  ಗಾರ್ಬೆಯು ಎಣಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. “ಅವನಿಗೆ ಕರ್ತವ ವಿರುವುದಿಲ್ಲ" 
ಷ್ಟ ಗ ಸ ಜ್‌ ನಾಡಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡು' (ಕಾರ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಸಮಾಚರ?) 
ಬರುತ್ತಿರುವ ವಿರೋಧವೇ ಅದರ ಅರ್ವಾಚೀನತ್ಚಕ್ಕೆ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಪ್ರಮಾಣ 
ಪೆ ಸಾ ಆ ಈ [ವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು ತಾನೇ ಹೇಗೆ?' ಗಾರ್ಬೆಯ ಈ 
ಅನುಮೋದಿಸಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಕಾರ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಸಮಾಚರ ಎಂಬ 
ವಿಧಿಯು ತಸ್ಮಾತ್‌ (ಆದುದರಿಂದ), ಅಸಕ್ತಃ (ಆಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ) ಮತ್ತು ಸತತಂ (ಯಾವಾಗಲೂ) ಎಂಬ ಮೂರು ಮುಖ್ಯ 
ಪದಗಳಾದ ನಂತರ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬಂಶವನ್ನು ಇವರು ಮರಿೆತಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವಾದುದರಿಂದ ತಿರಸ್ಕ ರಿಸಬೇಕೆಂದು ಯಾವುದನ್ನು 
ಹ ಗಾರ್ಬೆಯು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆಯೋ ಆ ನಡುವಣ ಚರ್ಚಾಭಾಗವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಮೂರು ಪದಗಳೂ ಅರ್ಥಹೀನವಾಗುತ್ತಿವೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಯಜ್ಞ ಚಕ್ರಪ್ರವರ್ತನವು ಸದಾ ಅವಿರತವಾಗಿ ಇತರರಿಗೆ ವಹಿಸಲಾಗದ ಕರ್ತವ್ಯ; ಅಸಕ್ತಃ, ಮೂರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ 19ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಕಾರಣಗಳಿಂದ;26 ತಸ್ಮಾ ಮತ್‌, ಏಕೆಂದರೆ 3- 17ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಕಾರ 
ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಕಾರ್ಯವು, ಕಾರ್ಯವಾದರೂ ಬಂಧಕವಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆಂಬುದು ನಿಜವೇ. ಆದರೆ ಹಂಗಿಗೆ ಒಳ 
ಪಟ್ಟಾಗಲೀ ಇತರರ ಒತ್ತಾಯಕ್ಕಾಗಲೀ ಮಾಡನು (ಸ ಕರೋತೈೆ ೇವ ಅಥವಾ ಕರೋತು ನಾಮ- ಕಿಂತು ತಶ್ರಿ ಸ್ವಕೃತತ್ವ 
ಬುದ್ದಿ ರ್ನಾಸ್ತಿ). ಯಜ್ಜ .ಚಕ್ರಪ್ರ ವರ್ತನದ ಭಾಗವು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ವೆಂದು ಹಾಗಿರಲಿ, ತದ್ದಿಪರೀತವಾಗಿ ಗೀತೆಯ ಅತಿ ಮುಖ್ಯ 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲೊ ದು. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವವರು ಅತಿ ವಿರಳ. ಪರಿಚಿತವಾದ 
ಸಾಗರ-ಮೋಡ-ಮಳೆ-ನದಿಗಳು ಎಂಬ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಅಂಗವು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ವ ಆವಿಯನ್ನು ಕಡೆಯದು ನೀರಿನ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹಿಂತಿರುಗಿಸುವುದಷ್ಟೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಚಕ್ರವು ತಿರುಗಲು ಸಾಧ್ಯ. ಅದೇ ರೀತಿ ಅಕ್ಷರ (ಎಸರ್ವಗತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ) 
- ವೇದ2! ಎಂಬ ಚಕ್ರದಲ್ಲೂ ಅರಿಯಬೇಕು. ಯಜ್ಞಕರ್ಮ-ಪರ್ಜನ್ಯ-ಅನ್ನ-ಭೂತ (ಎಂಬ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ) ಕಡೆಯ ಅಂಗವು 
(ಐಮನುಷ್ಯರು) ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯೆ ಅಂಗವು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದನ್ನು ಹಿಂತಿರುಗಿಸಬೇಕು;22 ಆಗ ಮಾತ್ರಿ ಚಕ್ರವು 
ತಿರುಗುತ್ತಿರಲು ಸಾಧ್ಯ. , ಆದುದರಿಂದ ಯಾರೇ ಆಗಲಿ ತಾನು ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅತಿ' ನಿಕ ಕಷ್ಣ ಅಣುವೆಂದೂ ಸೃಷ್ಟಿಚಕ್ರವನ್ನು ತಿರುಗಿಸುವ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಿಸರ್ಜಿಸಿಬಿಡಬಹುದೆಂದೂ ವಾದಿಸಲಾಗದು. ನೀರ್ಗಾಲಿಯ ಅಂಗವಾಗಿರುವ ಬಟ್ಟಲೊಂದು - 
ಬಡೆದು ಸೋರುತ್ತಿದ್ದರೂ -ತಾನು ಎತ್ತುತ್ತಿರುವ ನೀರಿನ ಪ್ರಮಾಣವು ಎಷ್ಟೇ ಇರಲಿ, ಗಾಲಿಯೊಡನೆ ತಿರುಗಲೇಬೇಕಪ್ಪೆ. 
ಅದು ಗಾಲಿಯ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವಾದುದರಿಂದ ಸಹಕರಿಸಲು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ಇಡೀ ಗಾಲಿಯೇ ನಿಲ್ಲಬೇಕಾದೀತು. ಕಾರ್ಯವು 
ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಕೇವಲ ಒಂದು ಬಟ್ಟಲಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಸಮಗ್ರ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಇಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು 
ನೀರನ್ನೆ ತ್ತಬೇಕೆಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. ಕರ್ತವ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಶ್ರ ದ್ದೆ ನಿಸ್ಸಾರ್ಥಸೇವಾ ಮನೋಭಾವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಉಂದೆಲ್ಲ.! ಬಟ್ಟಲು 
ಗಳನ್ನೂ ತನ್ನೊಡನೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು (ಲೋಕಸ ಗ ಸಹ” ಕಾರ್ಯಪರಂಪರೆಯ: ಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವುದೇ ಮುಖ್ಯ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿ 
ಯಜ್ಞ ಎಂದರೆ : ವಿಧಿಯುಕ್ತ ಕರ್ಮವಲ್ಲ. ಪುರುಷೋ ವಾ ಯಜ್ಞಃ ("ಪುರುಷನೇ 'ಯೆಜ್ಞ ಸವು'). ಯಜ್ಞಚಕ್ರಪ್ರ ದಾನ್‌ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದ 

ನಿಜವಾದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಅರಿಯದಿದ್ದು ದೇ ಈ ಭಾಗವನ್ನು ಕೈಬಿಡುವ ದುರದೃಷ್ಟ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 

(3) ಕೆ. ಟಿ. “ತೆಲಾಂಗ್‌ ಮತ್ತು ಇತರರು ಭಗವದ್ಗಿ ತತೆಯಿಂದ ಸಂಗ್ರ ಸಿರುವ ಅದರಲ್ಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಇಚ್ಛಾಸ್ವಾತಂತ್ರ (ಎದೆ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ - ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಹೇಳಿಕೆಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿ ಮುಂದೆ 
-ಷ್ಯಕಊಿ ಕ್ಸ ಷ್ಟನು ಅರ್ಜುನನಿಗಿತ್ತ ಅತ್ಯಾ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ವೇಶವು 'ಅವನು ಕರ್ಮತ್ಯಾಗ ಮಾಡದೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯೋಚಿತವಾಗಿ 
ಹೋರಾಡಬೇಕೆಂದು ಬೋಧಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. “ತಸ್ಮಾದ್‌ ಯುಧ್ಯಸ್ವ ಭಾರತ' - "ಆದುದರಿಂದ 
ಎಲೈ ಅರ್ಜುನನೆ, ಯುದ್ಧ ಮಾಡು' - ಎಂಬುದು ಈ "ಕವನದಲ್ಲಿ ಪದೇಪದೇ ಬರುವ ಆದೇಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅರ್ಜುನನಂತೂ 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲು ಅಥವಾ. ಮಾಡದಿರಲು ತಾನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕರ್ತೃ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣಮಾತ್ರವೂ ಸಂಶಯಪಡುವಿದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು. ಯಥೇಚ್ಚಸಿ ತಥಾ ಕುರು23 ("ನನ್ನಿಚ್ಛೆ ಬಂದಂತೆ ಮಾಡು?) ಎಂದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಇಚ್ಛಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ನೀಡುವ 
ಕೃಷ್ಣನ ಕೊನೆಯ ಮಾತುಗಳು ಸಹ ಈ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಇವೆ. ಆದರೆ ಇವುಗಳ ಜೊತೆಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇಂಥ 
ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನೂ ನೋಡುತ್ತೇವೆ: “ಜ್ಞಾ ನಿಯೂ ಕೂಡ ತನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ; ಪ್ರಾಣಿಗಳು (ತಮ್ಮ) 
ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೇ ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತವೆ; (ಹೀಗಿರಲು) ನಿಗ್ರ ಹದಿಂದೇನಾದೀತು? '24 ಅಥವಾ “ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ “ನಾನು 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ” ಎಂದು ತಿಳಿಯುವೆಯಾದರೆ ಈ ನಿನ್ನ ನಿಶ್ನ ಯವು ವ್ಯರ್ಥ; (ಏಕೆಂದರೆ) ಸ್ವಭಾವವು, ನಿನ್ನನ್ನು ಪ್ರೇರಿ 
ಸುವುದು. ಎಲೈ ಅರ್ಜುನ, ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ನಿನ್ನ ಕರ್ಮಪ್ರ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟವನಾಗಿ ಮೋಹದಿಂದ ಯಾವುದನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಇಚ್ಛಿ ಸುತ್ತಿಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನೆ ಪರವಶನಾಗಿ ಮಾಡುವೆ. 25 ಇದರಿಂದ ಮಾನವನು ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅಸಹಾಯಕ 
ಕೈಗೊಂಬೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವರ ಹೃದಯಗಳಲ್ಲೂ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು ಅವರ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣನಾಗಿ ನಿಯೆಂತೃವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಎಂಬ ಕೃಷ್ಣವಾಕ [ವು26 ಇದಕ್ಕೆ 'ಸದೃ ಶವಾದ (ಮತ್ತೊ! ೦ದು ಹೇಳಿಕೆ). ಅರ್ಜುನನಿಗಿತ್ತ 
ವಿಶ್ವರೂಪ ಪದರ್ಶನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೃ ಷ್ಣನು ಅವನಿಗಾಗಿ ' ಈಗಾಗಲೇ ತಾನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿರುವ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಕರೆ 


3 ಜ್‌. 


ಭಗವದ್ಗೀತೆ - ಅದರ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಸ್ಥೂಲ ವಿಮರ್ಶೆ ೧೦೩ 


ಯೂಯುತ್ತಾನೆ.27 ಇಂತಹ ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ ಇತರ ಹೇಳಿಕೆಗಳ ದೆಸೆಯಿಂದ ಹೀಗೆ ಕೇಳಬೇಕೆಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ: ಹಾ” 
ಮಾನವನು ಬಡಾಯಿ ಕೊಚ್ಚುವ ಇಚ್ಛಾಸ್ವಾತಂತ್ರ ವ್ರ. ಕೇವಲ ಆಭಾಸವೆ? ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಭು ಪೂರ್ವಪ್ರೇರಿತ 
ವಾಗಿದ್ದು ಭಗವಂತನಿಂದ ಸಂಕಲ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೆ, ಭಗವಂತನೂ ಸಹ ಇಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯನು,28 ಮತ್ತೊಂದು 
ವಿಧದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ನರಾಧಮನು, ಅವನನ್ನು ತಾನು ಅತ್ಯಂತ ಅಧೋಗತಿಗೆ ತಳ್ಳುವೆನು2 - ಎಂದು ಸಾರಿ ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ನ್ಯಾಯ ತಾನೇ ಇದೆ? ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಆದಮೇಲೆ ಕೃಷ್ಣನು ಸಮಗ್ರ ಜಗತ್ತಿನ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ತನ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಘೋಷಿಸಲು ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ: "ಎಲೈ ಪಾರ್ಥ, ಮೂರು ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನನಗೆ ಯಾವ ಕರ್ತವ್ಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು 
(ನಾನು ಹಿಂದೆ) ಪಡೆಯದಿದ್ದ (ಮತ್ತು ಈಗ) ಪಡೆಯಬೇಕಾದ (ಯಾವುದೊಂದೂ) ಇಲ್ಲ. (ಹೀಗಿದ್ದರೂ) ನಾನು ಕರ್ಮದಲ್ಲೇ 
ತೊಡಗಿದ್ದೇನೆ. ಎಲ್ಫೆ ಪಾರ್ಥ, ನಾನು ಜಾಗರೂಕನಾಗಿ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ತೊಡಗದಿದ್ದರೆ ಜನರು ನನ್ನ ದಾರಿಯನ್ನೇ 
ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಅನುಸರಿಸುವರು. ನಾನು ಕರ್ಮ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಈ ಲೋಕಗಳೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ.'39 ಮನುಷ್ಯನ 
ಈಗಿನ ನಡತೆಯು ಅವನು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಸುಪ್ತ ಮತ್ತು ಅಂತರ್ಗತ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೆಲ್ಲದರ ಫಲ; ಆದುದರಿಂದ 
ಅವನು ಹೊಸ ಜನ್ಮವನ್ನು ಪಡೆದು ಹಿಂದೆ ಬಿಟ್ಟ ಜಾಗದಿಂದಲೇ ಪುನಃ ಜೀವಕ್ರೀಡೆಯನ್ನು . ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವಾಗ ಬಲವಾದ 
ಪ್ರಚೋದನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಹಿಂದಿನ ದಾರಿಗಳನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿ ತುಳಿದಿದ್ದನೋ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿಯೇ ಅವನೆಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವನಿರ್ಧರಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ಅನಾದಿ ಜೀವನಪರಂಪರೆ3! 
ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಲಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಕಡೆಯ ಪಕ್ಷ ಮನ್ವಂತರದ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿನಲ್ಲಾದರೂ ಒಂದು ಸಲವಾದರೂ 
ತಾನು - ಮುಂದಿನ ಆಯ್ಕೆಗಳ ಅನಾದಿ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವಂಥ - ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವತಂತ್ರ (ಮೂಲ) ಆಯ್ಕೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದನೆಂಬ ಅತ್ಯಲ್ಪ ಸಮಾಧಾನವೂ ಉಳಿಯಲಾರದು - ಹೀಗೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ32 ಹೇಳಿದೆ. ಬಹುಶಃ ಈ ಸಮಸ್ಕಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ಘೋಷಣೆಯು ಈ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಎಲ್ಲ ವಿರೋಧೋಕ್ತಿಗಳ ಸಾರವೆನ್ನಬಹುದು: "ಯಾವನು (ತೋರ್ಕೆಯೆ) 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ (ನಿಜವಾದ) ಅಕರ್ಮವನ್ನೂ, (ತೋರ್ಕೆಯ) ಅಕರ್ಮದಲ್ಲಿ (ನಿಜವಾದ) ಕರ್ಮವನ್ನೂ ನೋಡುತ್ತಾನೆಯೊ 
ಅವನೇ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿವಂತನು, ಅವನು ಯೋಗಿಯು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿದವನು'.33 ಈ ಎಲ್ಲ 
ವಿರೋಧೋಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ ಮಾನವನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಸಮಂಜಸ ತತ್ತ್ವವೊಂದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು 
ಹೇಗೆ? ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ನೋಡೋಣ. 


ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಇಚ್ಛಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದೆಯೇ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ? 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಸಾಂಖ್ಯತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಗುಣತ್ರಯ - 
ಇವೇ ಕಾರಣ ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ನೆನಪಿಡಬೇಕು. ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಕ್ರಿಯಾರಹಿತನಾಗಿರುವ ಪುರುಷನು ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಕೆಲವು ವಿಶೇಷಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಆಶೆಯಿಂದಲೂ ವೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ರಂಜಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. (ಗೀತೆಯ ಈ ಶ್ಲೋಕದೊಂದಿಗೆ) ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿ: ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ (ಎಲ್ಲ) ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತದೆಯೆಂದೂ ತಾನು ಕರ್ತೃವಲ್ಲವೆಂದೂ ಯಾವನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಯೋ ಅವನೇ ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡು 
ತ್ತಾನೆ.'34 ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಪುರುಷನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಯಾವುದೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನಾಗಲಿ ಉದಾಸೀನನಾಗಿ ನೋಡಿದ್ದೇ ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು 


ಆ ಪುರುಷನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮತ್ತು ಆ ಕಾರ್ಯಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿಯೂ 


ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕಾರ್ಯಸಂತತಿಯಲ್ಲಿ ಔತುಕ್ಕವನ್ನೋ ಔದಾಸೀನ ತು 
ಸತ್ತು ೀ ತೋರು 
ಪುರುಷನಿಗಾಗಿ ಉಳಿಸಿರುವ ಆಭಾಸಮಾತ ಗ ಶ್ರ ಲ್ಪ ೇರುವುದೆಂಬುದೇ 


ಶ್ರಿವಾದ ಇಚ್ಛಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. ಕುಡಿತದ ಚಾಳಿಯನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಲು 

ಗಂಭೀರ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಹಗಲಿರುಳೂ ಮಾಡುತ್ತಲೂ ಮುರಿಯುತ್ತಲೂ ಇರುವ ಕುಡುಕನ ಚಿರಪರಿಚಿತ ಉದಾಹರಣೆಯನು 

ನಾವು ಈ ಉಕಾ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಈ ಪವಿತ್ರ ನಿರ್ಣಯಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 'ನನಸಾಗವು; ಏಕೆಂದರೆ 

ಸ ವ್ಯಸನದಲ್ಲಿ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಾಗಿ ಮತ್ತು ಅತಿಯಾಗಿ ತೊಡಗಿದ್ದರಿಂದ, ಕೇವಲ ಪಾನಪಾತ್ರೆಯನ್ನು ತುಟಿಗಳಿಗೆ ಎತ್ತುವಂಥ 

ರಳಕರ್ಮದ ಮೂಲಕ ದೊರಕುವ ಆತ್ಮವಿಸ್ಕೃತಿಯ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಾನಂದದ ಚಿತ್ರವು ತನ್ನ ಚಿತ್ತದ ಮೇಲೆ ಮಾಡುವ ದಾಳಿ 

ಯನ್ನು ನಿಷ್ಠುರವಾಗಿ ಎದುರಿಸಲಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಆ ಹೀನ ಚಟದಿಂದ ಪಾರಾಗಿರುವಂತೆ ತನ್ನ ಉದಾತ್ತಚಿತ್ರವನ್ನು ಮನೋ 

ನೇತ್ರದ ಮುಂದೆ ನಿಶ್ಚಲವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸಲಾಗಲಿ ಅವನು ಅಸಮರ್ಥನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಕಟ ಕಡೆಗೆ ಇದು (ಎಂದರೆ ಇಇ ಸ್ಥಾತ ತೆ 

ಅತ್ತಿತ್ತ ಹೋಗದೆ ನಿಶ್ಚಲವೂ ಏಕಾಗ್ರವೂ ಆದ ಪ ಕ ನ” 
ಕ ಶಿವೂ ಆದ ಗಮನದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗುತ್ತದೆ.. ಮನುಷನು ತನ್ನೊಡನೆ ಇಟ್ಟಕೆ 

ಸಂಗಾತಿಗಳು, ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಹಿತ್ಸ, ಭಾವಿಸಿಕೆ ಳು, ಮಾಡಿಕೆ ಲ್ಲ ಎಸ 
ಗ್ಬ » ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಗುಣಗಳು, ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಅಭ್ಯಾಸಗಳು - ಇಷೆ ಕೆ 

ಸಮಗ್ರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬೌದಿ ಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಸ ಕ ಹೌಬಾಾ- 

ಎ” ಅಸು ದೀ ಶ್ರ ತ ೈ ಸನ್ನಿವೇಶ - ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ದರ್ಶನದ ಪಕಾರ 

ನಾ ಪು ಡ್‌ ಎ 

್ಲಿನಾತ್ಮನು (ಪುರುಷನು) ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಹೀನನು,.. ಆದರೆ ಏಕಾಗ್ರತಾಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಟ್‌ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಮತ್ತು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಚಲಾಯಿಸುವನೊ ಅ 
ಹೊತ್ತ ಕತೃ ೯ವಿನ ಅಂತಸ್ಪನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ಎಂ ರು ಮಯದ ಆಗದ 
ನಾ ಸಂಸ ಇ ಖಃ ಚ ಈ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ನಶ 'ಯಿಸುವ ಮತ್ತು ಅವಕ್ಕೊಂದು ಎಲ್ಲೆ 
ಸ್ರಕ್ಛ ಲಾಗಿದೆ, ಪರಾಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಬ ಟಿ ಕ್ಬಿರುವ ಜೀವನಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ 
ಇದನ್ನು ಅಪರಾ ಅಥವಾ ಕೆಳಗಣ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ದೈವೀ “ಮಾಯೆ ಎಂದೂ ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ.37 
ಹಿಂದೆ ವರ್ಣಿಸಿದಂತೆ ಅಪರಾಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಗುಣತ್ರಯ- ಇವುಗಳಿಗೂ. ಜೀವಾತ ನಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಗೂ ಅವನ ಮಾಯೆಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸರಿಸಮ. ಅವನು, ಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿಯೆಂಬ ಅದ್ಭು ತ ಮಾಯಾದೃಶ್ಯಗಳ ಪರಂಪರೆಯನ್ನೆ 38 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಿರುವ ವಿಶ್ವಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿರುವ ಅಧ್ಯಕ್ಷ. 'ಅವನು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಈ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನದ ನಡುವೆ 
ತಲೆಹಾಕನು. ಆದರೆ ಕೆಲವು ವಿಶೇಷ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ತಾನು ಮಧ್ಯೆ ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದು ಆವಶ್ಯ ಕವೆಂದು ಕಂಡುಬಂದಾಗ,39 
“ಎಲೈ ಧನಂಜಯ, ಆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅನಾಸಕ್ತನಾದ ಮತ್ತು ಉದಾಸೀನನಂತೆ ಇರುವ ನನ್ನನ್ನು ಆ ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ'9 
ಹ ಘೋಷಿಸುತ್ತ ತನ್ನ ಅವತಾರಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ. ಪರಮಾತ್ಮನು (ಪ್ರಕೃತಿಯೊಡನೆ 
ಹೊಂದಿರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ) ಸದ್ಯಶವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಜೀವಾತ್ಮನೊಡನೆಯೂ ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ. "ಶೇಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ಕಾರ್ಯಗತಿಯ ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಶ್ವವ್ಕಾ ಪಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ನಡುವೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಲು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ 
ಇಚ್ಚಿ .ಸನೊ ಹಾಗೆಯೇ ಜೀವಾತ್ಮರ ವಾಡಿಕೆಯ "ಕಾರ್ಯ' ಗಳ ನಡುವೆ ಸಹ ಪ್ರವೇಶಿಸಲು ಇಚ್ಛಿಸನು. ಅವರೆಲ್ಲರ ಹ್ರ ದಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಂತರಾತ ನಾಗಿ ನೆಲಸಿ ಕಾರ್ಯವೆಸಗುತ್ತಿ ರುವ ಅವನು ಬಯಸಿದರೆ ಇದನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಮಾಡಬಲ್ಲನು. 41 ಏಕೆಂದರೆ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆ: “ಎಲೈ ಕೌಂತೇಯ, ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ನಿರ್ಗುಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಈ ನಾಶರಹಿತನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ (ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನೂ) ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ, (ಕರ್ಮಫಲದಿಂದ) ಲಿಪ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ'.42 
ಹಾಗೆಯೇ ಇದರೊಡನೆಯೂ ಹೋಲಿಸಿ: “ಪ್ರಭುವು ಜನರಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನಾಗಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನಾಗಲಿ ಕರ್ಮಫಲದ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನಾಗಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಸ್ವಭಾವವೇ (ಪ್ರಕೃತಿಯೇ) (ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಕಾರ್ಯವೆಸಗುವುದು.'43 ಅಂತರಾತ್ಮನ 
ವಾಣಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದಾದರೂ ಜೀವಾತ್ಮನು ಅದನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಲು ಇಚ್ಛಿಸಬಹುದು. ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಈ ಅಂತರಾತ್ಮ 
ವಾಣಿಯು ಆಯಾ ಕಾಲದ ಮಹಾಪುರುಷರ (ವಿಭೂತಿಗಳ) ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಸಹ ಗಮನಿಸಬೇಕು. 
ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಅಪರೂಪ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನವಕೋಟಿಯೆ ಉದ್ದಾ ರಕ್ಕಾಗಿ ಅವನು ಅವತಾರ ರೂಪದಿಂದ ಇಳಿದುಬರಲೂ 
ಬಹುದು. ಅವನನ್ನು ನೋಡಲು ಕೇಳಲು ಮತ್ತು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರಿಯಲು ನಮಗೆ ಸುಶಿಕ್ಷಿತವಾದ ಕಣ್ಣು-ಕಿವಿ-ಬುದ್ಧಿಗಳಿದ್ದರೆ 
ಇದು ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ದಯಾಪರ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರಚತುರ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವನು ತನ್ನ 
ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಇವು ಡು ಅವತಾರಗಳ (ಅಥವಾ ವಿಭೂತಿಗಳ) ನಡುವಣ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ** ಮಾನವನ. ನಡತೆಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತವೆ; ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ 
ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ ಚರಮೋದ್ರೇಶವನ್ನು ಈಡೇರಿಸುವಂತೆ ರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತವೆ.45 ಹಾಗೆಂದಮೇಲೆ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ನು 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ, ಮಹಾವಿಭೂತಿಗಳ ಜೀವನದೃಷ್ಟಾಂತ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಕೇಳಿದ್ದೇ ಆದರೆ, ಘುತು 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಅವತಾರಪುರುಷನ ಲೀಲೆಗಳನ್ನು ಶ್ರದ್ದಾ ಭಕ್ತಿ ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಗೌರವಭಾವದಿಂದ ಪಾರಾಯಣ ಮಾಡಿದರೆ 
ಚಿಂತನ ಮಾಡಿದರೆ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ “ತನು- ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಸ್ವಾರ್ಥ ಉಳಿವುಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ 
ಒಂದುಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ - ಅವನೊಡನೆ ಏಕೀಭೂತನಾಗಲು ಅವನ 'ದೃಷ್ಟಿಕೋಣದಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವೀಕ್ಷಿಸಲು 
ಮತ್ತು ತನ್ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಪಡೆಯೆಲು ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ಇಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿ ಗಾಗಲೇ ಅವನು ಇದನ್ನು ಮಂದಟ್ಟು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ: ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ವಿವಿಧ ಘಟನೆಗಳು ದೈವಾದಿಷ್ಟ ಮಾರ್ಗವೊಂದನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿವೆ; ಇದರಿಂದ 
ಮಾನವಕೋಟಿಗೆ ಕಟ್ಟಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಪರಮಕಲ್ಕಾಣವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವಂತೆ ಇದು ಯೋಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ; ನೀರ್ಗಾಲಿಯ ಚಕ್ತ ಕ್ರವೊಂದರಂತೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರ ವಿಶ್ವ ದ ಭಾಗವಾಗಿರುವ ತನ್ನ ಪೂರ್ವನಿರ್ಣಿತ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಜ್ಞಾ ನಸಹಿತ ಆಚರಿಸ 
ಬೇಕು. ಪ್ರ 'ಶಿಯೊಂದು ಭಾಗವೂ ಪೂರ್ಣದ ಅಂಗ ಮತ್ತು ಅದರೊಡನೆ. ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಿ ದೆ ಎಂಬುದ 
ನ್ನರಿತು, ಉದ್ದಿಷ್ಟ ಗುರಿಗಳ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಕೈಗೊಳ್ಳುವ, ಜ್ಞಾ ನಸಹಿತ ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕ ಕರ್ತವ್ಯ ನಿರ್ವಹಣೆಗೂ ಮತ್ತು ಬೇರೆ ರೀತಿ 
ಮಾಡಲು ಉಪಾಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಗೊಣಗುಟ್ಟುತ್ತ, ಯಾಂತ್ರಿ ಕವಾಗಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಮಹದಂತರವಿದೆ. 


ಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ನೈತಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು 


ಆತ್ಮನ ಅವ್ಯಾಹತ ವಿಶೇಷ ಹಕ್ಕು 


ಆದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯ ಮಾತೊಂದನ್ನು ಆಡುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. ಇಚ್ಛಾಸ್ಥಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯ 
ಉಪದೇಶವೇನಿರಬಹುದು. ಎಂಬುದನ್ನು ಇದುವರೆಗೆ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ: ಇದು ಆ ಕಾಲದ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನಾ ಗಲಿ 'ಅಥವಾ 


೧೦೫ 
ಭಗವದ್ಗಿ ತೆ ಅದರ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಸ್ಥೂಲ ವಿಮರ್ಶೆ 


“ನನ್ನ ಹಿಂದೆ ಬಾ' ಎನ್ನುವಂಥ ಪ್ರವಾದಿಯ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಮರುಮಾತಿಲ್ಲದೆ ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ. ಹ ಬ. 
ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತ ದೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು. ಪ್ರಕೃತಿಯು 'ಬಹು ಉದಾರವಾಗಿ ನಿಮ್ಮ "ವಶಕ್ಕೆ ಸನ. ಹು; ಜ್ಯ 
ಉಪಕರಣದ ಸಹಾಯದಿಂದ, ಅಹಂಕಾರ- ಮಮಕಾರಗಳಿಂದ ಸು ಚ ಸ ಭಳ ಎ 
ಚಿಸುವುದು ನಿಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬುದು ಸ್ಪ ಸಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇ 

ಇಳ ಷೂ ಸೆ ಜೀವನದ "ಕೆಲವು ವಿಶೇಷ ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ - ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ ಭಗವಂತನು ರೂಪಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ಪ ಮೂಲೋದ್ದೇಶ 
ಗಳಿಂದ ವಿಪರೀತವಾಗಿ “ಹಾದಿತಪ್ಪಿ ರುವ- ಪ್ರಚಲಿತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಕಾಲವು ಪರಿಪಕ್ಚ ವಾಗಿದೆ ಎಂ ಹ” 
ಹೊಳೆಯುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವೇನಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಬದಲಾಗಿರುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳನ್ನು ಇ ಹ. 
ಭಗವಂತನು ನಿಮ್ಮನ್ನು ತನ್ನ ಉಪಕರಣಗಳಲ್ಲೊ 0ದನ್ನಾಗಿ ಬಂಡ ಡಿರುವುದರ ಸಾಧ್ಯತೆಯೂ ಇದೆ. ಬಹುಶಃ 
ಕರ್ತವ್ಯವು ಯುದ್ಧ ಯಾತ್ರಾಸೈನ್ಯದ ಮುಂಚೂಣಿ 'ದಂಡಿನಾತೆ ಕಾರ್ಯೆವೆಸಗುವುದೇ ಆಗಿರಬಹುದು; ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಮುಂ 
ವರಿಸುವವರ ತ್ಕಾ ಗಿ. ಕರ್ತವ್ಯಸ್ಥಾನದಲ್ಲೇ ಮಡಿಯುವುದೂ ಅಸಂಭವವೇನಲ್ಲ. ಅದು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ನೋಡುವುದು 
ಅರಿಯುವುದು ಚಿಂತಿಸುವುದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಎಲ್ಲ ಗಮನವನ್ನೂ ಅದರೆಡೆಗೆ ಹರಿಯಿಸುವುದು - ಇದು ಆತ್ಮನ (11೯೧೦ 
15 11101710680) ಅವ್ಯಾಹತ ಹಕ್ಕನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಧರ್ಮವೇ ಜ್ಪಾ ನ ಎಂಬ ಸೂಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಸಾ 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಭಗವಂತನು ಯಾವ ರೀತಿ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿ ದ್ವೇನೆ ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿರುವನೊ 
ಅಂಥ ಅನಾಸಕ್ತಿಯುಕ್ತ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯಿಂದ. ತತ್ತ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಪೂರ್ವಭಾವಿ ಸನ್ನಾ ಹಗಳನ್ನು (ನೀವು ಸ ಸಾಧಿಸಿದ್ದೇ ತಡ, 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ನಿಮ್ಮ ವಶಕ್ಕೆ, ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ 'ಕೊನೆಗೊಳ್ಳು ವ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚುಮರೆಯಿಲ್ಲದೆ ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ, ನೀವು ನಿಮ್ಮ ಸಂಕುಚಿತ. ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಿಂದ ಹೊರಬಂದು ವಿಶ್ವಾತ್ಮೆ ನ ವಿಶಾಲ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡಬೇಕು. ಆಮೇಲೆ ಎಲ್ಲ ವಿರೋಧೋಕ್ತಿಗಳ ಸಾರವೆಂದು ಹಿಂದೆ. ಉದ್ಭ ರಿಸಿದ್ದ ಶ್ಲೊ ಕವು*7 - 
"ನಡೆಯುವುದರಿಂದ ಅದು ಪರಿಹೃತವಾಯಿತು'48 (ಎಂಬ ಡಯೊಜೀನಸನ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ) - ಹಗಲಿನ ಬೆಳಕಿನಷ್ಟು ಸ್ಟ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಮ ಲವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವ, ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಇಚ್ಛಾ ಫಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವಿದೆಯ ಅಥವಾ 
ಇಲ್ಲವೆ ಎಂಬ, ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಆಭಾಸ 'ವಿರೋಧೋಕ್ತಿ ಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಿ ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸುವ ಪರಿಹಾರವೊಂದಿದೆ: 
ಸ್ಪಾತಂತ್ರ $ವೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಆತ ಮನಿರ್ಣಯಾಧಿಕಾರವಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ನೆಂದರೆ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರ. 


ಗೀತೆಯು ಸಂಕೀರ್ಣವೆಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಮುಂದಿಡುವ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ದುರ್ಬಲತೆ 


(4) ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯೆ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಅನಂತರ ಬಂದ ಗ ಗ್ರಂಥಕತ್ಛ ೯ವೊಬ್ಬನ ಕೈವಾಡದಿಂದ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ, ಇದಕ್ಕೆ 
(ಗೀತೆಯು) ತಾನೇ "ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೊ ದಗಿಸುತ್ತದೆ - ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಆರ್‌. ಒಟ್ಟೋ ಮುಂದಿಡುವ ಆಂತರಿಕ ಸ ಸಾಕ್ಷ ಕ 
ವನ್ನು ಈಗ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. ಹಿಂದೆ ಕೊಟ್ಟ ವಾದ(1)ದಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯ ತತ್ತ ಎನರೂಪಣಾಭಾಗವು ನಿಜವಾಗಿ 
ಶ್ಲೋ. 2.38ಕ್ಕೇ ಮುಗಿಯಿತೆಂಬ ಜಾಕೊಬಿಯ 'ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದೆನು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಮುಂದಕ್ಕೆ 
ಆರ್‌. ಒಟೊ ವಿನ ವಾದವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಶ್ವ ಧರೂಪದರ್ಶನವು 
ಅದರಲ್ಲೂ ಘೋರರೂಪದರ್ಶನದ ಭಾಗವು ಗೀತೋಪದೇಶದ ಪ್ರಧಾನ ಮತ್ತು ಆವಶ್ಯಕ ಭಾಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಒಂದು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ. ಸಿನ್ಫೆ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲೆ ಕ್ರಿಸ್ತನು ಮಾಡಿದ ಉಪದೇಶದಂತೆ; ಗುಡುಗಿನಂತೆ ಮೊಳಗುವ ವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಘೋಷಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟು 
ರೋಮಾಂಚನದಿಂದಲೂ ದೃಢ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದಲೂ ಕೇಳಲ್ಲ ತ್ರಡಬೇಕಾದದ್ದು. ಇದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಒಟ್ಕೊ ವು ಶ್ಲೋ. 2. 37ರ 
ಅನಂತರ “ಮೂಲ' ಗೀತೆಯು ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದೊಂದಿಗೆ ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕೆಂದು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾ ನೆ ಇವುಗಳ 
ನಡುವೆ, ಕೃಷ್ಣ ಠ್ಮನೇ ಪರಮಾತ ನೆಂದು ಘೋಷಿಸುವ ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲ ಎಂಟು ಶೊ ನ್ಲೀಕಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೇರಿಸಿರು 
ತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಂತಹ 'ಘೋಷಣೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಹನ್ನೊ. _೦ದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸುವ ಈಶ ಶರದರ್ಶನಾಭಿಲಾಷೆಯು ಉದ್ದೇಶಶೂನ ವಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. ಶ್ಲೋ. 2. 37ಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಶ್ಲೋ. 11. 1ಕ್ಕೂ ನಡುವೆ 
ಹ _ವುದೂ “ಮೂಲ' ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲಲೆಂದು ಒಟ್ಟೊ ಶ್ಬೀ ಹೇಳುತ್ತಾ ನ್ನ ಕೃಷ್ಣನು ಅದುವರೆಗೆ ತನಗೆ 'ಮಾಡಿದ್ದ ಉಪ ಪದೇಶವೆಲ್ಲ 

ಷ್ಟೇ ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಅದನ್ನು ಕೆಲವು ಶಿರೋನಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿ 11 1-2ರಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇದು 
ಸ್ಯ ತವಾಯಿತೆಂದು ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ... ಈ ಎರಡು. ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವಯಾವುದನ್ನು ನಿಜವಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲವೋ 
ಅದೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವೆಂದು ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ಸಾರಿ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಇವು ನಮಗೆ ಸಹಾಯವನ್ನೂ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಯನ್ನೂ ನೀಡುತ ಶ್ರವೆಯಂತೆ. 

ಈಗ, ಈ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ - ಒಟ್ಟೋ ಯಾವುದನ್ನು "ವಿಮರ್ಶಾತ ಕ ಪ್ರಮಾಣ'ದ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಏರಿಸಿರುವನೊ 
ಅಂತಹ ಯಾವುದನ್ನು ತಾನೇ ನಿಜವಾಗಿ "ಹೇಳಿದೆ? "(ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು) ಪ್ರ ಮೂರು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ: (ಅ) ಗುಹ್ಮಮ್‌ 


ಬ ಯುಗಯೊತ್ರೀ ಭಾರತೀಯೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
೬ ಬಾಹಾತ್ಮ  ಓಟ್ಟೋವಿನ ಪಾ ಇವು ಕ್ರಮವಾಗಿ 21]- 13, 20, 
ಬ ನ 20, ತ ಬ ಹ 10.1-8 ಇವುಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಇವು ಹೊರತು ಪ್ರಚಲಿತ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ - ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವೆಂದು ಸಾರಬೇಕು. ಹಾಗಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯೋಚಿತ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಆದೇಶವು ಹೇಗೆ ಸರಿಹೊಂದುತ್ತದೆ? ಇದನ್ನು “ಮೂಲ' ಗೀತೆಯ ಭಾಗವೆಂದು 
ಸವೇ ಅಗೀಕರಿಸಿರುವನಷ್ಟೆ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಗುಹ್ಯ ಮ್‌ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಜ್ಞಿತಮ್‌ ಎಂದು ವಿವರಿಸಿರುವ ಉಪದೇಶದ 
ಹಸಯ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಎಂಬುದು ಅದರ ಸಂಜ್ಞೆ, ಯಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಎಂಬ ಪದವಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಆತ್ಮ ಎಂಬ ಪದವಾಗಲಿ 
ಕಡೆಯ ಪಕ್ಷ ಒಮ್ಮೆಯಾದರೂ ಬಂದಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ನಾವು ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದೇ ಇಲ್ಲ; ಅದರ ಬದಲು ಅವು 
ಗಳನ್ನು 8.3 ಮತ್ತು 9.1-6 ಮುಂತಾದ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಒಂಬತ್ತನೆಯೆ ಅಧ್ಯಾಯದ 1-2 
ಶ್ಲೋಕಗಳು ಗುಹ್ಯಂ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಕೂಡ ಒಳಕೊಂಡಿವೆ. ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ (ವಿಸ್ತರಶಃ) ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾದ ಭೂತಾನಾಂ ಭವಾಪ್ಯಯೌ (ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಲಯಗಳು) ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಅಂಶವು ಈಗಾಗಲೇ (ಅ) ಎಂಬಲ್ಲಿಗೆ 
ಮೂಸಲಾಗಿಟ್ಟಿದ್ದ ಭಾಗದ ಕಡೆಯ ನಾಲ್ಕು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೇ ಒಳಕೊಂಡಿರುವುದು ವಿಚಿತ್ರವೇ ಸರಿ. ಇಂಥ ವರ್ಣನೆಯು 9.6-8, 
8.18-19 ಅಥವಾ 7.4-6 - ಇವುಗಳಿಗೆ ಸೇರುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಉಚಿತವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ “ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ 
ಪ್ರಮಾಣ'ವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಇದು ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ಒಟ್ಟೊ ಶ್ಟೀಮಹಾಶಯನನ್ನು ಬಹುಶೋಚನೀಯವಾದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕೈಬಿಡುತ್ತ ದೆಯೆಂದು ನಾವು ಒತ್ತಾಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯ ಭಾಷೆಯ ಮತ್ತು ಶೈಲಿಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿರುವ ಕೆಲವು ಪ್ರತಿಕೂಲ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ನಾನು ಬೇಕೆಂತಲೇ ಕಡೆಗಣಿಸಿರುತ್ತೇನೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಗೀತೆಯು 
ಸಂಕೀರ್ಣವೆ ಅಲ್ಲವೆ ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಅವು ನೇರವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲ. 
(5) ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಭ್ರಾಂತಿಗೊಳಿಸುವಂತೆ ಅಸಮಂಜಸವಾಗಿ 
ಾಸರ್ಯಾ3್‌ ಎಂಬುದು ಅದರ ಮೇಲೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೊರಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಆರೋಪ. ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಪರಿಭಾಷಾ 
ಸ್ತ್ರವು ಇನ್ನೂ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿದ್ದಂಥ ಪರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದದ್ದರಿಂದ ಭಗವದ್ಗೀತೆ - ಮಹಾಭಾರತಗಳು 
ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಮುಂದಿಡುತ್ತವೆ ಎಂಬ ನಿಲವನ್ನು ತಾಳಿ ಡಾಯ್ಗ್ಸನ್ನನು ಇದನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಇದು "ಅಸಾಧ್ಯವೇನಲ್ಲ. ಶಾ ಸಾಂಖ್ಯದ ಯೋಗದ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಪಂಥಗಳ ಆದಿಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಆಗಲಿ ಪ್ರು ಪ್ರರಂಭಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಆಗಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ರವನವಾದ ಜ್ಲಾ _್ಲನವು ನಮ್ಮಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಸಾಂಖ್ಯವು ಯಾವಾಗಲೂ ಈಶ್ಶ ರಕ್ರಷ್ಣನ 
ಕಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ನಾಸ್ತಿಕದ್ವೆ "'ತವಾದವೇ ಆಗಿದ್ದಿರಬೇಕು ಅಥವಾ ಯೋಗವು ಈಶ್ವರತತ್ತ್ವವನ್ನು ಮೇಲಿನಿಂದ ಸೇರಿ ಸಿರುವ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಂಖ್ಯವೇ ಹೊರತು ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವ ಸ್ವತಂತ್ರ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ತಳಹದಿಯೇನೂ 'ಇದ್ದಿರಲಿ ಲ್ಲ ಎಂಬೀ ರೀತಿಯ ಊಹೆಗಳೇ 
ಭಗವದಿ, ತೆಂಎಲ್ಲಿನ “ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳ ಅಸಮಂಜಸ ಪ್ರಯೋಗ 'ಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಾರಣ. ಮತ್ತು ಈ ಮೊದಲೇ ಉಂಟಾಗಿದ್ದ 
ಭ್ರಾಂತಿಯು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಚರಮೋಪದೇಶವನ್ನು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಮನಃಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ವಿವರಿಸಹೊರಟ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರಿಂದ ಮತ್ತಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿರುತ್ತ ದೆ. ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೆ : ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಸಾಂಖ್ಯ ಎಂದರೆ 
ಆತ್ಮ- ಅನಾತ್ಮ- ವಿವೇಕ- ಇಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ' ಇದು ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳು ವುದೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಸ ಪ ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ದಿಂದ. ಸಮತ್ವಬುದ್ಧಿ -ರೂಪ-ಕರ್ಮಯೋಗವು ಆ ಫಲಿಸಲಾರದು. ಗೀತೆಯಾದರೆ ೋ 2.38-39 
ರಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ವಿಶೇಷ ಆಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ವಹಿಸಿರುತ್ತಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗಗಳು ಕೊನೆಕೊನೆಗೆ ತಾತ್ತ್ವಿಕವಾಗಿ ಒಂದಾಗು 
ತ್ತಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಭಗವದ್ಗಿ ತಯು. ಉದ್ವೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಇತ ಹೇಳಿದೆ. ಎಂಬುದರ ಆಧಾರದಿಂದ, ನ್ಯಾಯವಾಗಿ 
ಯೋಗಶಕ್ಷಕ್ಕೆ53 ಸೇರಬೇಕಾಗಿರುವ ಸ್ಟ 38ನ್ನು, ಸಾಂಖ್ಯೋಪದೇಶದ ಕೆಳಗೆ5* ಸಹ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಮತ್ತು ಇದುಂದ 
ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯು ಕೇವಲ ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗಗಳ ನಡುವೆಯಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಮೂಮಾಂಸಾ- ವೇದಾಂತಗಳ (ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡ- 
ಜ್ಞಾನಕಾಂಡಗಳ) ನಡುವೆ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಜ್ಞಾ ನಗಳ (ಎಂದರೆ "ವ್ಯಕ್ತ “ಉಪಾಸನೆ ಅವ್ಯಕ್ತ -ಉಪಾಸನೆಗಳ) ನಡುವೆ ಸಹ ಅಂತಿಮ 
ಸಮನ್ಹ ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಲು ಕಾತರವಾಗಿದೆ. ಎಂಬುದೂ ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಗುರಿ ಮುಟ್ಟ ಲು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹಲವು ಹಂತಗಳಷ್ಟೆ. 
ಗೀತೆಯ: ಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ- ಕರ್ಮು-ಉಪಾಸನೆಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ; ಅದರ ಬದಲು ಅವುಗಳ 


ವಿವೇಕಪೂರ್ಣ ಸಮನ್ವ ಯವನ್ನೇ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ ಅಂತಿಮ ಸಮನ್ವಯ 


ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅಂಶವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ: (1) ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯು ಮೋಕ್ಷಪ್ಪಾಪ್ತಿಗಾಗಿ 

ಮುಮುಕ್ಟುವಿನ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, ಕರ್ಮ-ಭಕ್ತಿ-ಜ್ಞಾ ನಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಸಮಸಮನಾದ ಸಾಧನಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು 

ಮ ರಯ? ಇಲ್ಲಿ ಮೂರು ಮಾರ್ಗಗಳಿಗೂ ಏಕಮಾತ್ರ ಗುರಿಯಿದೆ ಎಂಬ ಮತ್ತು ಯಾವುದೊಂದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೂ 
ಉ ಣಿ 


೧೦೭ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆ - ಅದರ ಚರಿತ್ರೆಯೆ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಸ್ಥೂಲ ವಿಮರ್ಶೆ 


ಉಳಿದೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಷ್ಟೇ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಗುರಿಮುಟ್ಟಿಸಬಲ್ಲುದು ಎಂಬ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. (2) ಅಥವಾ 
ಈ ಮೂರರಿಂದ ಪಡೆಯಬಹುದಾದ ಗುರಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆಯೇ? ತಾರತಮ್ಯವಿದೆಯೆ? ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಧಾನವೆ? ಉಳಿದೆರಡು ಅದಕ್ಕೆ ಗೌಣವೆ? ಹೌದೆಂದರೆ ಯಾವುದು ಪ್ರಧಾನ? (3) ಅಥವಾ ಕಡೆಯದಾಗಿ, ಗೀತೆಯು 
'ಾದೇಿಸುವ ಏಕಮಾತ್ರ ಚರಮಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಮೂರರ ವಿವೇಕಪೂರ್ಣ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಸಾಧಿಸಬಹುದೆ? ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ 
ಹದಿನೆಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಮೂರು ಷಟ್ಕಗಳನ್ನಾಗಿ (ಷಟ್ಕ - ಆರರ ಗುಂಪು) ವಿಭಾಗಿಸಬಹುದು. ಈ ಷಟ್ಕಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಕರ್ಮಕೆ* - ಭಕ್ತಿ56 - ಜ್ಞಾನ57ಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತವೆ - ಎಂಬುದು ಲೋಕರೂಢವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಭವಲ್ಟ 3 3 
ಇಂತಹ 'ತ್ರಿವಿಧ ವಿಭಜನೆ'ಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವವರು ಅದರ ಕೊನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮೂರು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಸಂಗ್ರಹಾನುವಾದಗಳ ಕಡೆ ಗಮನ ಸೆಳೆಯುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿಯೇ ಇದೆ: (ಅ) 18.46ರಲ್ಲಿ, ಮತ್ತು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
1856-57ರಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಸಂಗ್ರಹ; (ಆ) 18.54-55ರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 18.65ರಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗದ ಸಂಗ್ರಹ; ಮತ್ತು (ಇ) 18.51-54ರಲ್ಲಿ, ಮಾಡಿರುವ ಜ್ಞಾನಯೋಗದ ಸಂಗ್ರಹ. ಗುರಿಮುಟ್ಟಲು ಇಂತಹ 
ಮೂರು ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಗೀತೆಯ ಮುಕ್ತಾಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವುದೇ ಆದರೆ, ನಾವು 
ಅದರ ಗ್ರಂಥಭಾಗಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ಈ ಮೂರೂ ಸಮಸಮನಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಕಲ್ಪಗಳೇ ಅಥವಾ ಮಾನವ 
ಕೋಟಿಯು ಮುಟ್ಟಬಹುದಾದ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಗುರಿಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಯಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯು ಅವುಗಳಲ್ಲೊಂದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವಿದ್ದು ಉಳಿದೆರಡೂ 
ಅದರ ಮೆಟ್ಟಲುಗಳೇ - ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 18.54ರ ಶಬ್ದವಿನ್ಯಾಸದ ಕಡೆ ಕೈತೋರಿಸುವ ಕೆಲವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರನ್ನೂ ನಾವು ಎದುರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ: ಅಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಭೂತನಾದವನು (ಎಂದರೆ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸಗಳ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ತನ್ನ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವವನು) ಅನಂತರ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿನೆ. ಇದರಿಂದ, ಭಕ್ತಿಯು ಅನಂತರ 
ಬರುವದೆಂದೂ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಿನ ಅವಸ್ಥೆಯೆಂದೂ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಮತ್ತು ಇಂತಹ ನಿಗಮನಕ್ಕೆ 
ಶ್ಲೋ. 18.65 ಮತ್ತಷ್ಟು ಪುಷ್ಟಿಯೊಯುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಶ್ಲೋ. 18.55ರ ಆಧಾರದಿಂದ ಹೀಗೂ ವಾದಿಸಬಹುದು: 
“ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಮೇಲೆ (ತತಃ) ಅವನು ನನ್ನನ್ನು ನಿಜವಾಗಿ ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ (ಮಾಂ ತತ್ತ ಆತೋ ಜ್ಞಾತ್ವಾ); ಅದಾದ 
ನಂತರ ಅದರೊಂದಿಗೆ (ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದೊಂದಿಗೆ) ಏಕೀಭೂತನಾಗುತ್ತಾನೆ (ವಿಶತೇ ತದನಂತರಮ್‌)'.58 ಇದರ ಅರ್ಥವು 
ಹೀಗಾಗಬಹುದು: ಬ್ರಹ್ಮಭೂತಾವಸ್ಥೆಯು ಭಕ್ತಿಗಿಂತ ಮುಂಚಿನದೆಂದಾದರೆ ಭಕ್ತನು ಭಗವದ್ಭಕ್ತಿಯ ಅತ್ಯಂತ ಗಾಢದಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆನಂದಮಯ ಐಕ್ಕವು ಮತ್ತೂ ಮುಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಯಾದ ಪರಿಪೂರ್ಣ “ತತ್‌ ತ್ವಮ್‌ ಅಸಿ' ("ಅದು 
ನೀನಾಗಿರುವೆ') ರೂಪದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತದೆ.5 ಭಕ್ತಿ ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತ ಉಪಾಸನೆ, ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಉಪಾಸನೆ - ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ಇರುವ ನಾನು ಹೆಚ್ಚು ತಾನು ಹೆಚ್ಚು ಎಂಬ ವಿವಾದವನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲು ನಾವೆಷ್ಟೇ ನಿಶ್ಚಯಿ 
ಸಿದರೂ ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಭಂಗಗೊಳಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ನಾವು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಅದೇ, 
ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗಗಳ ಅನ:ಯಾಯಿಗಳಿಬ್ಬರೂ ವಿಧಿಸಲಾಗಿರುವ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
(ಕೇವಲ ಸಾಧನರೂಪ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ) ಭಗವಂತನಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕೆಂಬ 
ವಿಷಯ. ಈ ಗ್ರಂಥಭಾಗದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಜ್ಞಾನಭಕ್ತಿಕರ್ಮಗಳ ವಿಭಜನೆಯ ಬದಲು ಅವುಗಳ 
ಮಧುರ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದೆ ಎನ್ನುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

ವಾಸ್ತವಾಂಶಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಗೀತೆಯೆ ಮೂರು ಷಟ್ಕಗಳು ಮೂರು ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಪ್ಪತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ವಮೂಸಲಾಗಿರುವ ಪ್ರಥಮ ಷಟ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಗಳುವ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ (3.28, 4.18-19 ಮತ್ತು 4.37), ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚುವ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ (2.61 
ಮತ್ತರ, ಸ್ಯ 6.15 ಮತ್ಸಂಸ್ಥಾಮ್‌ ಮತ್ತು. 6.31) ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ವೊಸಲಾಗಿರುವ ದ್ವಿತೀಯ 
ಹಾ ಹ ತ ಬು ಹ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವುದಲ್ಲದೆ 8.22ರಲ್ಲಿ ಅದು ಧ್ವನಿತವಾಗಿದೆ. ಶ್ಲೋ. 9.34, 10.9 
ತ್ವ ೬೨4ರಲ್ಲಿ ಭಗವದಾರಾಧನವಾದರೋ ಎಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ ಜೀವನದಲಿ ಮಾಡುವ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಭಗವದಾರಾಧನರೂಪವಾದ ಕರ್ಮವಾಗಿ ಭಾವಿಸುವಂಥ ದಶೆಯು ಬಂದೇಬರುತ್ತ ದೆ. 
ಯದ್ಮತ್ಕರೋಮಿ ತತ್ತದಖಿಲಂ ಶಂಭೋ ತವಾರಾಧನಮ್‌' (ಎಲೈ ಶಂಭುವೆ, ನಾನು ಮಾಡುವುದೇ ನಿನ ಆರಾಧನೆಯಾಗಲಿ) 
ಎಂದಿರುತ್ತಾರೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು. ಹಾಗೆಯೇ ಸಂಪ್ರದಾಯವಿದರು ಜ್ಞಾನವಿಷಯಕವೆಂದು ಹೇಳುವ ತತೀಯ ಷಟದ 
ಶ್ಲೋ. 13.10-11ರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಭಕ್ತಿಯೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿರುವಂತೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಿದೆ. ಕರ್ಮದಲಿ ನಿಜವಾದ 
ಅಕರ್ಮವನ್ನು ನೋಡುವುದು,6! ಆದುದರಿಂದ ತಾನಾಗಿಯೇ ಒದಗಿಬಂದ (ಪ್ರವಾಹಪತಿತ) ಕರ್ಮವನ್ನು ಯಜ ದ 
ಯಿಂದ ಕೈಕೊಳ್ಳುವುದು ಮತ್ತು ಈಗಾಗಲೇ ವಿವರಿಸಿರುವ ಯೆಜ ಚಕ್ರಪ್ರವರ್ತನದ ಭಾವನೆಯ ಬೋ | 

ಸಬು ನಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೂಡಿ 
ನಮ್ಮ ಪಾಲಿನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಶ್ವಕರ್ಮಸಮೂಹದೊಳಕ್ಕೆ ಅರ್ಪಿಸುವುದು43 _ ಇದು ಪೂರ್ಣತ ವನು ಪಡೆದಿರುವ 
ಜ್ಞಾನದ ನೇರ ಫಲಗಳಲ್ಲೊಂದು. ಲೋಕಮಾನ್ಯತಿಲಕರು ತಮ್ಮ ಗೀತಾರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯು ಜ್ಞಾನಮೂಲಕ - ಭಕ್ತಿಪ್ರಧಾನ 


೧೦೮ | 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಾನಸ್ಯಮು ಜ್ಯ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಹ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವುದು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಇಂತಹ ಸಂಕೀರ್ಣ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಾಗ ಕೆಲವೆಡೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ -ಯಾವ ವಿವಿಧ ದರ್ಶನಗಳ ಸಮನ್ವಯ ವು ಭಗವದುಪದೇಶದ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ವೇಶವಾಗಿದೆಯೊ ಅಂಥ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ - 


ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳ ಕಲಸು ುಮೇಲೋಗರವಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅದು 
ಅನಿವ.ರ್ಯವಷ್ಟೇ ಅ 
ಸಮ್ಮತವೂ ಹೌದೆಂದು ನಾವು ಎಣಿಸಬೇಕು. ೨೯ವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ನ್ಯಾ ಯ 


ಪಾಸ್ಯ ದೇವತೆಗಳ ಏಕತ್ವ ಮತ್ತು ಯಜ್ಞತತ್ತ್ವಗಳ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕತ್ವ 


ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ನಾವು ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಸ್ಪತಂತ್ರ ಚರಿತ್ರೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ 
ಈ ಮೂರು ಮಾರ್ಗಗಳ ನಡುವೆ ನಿಜವಾದ ಮತ್ತು ಚಿರಕಾಲಿಕ ಸಮನ್ವುಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದರ ವಿಚಿತ್ರ 
ವಕ್ರತೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸವುದು ಒಂದು ಪೂರ್ವನಿಯಮ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಸಗುಣ 
ಭಕ್ತಿಗೆ ಉಪಾಸ್ಯವಾದ ಹಲವು ದೇವತೆಗಳಿರಬಹುದು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದೇವತೆಗೂ ಅದರದೇ ಆದ ಉಪಾಸನಾ ಸಾಧನಗಳೂ 
ಕ್ರಮಗಳೂ ಇರಬಹುದು. ಪಂಥಾಭಿಮಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಉದ್ರೇಕ ಅನೈಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಇವು ದಾರಿ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಂತೂ 
ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ವಿವಿಧ ರೂಪ ಆಕಾರಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ಉಪಾಸ್ಕದೇವತೆಯು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಒಂದೇ, ಅದು ಏಕ ಮತ್ತು ಅದ್ವಿತೀಯ, 
ಪಾಸಕನ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅಥವಾ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ವಿವಿಧ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನೂ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನೂ ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ- 
ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಇದರ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸುತ್ತದೆ.55 ಇದಾದ ಮೇಲೆ, 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಯಜ್ಞದ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ.46 ಹಳೆಯ ವೇದಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಎ್ಯುಪ್ರತಾಭಳ್ಳ ಟೆ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ ಪ ಪ್ರತಿಫಲದಾಶೆಯನ್ನು - ಕರ್ಮ” ಮಾಡುವುಗ ಅಹಂಕಾರವನ್ನೂ ಫಲೇಚ್ಚೆ ಯನ್ನೂ ಬಿಡಬೇಕೆಂಬ ಹೊಸ 
ಆದೇಶವನ್ನು ಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕ"? - ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ತಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ ಘಣವರ್ಗದ ದುರಾಶೆ ಮತ್ತು 
ಏಕಸ್ವಾ ಮ್ಯ, ಯಜ್ಞ ದ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಬೇಕಾಗುವ ಅತಿ ಶ್ರಮಕರವಾದ ಮತ್ತು ಅರ್ಥರಹತವಾದ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿವರಗಳು, 
ದ್‌ ವಿಶಿಷ್ಟೆ ಯೆಜ್ಗ ಓವೊಂದನ್ನು ಮಾಡಲಿಚ್ಛಿ ಸುವ ಯೆಜಮಾನನೊಬ್ಬನು ಹೊಂದಿರಬೇಕಾದ ಮತ್ತು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾದ ಯೋಗ್ಕ ತೆಗಳ ವಿಷ ಷಯದಲ್ಲಿರುವ ವಿಧ್ಯುಕ್ತ “ನಿಯಮಗಳು - ಇವು ಸನಾತನ ಯಜ್ಞ ಕಲ್ಪನೆಯೊಂದಿಗೇ ಬೆರೆತುಹೋಗಿದ್ದ 
ದೋಷಗಳು. ಇವುಗಳಿಂದ ಯಜ್ಞ "ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ಮುಕ್ತವಾಗಿ ಮಾಡಿತು ಗೀತೆ. ಇವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ತರಬೇಕಾದರೆ, 
ವಸ್ತುಗಳ ಮೂಲ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಅವುಗಳ ಆಭಾಸ ವೆ ೈವಿಧ್ಯಗಳ ನಡುವೆ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಐಕ್ಕ ವನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಡುವಂಥ ಜ್ಞಾನದ ಮುಖ್ಯತ್ವವು ಬಹುವಾಗಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲ್ಪಡಬೇಕಾಯಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸ ಬೇಕು. 68 ಮತ್ತು 
ಈ ಜ್ಲ್ಣಾ ನವು ಕೇಪಲ ಬೌದ್ಧಿಕ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಬಹಳ ಆಳವಾಗಿ ಒಳಹೊಕ್ಕು ಆಡುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಇಡುವ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹೆಜ್ಜಿಯ ಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮಾಡುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಯೋಚನೆಯಲ್ಲಿ ಸಹ ವ್ಯಕ್ತಪಡುವಂತಾಗಬೇಕು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ನಾಟುವಂತೆ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲಾಯಿತು. 9. ಜ್ದಾ ನವು ಇಷ್ಟು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವ್ಯಾ ಹಿಸಬೇಕಾದರೆ ಧ್ಯಾನಾ 
ಭ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿರುವ, ಸಂತತ "ಸಾವಧಾನ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ "ಪಡೆಯುವೆ ಆಹಾರಶುದ್ಧಿ “ಚಾರಿತ್ರ ಶುದ್ಧಿ ಗಳನ್ನು ಅತಿ 
ಕಟ್ಟು ನಿಟ್ಟಾ ಗಿ ವಿಧಿಸಬೇಕಾಯಿತು. 
ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಿಷಯವನ್ನು ಸಹ ಸ್ಪಷ್ಟಮಾಡಲಾಯಿತು: ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾ. ನವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮಾತ್ರ ದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನಿ 
ಯಾದವನು - ತಾನು ಹಿಂದೆ ಯಾವ ದೈನಂದಿನ ಸಾಧನಗಳ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನನಕ್ಕೆ ತಳಹದಿಯನ್ನು 
ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದನೊ ಅವುಗಳನ್ನು - ಈಗ. ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದರ ಕತೆಯಿಂದ ಮ್ರ ಾಗಿದ್ದೇನೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಬಾರದು. “ಎಕೆಂದರೆ “ಬಲವಾನ್‌ ಇಂದ್ರಿಯೆಗ್ರಾಮೋ ವಿದ್ವಾಂಸಮಪಿ ಕರ್ಷ 70 (ಇಂದ್ರಿ ಯಸಮೂಹವು ಬಹಳ ಬಲ 
ವಾದದ್ದು, ಅದು ವಿದ್ವಾ ೦ಸನನ್ನು ಸಹ ಸೆಳೆದುಬಿಡುತ್ತದೆ ಗ ಎಂಬ ಮನುವಾಕ್ಕದಂತೆ ಹೊಂಚುಹಾಕುತ್ತಿ ರುವ ಅಪಾಯವನ್ನೆದುರಿ 
ಸಲು (ಸಾಧನೆಯ ಆಪಶ್ಯ ಕತೆಯಿರುವಂತೆ) ಆಚಾರ್ಯಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿರುವವರು ತಮ್ಮನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲು ಇಚ್ಛೆ ಸುವವರಿಗಾಗಿ 
ಕೇವಲ ಉಪದೇಶದಿಂದಲ್ಲದೆ ಸತತವಾದ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಸ ಹ" ಅವರಿಗೆ ಆದರ್ಶವಾಗಿರುವುದರ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇದ 71 ಆದುದ 
ರಿಂದ ಜ್ಞಾ. ನಿಯೇ ಆಗಲಿ ಅಜ್ಞಾನಿಯೇ ಆಗಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದು ಸಾಮಾನ್ನ ನಿಯಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ.?2 
ಇವಾದರೋ ಸಮಾಜದ ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ನಿಯಂತ್ರಿಸುವಂತೆ ರಚಿತವಾಗಿರುವುವಲ್ಲದೆ - ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಪುರಾವೆ ದೊರಕುವವರೆಗೆ - ತಮ್ಮ ಮೂಲೋದ್ವೇಶವನ್ನು ಮುಂಂದುವರಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. 
ಕೆಲವು ಸಲ, ಕಾಲ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳು ಬದಲಾದಂತೆ, ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ಸುಧಾರಿಸುವ ಆವಶ್ಶಕತೆಯೂ ಒದಗಿಯೇ ಒದಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ' ಹೇಳಿಯಾಯಿತು. ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯಾದರೋ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಅನಾವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಒತ್ತಿ ಶ್ರಿಹೇಳಲು 
ವಿಶೇಷ ಶ್ರಮವನ್ನೇ ವಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಗೀತೆಯು 'ಈಗಾಗಲೇ ಊರ್ಜಿತವಾಗಿದ್ದ ವಿವಿಧ ದರ್ಶನಗಳ ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ತಡೆ 
ಹಿಡಿದು ಅವುಗಳ ನಡುವೆ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದರ ಆವಶ್ಶ ಕತೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡಿತ್ತು ಎಂಬುದ 





ಅಘ 


೧೦೯ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆ - ಅದರ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಸ್ಥೂಲ ವಿಮರ್ಶೆ 


ರಿಂದಲೇ, ಬಹುಕಾಲದಿಂದ ನೆಲೆಸಿದ ಸಮಾಜರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗುವ ದೂರದ ಸದ್ದು ಆ ಕಾಲದ ವಿವೇಕಪೂರ್ಣ 
1 ದಿ €ೌಿ 
ಪ್ರವಾದಿಗಳ ಕಿವಿಗೆ ಬಿದ್ದಿತ್ತು ಎಂಬುದು ದೃಢವಾಯಿತು.?3 


ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಬಗ್ಗೆ ಗೀತೆಯ ನಿಲವು 


ಗೀತೆಗೆ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೀಕ್ಷ್ಣವಾದ ವಿವಾದಗಳನ್ನೆಬ್ಬಿಸಿದ್ದ, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಆಗದಿದ್ದಂಥ, 
ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆಯೇ ತತ್ತ ಜಶೌಸ್ತ್ರದ ಚರಮ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯು ಉಪನಿಷತ್ಕಾಲದ 
ತತ್ತ್ವಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳ ಮನಸನ್ನು ಕಲಕಿದ್ದಪ್ಪೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅದರಿಂದಾಚೆಗಿನ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅದ್ವೈತ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ, 
ದ್ವೈತ, ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧಾದ್ವೈತ ಎಂಬ ಚಿರಪರಿಚಿತ ದರ್ಶನಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿಬಿಟ್ಟಿತು. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು 2.72, 
638-331. 9.34 - ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗಸಾಧನೆಯಿಂದ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕರಿಸಿ ಪರಿಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಬೇಕಾದ ಮತ್ತು 
ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುವ ಐಕ್ಕವನ್ನೂ ತತ್ತ್ವಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನೂ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ, ಇದೇ “ಸರ್ವಭೂತಾತ್ಮ-ಭೂತಾತ್ಮ- 
ಭಾವವು.?* ಸಾಧಕ-ದೇವತೆಗಳ ನಡುವೆ, ಇಬ್ಬರು ಸಾಧಕರ ನಡುವೆ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು-ಜಗತ್ಕರ್ತೃವಿನ ನಡುವೆ ಉಂಟಾಗುವ 
ಈ ಐಕ್ಕವು ಭೇದಜ್ಞಾನದ ಸುಳಿವೇ ಇಲ್ಲದಷ್ಟು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವುದೇ? ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತೃವಿಗೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಾಧನವಾದ ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ 
ಮಾಯೆಗೂ ಇರುವ ಯಥಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧ ನಿರ್ವಚನೆಯು ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಪ್ಪಶ್ನೆ. ಅಥವಾ, ರಾಮಾನುಜರು ಹೇಳುವಂತೆ, 
ಈ ಮಾಯೆಯೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನ ಸತ್ಯದರ್ಶನಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಬಣ್ಣವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿರುವ ವೈಯಕ್ತಿಕ ದೋಷಮಾತ್ರವೆ? ಅಥವಾ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಿಂತ ಹೊರಗಿರುವ, ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗದ, ಈಶ್ವರಶಕ್ತಿಯೆ? ಅವ್ಯಕ್ತೋಪಾಸನೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ, 
ವ್ಯಕ್ತೋಪಾಸನೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಅವತಾರ (ಕೃಷ್ಣವಾಸುದೇವ) - ಇವರಿಬ್ಬರ ಸಂಬಂಧವೇ ಇನ್ನೊಂದು ಉಪಪ್ಪಶ್ನೆ.75 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬಹು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ವಿವಾದಾಂಶಗಳು. ಇವು ವಿವಿಧ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಮತ್ತು ಅವರಾದ ಮೇಲೆ ಬಂದ ಅವರ 

ಅನುಯಾಯಿಗಳ ನಡುವೆ ತೀಕ್ಷ್ಣ ವಾಕ್ಕಲಹಗಳಿಗೆ ಎಡೆಕೊಟ್ಟಿವೆ. 
ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ 5.19, 14.2 ಅಥವಾ 15.7 ಮುಂತಾದ ಭಾಗಗಳು 
ಆಪಾತತಃ ರಾಮಾನುಜರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆಯೆಂದುದನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆದರೆ, ಅದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ, 
ಆಪಾತತಃ ಅದ್ದೆ ತವ್ಕಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಸರಿಹೊಂದುವ 4.10, 35; 5.7; 6.28-31; ಅಥವಾ 14.19 ಮುಂತಾದ ಇತರ 
ಭಾಗಗಳೂ ಇವೆ. ಶ್ಲೋ. 9.4-8 ದ್ವೈತವ್ಯಾಖ್ಕಾನವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆಯೆಂದು ಒಟ್ಟೋ ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಯಾವ ಪಕ್ಷಪಾತವನ್ನೂ ತೋರದ, ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಚಾಣಾಕ್ಷ ಮತ್ತು ನಿರ್ಲಜ್ಜ ವಾದಿಗಳಿಂದ ನಿರ್ದಯವಾಗಿ ಇತ್ತಕಡೆಗೊ 
ಅತ್ತಕಡೆಗೊ ಎಳೆದಾಡಲ್ಬಟ್ಟ ಗ್ರಂಥಭಾಗಗಳೂ ಇವೆ: 7.7, 12; 9.29; 11.54 ಮತ್ತು 18.55. ಇಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ಮೂರು ಮಾರ್ಗಗಳಿವೆ: (1) ಗ್ರಂಥದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಅವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತಿರುವ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
ಕೊಟ್ಟು ಉಳಿದ ಭಾಗಗಳಿಂದ - ವೂಮಾಂಸಕರಿಗೆ ಚಿರಪರಿಚಿತವಾದ ಕ್ರಮವನ್ನನುಸರಿಸಿ -ನಮ್ಮ ಮುಂಚಿನ ನಿಲವನ್ನೇ 
ಸಮರ್ಥಿಸುವಂಥ?್‌ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಬಲವಂತದಿಂದ ಬರಿಸುವುದು. ಇದೇ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಭಾಷ್ಕಕಾರರು ಅನುಸರಿಸಿದ ಕ್ರಮ. 
(2) ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಗೊತ್ತುಗುರಿಯಿಲ್ಲದೆ ಆತುರಾತುರವಾಗಿ ಸಂಪಾದಿತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಂಗ್ರಹ. ಇವುಗಳಲ್ಲಾದರೋ 
ಜಬ. ಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಸಾಮಂಜಸ್ಕವಿಲ್ಲ. ಗೀತೆಯು ಸಂಕೀರ್ಣ ಗ್ರಂಥ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಸಾಕ್ಷಿ- ಹೀಗೆ ವಾದಿ 
ಸುವುದು ಎರಡನೆಯದು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ “ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಅಥವಾ ವಿದ್ದತ್ಪೂರ್ಣ' ಎಂಬ ದೊಡ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಮನವೊಪ್ಪವಂಥ ಬಾಹ್ಯ ಸಾಕ್ಷ್ಯವನ್ನೊದಗಿಸಿ ಗೀತೆಯು ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತೆಂಬುದನ್ನು” ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಸಾಧಿಸಿದರೆ 
ಪ್ರ ದೊಡ್ಡ ಹೆಸರುಗಳು ಉಚಿತವಾಗುತ್ತಿದ್ದು ವು. ಆದರೆ ಗಾರ್ಬೆಯಾಗಲಿ, ಒಟ್ಟೋವಾಗಲಿ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಫಲರಾಗಿದಾೆ. 
(3) ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾದ ದಾರ್ಶನಿ ಸಮನ್ವಯದ ಕರ್ತೃವು, ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ಊಹಾಪೋಹದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವ 
ಮೂಲಭೂತ ತತ್ತ್ವಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ; ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ ಅನುಭವದ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಈ ವಿವಾದಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಬಹುದು - ಎಂದು ಊಹಿಸುವುದು ಮೂರನೆಯದು. ಇಂಥ ಅನುಭವ 
ಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ ಗ್ರಂಥಭಾಗಗಳನ್ನು ಎರಡು ಪಕ್ಷದವರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ನಿಲವಿನ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ ಉದ ರಿಸಬಹುದಾದ 
ರಿಂದ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ವಿವಿಧ ಅಭಿಪ್ರಾಯೆಗಳನ್ನು ಸುಮ್ಮನೆ ನಿರೂಪಿಸಿದರೆ ಸಾಕು ಎಂದುಕೊಂಡಿರಬಹುದು. ಅದರಲ್ಲೂ 
ಬವ ಗ ಬಚಾತ ನ ಸಾಧನೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗದಷ್ಟು ವಿರೋಧವೇನೂ ಇರುವು 
ನೊಡನೆ" ವಾಸುದೇವಃ ಸರ್ವಮ್‌ ಸ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿತ್ತು: ಪ್ರಪತ್ತಿಯ (ಶರಣಾಗತಿಯ) ಅಂತಿಮ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತ 
ಮತ್ತು ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ (- ನಾನೆ ಜೆ ರಥ ಪರಮ್ಮಕ್ಕ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಭಕ್ತ 
ಸಾಧ - ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಒಡು ಮಶಿ ದೃಷ್ಟಕೊಳ ದ ಯ ವ ದುಕೊಂಡಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಭೂತ 
ವ್ರ ಕ ಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು (ಯಾವುದರಿಂದ ಅವರು ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ನಿತ್ಯತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 


ು 
ಪಟ್ಟಂತೆ ನೋಡಬಲ್ಲರೊ ಅಂಥ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು) ಪಡೆದಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ 


೧೧೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಅವತಾರನಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ತಾನು ಹೇಗೆ ಭಾವನೆಯೋಚನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ, ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರು 
ವನೊ ಅದೇ ರೀತಿ ಅವರು ಸಹ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಗುರಿ. ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಇದನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಬೇಕೆಂಬುದೇ 
ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯ ಕಳಕಳಿಯೆ ಬಿನ್ನಹ. ಇದನ್ನು ಒಮ್ಮೆಗೇ ಪಡೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇನೊ ನಿಜವೆ. ಆದರೆ ಹಿನ್ನಡೆಯಿಲ್ಲದ, 
ದೃಢವಾದ ಅವಿಶ್ರಾಂತ ಮುನ್ನಃ ಡೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಕೇವಲ 
ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ, ಹೇಗೆ ಯಾವುದರ ಮೂಲಕ. ಮತ್ತು ಹವ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸ 
ಬಹುದು ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. ಅದರಂತೆಯೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಕರ್ಮಯೋಗಜೀವನವನ್ನು. ಲೋಕಸಂಗಹವನ್ನೂ 


ಯೋಗ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿಹೇಳಿ ವಾದಗಳ ಸೂಕ್ತಾ ,೦ಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾದಾಡುವ ಕೆಲಸ 
ಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ಲಸವನ್ನು ಪಂಡಿತವರ್ಗಕ್ಕೆ ಬಿ 
ವಿವೇಕಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಗ್‌ೆ ` ಷ್ಟು ಸ್ಯಾ 


ಗೀತೆಯ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಮತ್ತು ಸಾಧನಗಳು 


ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಸಂಬದ್ಧವೇ ಆಗಿರುವ ಈ ಭಗವದ್ಗೀತಾ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ನಾನು ವಿವಿಧ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನೂ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ' 
ಗಳನ್ನೂ ಮುಂದಿಟ್ಟು ಚರ್ಚಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ ಸ್ಥಳಾಭಾವದಿಂದಾಗಿ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿಲ್ಲ. ಕಡೆಯದಾಗಿ 
ನಾನು ಯಾವುದನ್ನು ಗೀತೆಯ ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಗಮನಾರ್ಹ ಸಾಧನ ಎಂದುಕೊಂಡಿರುವೆನೊ ಅದನ್ನು ಎರಡು ಪರಿಚ್ಛೇದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದು ಉಪಯುಕ್ತವಾದೀತು. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ನಾನು ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ನಿವೇದಿಸಿಬಿಡಬೇಕು: 
"ವಿದ್ವತ್ಪೂರ್ಣ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ' ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ನಾನು ಈ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿರು 
ತ್ತೇನೆ: ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳ ಗಾಢ ಅಧ್ಯಯನದ ನಂತರ, ಗೀತೆಯು ತನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ವಿವಿಧ ದರ್ಶನಗಳಿಂದ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಉಪದೇಶಗಳ ಮತ್ತು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಕಲಸುಮೇಲೋಗರ ಎಂದು ಹೆಸರು ಕಟ್ಟುವುದು ಅದರ ಕರ್ತ್ಯವಿಗೆ 
ತೀರಾ ಅನ್ಯಾಯ ಮಾಡಿದಂತೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ವಿವಿಧ ಮೂಲಗಳಿಂದ ನೆರವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಆದರೆ 
ಅವುಗಳಿಂದ ತಾನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸಮಂಜಸ ಸಮರಸಪೂರ್ಣದಂತೆ ನಮ್ಮ ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಮಾಡುವಾಗ 
ಕೆಲವು ಅಂತಿಮ ಮತ್ತು ಭಾವನಾತೀತ ತತ್ತ ನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಹವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದೆ... ಆದರೆ ಸಮಾಜದ 
ಭದ್ರತೆಗೆ ಮತ್ತು ಕಲ್ಕಾಣಕ್ಕೆ ಬ ಬಾಡ ಕೆಲವು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ನಿಗಮನಗಳನ್ನು, ವಿಧಿಸಿ ಒತ್ತಿಹೇಳುವಾಗ ಮಾತ್ರ 

ಅದು ದೃಢ ಮತ್ತು ಸುಸಂಗತ, ಇದನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಒಂದು ಅಥವಾ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 

ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಸಾಧ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ 'ಅಲ್ಲಗಳಿಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಷ್ಟುಕಾಲದಮೇಲೆ ಈ "ಮೂಲ' 

ಮತ್ತು “ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕ' ರೂಪಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆಯುವುದು ಅತ್ಯ ಂತ ಅಸಾಧ್ಯವೇ ಸೈ ಸೆ. ಗಾರ್ಬೆ ಮತ್ತು ಒಟ್ಟೋವಿನ ಹಾಗೆಯೇ 
ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ ದು ಗಮನಾರ್ಹ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಜಟ ಜಯಃ (1930)ಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ 
ಜೆ. ಹಾರ್‌ 'ಪೆಂಟಿಯರ್‌ ಇಂತಹ ಪ್ರ ಮೇಯಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಮುಚ್ಚು ಮರೆಯಿಲ್ಲದೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾನೆ. "ವಿವಿಧ ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಅವು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ನಿಜವಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ತೋರುತ್ತವೆ.' ಆದುದರಿಂದ ಪ್ಯೂ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾನು 
ದಾಲ್‌ಮನ್‌, ಆಲ್ಮ್ರ ಮೇರ್‌, ಲೂಯಿ ಡಿ ಲ ವಲ್ಲೀ ಪೂಸ್ಸಿನ್‌, ಫಾರ್ಮಿಚಿ ಮತ್ತು ಇತರ ವಿದ್ವಾ ಂಸರೊಡನೆ ಹೆಚ್ಚು ಒಮ್ಮ: ತವನ್ನು 

ಪಡೆದಿರುತ್ತೇನೆ. ಇವರೆಲ್ಲರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯು ಸರಳ ಏಕಾಭಿಪ್ರಾ ಯದ ಉಪದೇಶಕಾವ್ಯ ವಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ; 

ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಬಹುಮುಖವಾಗಿದ್ದ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶಃ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿದ್ದ ದರ್ಶನಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳ 
ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಸ ಸಮನ್ವ ಯವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಿದೆ. ಈ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದವನು ಕುಶಲ 
ದಾರ್ಶನಿಕನೇ ಆನಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಪಾಯದ ಮಟ್ಟವನ್ನು ತಲಪಿದ್ದ ಹವು ಸಾಮಾಜಿಕ, ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಮತ್ತು 

ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಲು ಈ ಸಮನ್ವ ಯದ ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯನ್ನು ಆತ ಮನಗಂಡಿರಬೇಕು. ಏನೇ ಆಗಲಿ, “ತೆಯಲ್ಲಿ 
ಹುದುಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಶ್ರೇಣಿಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಹುಡುಕುವ ಪ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕಿಂತ ಈ ನಮ್ಮ ಊಹೆಯು 
ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಯತ್ನ ವಾದರೋ ನಿಜವಾಗಿ, ಬಹುಶಃ ಹಸಿ ತ ಟೀಕೆಗೆ 
ಹಯಾ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಭಾಷ್ಕಕಾರರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿಯೇ, ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದೆ. 


ತತ್ತ ವಗಳ್‌ ಸಂಯೋಗಾತ್ಮಕ ಸಮನ್ವ ಯ 


ವಿವಿಧ ಪಕ್ಷಗಳ ಮತ್ತು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ನಡುವೆ ನೈಜ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಒಪ್ಪಂದವನ್ನು ಭದ್ರವಾಗಿ ಉಂಟುಮಾಡು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯು ಬಹಳ ಕಾತರವಾಗಿತ್ತೆ ಉಬುದನ್ನು ಹಲವಾರು ಉದ್ದ ತ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಬಹುದು. ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾ ಯವಿದ್ದಿದ್ದರೂ ಸಹ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಜೀವಾಳವು ಳ್ಳ ಯದಾಗಿಯೇ ಇತ ಅವುಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿ 
ಮುಂದುವರಿಸುವುದು ಅತ್ಯ ತ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿತ್ತು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಿಚಾರಧಾರಯ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದು ಜನರ 





ಭಗವದ್ಗೀತೆ - ಅದರ ಚರಿತ್ರೆ ಟು ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಸ್ಫೂಲ ವಿಮರ್ಶೆ ೧೧೧ 


ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆವರಿಸಿದ್ದ. ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಹಿತಾರ್ಥಗಳ ತ್ಯಾಗದ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ ಒಂದು ಹುಚ್ಚು; ಅಮೂರ್ತ- -ತತ್ತ,-ಧ್ಯಾನ-ವಿಷಯಕ 
ವಾದ ದೃಢನಿಷ್ಠೆ; ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಯಜ್ಞ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ "ಕೀವಲ ಬಾಹ್ಕಾ ಚರಣೆಗಳಿಗೂ ಕ್ರಮಗಳಿಗೂ ಕೊಟ್ಟ ಅತಿರೇಕದ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ - _ ಇವುಗಳಿಂದ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಒದಗುವ "ಓಜವಾದ ಅಪಾಯವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡಿತು ಗೀತೆ. ಆದರೆ, ಅದೇ ಸಮಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ, ಆರ್ಯರ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಿರತೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಲು ಮತ್ತು ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಯಜ್ಞ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಗೀತೆಯು ಮರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಜ್ಲ್ಗಾ ಪ್ಲನಯೋಗ 
ಅಥವಾ "ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ವಮೂಮಾಂಸಕರ ಕಮ (ಅಥವಾ “ಯೋಗ') - ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ಅಂತರವನ್ನು 
ಆದಷ್ಟೂ ಕಡಮೆ ಮಾಡಲು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಅನೇಕ ವಿಶೇಷ ವಾದಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುತ್ತದೆ.?? ಅದೇ ರೀತಿ, 
ವಿವಿಧ ಉಪಾಸನಾಮಾರ್ಗಗಳ ನಡುವೆ. ಇದ್ದ ದ್ವೇಷಮತ್ಸರಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ - ಜ್ಞಾ ನಲೇಶವನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಉಪದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡರೂ ಸಾಕು, ಆವು ಕರೆದೊಯ್ಯುವ ಅಂತಿಮ ಗುರಿಯು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆಯೆಂಥಿದನ್ನು 
ತೋರಿಸಿಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕ - ಪ್ರಬಲ ತರ್ಕಗಳನ್ನು ಮುಂದೊಡ್ಡಿರುತ್ತದೆ.?₹ ಹಾಗೆಯೇ 12.3ರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತೋಪಾಸನೆಯಿಂದ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತೋಪಾಸನೆಯಿಂದ (ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗದಿಂದ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದಿಂದ) 
ದೊರಕುವ ಗುರಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಕಾಸವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಒತ್ತಿಹೇಳಿದೆ. ತತ್ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಒಂದು 
ಕಡೆ ವಿಭೂತಿವಾದ - ಅವತಾರವಾದಗಳಿಗೂ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಅಹಂಕಾರ- ಫಲದಾಶೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸೇವಾಮನೋ 
ಭಾವದಿಂದ ಮಾಡುವ ಅತ್ಯಂತ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ಸಹ ಒಳಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ವಿಸ್ತರಿಸಲಾದ ಯಜ್ಞಕಲ್ಪನೆಗೂ ವಿಶೇಷವಾ 

ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕೊಡರಾಡ ಸಹಜಮಗಯ್ಯ ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗವನ್ನು ಜಾತಿ-ಲಿಂಗ-ಸ್ಟಾ ನಮಾನಗಳ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಚಡಿಯಲಾಯಿತು. 79 ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಮತ್ತೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವೇ" ಮಂದಿಯಿರುವ ವಿದ್ವಾಂಸ ಸರು. ಬಹು 
ಸಂಖ್ಯಾಕರೊಡನೆ ತಾಳ್ಮೆ ಯಿಂದ ವರ್ತಿಸಿ ಅವರನ್ನೂ ಕ್ರಮೇಣ ಗುರಿಯೆಡೆಗೆ ಒಯ್ಯಬೇಕೆಂದು ಕರೆ ಕೊಡುತ್ತ ದೊ 
ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ. ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವಿಭಾಗದ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತದೆ: ಈ ವಿಭಾಗ ಕೇವಲ ಸರ್ವ 
ಸಮ್ಮತ ಆನುಕೂಲ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾಡಿಕೊಂಡದ್ದು ; ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಗುಣಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತದೆ; ಸತತ 
ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದ ಇದನ್ನು "ಉತ್ತ ಮಗೊಳಿಸಲು ಅಥವಾ. ಹಾಳುಗೆಡವಲು 'ಅಸಾಧ್ಯ ವೇನಲ್ಲ. ಸಂಪತ್ತು ದೈವಿಯೇ ಆಗಿರಲಿ 
ಆಸುರಿಯೇ ಆಗಿರಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಸಂಪತ್ತಿನ ನಿರ್ಮಾತೃ. ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ದೇವನನ್ನಾ ಗಲಿ ದೈವವನ್ನಾಗಲಿ 
ದೂರುವುದಕ್ಕೆ ಅವನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 81 


ಧರ್ಮಾಚಾರ್ಯರ ಮತ್ತು ಸಮುದಾಚಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬುದಿ ಪೂರ್ವಕ ನಿಷ್ಠೆ 


ವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಮತ್ತು ನೇರವಾದ ಪರಿಜ್ಪಾ ಪನ, ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ನಾವು ಯಾವ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವಾಸ ಮಾಡುತ್ತ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕೊ ಅಂಥ ಸಮಾಜದ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಸಹಾನುಭೂತಿಯುಕ್ತ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ - "ಇದು, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂಥ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಗೀತೆಯು "ಹಾಕಿಕೊಟಿ ಕ್ಟಿರುವ ದಾರಿ. ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಇತರರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ನೋಡಲು ಕಲಿಯುವುದೇ ನಾವು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪಡುವ ಹಲವು ಪಾಡುಗಳಿಗೆ ಪ ಪ್ರಬಲ ಪರಿಹಾರೋ 
ಪಾಯ. ನಿವಾರ್ಯವಾದ ಘರ್ಷಣೆಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಇದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯ. ಸರ್ವಭೂತಾತ ಮಭೂತಾತ್ಮನೇ82 ನಾವು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕಾದ 
ಪರಮಾದರ್ಶ. ಇದು ನಮ ನ್ನು ಔದಾಸೀನ್ಯ ದಿಂದಲೂ ದುರಹಂಕಾರದಿಂದಲೂ ಕಾಪಾಡುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗೆಯೇ "ಸಮಾಜದ 
ತಳಹದಿಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಲೋಕಸಂಗ್ರ ಹಕ್ಕಾಗಿ. ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಜ್ಞಾನ-ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕರ್ಯವೆಸಗುವಂತೆ ಸಹ.ಯಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಸಮುದಾಚಾರಗಳಿಗಾಗಲಿ ಧರ್ಮಾಚಾರ್ಯರುಗಳಿಗಾಗಲ ಗುಲಾಮರಂತೆ ಬದ್ಧರಾಗದೆ ಬುದ್ದಿ ಶ್ರ ಪೂರ್ವಕ ನಿಷ್ಠೆ [ಯಿಡಬೇಕೆಂಬು 
ದನ್ನು ನಾವು ಅವಶ್ರ [ವಾಗಿಯೂ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ನಮಗೆ ಒಂದು ವಸ್ತು _ವಾಗಲಿ ವಃ ಷಯವಾಗಲಿ ಸಂದರ್ಭವಾಗಲಿ 
ಅನ್ಯಾಯದಂತೆ ದುಷ ಕೃವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣಬಹುದು. ಆದರೆ ಹತ್ತರಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತು ಪಾಲು ಅದು ಅಪೂರ್ಣ ಮತ್ತು ದೋಷ 
ಯುಕ್ತ ಅರಿವಿನ ಫಲ. ಮಿಕ್ಕ ಒಂದು ಪಾಲಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ. ನಿರ್ಣಯವು ಸರಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಪರಿಸಿ ತಿಯನ್ನು 
ಪುನಃ ಹದಕ್ಕೆ ತರಲು ನಾವು ಮತ್ತ ಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿ ಕಿನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ )ಬೇಕು. 

ಆದುದರಿಂದಲೇ ನಾವು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಏನೇನನ್ನು. ಮಾಡುತ್ತೆ ಕೀವೆಯೋ ಅವೆಲ್ಲದಕ್ಕೂ ನೈಜಜ್ಗಾ ಪ್ಲನವನ್ನು ತಳಹದಿ 
ಯಾಗಿರಿಸಬೇಕು. ನೈಜಜ್ಞಾ ಸನದ ಲಕ್ಷಣವು ವಿನಯವೇ ಹೊರತು ಸೊಕ್ಕಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ವಾವ ಅರಿತೇ ಇದ್ದೇವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಠಕ್ಕುಗಾರಿಕೆಯ ಬದಲು "'ಯಜುತ್ವ, ಚಡಪಡಿಕೆಯೆ ಮತ್ತು ಮನೋವಿಕಾರದ ಬದಲು ಶಾಂತಿಪರಿಶುದ : ತೆಗಳು, ವಿಷಯ 
ವಸ್ತು ಪಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಹಂಕಾರಪೂರ್ಣ ಆಸಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯೆ ಬದಲು ಶ ಶ್ರದ್ಧಾಯುಕ್ತ ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ - ಇವೂ ನೈಜಜ್ಞಾ ನದ ಲಕ್ಷಣ ಎಂಬು 
ದನ್ನೂ ಅರಿತಿದ್ದೇವೆ. ಆವಶ್ಯಕ ಜ್ಗಾ ಪ್ಲನವನ್ನು ಸಾಮಾನ [ವಾಗಿ “ಇಂದ ತ್ರಿಯದ್ವಾ ರಗಳ ಮೂಲಕ ಪಡೆಯಬಹುದು. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು. ಸಾ ಮಾರ್ಗವೆದರೆ ಆಂತರಿಕ ಧ್ಯಾನ, ಯೌಗಿಕ ಏಕಾಸ್ಫತೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಹ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದೇವೆ. ನಾವು 
ಯಾವುದನ್ನು ಪರಮಾದರ್ಶವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಆದರಿಸಲು ಕಲಿತಿದ್ದೇವೆಯೋ ಆ ವಸ್ತುವೇ ನಮ್ಮ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಉಚಿತವಾದ ಲಕ್ಷ್ಮ 


೧೧೨ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಾಗಿರಬೇಕಷ್ಟೆ. ಇಂಥ ಧ್ಯೇಯಗಳು ವಿವಿಧವಾಗಿರಬಹುದು; ಹಾಗೆಯೇ ಅವನ್ನು ಪಡೆಯಲು, ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು, 
ಇರುವ ಮಾರ್ಗಗಳೂ ವಿವಿಧವಾಗಿರಬಹುದು. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಾವು ನಮ್ಮ ಉಪಾಸ ನೆಯನ್ನು ಸರಿಯಾದ ಭಾರತಾ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಾವು ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಧ್ಯೇಯವಸ್ತು ದನ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆರ್ಯಗ್ರಾಮವೊಂದರಲ್ಲಿ ಯೋಜಿಸಿರುವಂತೆ, ಎಲ್ಲ ಮಾರ್ಗಗಳೂ ಒಂದೇ ದೇವಮಂದಿರದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ 
ಕಡೆಗೆ ಅಲ್ಲಿಗೇ ಪುನಃ ಕರೆದೊಯ್ಯುತ್ತವೆ ಎಂದು ಭಗವದ್ಗೀತೆ ನಮಗೆ ಆಶ್ವಾಸನೆ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇಡೀ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಚೇತನವಾಗಿ 
ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವ ತಾಳ್ಮೆಯೆ ಮನೋಭಾವ, ಸರ್ವಸಮ್ಮತ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಅರಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಭೇದಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ 
ಮುಳುಗಿಸಿಬಿಡಲು ಸದಾ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ - ಇವು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಗಮನಾರ್ಹವಾದುವು. ಇಂತಹ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ 
ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಪ್ರಾಚೀನ ಯಜ್ಗ ಸ್ಸ್ಟವೇ ಜೀವನದ ಸರ್ವಸ್ವ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಸಂಪ್ರದಾಯಬದ್ಧ 
ವೂಮಾಂಸಕ, ಸಂನ್ಯಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಿರುವ ಉಪನಿಷತ್ಕಾಲಾನಂತರದ ಸಾಂಖ್ಯ, ವಿಶ್ವನಿರ್ಮಾಪಕ ದೇವರಿರುವನೆಂಬ 
ವಾದದಿಂದಲೂ ಬೌದ್ಧಿಕ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೂ ಹದಗೊಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಆತ್ಮವ್ಯವಸಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಗೂಢಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಪತಂಜಲಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಯೋಗ, ಭಗವಂತನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಲಕ್ಷಣ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ ವಿಲಕ್ಷಣ ಪೂಜಾವಿಧಾನಗಳನ್ನೂ ಉಳ್ಳ 
ವಿವಿಧ ಭಕ್ತಿಪಂಥಗಳು - ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ, ಆಗ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿದ್ದ ಸಮಾಜರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಏನನ್ನೇ ಆಗಲಿ ಪಣವಾಗಿ ಒಡ್ಡಿದ್ದ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬರು - ಇವರೆಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು ತತ್ತ್ವಗಳ ಸಂಯೋಗಾತ್ಮಕ ಸಮನ್ವಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಒಟ್ಟುಗೂಡುವಂತೆ ಉತ್ತೇಜಿಸುವಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯು ಯಶಸ್ವಿಯಾಯಿತು. ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಗೀತೆಗೆ 
ಇರುವ ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಅದರ ಎಲ್ಲ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲೂ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯ ಯಾವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಆಗಲಿ ಈ ಅಂಶವನ್ನು 
ಮರೆತರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ಈಗ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಏಳುತ್ತದೆ: ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪರಸ್ಪರ ದೂರ ಸರಿಯುವಂಥ, ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ- 
ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ, ವಿವಿಧ ದರ್ಶನಗಳು ತಮ್ಮ ಭಿನ್ನತೆಗಳನ್ನು ಮರೆತು ಒಂದೇ ತತ್ತ್ವದಡಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಲು 
ಒಪ್ಪಿರುವುದು ಯಾವುದರ ಪ್ರೆ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದಿರಬಹುದು? ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಟ್ಟುವ ಭಯೆಂಕರ ಅಪಾಯೆವೊಂದಿದ್ದ ಹೊರತು ಇದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸಲಾರದು. ಉಪನಿಷತ್‌-ಉತ್ತ ರಕಾಲೀನ ಸಮಾಜವನ್ನು ಬೆದರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಆ ಅಪಾಯವು ಯಾವು 
ದಿದ್ವಿರಬಹುದು? ಅದು ಬೌದ್ದ ಸ್ಹಧರ್ಮವಾಗಿರಲಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅದರ ತತ್ತ್ವಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಎಳ್ಳ ಷ್ಟೂ ಸೂಚನೆ ಕೊಡುವುದಲ್ಲ. ಇಂಥ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ತ್ತಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ 
ಕಾಲಕ್ಕೂ, ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಕಾಲಕ್ಕೂ ನಡುವಣ ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳು ಬಹು ತೀವ್ರಗಾಮಿಯಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ವಮೂಸಲಾದ ಕಾಲವೆಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯಮಾಗಿ ತಿಳಿದೇ ಇದೆ. ಗೀತೆಯ 16ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ *ಎಸುರೀಸಂಪತ್ತಿನ 
ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರ ಶ್ರತಿಧ್ವ! ನಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ತೀವ್ರಗಾಮಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಚಾರಿಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ ಪವಿತ್ರವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅವರ “ಸಂತೆಗೆ ಯೋಗ್ಯ ವಾದ' ವಾಕ್ಚಾತುರ್ಯವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಜ್ಜ ಜನಜಂಗುಳಿಯನ್ನು ಮೈಮರೆಯುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಿ ತ್ತು. 
ಇವರಾದರೋ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ “ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರದಾಯ: ಗಳ ಭದ್ರ ತೆಯ ಮೇಲೆ ಆದರಿಂದಾಗುತ್ತಿ ದ್ವ ಮಾರಕ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಅರಿಯಲು ಅಶಕ್ತ ರಾಗಿದ್ದರು. ರಾಜಧರ್ಮದ ಕೊನೆಯೆ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಆಪದ್ಭರ್ಮದ "ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು ಭೀಷ್ಮ? ನಿಂದ ಹೀಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ: ಸಮಗ್ರ ರಾಜ್ಯವು ತನ್ನ ನೈತಿಕ ಬಲವನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡಿರುವಾಗ "ಮತ್ತು “ದಸ್ಯುಸಾದ್ಭೂ ತ'ವಾಗಿರುವಾಗ (ಎಂದರೆ ಕಳ್ಳಕಾಕರಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗಿರುವಾಗ) ರಾಜನ ಕರ್ತವ್ಯವೇನು? 
ಇದರಿಂದ ನಾನು ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಗೆ ಹಿನ್ನೆ! “ಯಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಕಷ್ಠ ಕಾಲದಂಥ ಕಾಲವು ಅಸಂಭವವೇನೂ ಅಲ್ಲ. ತೂ ಕಾಲವು 
ಹತಾಶರಾದ ವಿರಕ್ತರನ್ನೂ, ಲಜ್ಜೆಗೆಟ್ಟ ಕಾಮಿಗಳನ್ನೂ, ಅಷಾಢಭೂತಿಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಹೇಡಿಗಳಾದ ಪಾತಕಿಗಳನ್ನೂ, ಉಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಉಳಿದ ಜನರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು” ಮಂದಿ ತತ್ತರಿಸುವ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಕೂಡಿ ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವದ ಪಾಪಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡಲೂ 
ಒಲ್ಲರು, ಅಂತರಾತ್ಮನ ಹಿಂಸೆಯಿಲ್ಲದೆ' ಬದುಕಿ ಅನುಭವಿಸಲೂ ಆರರು. ಪಾಷಂಡ ಮತ್ತು ನಾಸ್ತಿಕ ಮತಗಳನ್ನೂ ವಿಗ್ರಹಭಂಜಕ 
ಪದ್ಧ ತಿಗಳನ್ನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೂ ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಇಂದು ಕೂಡ ಅಂಥದ್ದೇ ಆದ ಪರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸು 
ತ್ತಿ ದ್ವೇವೆ ಎನ್ನ ಬಹುದು. ಈಗಿನಂತೆ ಆಗಲೂ ಕೂಡ ಎಲ್ಲರೂ “ಯಜ್ಞಚಕ್ರ'ಪ್ರ ವರ್ತನಕ್ಕಾಗಿ ಒಟ್ಟಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಭಗವ 
ದ್ಲೀತೆಯು ಹಿಂದಿನಿಂದ ಬಂದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಲೇಶಮಾತ್ರವಾದರೂ ಗೌರವ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಇನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬ ಶ್ರದ್ಧಾಳುವಿಗೂ ಬಹು ಸಮಯೋಚಿತವಾದ ಕರೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ: ಸಾಕಷ್ಟು "ಮುಂಚೆಯೇ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು 
ಅಳೆದು ನೋಡು. ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಸತ್ಯವೇ ಗೆಲ್ಲಬೇಕು ಎಂದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಂಬಿ ಹಿಂದೆ ಮುಂದೆ ನೋಡದೆ ಅಳುಕದೆ. ಯುದ್ಧ 


ಮಾಡು, "ಯುದ್ಧ ಸ್ಹ (ಸ ಸ್ವ ವಿಗತಜ್ವ ರ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆ - ಅದರ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಸ್ಥೂಲ ವಿಮರ್ಶೆ 
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ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


೯ತ್ಮಕ ಮುದ್ರಣ), ಆದಿಪರ್ವ, 1.19.56-61. 
ಇ: ಭಾರ ಕ ದ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ ಭಗವದ್ಗೀತಾಪಾಠದ ಕೆಳಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಟಿಪ್ಪಣಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇವನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಾಚ್ಯ ಸಂಶೋಧನಾ ಪತ್ರಿಕೆ(72/7161 0/ 01107101 80500701). ಮದ್ರಾಸು,12. ಎ ಮು. 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಆರನೆಯ ಪರ್ವವಾದ ಭೀಷ್ಮಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಮಹಾಭಾರತ ಚೂ ಪ್ರಿ 
ದಲ್ಲಿ 25ರಿಂದ 42 ಅಧ್ಯಾಯಗಳಾಗಿವೆ. (ಇದೇ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿ 23-40 ಅಧ್ಯಾಯಗಳಾಗಿವೆ.) 
ಮಹಾಭಾರತ (ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಮುದ್ರಣ) 6.55.34-66. 
ಅದೇ, 6.102. 24-52. 
ನಾನು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ ಪ್ರಾಚ್ಯಸಂಶೋಧನಾಮಂಡಲಿಯೆ ವಾರ್ಷಿಕ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ (41171015 ೦/ 8107- 
001101 01101101 80560161 1115111110) - 26. ಪುಟಗಳು 106-119 - ಚರ್ಚಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. 
ಮಹಾಭಾರತ (ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಮುದ್ರಣ) 6.102. 34-37. 
ಅದೇ, 6.55. 44-46, 
ಉಪೋದ್ಭಾತ, 5೧704 80013 01 116 ೫08! ಸಂಪುಟ 8, ಪುಟಗಳು, 11-13. 
216 81080100-01/6, ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಕಾಶನ 1921. ಕಲ್ಕತ್ತಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಡಿಸೆಂಬರ್‌ 
1925ರಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. 91100 0001 ಔ04ಜ 
110111: 8611013110 80010708 0೦7 160010 71/1103001), ಭಾಗ 1, ಪೂನಾ 1929, ಪುಟಗಳು 
94-101 ನೋಡಿ. 
ಒಟ್ಟೋ ಅವರ ಜರ್ಮನ್‌ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ (1934-35) ಇರುವ ಜೆ. ಇ. ಟರ್ನರ್‌ ಅವರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಅನುವಾದವನ್ನು ನೋಡಿ. 
ನಾನು ಒಟ್ಟೋ ಅವರ ಮೂಲ ವಾದಸರಣಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 118. 17. 7೫೦. 6, 7) 63-133- ಇಲ್ಲಿ 
ಚರ್ಚಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. 
ಮುಂಬಯಿಯ ಆರ್‌. ಆರ್‌. ಭಗವತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಿಯವರು 60 ಶ್ಲೋಕಗಳಿದ್ದ ಮೂಲರೂಪಕ್ಕೂ ಪ್ರಚಲಿತ ರೂಪಕ್ಕೂ 
ನಡುವೆ ಆರು ಹಂತಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. “ವಿವಿಧ ಜ್ಞಾನವಿಸ್ತಾರ' - 1906, ಸಂಚಿಕೆ 7, ಪುಟ 
ಗಳು 273-283 ನೋಡಿ. ಆದರೆ ಅದರ ವಾದವು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾಲ್ಪನಿಕವಾಗಿದ್ದು ಕೂಲಂಕಷ ಶೋಧನೆಯ ಮುಂದೆ 
ನಿಲ್ಲಲಾರದು. ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ಷಾರ್‌ಪೆಂಟಿಯೆರ್‌ ಅವರ ವಾದಗಳನ್ನು ಅವರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. 
ಈಗಿನ ಗೀತಾಪಾಠವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಒಳಕೊಂಡಿದೆಯೆಂದು ಅವರು ಭುವಿಸುತ್ತಾರೆ: 
(1) ಮಹಾಭಾರತ ಮೂಲಪಾಠಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುವ ಅಧ್ಯಾಯ 1, ಅಧ್ಯಾಯ 2 ಶ್ಲೋ. 1-11 ಮತ್ತು ಶ್ಲೋ. 31-38. 
(2) ಅಧ್ಯಾಯ 2, ಶ್ಲೋ. 12-30 ಮತ್ತು 39-72; ಅಧ್ಯಾಯ 3. ಶ್ಲೋ. 1ರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಯ 11. ಶ್ಲೋ. 50; 
ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯ 18. ಶ್ಲೋ. 74-78. ಇದಿಷ್ಟೂ "ಮುಂಚಿನ' ಗೀತೆ. ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ತ್ರಿಷ್ಟುಪ್‌ ಶ್ಲೋಕಗಳು 
(ಅ. 11. ಶ್ಲೋ. 51-55). ಬಹುಶಃ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಗವತಸ್ತೋತ್ರವೊಂದರ ಕಳೆದುಳಿದ ಭಾಗವಾಗಿರಬಹುದು. (3) 
ಅಧ್ಕಾಯ 11. ಶ್ಲೋ. 51-55 ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯ 12. ಶ್ಲೋ. 1ರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಯ 18. ಶ್ಲೋ. 73. ಇದು “ಅನಂತರದ' 
ಗೀತೆ. 1101011 41110101) 1930, ಸಂಪುಟ 59, ಪುತಗಳು 46-50, 77-80, 101-105 ಮತ್ತು 121- 
126 ನೋಡಿ. 


ಹದಿನಾಲ್ಕು ಪೂರ್ಣ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕು ಅರ್ಧಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಉಳ್ಳ, "ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೆ ಕಾಶ್ಮೀರ 


ಪಾಠಭೇದ' ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಗೀತೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು 10% 110107 41111101), ಭಾಗ 2, ಸಂಚಿಕೆ 4, 


ಪುಟಗಳು 211-251ರಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. ಹಾಗೆಯೇ 745 ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನುಳ್ಳ “ಕೃತಕ' ಗೊಂಡಾಲ ಗೀತೆಯ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ೧017807011 110 70:01 115111110 087701 (ನವೆಂಬರ್‌ 1943) ಪುಟಗಳು 21-31ರಲ್ಲಿ 
ಚರ್ಚಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಪ್ರಾಚೀನ-ಜಾವಾ-ಪಾಠಭೇದವನ್ನು ಕುರಿತು ಭೀಷ್ಮಪರ್ವದ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಮುದ ಣದ 
ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ (ಪುಟ 72೦೧೮7 - ಯ) ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿ. ಸ ತ 
ಈ 'ಮತವನ್ನು ಲೋರಿನ್ಸರ್‌ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1869) ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನು; ವೀಬರ್‌ ಮತ್ತು ಗಾರ್ಜಿ ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರು; 


ತೆಲಾಂಗ್‌ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1875) ಮತ್ತು ಆರ್‌. ಜಿ ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ (71/1 ಕ 
ಚಾಲು 16107 4 1874, ಪ 
ಇದನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದರು. 7: 4111001), 11], ಪುಟಗಳು 14) 


8:1810135 0/' 110/4 (ಪುಟ 389), 
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ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


701/೮, 72 (1918), ಪುಟ 323 ನೋಡಿ. 

ಭಗವದ್ಗೀತೆ 2.30. 

ಅದೇ, 3.17. 

ಅದೇ, 3.19. 

ಅದೆ, 3.7, 18 ನೋಡಿ. 

ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವ ಪದವು “ಬ್ರಹ್ಮ'. ಇದರರ್ಥ "ವೇದ'ವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ “ಪ್ರಕೃತಿ'ಯೊ ಹೌದು; ಏಕೆಂದರೆ ಇವೆರಡೂ 

ಅಕ್ಷರದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿವೆ (ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ 1.7-9ರೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ). ವಿಧ್ಯುಕ್ತ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ವೇದವು ಕಾರಣ 

ವಾಗಿರುವಂತೆ ಎಲ್ಲ ಮಾನವೀಯೆ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಜ್ಞದಂತೆಯೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರತಿ 

ಇಸ್‌ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಜಗತ್ತಿನ ಸಕಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಮೂಲ ಕಾರಣನಾದ (ಭಗವಂತನಿಗೆ) ಸಮರ್ಪಿಸಬೇಕು. (ಭಗವದೀತೆ 
46), ತ 

ಭಗವದ್ಗೀತೆ 5.29; 9.27; 18.46, 56 - ಇವುಗಳೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿ. 

ಅದೇ, 18.63. 

ಅದೇ, 3.33. 

ಅದೇ, 18.59, 60. 

ಅದೇ, 18.61. 

ಅದೇ, 11.33. 

ಅದೇ, 12.20. 

ಅದೇ, 16.19. 

ಅದೇ, 3.22-24. 

ಅದೇ, 4.5 ಮತ್ತು 15.3. 

ಅದೇ, 4.43. 

ಅದೇ, 4.18. 

ಅದೇ, 13.29; 3.27-28 ರೊಡನೆಯೊ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿ. 

ಅದೇ, 13. 1-2. 

ಅದೇ, 13.5-6. 

ಅದೇ, 7.4-5, 14. 

ಅದೇ, 9.10. 

ಅದೇ, 4.7-8 

ಅದೇ, 9.9. 

ಅದೇ, 13.22 ಮತ್ತು 15.14-15 ನೋಡಿ. 

ಅದೇ, 13.31. 

ಅದೇ, 5.14. 

ಅದೇ, 16.24. 

ಅವತಾರಪುರುಷನು ಯಾವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ತಾನು ಈ ಭೂಮಿಗೆ ಇಳಿದುಬಂದನೊ (ಅವನಿಂದ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ) 

ಆ ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಊಹೆಗೆ ಮೂರಿದಂತೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದರೆ, ಆತನ ನಿರ್ಯಾಣದ ನಂತರ, ಅವನಿಂದ ಪ್ರಚಲಿತ 

ವಾಗಿದ್ದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರರ್ಥಕವಾಗುವಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬದಲಾಯಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ನ್ಯಾಯಾ 

ಭಾವಿಸಬಹುದು. 

ಭಗವದ್ಗೀತೆ, 3.22. 


ಅದೇ, 4.18. 
ಮೂಲರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಪದ 50011/8 07710700 ಎಂದು. ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ಭಾಷೆಯ ಈ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ನಡೆಯು 


ವುದರಿಂದ ಅದು ಪರಿಹೃತವಾಯಿತು' ಎಂಬುದು ಅಕ್ಷರಾರ್ಥ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಸಮಸ್ಯೆಯು ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಅದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಪ್ರಾಚೀನ ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಡಯೊಜೀನಸ್‌, ಸೀನೊ ಇವರ ವಾ 
ಈ ಪದಗಳು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ನಿಶ್ಚ ಲವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ವಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಸೀನೊವಿನ ಬಾಯಿ ಮುಚ್ಚಿಸು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಡಯೊಜೀನಸನು ಎದ್ದು ನಡೆಯುತ್ತಾ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದನು. (ಸಂ.) 





ಭಗವದ್ಗೀತೆ - ಅದರ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಸ್ಥೂಲ ವಿಮರ್ಶೆ 


49 ಭಗವದ್ಗೀತೆ, 2.31-37. ಆ ಬ್‌ ಟ್ಟೆ 
119010 7016 065 ಗೆ141141/11810410111, 

ತ ಯಬ 1ೀ7೪671850110500110. ಜರ್ಮನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 10018075 ಎಂದರೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದ 
ಅಥವಾ ಪರ್ವಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಂದರ್ಥ. ಸಂ.) 

ಎ೨ ಭಗವದ್ಗೀತೆ, 5.4-5, 

53 ಅದೇ, 2.48, ಹೋಲಿಸಿ. 

54 ಅದೇ, 2.39 

55 ಅದೇ, ಅ. 1-4. 

56 ಅದೇ, ಅ. 7-12. 

57 ಅದೇ, ಅ. 13-18. 

: 11. 54ನ್ನು ಸಹ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿ. 

ಸ ಜ್ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು “ತದನಂತರಮ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು "ಅನಂತರಮ್‌' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನೇ ಕೊಡುವಂಥ ಒಂದೇ ಪದವಾಗಿ 
ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು “ಮಾಮ್‌' ಎಂಬುದು "ವಿಶತೇ' ಎಂಬುದರ ಕರ್ಮವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ (11.54ನ್ನೂ 
ಹೋಲಿಸಿ). 

60 ಭಗವದ್ಗಿ ತೆ, 14.26-27 ಮತ್ತು 15.19 ಇವುಗಳೊಡನೆ ಸಹ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿ. 

61 ಅದೇ, 13.29, 14.18. 

62 ಅದೇ, 1711, 18.5-6. 

63 ತ್ರಿವಿಭಜನೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುವ ಇತರ ಗೀತಾಶ್ಲೋಕಗಳು ನಿಜವಾಗಿ ಆ ಮೂರರ ಸಮನ್ವಯವನ್ನೇ 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುತ್ತೆ ತ್ತೇನೆ, ೫0117101107 ರೂಜಾಣಿ. 
101/7170 (8000೩. 1948) ಪುಟಗಳು. 1-6 ನೋಡಿ. 

64 ಭಗವದ್ಗಿ ತೆ, 9.27 ಮತ್ತು 18.46ರಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವಂತೆ. 

65 ಅದೇ, 7.20-22, 9.23-25 ಇತ್ಯಾದಿಗಳೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ. 

66 ಆದೇ, 4.25-33. 

67 ಅದೇ, 2.47, 3.19, 4.19-20, 5.12, 17. 1. 11823 ಇತ್ಯಾದಿ. 

68 ಅದೇ, 4.38, 13.16, 18.20. 

69 ನಿಜವಾಗಿ 13.7-11ರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಏನನ್ನು ಒಳಕೊಂಡಿದೆಯೆಂದು ವಿವರಿಸದೆ ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಶೀಲದ ಮೇಲೆ ಯಾವ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತ ದೆಎಂಬದ್ಳ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿವರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಕಾರಣ. 

70 ಮನುಸ್ಮ ಹ 2215. 


71 ಭಗವದ್ದಿ ೆ ತಿ.26. 
72 ಅದೇ, 16. 22-24. 


73 ಸಮಾಜದ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ ತಳಹದಿಯೆಂಥ ಮೂಲ ತತ್ತ ಎಗಳನ್ನೇ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ಭಾಗಗಳೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 11 ಛ್‌ 
15) ಇವೆ. ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಶ್ರೌತ ಮತ್ತು ಗೃಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು ಈ ಸಮಸೆ [ಯನ್ನು ತಮ್ಮ ದೇ ಆದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಿದವು. ಬಹುಶಃ ಪಾ ಸಮಸಿ [ಯು ಈಗಾಗಲೇ ಪರಿಹಾರೋನ್ಮು ಖವಾಗಿದ್ದದ್ದನ್ನು ಕಂಡೇ ಭಗವದಿ ೇತೆಯು 
ತಾನು ಅದನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದೇನೆಂದು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಿ ೦ತ ಮುಂದೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಎನ್ನಿಸುತ್ತ ದೆ. 

74 ಭಗವದ್ಗೀತೆ, 5.7. 

75 ವಿಶ್ವರೂಪದರ್ಶನವಾದಕೂಡಲೇ ಅರ್ಜುನನೇ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೆ ಸತ್ತಿರುವುದು. ಒಂದು ವಿಶೇಷ. 

76 ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ಪದ 701/1 ೧/೫ ಫೆ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಭಾಷೆಯ. ಈ ಪದಕ್ಕೆ "ವಹಿಸಿದ ಪಕ್ಷ', "ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ ಮನಸ್ಸು' ಅಥವಾ 
“ವಿಶಿಷ್ಟ ಉದ್ದೇಶ' ಎಂದರ್ಥ. (ಸಂ) ೫ 

77 ಭಗವದ್ಗೀತೆ, ಪೆ 3-4, 5.2-6. 

78 ಅದೇ, 121.22, 9.23-25, 

79 ಅದೇ, 9.32, 

81 ಸಂಪತ್‌ ಎಂಬುದು ಹುಟ ಕ್ಚಿನಿಂದ ನಿರ್ಧಾರಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಸಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವುದು 
ಜೈ ತನ್ಯದ ಜ್ಗಾ ಪನ, ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಹಲವಾರು ಗುಣಗಳನ್ನು 


ಪುರುಷತಂತ್ರ ವಲ್ಲ ಎಂದು ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯು 16. 5ರಲ್ಲಿ ಸೂಚಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಲ್ಪಜ್ಗ ಸವ್ಯ ಕ್ರ ಗಳಿಗೆ ಅಲಭ್ಯವಾದ 'ಸರ್ವಜ್ಞ 
ಹೊಂದಿರುವುದೇ ಪ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಪತ್ತಿನ ಲಕ್ಷಣ (16, 1-4). 


೧೧೬ 


82 
83 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಇವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಅಥವಾ ಕಡಮೆ ಮಾಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಸದಾ ಇದೆ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಕವಲುದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು ತಾನು 
ಹಿಡಿದಿರುವ ದಕ್ಕಿ ನಲ್ಲಿ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಅಥವಾ ಮುನ್ನಡೆಯುವ ಸ ಸಾಧ್ಯತೆಯು ಅವನ ಕೈಯಲ್ಲಿಯೇ. ಇರುವಂಥದ್ದು. 


ಆದರೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಹಿಂದೆ ವಿವರಿಸಿದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮಿತಿಗಳ ಸಹಿತ ಅರಿತು 
ಕೊಳ ಬಹುದು. 


ಭಗವದಿ ತೆ, 5.7. 

ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಐದು ಸಲ ಬರುವ "ನಿರ್ವಾಣ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಬೌದ್ಧ ನ್ಹಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚಿನ “ಕಾಲ'ದರ್ಶನಕ್ಕೆಸೇರಿದ 
ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದ. ಬೌದ್ಧ ್ಚಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಮಹಾಭಾರತದ ಇತರ "ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪರೋಕ್ಷಸೂಚನೆಗಳಿಗೆ 
ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯ ಈಗಿನ ರೂಪವನ್ನು ನಿಷ್ಕ ರ್ಪಿಸುವಷ್ಟು ಪ್ರಾಮಾಣ ವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಚಲಿತ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು 
ಪ್ರ ಪ್ರಚಲಿತ ಮಹಾಭಾರತದ ಅತಿ ನೂತನ ಭಾಗವೇನಲ್ಲ. 





೧೦ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶ 


ಗೀತೆಯ ತಿರುಳೇನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯೆಬೇಕಾದರೆ "ಗೀತೆ'ಯೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಹತ್ತು ಸಲ ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕೆಂದು ಶ್ರೀ 
ರಾಮಕೃಷ್ಣಪರಮಹಂಸರು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ಮಾತನ್ನು ಬೇಗ ಬೇಗ ಹೇಳುತ್ತಾ ಹೋದರೆ ತಾಗೀ ತಾಗೀ ತಾಗೀ ಬ 
ಉಚ್ಕರಿಸಿದಂತೆ ಕೇಳಿಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಂದರೆ ತ್ಕಾಗಿಯೆಂದೇ ತ್ಕಾಗಿಯೆಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಪಂಚಿಕವಾದ ಭೋಗವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನೂ ಕಾಮನೆಯನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಿ, ಭಗವಧ್ಯಾನವೊಂದರಲ್ಲಿಯೇ ತತ್ಪರನಾಗಬೇಕೆಂಬುದೇ ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶದ ತಿರುಳು- 
ಎಂಬುದು ರಾಮಕೃಷ್ಣರ ಅಭಿಪ್ರಾಯೆ. ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದರು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ ಭಾಷಣ 
ಮಾಡುತ್ತಾ - ಪ್ರಸ್ತುತ ಲೇಖಕನೂ ಆಗ ಅಲ್ಲಿದ್ದ- ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದ ಕರ್ಮವನ್ನೂ, ತನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ವಿವಿಧ 
ಧರ್ಮ, ದರ್ಶನಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೇ ಗೀತೆಯೆ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರು. ಪ್ರಸಂಗತ್ವೇನ ಅವರು, 
ಆ ವಿಧದ ಧರ್ಮ ದರ್ಶನಗಳ ಸಮನ್ವಯ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರು ಗೀತೆಗಿಂತಲೂ ತುಂಬ ಮುಂದುವರಿದಿದ್ದರೆಂದು 
ತಿಳಿಸಿದರು. ಅವರು ಗೀತೆಯ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಯುದ್ದ ಮಾಡುವಂತೆ ಪ್ರತಿ 
ಬೋಧಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ಹಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಉದ್ಧ ರಿಸಿ ಓದುತ್ತಾ, “ಕ್ಲೆ ಎಜ್ಯಂ ಮಾಸ್ಮಗಮಃ ಪಾರ್ಥ'. ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಗುವ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ವಿವರಿಸಹೊರಟಾಗ ವಾಗ್‌ರುರಿಯನ್ನೇ ಹರಿಸಿದರು. ಸ್ವಾಮೀಜಿಯವರು ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ 
ವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿತ್ತು. ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವೆಂಬಂತೆ ಕಾಣುವ ಈ ಕರ್ಮ, ಅಕರ್ಮ- 
ಇವೆರಡೂ ಸರಿಯೆ. ಕರ್ಮದ ಮೂಲಕ ನೈಷ್ಮರ್ಮಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬುದೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಮುಖ್ಯ ಉಪದೇಶ. 

ಭಗವದ್ಗೀತೆಗೆ ಅನೇಕರು ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೆ; ಅವರ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲರು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ, ಕೆಲರು ಭಕ್ತಿಗೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲರು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ನಾವು ಗೀತೆಯನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಓದಿದಾಗ, ಈ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಗೀತಾಕಾರನು ಒಂದು ಸಮನ್ವಯದ ಧೋರಣೆಯನ್ನು 
ತಳೆದಿರುವನೆಂಬ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾವನೆ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯಿಂದ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾದ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಉದ್ದರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾ, 
ಹೇಳುತ್ತಾ, ಭಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾರ್ಗ ಉಳಿದವುಗಳಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದೆಂದು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವುದು 
ಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ ಇಡೀ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಓದಿದ ಯಾವನೇ ಆಗಲಿ, ಆ ಗ್ರಂಥಕರ್ತ್ವೃವಿನ ಸಮನ್ವಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳದಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಭರತಖಂಡದ ವಿವಿಧ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥದವರು - ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಶಂಕರ, 
ರಾಮಾನುಜ, ಚೈತನ್ಯ ಇವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳು - ಜ್ಞಾನವೊಂದೇ ಅಥವಾ ಭಕ್ತಿಯೊಂದೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಗೀತೆಯೇನೋ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ವಿವಿಧ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕಿಂತ ಸುಲಭ 
ವಾದುದೆಂದೊ ಅಥವಾ ಯಾರೋ ಕೆಲವರ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಅದು ಹೆಚ್ಚು ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗಬಹುದೆಂದೊ ಹೇಳಿ, ಆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕಾರಯೋಗ್ಯವಾದುದೆಂದು ಗೀತೆ ಸೂಚಿಸಿದರೂ ಸೂಚಿಸಬಹುದೇ ಹೊರತು, ಒಂದನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅದೆಂದಿಗೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಕರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ನೀಡುವ ಉಪದೇಶ 
ಅದ್ವಿತೀಯವಾದುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಗೀತಾಯುಗಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಜನರು “ಕರ್ಮ' ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ ಒಂದು ಕಾರ್ಯ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಗೀತಾ 
ಕರ್ತೃವು ಸಕಾಮಕರ್ಮವೆಂಬುದು ಗುರುತರ ಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ವಿಘ್ನಕಾರಿಯೆಂದು ಅದನ್ನು ಕಡಾಖಂಡಿತವಾಗಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೂ 
ಅದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಬಿಟ್ಟೇ ತೀರಬೇಕೆಂದೇನೂ ಆತ ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಆತ ಹೇಳುವ “ಸಹ ಯಜಾ ಪ್ರಜಾಃ 
ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ಪುರೋ ವಾಚ ಪ್ರಜಾಪತಿಃ । ಅನೇನ ಪ್ರಸವಿಷ್ಯಧ್ವಮೇಷವೋಸ್ತ್ವಿ ಷ್ಟಕಾಮಧುಕ್‌'2 ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಕರ್ಮಯೋಗವೂ ನೆ ಎಷ್ಕರ್ಮೃವೂ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮವು ಅನೇಕರಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ, ವೈರಾಗ್ಯ ಅಕರ್ಮಗಳು 


ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶಕ್ಕೇ ಹೊರತಾದವುಗಳೆಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಹರು ಶಂಕರರ ಗೀತಾಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಸನ್ಮಾಸಜೀವನ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆಯಲಾಗಿರುವ ವಿಚಾರಮಂಥನದಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಭಾಗಗಳನ್ನು3 ಓದಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿ ಬರುವ “ಏಕಾಂತ 


೧೧೮ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಾಸ', “ಕಾಂಗಿ',4 “ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವು ತಸ್ಥಿತ', 5 “ಸರ್ವಾರಂಭ ಪರಿತ್ಯಾಗ'6 ಇತ್ಮಾದಿ. ಮಾತುಗಳಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುವ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಆದರೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿರುವುದು ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಶ್ರೀಕ ಪ್ಹನು ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಕುರಿತು, ಅವನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸದಾ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿಯೇ. ನೆಲೆಗೊಳಿ? ರ 
ಬೇಕೆಂದು ಬುದ್ದಿ ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಅವನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದನ್ನೂ ಹೇಳಲು. ಮರೆಯುವುದಿಲ್ಲ."ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರ್ವಷ 
ಕಾಲೇಷು ಮಾಮನುಸ್ಮ ರ ಯುಧ್ಯ ಚ'.? (ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ನನ್ನನ್ನೇ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಿರು ಮತ್ತು ಯುದ್ಧ ಮಾಡು) 
ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ, ಆತ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಬೋಧನೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿ ರುವ ಶಿಷ್ಟ ಕೃತಿ ಯ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದವನು, ಗೃಹಸ್ಥ ದ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಅವನನ್ನು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಪ್ರಚೋದಿಸುತ್ತಿರುವ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಠ್ಗನು ಕೇವಲ ಅವನ ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನೇ 
ಅವನಿಗೆ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿ ದಾನೆ. ಸ್ನ ಸ್ಪಧರ್ಮವೆಂಬ' ಮಾತಿಗೆ ಕೆಲವರು ಅವನ ಸ್ವಂತ ಜಾತಿಯ ಧರ್ಮ- 'ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮ 
ಧರ್ಮ - ಎಂದು ವಿವರಣೆ ನೀಡುತ್ತಾರೆ; "ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಆ ಮಾತಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು "ಉದಾರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾರೆ. 
ಗೀತೆಯ ಕಡೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ 41ರಿಂದ 44ರ ವರೆಗಿನ ಶ್ಲೋ ಕಗಳು' ಚತುರ್ವರ್ಣಗಳ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ವರ್ಣವಿಹಿತವಾದ 'ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಿಂದ ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ದೈವಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಅಲ್ಲಿಯ ಹೇಳಿಕೆ. ಆದರೆ ಆಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳೇನೆಂಬುದನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಷೇಚನೆ 
ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಇಡೀ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ದೊರೆವ ಸಾಕಷ್ಟು ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ, 'ಗೀತಾಕಾರನು ಉಳಿದ ಮೂರು 
ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿ, ಗೃಹಸ್ಥಾ ಶ್ರಮವೊಂದನ್ನೇ ತನ್ನ ಆಲೋಚನಾ ವಸ್ತುವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದನೆಂದೇನೂ ನಾವು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಇತರ ಕೆಲವು ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳು ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿರುವಂತೆಯೇ ತದ್ವತ್ತಾಗಿ ಗೀತೆ ಮಾಡಿಲ್ಲ. 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ವ್ರತನಿಯೆಮಗಳ ಅಥವಾ ದೇಹದಂಡನೆಯ ಅತಿರೇಕವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವಂತೆ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಮಹೋನ್ನತ ಸಿದ್ದಿ ಗೆ. ಗಾಢವಾದ ಧ್ಯಾನ, ಭಕ್ತಿಗಳು ಅಗತ್ಯವೆಂಬ ವಿಚಾರ ಇಡೀ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, ಏಕಾಂತವಾಸ, ಸಂಯಮಪೂರ್ಣವಾದ ಜೀವನಾಚರಣೆ - ಇತ್ಯಾದಿ ದೈಹಿಕ. ನಿಯಮಗಳನ್ನೂ, 
ಆಗಾಗ ವಿಶೇಷ ಸನ್ನಿವೇಶ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಲೌಕಿಕ ವ್ಯಾಪಾರದ ಜಂಜಡದಿಂದ ವಿಮುಖನಾಗುವುದನ್ನೂ ಆಚರಣ 
ಯೋಗ್ಯವೆಂದು ಅದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಗೀತೆಯ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 


ಶ್ರೀಕೃಷ್ಠನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಮಹಾಪುರುಷನೊಬ್ಬನಿದ್ದ, ಆತ ಕ್ಷತ್ರಿಯೆರಾಜನಾಗಿ ಗೃಹಸ್ಸನಾಗಿದ್ದ- ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಎಡೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆತನ ಜೀವನದ ಸಂಗತಿಗಳು ಈಗ “ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪುರಾಣ 
ರಾಂ: ಉಳಿದುಕೊಂಡಿವೆ. ಆತನು ಪ್ರಪಂಚಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವಿಸಿದ್ದರೂ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕನಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆತನು 'ಮಹತ್ತಾ ದ 
ಅಲೌಕಿಕ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದು, ತನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ. ಆತನು “ಏಕಂ 
ಸತ್‌ ವಿಪ್ರಾಃ ಬಹುಧಾ ವದಂತಿ' - ಸತ್ಯವೊಂಡೇ, ಅದನ್ನು ಖುಷಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ 
ಯಗ್‌ವೇದದ್‌ೌ ಪ್ರಾಚೀನ ಸತ್ಯವನ್ನು ತನ್ನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಜನರಲ್ಲಿದ್ದ ತಾತ್ವಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವ ಯಗೊಳಿಸಲು ಪ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ. 
ಗೀತೆಯನ್ನು ಓದುವವನು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಈಪ್ರ ಶೈಯನ್ನು ಎತ್ತಬಹುದು - "ಯುದ್ಧ ಸನ್ನಿ ಹಿತವಾಗಿರುವಾಗ ಆ ಯುಗದ 
ಮಹಾಪುರುಷರಿಬ್ಬರ ಮಧ್ಯೆ ಇಂತಹ ಅಪ್ಪಾ ಸಂಗಿಕವಾದ ಸಂಭಾಷಣೆಯೊಂದು ನಡೆಯುವುದು "ಸಾಧ್ಯವೆ? ಒಂದು ಪಕ್ಷ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಯಿತೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ,ಅದರ ಯಥಾರ್ಥ ಸ್ಟರೂಪ ಹೇಗಿತ್ತು ' ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕುರಿತು ಪುರಾತನ ಭಾಷ್ಕಕಾರನಾದ 
ಶ್ರೀಧರಸ್ವಾಮಿ ತನ್ನ, ಗೀತೆಯ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಪಟ್ಟಶಿಷ್ಯನಾದ ವೇದವ್ಯಾಸನು ಆ ಸಂಭಾಷಣೆಯನ್ನು ನಡೆದುದು 
ನಡೆದಂತೆ 5ರೆದಿರುವನೆಂದೂ; ಆದರೆ ಅದು ಸುಸಂಬದ್ಧ ವಾದ ಆಖ್ಯಾ ರಾಗವ ಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಕೃತಿ ಕೆಲವನ್ನು 
ಅದಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿರುವನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅವರ ಸಂಭಾಷಣೆ ನಡೆದುದು. ಗದ್ಯ ದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಬರೆದುದು. ಶ್ಲೊ ೇಕರೂಪ ಪದಲ್ಲಿ- 
ಇಬ ಸಂಭಾವಿಸುವುದೂ ಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ ಕೆಲವರ ಸಂದೇಹ ಎಷ್ಟು ಪ್ರ ಬಜವಾನ ದಂದೆ ಅವರು ಯುದ ಘಟನೆಯ ಐತಿಹಾಸಿಕತೆ 
ಯನ್ನೇ ಶುದ್ಧ ಸುಳ್ಳೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಅಥವಾ ರಹಸಾ ಬರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸ ಹೊರಡುತ್ತಾ ಶ್ರ, ಅವರ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ 
ಯುದ್ಧ ವೆಂಬುದು ಹುಸ ಸುಗುಣ ದುರ್ಗುಣಗಳಿಗೆ ನಿರಂತರವೂ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಒಂದು ಹೋರಾಟವೇ 
ಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಘಟನೆ ಮಾತ್ರ - ವನ್ನು, ಆಮೂಲಾಗ್ರ 
ನಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ ಯುದ್ಧದ 


ಮಹಾಭಾರತೆ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಾವು ಮಹಾಭಾರತ - ಗೀತೆಯು ಅದರ 
ವಾಗಿ ಓದಿದರೆ, ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಿನ್ನವಾದ ಒಂದು ತೀಮಾ 
ಐತಿಹಾಸಿಕತೆಯ ವಿಚಾರವಾಗಿ ನಮಗೆ ಇನ್ನೂ ಸಂದೇಹವಿದ್ದು, ಅಲ್ಲಿನ ಪಾತ್ರ ತ್ರಧಾರಿಗಳಿಲ್ಲರೂ ಕೇವಲ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಾಗಿಯೇ 
ಕಾಣಿಸಿದರೂ ಗೀತಾಕರ್ತೃವು ಈ ಕೆಳಗಿನ ಸಮಸ್ಯೆ ಯನ್ನು ಬಿಡಿಸ ಸಹೊರಟಿದ್ದಾ ನೆಂಬುದನ್ನು ನೆನೆಯದಿರಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ: ಕರ್ಮ 


ಮತ್ತು ಪಾಪಪ್ಪ ಕ್ರತಿಭಟನೆಯ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಎಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ 'ದೂಷ್ಯ ವಾದುವೆ? ಹಾಗಲ್ಲದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 





ಚು 


೧೧೯ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶ 


ಜೀವನದ ಪರಮೋಚ್ಚ ಧರ್ಮವಾದ 'ಪಾಪದ ಅಪ್ರತಿಭಟನೆ'ಯೊಡನೆ ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಷಸ ಡ್‌ 
ಹೇಗೆ ಅಂತಸ್ಸ ವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದರತ್ತ ನೇರವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಗೀತಾಕಾರನು ಈ ಯುದ್ಧದ ದೃ ವನ್ನು 
ಆಯ್ದು ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆ. ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣ ತ್ಯಾಗವೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯ ್ದ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಕೆಲವು ಪಂಥಗಳು ನಂಬಿದ್ದವು. ತಮ್ಮ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸುವಂತೆ ತರತಮಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅವು 
ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಿದವು. ಗೀತಾಕಾರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದರಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಇತರ ಸ್ಯಾ ಅತವಾ 
ಜೀವನದ ಪರಮಾದರ್ಶವು ಮುಕ್ತಿ, ಅಲೌಕಿಕಾನಂದ, ದುಃಖದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಮಾಪ್ತಿ - ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. 'ತಂ 
ವಿದ್ಯಾದ್ಬುಃಖಸಂಯೋಗವಿಯೋಗಂ ಯೋಗಸಂಜ್ಞಿತಮ್‌ । ಸನಿಶ್ಚಯೇನ ಯೋಕ್ತವ್ಯೋ ಯೋಗೋ ನಿರ್ವಿಣ್ಣ ಚೇತಸಾ ॥ 

ಎಂಬುದು ಆತನ ಹೇಳಿಕೆ. ಆದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಜನರಿಗೆ ಆತನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಧವಾದ ಸಾಧನಾ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು 


ವಿಧಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಪಾಂಡವರು ತಮಗೆ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಬರಬೇಕಾದ ಆಸ್ತಿಯಿಂದ ವಂಚಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅಂತಹೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ 
ಕರ್ತವ್ಯವೇನು? ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವುದೆ, ಪಲಾಯನ ಮಾಡುವುದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಮಹಾಭಾರತದ 
ಉದ್ಯೋಗಪರ್ವದಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳಿಂದಲೂ ಸಮೀಕ್ಷಿಸಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಡೆಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಶಾಂತಿ 
ದೂತನಾಗಿ ಹೋಗಿ, ಪಾಂಡವರಿಗೆ ಯತ್ಕಿಂಚಿತ್ತಾದರೂ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಸಲಹೆಯೊಡನೆ ಆತನನ್ನು 
ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನ ಆಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಆದರೆ ಆತನ ನಿಯೋಗ ವಿಫಲವಾಯಿತು. ಕಡೆಗೆ ಪಾಂಡವರು ಶತ್ರುಗಳೊಡನೆ 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಆದರೆ, ಯುದ್ಧ ಸನ್ನಿಹಿತವಾದಾಗ ಅದು ಪಾಪಕರವಾದುದರಿಂದ ತಾನು 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಜುನನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶತ್ರುಗಳೊಡನೆ - ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಅವರು ಕೆವಲ 
ಬಂಧು, ಮಿತ್ರರಾಗಿರುವಾಗ - ಹೋರಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ, ಸಂನ್ಕಾಸಿಯಂತೆ ತಿರಿದು ತಿನ್ನುತ್ತಾ, ಶಾಂತಿಯಿಂದ ಬಾಳುವುದು 
ಎಷ್ಟೋ ಮೇಲೆಂದು ಆತ ಹೇಳಿದ. ಆಗ ಭಗವಂತನ ಪೂರ್ಣಾವತಾರಿಯಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಅದು ಹೇಡಿತನದ ಮನೋಭಾವವೆಂದು 
ಹೀಯಾಳಿಸಿ, ಅವನನ್ನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲು ಹುರಿದುಂಬಿಸುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಅಲ್ಲೋಲಕಲ್ಲೋಲವಾಗಿದ್ದ ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವೇನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ಅರ್ಜುನ. ತನ್ನ ಉದ್ವಿಗ್ನ ಸ್ಜಿ ತಿಯನ್ನು ಆತ ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳಿ, 
ತಾನು ಈಗ ಹೋರಾಡಜೇಕೆ, ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಬೇಕೆ? ಜೀವನದ ಪರಮಗುರಿ ಅಖಂಡ ಶಾಂತಿಯೆನ್ನುವುದಾದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಆದಿಯಲ್ಲಿಯೆ 
ಈ ಘೋರಕರ್ಮವೇಕೆ? ನೇರವಾಗಿ ಶಾಂತಜೀವನವನ್ನೇ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬಾರದೇಕೆ? ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ತನ್ನ ಪ್ರವಚನದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಜೀವನದ ಹೆಗ್ಗುರಿಯೇನೆಂಬುದನ್ನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. 
ಆತ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ - "ಸರ್ವಭೂತಸ್ಥ ಮಾತ್ಮಾನಂ ಸರ್ವಭೂತಾನಿಚಾತ್ಮನಿ । ಈಕ್ಷತೇ ಯೋಗ ಯುಕ್ತಾತ್ಮಾ ಸರ್ವತ್ರ ಸಮ 
ದರ್ಶನಃ'!! ಮತ್ತು "ಸಮದುಃಖ ಸುಖಃ ಸ್ವಸ್ಥಃ ಸಮಲೋಷ್ಮಾಶ್ಮ ಕಾಂಚನಃ । ತುಲ್ಕಪ್ರಿಯಾ ಪ್ರಿಯೋ ಧೀರಸ್ತುಲ್ಕ 
ನಿಂದಾತ್ಮಸಂಸ್ತುತಿಃ ॥ ಮಾನಾಪಮಾನಯೋಸ್ತುಲ್ಕಸ್ತುಲ್ಯೋ ಮಿತ್ರಾರಿಪಕ್ಷಯೋಃ । ಸರ್ವಾರಂಭ ಪರಿತ್ಕಾಗೀ ಗುಣಾತೀತಃ 
ಸ ಉಚ್ಕತೇ'. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದರ ಜೊತೆಗೆ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ತನ್ನ ಪ್ರವಚನದ ಕಡೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ, ಆತನು ಅರ್ಜುನ 
ನೊಡನೆ ಅವನ ಸದ್ಯದ ಕರ್ತವ್ಯ ಶತ್ರುವಿನೊಡನೆ ಹೋರಾಡುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಪುನಃ ಪುನಃ ಜ್ಞಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತನು 
"ಯದಹಂಕಾರಮಾಶ್ರಿತ್ಯ ನ ಯೋತ್ಸ 8 ಇತಿ ಮನ್ಯಸೇ । ಮಿಥ್ಕೈಷ ವ್ಯವಸಾಯಸ್ತೇ ಪ್ರಕೃತಿಸ್ತ್ವಾಂ ನಿಯೋಕ್ಷ್ಯತಿ ॥'13 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಆತನು ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಭಗವದರ್ಪಣೆ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಎಂದರೆ ನಿಸ್ವಾರ್ಥನಾಗಿ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಕರ್ಮದ ಬಂಧಕಶಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿಸ್ಸತ್ವವಾಗಿ ಮಾಡುವಂತೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಇದನ್ನೇ ಆತ “ಕರ್ಮ ಸುಕ್‌ಶಲಂ'!* ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ. 


ಕರ್ಮಯೋಗದ ಬಗೆಗೆ ಜನರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ: ಅದು ಫಲಸಹಿತವಾದ ಕರ್ಮ ಅಥವಾ 
ಅದು ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸ. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ ಮೇಲೆ ಅದರ ಫಲತ್ಯಾಗವೆಂಬುದು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದೊಂದು 
ಉದ್ದೇಶವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಯಾರೂ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮೋಚ್ಚಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯೆಬೇಕಾದರೆ ಕರ್ಮವನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಯಜಿಸಿರುವ ಸನ್ಯಾಸಿಯಾಗಬೇಕು. ಆಶೆಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಲು ಶಕ್ತನಾಗುವವರೆಗೂ ಬಹಿರಂಗದ ಕರ್ಮತ್ತಾಗ 
ವೆಂಬುದು ಶುದ್ಧ ಅಪ್ಪಯೋಜಕವೆಂದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಾನವನು ಜೀವನದ 
, ಭಗವತ್‌ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರವೆಂಬ ಮಹದುದ್ವೇಶದಿಂದ ದುಡಿಯ ಬೇಕೆಂಬುದು 
ಭ್‌ ಟಿ ್ರ ನಿಯಮಗಳನ್ನು - ಈ 
ನಿಯಮಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಸನಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ - ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಸಿ ಯನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಿದಾಗ, ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳ 1 ಜೆ ಕ 

ಕೆ ಲ್ಲ ೯ಗಳೂ ತಾನಾಗಿಯೇ ಕಳಚಿಬೀಳುತ್ತವೆ. “ಯಸ್ತಾ ಇತಕ್ತೊರತಿರೇವ ಸ್ಕಾದಾತ್ಮತೃಪ್ತಶ್ಚ ಮಾನವಃ 


ಆತ್ಮನ್ಯೇವಚ ಸಂತುಷ್ಟಸ್ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ನ ವಿದ್ಯತೇ'15 


೧೨೦ 
ಯುಗಯಾತಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕೃಷ್ಣ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧ 


ಹಿಂದುವಿನ ಜೀವನ ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗವಾಗಿದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಮುಕ್ತನಾಗುವವರೆಗೆ ಅನೇಕ ಜನ ಮಗಳನ್ನು 
ಧಾರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋಗುವನೆಬುದು ಹಿಂದುಗಳ ನಂಬಿಕೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಕ್ತಸಿ ಸ್ಸಿ ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾನವನು 
ಆತುರಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಅನಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಬುದ್ಧ ನಂತಹ ಮಹಾಸಮಾಜಸುಧಾರಕರು ಕೇವಲ ಭಾವಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಮಾರ್ಗಾವಲಂಬಿಗಳಾಗಿ, ಆದಷ್ಟು ಬೇಗ ಮುಕ್ತಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲೆಂಬ ಬಯಕೆಯಿಂದ, ಮುಕ್ತಿಯೆ ನೇರ ದಾರಿಯನ್ನು 
ತಿಕ್ಷಣವೇ ಕೈಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಕಳಕಳಿಯಿಂದ ಬೋಧಿಸಿ, ಸಮಾಜವನ್ನು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕವಾಗಿ ಸುಧಾರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದರು. 
ಬುದ್ಧ ನು ಇದಕ್ಕಾ ಗಿ ಭಿಕ್ಷು ಭಿಕ್ಟುಣಿಯರ ಒಂದು ಪಡೆಯನ್ನೆ ಕಟ್ಟಿ ಕ್ಟೈದನು. ಇದರಿಂದ ಆದ ಫಲವೇನೆಂಬುದು ನಮಗೆಲ್ಲ ಗೊತ್ತು. 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಾದರೊ ಭಾವಬುದ್ಧಿ ಗಳ ಅದ್ಭುತ ಸಮ್ಮಿಳನ ಉಳ್ಳಿ ಮು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಆತನು ಭಾವಪ ಗ್ರಧಾನವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡು 
ಬಂದರೂ - ಬೃಂದಾವನಲೀಲೆಯ ಸುಂದರ ದೃಶ್ಯದಲ್ಲಿ ಆತನು ನಾಡಾಡಿಗಳಾದ ಹೆಣ್ಣು ಗಳೊಡನೆ ಸಮರಸವಾಗಿ ಚಿರೆತು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ತನ್ನ ಮೋಹನಾಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮಗಳ ಮೂಲಕ ಅವರನ್ನು "'ಬವ್ಯಸ್ಥಿತಿಗೆ ಏರಿಸುತ್ತಾನೆ - ಆತನ 
ಪರಿಣತ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆಯನ್ನು ವಹಿಸಿ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುವಂತೆ ಆತನು 
ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಆ ಸ್ವಧರ್ಮಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕವಾದ ಉದ್ರೇಶವಾವುದೂ ಇರಕೂಡದು. ಇಂತಹೆ 
ಬೋಧನೆಯಿಂದ ಆತನು ಇಡೀ ಸಮಾಜವನ್ನೇ ಮಹೋನ್ನತವಾದ ಆದರ್ಶದತ್ತ ಕರೆದೊಯ್ಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕರ್ಮ 
ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಮಗ್ನರಾಗಬಲ್ಲ ಜನರು ಬಹು ವಿರಳ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಬಲ್ಲ ಅಪೂರ್ವ ಜೀವಿಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನದೇನೂ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆತನ ಮನೋನೇತ್ರದ ಇದಿರಿನಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವವರು, ಕರ್ಮವಿರಹಿತ ಜೀವನವನ್ನು 
ಯೋಚಿಸಲು ಕೂಡ ಶಕ್ತವಲ್ಲದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನಜಂಗುಳಿ. ಅಂತಹರು ಧ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಬಾಳನ್ನು ವೂಸಲಾಗಿಟ್ಟ ಅಪೂರ್ವ 
ಜೀವಿಗಳನ್ನು ಕಂಡಾಗ, ಅಥವಾ ಅಂತಹರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ; ತಾವೂ ಅವರನ್ನು ಅನುಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಬಯೆಸುವರಾದರೂ, 
ಆ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಅವರು ವಿಫಲರಾಗುವುದು ಶತಸ್ಸಿದ್ಧ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅವರು ಅಂಧಂತಮಸ್ಸಿಗೆ ಬಿದ್ದು ಹೋಗುವ ಅಪಾಯ 
ಕೂಡ ಉಂಟು. ಇಂತಹವರಿಗೆ ಹೇಳಿ ಮಾಡಿಸಿದಂತಹ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ, ಅರ್ಜುನ, ಎಂಬುದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಭಾವನೆ. 
ಇದರ ಜೊತೆಗೆ, ಕೇವಲ ಕರ್ಮಾವಲಂಬಿಯಾದ ಜೀವನದ ಅಪಾಯಗಳೇನೆಂಬುದನ್ನೂ ಆತ ಬಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆತನ 
ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚ ರೀತಿಯ ಧ್ಯಾನ, ಜ್ಞಾನ, ಭಕ್ತಿಗಳ ಬೋಧನೆಯೊ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ. 


ಭಗವದ್ಗಿ ೇೀತೆಯ ಉಪದೇಶ 
ವಿವಿಧ ಮತಧರ್ಮ ಮತ್ತು ದರ್ಶನಗಳ ಸಮನ್ವಯ: 


ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಧರ್ಮಸಮನ್ವಯದ ಪ್ರಚಾರಕ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಆತನ ಬೋಧನೆಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದೊಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ "`ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ನಿಷ್ಠ ಕ್ಷಪಾತಿಯಾದ ಜಿಜ್ಞ್ಲಾ ಸುವಿಗೆ 
ಅದರಲ್ಲಿ ದ್ವೆ ತೊ ಅದ್ವೈತ, ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ವ ತ ಇತ್ಯಾದಿ ಬೇರೆ. ಬೇರೆ ವೇದಾಂತ ಶಾಖೆಗಳೆಲ್ಲದರ ಸೂಚನೆಗಳೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ತ್ರ, ಜ್ಞಂಚಾಪಿ ಮಾ ವಿದ್ಧಿ ಸರ್ವಕ್ಷೇತ್ರೆ ಷು ಭಾರತ'16 ಎಂಬುದರ ಮೇಲೆ ಅದ್ವೈತಿ ಶಂಕರರು ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. “ಯೋ ಮಾಂ ಪಶ್ಯತಿ ಸರ್ವತ್ರ, ಸರ್ವಂ ಚ ಮಯಿ ಪಶ್ಯತಿ । ತಸ್ಮಾಹಂ ನ ಪ್ರಣಶ್ಯಾಮಿ 
ಸಚಮೇ ನ ಪ್ರಣಶ್ಯ ತಿ'17 ಎಂಬುದು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಜೀವನತತ್ತ ಎಕ ಸೊಗಸಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. "ಸರ್ವ ಧರ್ಮಾನ್‌ 
ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಾಮೆಕು ಶರಣಂ ವ್ರಜ । ಅಹಂ ತ್ವಾ ಸರ್ವಪಾಪೇಭ್ಯೋ ಮೋಕ್ಷಯಿಷ್ಕಾಮಿ ಮಾ ಶುಚಃ! ಎಂಬುದು 
ಶುದ್ಧ ಸರಳವಾದ ದ್ವೈತ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ. ಇದು ಭಗವದನುಗ್ರ ಹದ ಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆಯೆಂದು ಸ ಸಾರುವ ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮ 
ದಂತೆ ತೆಯೂ ಇದೆ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ತನ್ನ ತತ್ವೊ ೇಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಕ್ಕೂ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನೆ ನೂ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಜನರು ಸ್ವ-ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಅನುಸರಿಸುವ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ ಅವರು ತಮ್ಮ ಹೆಗ್ಗು ನರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಯೇ ಯಥಾ ಮಾಂಪ ಪದ್ಯಂತೇ ತಾಂಸ್ತಥೈವ ಭಜಾಮ್ಯಹಂ'9 ಎನ್ನುತ್ತಾ ನೆ, ಆತ. ಪಿತೃಗಳ ಅಥವಾ 
ದೇವತೆಗಳ ಪೂಜಾಪದ್ಧತಿಗೂ ಆತ ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ ಲ; ವಿಧಿಪೂರ್ವಕವಾದ ಬಹಿರಂಗಪೂಜೆಯನ್ನೂ ಆತನು ವಿರೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಆ ಪೂಜಾ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಯೂ ಏಕಾಗ್ರತೆ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೀಯುತ್ತಾ ನೆ. "ಪತ್ರಂ ಪುಷ್ಪಂ ಫಲಂ ತೋಯೆಂ 
ಯೋ ಮೇ ಭಕ್ತ್ಯಾ ಪ್ರಯಚ್ಛತಿ । ತದಹಂ ಭಕ್ತ್ಯುಪಹೃತಂ ಅಶ್ನಾಮಿ ಪ್ರಯೆತಾತ್ಮನಃ'29 
ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅವತಾರತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲಿ ಸುವುದು ಬೇಡ. ಮಾನವದೇವತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವ "ವೇದಾಂತತತ್ವವ ವನ್ನು ಅದು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ, ಅಷ್ಟೆ. ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಲೋಪವಾಗಿ ಅಧರ್ಮ ಮೇಲೆದಾಗೆಲ್ಲ ಭಗವಂತನ 
ಅವತಾರದ ಸಾಧ್ರತೆಯನ್ನು ಅದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ.21 ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪರಮಸತ್ಯದ ಕಡೆ ಸೆಳೆಯಬಲ್ಲ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವಸ್ತುವೂ ಭಗವ ೦ತನ ವಿಭೂತಿಶಕ್ತಿ ಯೇ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡು, ಈ ವಿಭೂತಿಶಕ್ತಿ ಗಳ ಒಂದು ಪಟ್ಟಿಯನ್ನೇ ಕೊಡುವ, 


೨ 





ಸ್ಸ್‌ 


೧೨೧ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶ 


ಗೀತಾಧ್ಮಾಯದ ಕಡೆಯ ಶ್ಲೋಕವು ಬಹು ಅರ್ಥವತ್ತಾದ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಸ ಭಪಾರಾಗ ಹನ್ನಾ 
ತೋ ಜಗತ್‌'22 ಈ ಭಾವ 0 , 
ಜ್ಗಾ ತೇನ. ತವಾರ್ಜುನ । ವಿಷ್ಟಭ್ಯಾಹಮಿದಂ ಕೃತ್ಸ,ಮೇಕಾಂಶೇನ ಸ್ಥಿ ಆಜ 
ನ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ದೇವೋನ್ಮಾ 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ವಿಶ್ವರೂಪದರ್ಶನ ಮಾಡಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ 
ವವನಿಗೆ ಈ ಅಖಾಡ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೆಲ್ಲವೂ ಭಗವತ್‌ಸ್ವ ರೂಪವಾಗಿಯೇ ಕಾಣಿಸುವುದಲ್ಲವೆ? ಎಂದಮೇಲೆ ಸಂಕುಚಿತ ಅಥವಾ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ ಭಾವನೆಗೆ ಎಡೆಯೆಲ್ಲಿದೆ? 
ಸರ್ವಸಮನ್ವಯ ತತ್ವದ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರು ಸಾಧಿಸಿರುವ ಅದ್ಭುತ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಕುರಿತು ಮೇಲೆಯೇ 
ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ತಾನು ಕಂಡ ಪ ಪ್ರ ಸಾಂಗು 'ಮತಧರ್ಮದ - ಕ್ರಿ ಸ್ತ ಮತ್ತು ಮಹಮ್ಮ ದೇಯ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ- ತತ್ವ ಗಳನ್ನೂ 
ಅನುಷ್ಕಾನಗಳನ್ನೂ ಆತ ತನ್ನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ಆಚರಿಸಿದುದನ್ನು `ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆಯಾ 'ಧರ್ಮದ 
ಬಾಹ್ಯಾ ನುಷಾ ನಗಳನ್ನು ಆತ ಚಾ ಚೂ ತಪ್ಪದೆ ಆಚರಿಸಿದನು. ಏಕೆಂದರೆ ಆತನೇ ಹೇಳುವಂತೆ "ಭತ್ತದ ಕಾಳು ಅದರ ಹೊಟ್ಟಿಲ್ಲದೆ 
[ ಇಷ್ಕ್‌ ಇ 
ಮೊಳೆಯುವಂತಿಲ್ಲ'. ಆದರೂ ಗೀತೆಯ ಅರ್ಥವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆತ ತ್ಕಾಗಭಾವವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದರು. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಭಾವವೇನೂ ಇಲ್ಲ, ಎನ್ನಿ. ಅಹಂಕಾರದ ತ್ಕ್ಯಾಗವೂ ಮಹತ್ತರವಾದ ಪರೋಪಕಾರಾಚರಣೆಯೂ ಮ 
ಮುಂದುವರಿಯಬಲ್ಲವು. ಪರಮಯತಿವರ್ಯರಾಗಿದು ಕೊಂಡೇ ನರನಾರಾಯಣನ (ನರರೂಪಿಯಾದ ನಾರಾಯಣನ) ಪೂಜೆ 
ಯನ್ನು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದ ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದರ ಉದಾಹರಣೆಯೇ ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣರ ಈ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ. 


ಶರಣಾಗತಿಯ ಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಷ: 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಬಹುಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಶರಣಾಗತಿ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು “ತಮೇವ ಶರಣಂ ಗಚ್ಛ 
ಸರ್ವಭಾವೇನ ಭಾರತ ।ಟ ತತ್ಪೃಸಾದಾತ್ಚರಾಂ ಶಾಂತಿ ಸ್ಥಾನಂ ಪ್ರಾಪ್ಸ್ಯಸಿ ಶಾಶ್ವತಂ'23 ಇಡು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಗೀತೆಯು 
ಸಾಧಕನನ್ನು ಎಂತಹ ಆತೊ ನ್ನ ತಿಗೆ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆಯೆಂದರೆ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಆತನಿಗೆ ತಾನು ಭಗವಂತನ ಕೈಲಿರುವ ಒಂದು 
ಯಂತ್ರ ಮಾತ್ರ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಶರಣಾಗತಿ ಭಾವವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾದರೆ ಸಾಧಕನು ತನ್ನ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುತ್ತಾ 
ಹೋಗಿ, ಭಗವಂತನೇ. ಹೇಳುವಂತೆ "“ಮಯೆ ಶವೇತೇ ನಿಹತಾಃ ಪೂರ್ವಮೇವ, ನಿಮಿತ್ತ ಮಾತ್ರಂ ಭವ: ಸವ್ಯಸಾಚಿನ್‌ 24. ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಬಲ್ಲವನಾಗಬೇಕು. ಅಹಜಾರ ಮಮಕಾರ ವಿರಹಿತವಾದ ಕರ್ಮವು ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಗೀತಾಕಾರನು ನಂಬಿರುವಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಶೊ ಪ್ಲೀಕವನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸಿ ನೋಡಿ: "ಯಸ್ಯವಾಹಂ ಕ್ಕ [ತೋ ಭಾವೋ, ಬುದ್ಧಿರ್ಯಸ್ಯ ನಲಿಪ್ಯತೇ । ಹತ್ವಾಸಿ 
ಸ ಇಮಾಲ್ಲೋಕಾನ್ನ ಹಂತಿ ನ ನಿಬಧ್ಯ ತೇ'25 ಇದೊಂದು ತ್ರ ಸಿದ್ಧಾ ತ. ಇದಕ್ಕೆ ತಪ್ಪ ತಪ್ಪಾಗಿ ಟೀಕೆ ಮುಚ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಆ ಮಹಾಗುರು ಅದನ್ನು ಸಸ್ಟ ೃಷ್ಟಪಡಿಸಲು ಹಿಂಜರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯರು ಮಾಡುವ 
ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಮಹಾಪುರುಷರ ಆಚರಣೆಗಳೂ ಒಂದೇ ತಕ್ಕ ಡ೩ಯ ಲ್ಲಿಟ್ಟು ತೀರ್ಮಾನಿಸುವಂತಹುವಲ್ಲ. ತ್ರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸ್ತುತ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾದ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆ ಯನ್ನು ಎತ್ತ ಬಹುದು... ಶರಣಾಗ£ಯ ಮೂಲಕ ಪರಿಪೂರ್ಣಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದವನು ಯಾವ ಬಗೆಯಾದ ಕರ್ಮವನ್ನಾಗಲಿ ಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವೆ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಣಿ ಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯ ಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕರ್ಮವೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳಿದರೆ 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ತದ್ವಿ ರುದ್ಧ ವಾದ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಯವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲ ಪಕ್ಷದವರು ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯೆಂಬ ಹೇಳಿಕೆ 
ಸಿದ್ಧಸ್ಥಿತಿಯ ಮಹತ್ವ; ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅದರ ಶಾಸ್ತಾ ಪ್ರಧಾರವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಹೊರಡುತ್ತಾರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾದವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನು ಸಿದ್ಧಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟು ಸವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಭೇದವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದವನ 'ಹಲವು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಇವುಗಳನ್ನು 


ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಪರಮ ನೀಚನೆನು ವವನಲ್ಲಿಯೊೂ ಆ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೆ ಸದ್ಧಸ್ಥಿತಿಯೆನ್ನು ವುದು ಕೇವಲ ಸ್ವಸಂವೇದ್ಯವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವನು ಸ್ವಸಂಮೋಹಿತ 
ನಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲವೆ? ಓಹೋ, ಇದೆ. "ಅಂತಹ ಸ್ವಸಂಮೋಹಿತರಾದವರು ಇರಬಹುದಾದರೂ, ಆಧ್ಯಾತಿ ಕ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು 
ಪಡೆದ ಅಪೂರ್ವ ಪುರುಷರೂ ಇರುವರೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು 


ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಭಗವಂತನ" ಕ್ಯ ಯಲ್ಲಿ” ನಿಮಿತ್ತ, 
ಮಾತ್ರವಾಗಿರುವುದೊಂದೆ ನಮಗಿರುವ ಅವಕಾಶವೆಂದಮೇಲೆ, ನಾವು ಮತೊ ಬೃರಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವ ಸಂದರ್ಭವೆಲ್ಲಿ ಬಂತು? 
ಈ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ನಾವು ಅಲಂಕಾರಿಕವಾಗಿ ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವಂತಿದ್ದರೆ, ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷದ ಹೆದ್ದಾ ರಿಯಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ನಿಲಾ ಫಣವೆಂದು 
ನಾವು ಸ್ವೀಕರಿಸುವಂತಿದ್ದರೆ, ಅದನ್ನು ಸರಿಯೆಂದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 


ಗೀತೆಯು ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನ ಉಪ ಪದೇಶವನ್ನು ಸಂಗ ಸಹವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಕೆ 
ಭಾವನೆಯಿಂದ ಪಾ, ತ್ರರಂಭಿಸಿ, ಕ್ರಮಕ ಕ್ರಮವಾಗಿ. ಉನ್ನ ್ನಿತಿಗೇರುತ್ತಾ, ಮ 
ನಾವು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಗೀತೆಯಲಾ _್ಲದರೋ, 


ೇೀವಲ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದ 
ಹೋನ ತವಾಗುವವರೆಗಿನ ಧರ್ಮದ ಬೆಳವ ವಣಿಗೆಯನ್ನು 
ಧರ್ಮದ ೇರೆ ಬೇರೆ ಸಂಶೋಧನೆಗಳೂ ಫಲಿತಾಂಶಗಳೂ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ 


೧೨೨ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಷೂ ಎಯೆಗೊಂಡಿವೆ. ಇವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಸುಂದರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆಯೆಂದರೆ, ಯಾವ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಧರ್ಮಾ 
ಸಜ ಆಗಿರಲಿ, ಅವನು ಗೀತೆಯನ್ನು ಓದುತ್ತಿರುವಾಗ ಭಗವತ್‌ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಭಾವಾನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯು 
ತ್ತಾನೆ; ಅವನು ತನ್ನ ಆದರ್ಶ, ತನ್ನ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನೇ ಮಹಾಮೇಧಾವಿಯೊಬ್ಬನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆ ಮನೆಗಾಣುತ್ತಾಳೆ 
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ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಭಗವದ್ಗೀತಾ 11, 3. 

ಅದೇ, 111 -10. 

ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಯೆಜ್ಞಗಳೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ "ಈ ಮೂಲಕ ನೀವು ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿರಿ. 
ಇದು ನಿಮ್ಮ ಇಷ್ಟಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿಸುವ ಕಾಮಧೇನು.' ಸ 
ಭಗವದ್ಗೀತಾ, 11. 71, 11. 18, 19, 21, 22, 24, 32, 33, 37, 41, 1 13, ೫೭11. 16-19. 

ಅದೇ, 1[ 10. 

ಅದೇ, 77] 14. 

ಅದೇ, 2೭11 16. 

ಅದೇ, 37111 7. 

ಅದೇ, ೫] 16, ೫71 5-6. 

ಯಗ್ವೇದ ೫ 1, 164, 46. 

ಭಗವದ್ಗೀತಾ, 1/] 23 - ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು ಮಹತ್ತಾದ ದುಃಖದಿಂದಲೂ ಚಲಿಸದೆ ಇರುತ್ತಾನೆಯೊ, 
ದುಃಖಸಂಬಂಧವನ್ನು ದೂರಮಾಡುವ ಅದನ್ನು ಯೋಗವೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು ತಿಳಿ. 


, ಆದೇ, 17 29 - ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಸಮದರ್ಶಿಯಾಗಿರುವ ಯೋಗಯುಕ್ತಾತ್ಮನು ಆತ್ಮನನ್ನು ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೊ, ಸರ್ವ 


ಭೂತಗಳನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. 

ಅದೇ. ೫೭11 24-25: ಯಾವನು ಸುಖದುಃಖಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನನಾಗಿರುವನೊ, ಸ್ವಸ್ಸನೊ, ಮಣ್ಣು ಕಲ್ಲು ಚಿನ್ನಗಳನ್ನು 
ಸಮನಾಗಿ ನೋಡುವನೊ, ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನಾಗಿರುವನೊ, ಧೀರನೊ, ಸ್ತುತಿನಿಂದೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನಾಗಿರುವನೊ, 
ಮಾನಾವಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವನೊ, ' ಶತ್ರುಮಿತ್ರ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಚಿತ್ತನಾಗಿರುವನೊ, ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿರುವನೊ, ಅವನು ಗುಣಾತೀತನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. 

ಅದೇ, ೫711] 59: ನೀನು ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ "ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ತಿಳಿಯುವೆಯಾದರೆ, 
ಈ ನಿನ್ನ ನಿಶ್ಚಯ ಮಿಥ್ಯೆ. ಏಕೆಂದರೆ ನಿನ್ನ ಸ್ವಭಾವವೇ ನಿನ್ನನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಭಗವದ್ಗೀತಾ. 11. 50. 

ಅದೇ, 111 17: ಯಾವ ಮಾನವನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರೀತಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ತೃಪ್ತನಾಗಿ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ 
ಸಂತುಷ್ಟನಾಗಿ ಇರುವನೋ, ಅವನಿಗೆ ಯಾವ ಕರ್ತವ್ಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅದೇ, 2€111 2: ಎಲೈ ಅರ್ಜುನನೇ ಸರ್ವ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು ನಾನು ಎಂದು ತಿಳಿ. 

ಅದೇ, 17] 30: ಯಾವನು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ನನ್ನನ್ನು ನೋಡುವನೊ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ನೋಡುವನೊ ಅವನಿಗೆ 
ನಾನು ಕಾಣದೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅವನು ನನಗೆ ಕಾಣದೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅದೇ, ೫1111 66: ಸರ್ವಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಪರಿತ್ಕಾಗ ಮಾಡಿ ನನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನೆ ಶರಣು ಹೊಂದು. ನಾನು ನಿನ್ನನ್ನು ಸರ್ವ 
ಪಾಪಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಡಿಸುವೆನು, ಶೋಕಿಸಬೇಡ. 

ಅದೇ, 11 11: ಯಾರು ಹೇಗೆ ನನ್ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತಾರೆಯೋ, ಅವರನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ನಾನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ಅದೇ, 1 26: ನನಗೆ ಎಲೆಯನ್ನಾಗಲಿ, ಹೂವನ್ನಾಗಲಿ, ಹೆಣ್ಣನ್ನಾಗಲಿ, ನೀರನ್ನಾಗಲಿ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಯಾವನು 
ಕೊಡುವನೊ. ಅಂತಹ ಶುದ್ಧ ಚಿತ್ತನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಮರ್ಪಿಸಿದುದನ್ನು ನಾನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತೇನೆ. 
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91 ಬತಾ ಗ? 
ಸ ತೆ. 


ಅದೆ ಸ ೫ 

ವಾಗುವುದು? ನಾನು ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಂದೇ ಅಂಶದಿಂದ ಧರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. 

23 ಅದೇ, ೫೭111 62: ಓ ಅರ್ಜುನಾ! ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಆತನನ್ನೆ ಶರಣು ಹೊಂದು. ಆತನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಪರಮ ಶಾಂತಿ 
ಯನ್ನೂ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನೂ ಹೊಂದುವೆ. 

24 ಅದೇ, 2€1 13: ಇವರೆಲ್ಲ ಮೊದಲೆ ನನ್ನಿಂದ ಹತರಾಗಿರುವರು. ಎಲೈ ಸವ್ಯಸಾಚಿ, ನೀನು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರನಾಗು. 

25 ಅದೇ, 2೭೫111 17: ಯಾವನಿಗೆ ನಾನು ಕರ್ತನೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲವೊ, ಯಾವನ ಬುದ್ಧಿಯು ಲಿಪ್ತವಾಗಿರು 
ವುದಿಲವೋ ಅವನು ಈ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಕೊಂದರೂ ಕೊಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ, ಬಂಧಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 





ಕ್‌ ಸ | “43 
42: ಎಲೈ ಅರ್ಜುನ, ಈ ವಿಭೂತಿಯನ್ನು ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಂಡು ನಿನಗೇನು ಪ್ರಯೋಜನ __. 






ತ್ಟೆ 


6. 






೧೧ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಧರ್ಮ 


ಮಾನವನ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಆತನ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಜನಾಂಗದ ಪರಮಾನುಭವ 
ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಜ| ಪ್ರಸ್ಥಾನ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪೈಕಿ "ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯೇ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯವೂ 
ಹಾಗೂ. ಬಹು ಗಹನವೂ ಆಗಿರುವ ಗ್ರಂಥ. ಹಿಂದೂಧರ್ಮ ಮತ್ತು ದರ್ಶನಗಳ ಮೇಲೆ ವ್ಕಾ ಖ್ಶಾ ನಿಸ ಹೊರಡುವ ಯಃಕಶ್ವ್ಚಿತನೂ 
ಕೂಡ ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯನ್ನು ಓದಿ ಅದರಿಂದ ಕೆಲವು ಶ್ಲೊ ಪ್ಲೀಕಗಳನ್ನು ಉದ್ದ ರಿಸ ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ. ಮೇಲುಶೋರಿಕೆಗೆ ಆ “ಗ್ರಂಥ 
ಅಷ್ಟು ಸರಳವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಶಂಕರ, ರಾಮಾನುಜ, ಮಧ್ಗ, 'ಮಧುಸೂದನ ಮೊದಲಾದ ಮಧ್ಯಯುಗದ ಮಹಾ 
ದಾರಾಂ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನರಿತು ತಮ್ಮ ಪ್ರಗಲ್ಭ ವಾದ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆಯಲು ಅದನ್ನು 
ಎತ್ತಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ತಿಲಕ, ಗಾಂಧಿ, ಅರವಿಂದ ಮಾತಾಡ ಆಧುನಿಕ ಜಂತು ಜನಸಾಯಕರೂ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಗೀತೆಯ 
ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ “ಅತ್ಯುತ್ಕೃಷ್ಟ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಯನದ್ಧ ಮಾಡುವುದು ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ, ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ಅಪರಿ 
ಹಾರ್ಯವಾದ ಪಾಪಗಳು ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಪರಸ್ವರ ವಿರುದ್ಧ ಭಾವನೆಗಳು ಅರ್ಜುನನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲೆದ್ದು 
ಅದರ ಪರಿಹಾರಾರ್ಥವಾಗಿ ಈ ಉಪದೇಶ ಹೊರಟಿದೆ. ಈ ಮನೋವೈಕಲ್ಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ದಿವ್ಯ 
ಗುರು ಅನೇಕ ನೈತಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ದಾರ್ಶನಿಕ ಮೂಲಕ್ಕೇ ಕೊಂಡೊಯ್ದು ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಮುತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವ ಅನೇಕ ಅನಿಷ್ಟ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಶಮಿಸಬಲ್ಲ ಶ್ರೇಷ್ಠವೂ ಆಚರಣೀಯೆವೂ ಆದ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಈ ಗ್ರಂಥ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ದರ್ಶನಗಳು, ನೈತಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು, ಆತ್ಮಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಯೋಜಿತವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಪಂಥಗಳು ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾವಿಸುವ ಗ್ರಂಥವಾಗಿಯೊ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. 


ಗೀತೆಯ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ದರ್ಶನ 


ಎಲ್ಲವೂ ಪರಮಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಏಕೀಭವಿಸಿದೆ ಎಂಬುದೇ ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ವಿಶ್ವದೃಷ್ಟಿ.2 ಆದರೆ 
ಅದರದು ವಿಶ್ವವನ್ನು ಪರಮಪುರುಷನೊಡನೆ ಸಮೀಕರಿಸುವ ಮತ ಅಲ್ಲ. ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿರುವ ಸಮಸ್ತವೂ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಅದು ನಿಷೇಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಶ್ವವೂ ಪರಮಾತ್ಮ: ನೂ ಮೂಲತಃ ಬೇರೆಯಾಗಿರದಿದ್ದರೂ ವಿಶೇಷತಃ ಭಿನ್ನ. ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅದು ಸೃಷ್ಟಿ ಪಾದದಿಂದ, ಎಂದರೆ ಪರಮಪುರುಷನಿಂದ ಜಗತ್ತು ಉದಿಸಿ ಅವನಲ್ಲೇ ಲಯಿಸುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತ ದೆ. 


ಲ `ಟ 
ಈ ಸೃಷ್ಟಿವಾದ "ಪ್ರಕೃ ತಿ” ಎಂಬ ತತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಿದೆ. ಪ್ರ ಪ್ರಕೃ ತಿಯೇ ಜಗತ್ತಿನ ತಿರುಳಲ್ಲದೆ ತದುತ್ಬಾದಕ ಶಕ್ತಿ. ಯೂ ಆಗಿದೆ. 


ಮೂಲತಃ ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದ್ದ 'ಪ ಕೃತಿ' ತತ್ವ ವನ್ನು ಗೀತಾಪ್ರೋಕ್ತವಾದ “ದೈವ' ಮತ್ತು “ಭಕ್ತಿ' ಎಂಬ 
ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಸರಿಹೊಂದುವಂತೆ ಮಾರ್ಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಾಯ್ಕಿ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದ್ದ ಪ್ರಕೃತಿ' ಮತ್ತು "ಪುರುಷ'ರು 
ಎಂಬ ತತ್ವ ಗಳಲ್ಲಿನ ಅದೇ ಬೇರೆ ಇದೇ ಬೇರೆ ಎಂಬ ದ್ವೈತ ಭಾವವನ್ನೂ ಒಂದಕ್ಕೊ ದು ವಿರೋಧವಂಬ ದ್ವೈಧೀ ಭಾವವನ್ನೂ, 
ಗೀತೆ ಇವೆಂಡು ತತ್ತ್ವಗಳೂ ಒಂದೇ ದೈವೀ ಪ್ರಕೃ ಸದ (ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವ ಎಂದು ಇವುಗಳ ಹೆಸರು) ಸಮುದ್ಭೂ ತ 
ವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳೆ, ಪರಿಹರಿಸಲೆಳಸಿದೆ. ಪ್ರ ಸಮನ್ವಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ಪುರುಷನನ್ನು ಪರಮಪುರುಷನ ಪರಾಪ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದೂ 
ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಆತನ ಅಪರಾ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ ಸಹ- 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ “ಅಪರಾ' ಎಂಬ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ - ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಸಮಸ್ತ ಸೃಷ್ಟಿವಿಕಾಸಕ್ಕೂ ಮೂಲ ದ್ರವ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಬೇರ್ಪಡಿಸ ಲಾಗದ ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತ ಮಗಳೆಂಬ "ಮೂರು ಗುಣಗಳಿಂದ ಅದು ಕೂಡಿದೆ; ಶರೀರದ ಮೇಲೂ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಮೇಲೂ ಅವು ಬೀರುವ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ ಅವು ಮೂಲ ದ್ರವ್ಯವೂ ಹೌದು, ಗುಣಗಳೂ ಹೌದು 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಭೌತಿಕ ದ್ನ , ನೋಡುವಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ ಪೈಕಿ ಸತ್ತ ಎವೆ ಸಮತೋಲನ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ 

ಮದಲ್ಲಿ), ರಜಸ್ಸು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ, ಚ ಜಡತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತವೆ; ಮನೋದ ಶಷ್ಟ್ಯಾ, ಸತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾನತೂಪದಲ್ಲಿ, 
ಕ ಸ್ಸು ರಾಗಾತ್ಮಕವಾಗಿ, ತಮೋಗುಣ ಮೋಹ, ಆಲಸ್ಕ, ಜಡತೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತವೆ. 


೧೨೫ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಧರ್ಮ 


ಸಮಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಿಭಕ್ತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಈ ಗುಣಗಳು ಈ ವಷ್ಟು ನ ತ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ವಿಕಾಸವೇರ್ಪಡುತ್ತದೆ; ತತ್‌ಫಲವಾಗಿ ಅದು ಪೃಥ್ವಿ, ಅಪ್‌, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯು, ಆಕಾಶ, ಮನಸ್ಸು, 
ಬುದ್ದಿ, ಅಹಂಕಾರಗಳೆಂಬ ಎಂಟು ಮೂಲ ತತ್ವಗಳಾಗಿ ಒಡೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂಲ ತತ್ವಗಳಿಂದ ವಿವಿಧ ಭೌತ, ಜೀವ ವತ 
ಮನೋರೂಪಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ, ಕೊನೆಗೆ ಅವುಗಳಲ್ಲೇ ಲಯೆ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಶ್ವ ವಿಕಸನವು ತನ್ನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಾವರ್ತೀ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳದ್ದು, ಹಾಗೂ ಮನುಷ್ಯನ ದೈನಿಕ ಜೀವನಕ್ರಮವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ: ಜೇ ಹಗಲಿನಲ್ಲಿ 
ಎಚ್ಚೆತ್ತಿರುವಾಗ ಆತನ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಲೋಕ ವಿಕಾಸ ಹೊಂದುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇರುಳಿನಲ್ಲಿ ಆತ ನಿದ್ರಿಸುವಾಗ ಅದು ಆತನ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲಯಿಸಿಹೋಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ ಮರಳಿ ಎಚ್ಚರುವಾಗ ಪುನಃ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಹಗಲಿನಲ್ಲಿ - ಇದರ ಅವಧಿ ಸಾವಿರ ಯುಗಗಳು - ಜೀವ ಜಾತವೆಲ್ಲ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಈ ಲೋಕ ವಿಕಸಿತಸ್ವಿ ತ್ರಿ 
ಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಆತ ತನ್ನ ಇರುಳಿನಲ್ಲಿ ನಿದ್ದೆಹೋದಾಗ - ಎಂದರೆ ಪುನಃ ಸಾವಿರ ಯುಗಗಳ ಪರ್ಯಂತ - ಅದು 
ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಲೀನವಾಗಿ ಆತನೆಚ್ಚರುವಾಗ ಪುನಃ ಹೊರಹೊಮ್ಮುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಬಹು ದೀರ್ಫಾವಧಿಯ ಸೃಷ್ಟಿ-ಲಯ- 
ವಿಕಾಸ-ವಿಲಯೆಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯೆ ನಿರಂತರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಾವರ್ತಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿನ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರವೂ ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣವೂ ಆದ ತತ್ವವಲ್ಲ; ಅದು ಪರಮಪುರುಷನ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಅಪ್ಪೆ.3 ಯಾವುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಮೂಲ ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ ವಿವಿಧ ಸಂಯೋಜನೆಗಳು ಮೂಡಿ ಬರುತ್ತವೋ ಆ ಅಪರಾ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಬದಲಾವಣೆ 
ಹೊಂದುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ; ಅದಕ್ಕೆ ಇದಿರಾಗಿ ವಿಕಾರ ಹೊಂದದ ಜೀವ, ಪರಮಪುರುಷನ ಪರಾಪ್ರಕೃತಿ ಎನಿಸಿಕೊಂಡು, 
ಇರುತ್ತದೆ.* ಈ ಜೀವರುಗಳು ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ "ಪುರುಷರ'ನ್ನು ಹೋಲುತ್ತಾರೆ. ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ ಪುರುಷರು ಅನೇಕ ಎಂಬೆಣಿಕೆ 
ಯುಂಟು. ಗೀತೆಯೂ ಸಹ ಜೀವಾತ್ಮರುಗಳು ಅನೇಕವೆಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅವು ಪರಮಪುರುಷನ ಅಂಶಗಳೆಂದೂ, 
ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಅಪರಾ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಹೇರುವ ಭೌತಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾನಸಿಕ ಮಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಬದ್ಧ ವಾಗಿವೆ 
ಎಂದೂ ಹೆೇಳುತ್ತದೆ.5 ಜೀವಾತ್ಮ ತಾನು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಉಚ್ಚ ವೋ ನೀಚವೊ 
ಆದ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ಎತ್ತುತ್ತಾ ಮರಳಿ ಮರಳಿ ಸಾಯುತ್ತಾ ಜನ್ಮಮೃತ್ಯುವೆಂಬ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ನರಳುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನವು ತನ್ನ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಕರ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅನುಮಿತಿಸಿ ಅನೇಕ ಜನ್ಮತತ್ವವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಜೀವ ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳನ್ನೆತ್ತುವಾಗ ಅದು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಮಾತ್ರ ವೃತ್ಯಾಸ 
ಹೊಂದಿ ಉಚ್ಚವೋ ನೀಚವೋ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವ ಮಾತ್ರ ಅವಿಕಾರಿಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿದು, ಅದರ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು 
ಹೆಚ್ಚು ಸುಸಂಸ್ಕೃತವಾಗುತ್ತಾ ಆಗುತ್ತಾ ತನ್ನ ವೈಭವವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆ.6 

ಏಕೆ ಯಾವಾಗ ಈ ಸಂಸಾರಚಕ್ರ ಪ್ರವರ್ಶಿತವಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನೂ ಸನಾತನವಾದ ತನ್ನೆರಡು ಅಂಶವೇ - "ಮಮೈವಾಂಶ 
ಸ್ಲನಾತನಃ - ಈ ಕರ್ಮನಿಯಮಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಬದ್ಧವಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನೂ ಗೀತೆ ಚರ್ಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇರುವಿಕೆಯ ಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರ 
ಪ್ರಕಾರಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಕೀಳ್ತರದ ಹಾಗೂ ಮೇಲ್ತರದ ಪ್ರಕೃತಿಗಳೆಂದು ವರ್ಣಿತವಾದಾಗ, ಅದೇ ಅವುಗಳ ಕಟ್ಟಕಡೆಯ 
ಸ್ವರೂಪವೆಂದೂ ಅದನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಕಾನಿಸುವುದು ಅನವಶ್ಯಕವೆಂದೂ ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ತನ್ನ ಮೂಲ ಯಾವುದೆಂಬ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ ತೊಳಲುವ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅವಿನಾಃಯಾದ ಜೀವಾತ್ಮನೂ ನಾಶಹೊಂದುವ ಶರೀರವೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಅಜ್ಞಾನಜನ್ಯವಾದುದೆಂದೂ ಹೀಗೆ ತನ್ನ ಮೂಲಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮರೆಮಾಚಿಸುವುದೇ ಅಜ್ಞಾನದ ಸ್ವಭಾವವೆಂದೂ ಗೀತೆ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ.? ಆದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಯಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ತಕ್ಕ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಈ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದೂ,8 ಪ್ರಕೃತಿಯ ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದೂ ಅದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ನೇರದಲ್ಲಿ ಅವು ಅವು ಮಾ ನೇಮಕ ಓಳು. ಗ ಸ ಚತು ನಗರ ಬಳ್ಳ ಟನ” 
ಆರೋ ಸುಚಾ ಬಟು ಅಪ ತ ಇ ಪತತ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೀರಿ ನಿಂತಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಪುರುಷೋತ್ತಮ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಇ ರ ದುರು ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತದೆ? ಕ್ಷರ, ಅಕ್ಷರ, ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಎಂಬ ಈ ಮೂರು ಭಾವನೆಗಳು 
ವಾಸುದೇವನೇ' ಎಂಬ ಏಕಾ ಸಿಲ್ವ ರವನು, ಎಂಥದು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸಹೆಜವಾಗಿಯೇ ಉದಿಸುತ್ತದೆ. “ಈ ಸಮಸ್ತವೂ 

ದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರಗಳೆರಡೂ ಪರಮ ಪುರುಷೋತ್ತಮನ ನೈಜಾವಿಷ್ಯರಣವೆಂದೋ 


ತೋರಿಕೆಯೆಂದೋ ಭಾವಿಸುವುದು ಯುಕ್ತ. ತರ್ಕದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಇವೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ 
ಆವು 


ಗಳೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಭಗವದೀತೆ ಇವು ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಕಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಪುರುಷೋತ್ತಮನ ಪ್ರಜೆ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ನ ತಿಯ ಆವಿರ್ಭೂತಿ ಒಂದು ಹೊರತೋರಿಕೆ 
ಮಾತ್ರ; ಆತನ ಇರವು ಇದರಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.10 ಪರಮ ಪುರುಷೋತ್ತಮನಿಗೂ ಆತನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ಸಾ ಯಾವ ತರದ ಸಂಬಂಧವಾಗಲಿ ಸಂಪರ್ಕವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಸ್ಥಾ ಪಿಸಬೇಕಾದರೆ 
ಕಾಜ ಆಟ ಸೂ ಭಾರ ಪರಿವರ್ತನೆ) ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅಂಥ “ವಿವರ್ತ' ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು 

ೇತಯಲ್ಲ ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ. ಅಂಥ ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವಷ್ಟು 


೧೨ ಶಿ 

ಹ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ದೂರ ಗೀತೆ ಹೋಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ಅದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ ತಿಪಾದಿಸಲು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ; ಸ್ನತಃ ತಾನು ಭಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಸದಾಚಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಹೊರಟ ಗ್ರಂಥವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಯಶಃ ಅಂಥ ಸಿದ್ದಾ ಂತದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಿಂದ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅಷ್ಟೇನೂ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದೂ ಇರಬಹುದು. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ  ತೊಳಲುತ್ತಾ ಮುಕ್ತಿಗಾಸೆ 
ಪಡುತ್ತಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮ ಜೀವನದ ಒಂದು ವಾಸ್ತವಾನುಭವವಾಗದೆ ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವುದು 

ಸ್ಮ ಣಿ 

ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಚಮತ್ಕಾರವೆನಿಸುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ ಬೇರೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಗೀತೆ ತನ್ನ ಮುಖ್ಯೋಪದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರ್ತ ವಾದದ 
ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ಬರಿ ತೋರಿಕೆಯೆಂಬ ವಾದದ ಕೈಬಿಡುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತವೂ ಒಂದಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದೆ 
ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಅಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಕ್ಷರ ಪ್ರಕೃತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಚೇತನಾಚೇತನ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಸರ್ವಸ್ವರೂಪವಾದ ವಾಸುದೇವನ ಶರೀರವೆಂಬುದು ಅರ್ಜುನನ ದೈವದತ್ತವಾದ ದಿವ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ.!! 


ಪರಮಪುರುಷನ ಚಿತ್ರಣ 


ಸಮಸ್ತವನ್ನೂ ತುಂಬಿ ನಿಂತಿರುವ ಪರಮಪುರುಷನ ವಿಶದವೂ ಮರೆಯಲಾಗದಂಥದೂ ಆದ ರೂಪರೇಖೆಗಳನ್ನು 
ಚಿತ್ರಿಸುವುದು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಆತ ಸಮಸ್ತವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಏಕೈಕ ದೈವ - ಆತನ ಪಾದಗಳೂ 
ಕೈಗಳೂ ಇರದ ಜಾಗವಿಲ್ಲ, ಆತನ ತಲೆ, ಕಂಗಳು ಮತ್ತು ಮುಖಗಳು ಎಲ್ಲ ದಿಕ್ಕುಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮುಖವಾಗಿವೆ, ಆತನ ಕಿವಿ ಎಲ್ಲ 
ಪಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸುತ್ತುವರಿದಿದೆ. ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಷಯಗ್ರಹಣಶೀಲತೆ ಆತನಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಿವೆ; ಆದರೆ ಆತನಿಗೆ 
ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳೇ ಇಲ್ಲ. ಆತ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಸಕಲಾಧಾರ. ಆತ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮುಕ್ತ 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆ; ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಭೋಗ ಆತನಿಗುಂಟು. ಆತ ಎಲ್ಲದರ ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ ಇದ್ದಾನೆ. ಆತ ಅಚಲ; ಆದರೂ 
ಚಲಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತ ಅರಿವಿಗೆ ಎಟುಕದಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮ. ಆತ ದೂರದಲ್ಲಿರುವಂಥವನು, ಆದರೂ ಸನಿಯದಲ್ಲೇ ಇದ್ದಾನೆ. 
ಆತ ಅವಿಭಕ್ತ, ಆದರೂ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಕ್ತನಾದಂತೆ ತೋರುತ್ತಾನೆ. ಸಕಲವನ್ನೂ ಪೋಷಿಸುವವನೂ ಆತನೇ. ಆತನೇ ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ, ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸರ್ವವನ್ನೂ ತನ್ನರಿವಿನಿಂದ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಚೇತನ. ಆತನ ವೈಭವದ ಒಂದಂಶ ವಿಚಿತ್ರವಾದ 
ಈ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದೆ. ಆತನ ಅನಂತ ವಿಭೂತಿಯಿಂದಲೇ ಭೂಮವಾದುದೆಲ್ಲವೂ ಸುಂದರವಾದುದೆಲ್ಲವೂ 
ಶಕ್ತಿಮತ್ತಾದುದೆಲ್ಲವೂ ಉದಿಸಿವೆ. ಎಲ್ಲ ಜೀವಗಳ ಪ್ರಾಣಾಧಾರ ಆತ. ಒಂದು ಕಲ್ಪವಾದ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲ ಜೀವಗಳೂ ಆತನ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲೇ ಲೀನವಾಗುತ್ತವೆ. ಮತ್ತೊಂದರ ಕಲ್ಪದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಆತ ಅವುಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಕೈವಶ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅದರ ಗುಣಗಳಿಂದಲೇ ಬದ್ಧವಾಗಿ ನಿಸ್ಸಹಾಯಕವೆನಿಸಿರುವ ಈ ಜೀವಜಾತಗಳನ್ನು 
ಆತ ಮರಳಿ ಮರಳಿ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಆತನೇ ಸಕಲ ಸಂಹಾರಕನಾದ ಕಾಲ. ಸಮುದ್ರದ ಕಡೆಗೆ ಧಾವಿಸುವ ಹೊಳೆಯ 
ನೀರೋಟಗಳಂತೆ, ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಮುತ್ತಿ ಉರಿದುಹೋಗುವ ಈಚಲುಹುಳುಗಳಂತೆ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ನಿಶ್ಶಷವಾಗಿ ನಾಶ ಹೊಂದಲು 
ಆತನತ್ತ ಓಡಿ ಓಡಿ ಹೋಗುತ್ತಿದೆ. ತೇಜಸ್ಸಿನ ತೇಜಸ್ಸಾದ ಆತ ಎಲ್ಲ ಕತ್ತಲನ್ನೂ ಮೂರಿದ್ದಾನೆ. ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರಾಗ್ನಿಗಳ ಹೊಳಪೂ 
ಆತನದೇ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವದಲ್ಲೂ ಇರುವ ಜ್ಞಾತೃತ್ವ ಗುಣವೂ ಸಹ ಆತನಿಂದಲೇ ಬಂದುದು. ಆತ ಸಕಲ ಜೀವಗಳ 
ಹೃದಯಕಮಲದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿದ್ದಾನೆ. ಆತನಿಂದಲೇ ಸ್ಮೃತಿ, ಜ್ಞಾನ, ಅವುಗಳ ನಾಶ ಕೂಡ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಅಜನಾಗಿಯೂ ಶಾಶ್ವತನಾಗಿಯೂ ಇದ್ದರೂ, ಸಕಲ ಜೀವಗಳಿಗೂ ಪ್ರಭುವಾಗಿದ್ದರೂ ಈ ಧರ್ಮಾಧಿದೇವತೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಗ್ಲಾನಿಯುಂಟಾದಾಗಲೆಲ್ಲ, ಅಧರ್ಮ ತಲೆಯೆತ್ತಿದಾಗಲೆಲ್ಲ, ಸಾಧುಗಳನ್ನು ಕಾಪಾಡಲೂ, ಪಾಪಿಷ್ಕರನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲ 
ಮಾಡಲೂ, ಧರ್ಮವನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸಲೂ ತನ್ನ ಆತ್ಮಮಾಯೆಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಪದೇ ಪದೇ ಅವತರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಲೋಕಹಿತಾರ್ಥವಾಗಿ ಯುಗಯುಗದಲ್ಲೂ ಆತ ಸಂಜನಿಸುತ್ತಾನೆ, ಆತನ ಜನ್ಮಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಭಕ್ತಿ ಶ್ರದ್ಧೆಗಳಿಂದ ನಿಜವಾಗಿ 
ಅರಿಯುವವರು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದು ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆತನ ಪ್ರಕೃತಿ ಬಂಧಕವಾಗಿದ್ದರೂ, ಕಾಲಸ್ವರೂಪನಾಗಿ 
ಆತ ಸಕಲವನ್ನೂ ನಾಶ ಮಾಡುವಂಥವನಾಗಿದ್ದರೂ, ಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು ದಯೆಗಳಿಂದ ಆತ ಜೀವಾತ್ಮವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ; 
ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನೂ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೂ ಗಂಟುಹಾಕಿರುವ ರಥವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಈ ಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು ದಯಾ ಗುಣಗಳು. ಚರಾ 
ಚರಾತ್ಮಕವಾದ ಸಮಸ್ತ ಲೋಕಕ್ಕೂ ಆತನೇ ತಂದೆ. ಆತ ಎಲ್ಲ ಗುರುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮೋತ್ತಮನಾದ ಗುರು, ಆತನೇ 
ಪೂಜಾ ಯೋಗ್ಯನಾದ ಪರಮ ದೇವ, ಆತನಿಗೆ ಸಮಾನರಾರೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ತನಗೆ ಶರಣು ಬಂದವರಿಗೆ ಆತ ತಂದೆ ಮಗನಿಗೆ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ, ಸ್ನೇಹಿತ ಸ್ನೇಹಿತನಿಗೆ, ಪ್ರಿಯ ತನ್ನ ಪ್ರೇಯಸಿಗೆ ಎಂತೋ ಆ ಪರಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತನೇ ತಂದೆ, ತಾಯಿ, 
ಪೋಷಕ, ಅಜ್ಜ, ಶರಣ್ಯ; ಸಕಲ ಲೋಕಕ್ಕೂ ಸ್ನೇಹಿತನು ಆತ - ವಿಶ್ವಬಂಧು. ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳೂ ಆತನಿಗೆ ಒಂದೇ; ಯಾವ 
ಪಕ್ಷಪಾತವೂ ಆತನಿಗಿಲ್ಲ, ಯಾರನ್ನೂ ಆತ ದ್ವೆ ೇಷಿಸನು, ಆದರೆ ಯಾರು ಆತನನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೋ ಅವರು 
ಆತನೊಳಗೇ ಇರುತ್ತಾರೆ, ಆತನೂ ಅವರ ಒಳಗೆಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಮೇಲಿನ ವರ್ಣನೆಯಿಂದ ಶಕ್ತಿಯುತವೂ ಚಿತ್ರಣಸಮರ್ಥವೂ 
ಆದ ಗೀತೆಯ ವಾಕ್ಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಜಡವಾದ ದೇವತಾ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಒಂದು ಹೊಸ ಹುರುಳನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಯಾರಿಗಾದರೂ 


ಗೋಚರವಾದೀತು. 


೧೨೭ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೆ ಧರ್ಮ 


ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎರಡು ತರದ ಇರವುಗಳಿವೆ: ದೈವ ಮತ್ತು ಆಸುರ. ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು ಜ್ಞಾನ ಭಕ್ತಿ ಸ 
ಆತ್ಮಸಂಯಮ ವಿನಯ ದಯೆ ಅತೃಪ್ಪೆ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಭೂಪಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ, ಅವರು ದೇವರತ್ತ ಸರಿಯುತ್ತಾರೆ; 
ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು ಸುಖ ಶಕ್ತಿ ಆಡಂಬರಗಳ ಬೆನ್ನುಹತ್ತಿ ಕ್ರೂರಿಗಳೂ ಅಧರ್ಮಿಗಳೂ ಆಗುತ್ತಾರೆ, ಇದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಭಗವಂತನು ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅವರು ಅಧೋತತಿಗೆ ಇಳಿದುಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರೂ ಸಹ 
ಭಗವಂತನ ಕರುಣೆಗೆ ಹೊರತಾದವರಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯ ಎಷ್ಟೇ ಪಾಪಿಷ್ಕನಾಗಿದ್ದರೂ ಆತ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪಯುಕ್ತನಾಗಿ 
ಆತನಿಗೆ ಶರಣುಹೋದರೆ, ಆತನ ಮೇಲೆ ಭಗವಂತನ ದಯೆ ಹರಿದು ಆತ ಬೇಗನೆ ಸಾಧುವಾಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ನಿಜಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಹೃದಯಶುದ್ಧಿ ಇವೆರಡು ಮಾತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾದಂಥವು. ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಮನುಷ್ಯ ಭಕ್ತಿನಮ್ರನಾಗಿ 
ಒಂದು ಎಲೆಯನ್ನಾಗಲಿ, ಹೂವನ್ನಾಗಲಿ, ಹಣ್ಣನ್ನಾಗಲಿ ಕೊನೆಗೆ ಒಂದು ಉದ್ಭರಣಿ ತೀರ್ಥವನ್ನಾಗಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ 
ಅದನ್ನು ಪರಮಪುರುಷ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತನೇ ಸಕಲ ತಪಸ್ಸುಗಳನ್ನೂ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನೂ ಭುಂಜಿಸುವಂಥ ಸ್ವಾಮಿ; ಆತನೇ 
ಸಕಲಲೋಕಪ್ರಭು, ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಸುಹೃತ್‌ - ಸರ್ವಸುಹೃತ್‌. ಸಕಲಕ್ಕೂ ಆತನೇ ಆದಿಬೀಜವೆಂದು ಯಾವ ಭಕ್ತರು 
ತಿಳಿದಿದ್ದಾರೋ ಅವರೇ ಆ ಸ್ವಾಮಿಯನ್ನು ಏಕಮನಸ್ಕರಾಗಿ ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ಆತನೇ ಆಧಾರವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಅವರು 
ವಿಶ್ರಾಂತರಾಗುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಆತನನ್ನು ಭಜಿಸುವುದರಲ್ಲೇ ಅವರು ಆನಂದವನ್ನೂ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನೂ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅಂಥವರಿಗೆ 
ಆತ ಕಾಮಾದಿಗಳಿಂದ ದೂಷ್ಯವಾಗದ ಮತ್ತು ಅವರನ್ನು ತನ್ನೆಡೆಗೆ ಒಯ್ಯುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವರಿಗೆ 
ಕರುಣಿಸಿ ಆತ ಅವರ ಹೃದಯದಲ್ಲೇ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದೀಪದಿಂದ ಅವರ ಹೃದಯವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ 
ಅಜ್ಞಾನಾಂಧಕಾರವನ್ನು ತೊಲಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಬಹಳ ಬೇಗನೆಯೇ ಅವರನ್ನು ಆತ ಸಂಸಾರಸಾಗರದಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತುತ್ತಾನೆ, 
ಮತ್ತು ಅವರ ಇಂದಿನ ಮುಂದಿನ ಆಗುಹೋಗುಗಳನ್ನು ಆ ಸ್ವಾಮಿಯೇ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತನಾಗಿರುವ ಪರಮಪುರುಷನು ಧರ್ಮಾಧಿದೇವತೆ ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮಮಯ. 
ಆತನಿಗೆ ಪುರುಷತ್ವವನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವುದರಿಂದ ಆತ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ದರ್ಜೆಗೆ - ಈರ್ಷಾಭೂಯಿಷ್ಕನೂ ಸಂಕುಚಿತನೂ ಆದ 
ಒಬ್ಬ ಆದಿವಾಸೀ ಕುಲದೇವತೆಯ ದರ್ಜೆಗೆ - ಇಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆತನಿಗೆ ಅನೇಕ ನಾಮಗಳು, ಅನೇಕ ರೂಪಗಳು. ಆತ ನಮ್ಮ 
ಅರಿವಿಗೆ ಬರುವುದು ಈ ಅಸಂಖ್ಯ ನಾಮರೂಪಗಳ ಮೂಲಕ. "ಮನುಷ್ಯರು ಯಾವ ಭಾವದಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಪಡೆಯಬಯಸು 
ತ್ತಾರೋ ಆಯಾ ಭಾವದಲ್ಲೇ ಅವರನ್ನು ನಾನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತೇನೆ', ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ದೇವರು, “ಅವರು ಯಾವ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಲಿ ಆ ಮಾರ್ಗವೆಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ವಿಧದಲ್ಲೂ ನನ್ನದೇ ಆಗಿದೆ.”12 ಲೋಕಕ್ಕೆಲ್ಲ ಒಬ್ಬನೇ ಆದ ಪರಮಪುರುಷ 
ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅನ್ಯ ದೈವಗಳನ್ನು ಭಜಿಸುವವರೂ ಕೂಡ, ಧಿಕ್ಕೃತರಾಗಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅವರ ಪೂಜೆ ಅಲ್ಪ ಫಲವುಳ್ಳದ್ದೆಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ.!3 


ಗೀತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಮುಕ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿವೇಚನೆಯೂ ದೈವಸ್ವರೂಪ ಭಾವನೆಯೂ ಅದರ ಪರಮೋದ್ವೇಶವನ್ನು ರೇಖಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅವು ಜೀವನಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಅನಿ ಎತವಾಗಿವೆ. ಯಾವುದರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಮಾನವಜೀವಿತದ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥ ಲಭಿಸು 
ತ್ತದೋ ಆ ಪರಮ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅವು ಹೇಳಿಕೊಡುತ್ತವೆ.!* ಸ್ವಕರ್ತವ್ಯ ನಿರ್ವಹಣೆಯೇ ಜೀವನದ ಪರಮೋಚ ಧರ್ಮ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು ಗೀತೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಯೋಧರಿಗೆ “ಸತ್ತರೆ ಸ್ವರ್ಗ ನಿನ್ನದು, ಗೆದರೆ ಭೂಮಿ ನಿನ್ನದು" ಬಾಡು 
ಉಸಿರುತ್ತದೆ; ಇಂಥ ಉಪದೇಶ ದೌರ್ಬಲ್ಯದಿಂದಾಗಲಿ ಅಧೈರ್ಯದಿಂದಾಗಲಿ ಕಷ್ಟಗಳನ್ನು" ಎದುರಿಸಲಾಗದೆ ಅದಕೆ ಬೆನ್ನು 
ತಿರುಗಿಸುವುದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಭೋಗ್ಛೆ ಶ್ವರ್ಯಗಳಿಗೆ ಮನುಷ್ಯ ಅತಿಯಾಗಿ ಅಂಟಿಕೊಳ ಬಾರದೆಂಬುದನು. 
ಗೀತೆ ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ - ಇದನ್ನು ನಾವು ಮರೆಯ ಬಾರದು - ಏಕೆಂದರೆ, ಅವು ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿರುವ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು, 


ಮ 
ನಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ! ಗೀತೆ ಆಸುರೀ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಟ ಷ್ಟ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಜೀವನವನ್ನು 


ನಾವು ಪ್ರೀತಿಸಬೇಕಾದದ್ದೂ ಅದು ನಮಗೆ ಕೊಡುವ ಸುಖಗಳಿಗಾಗಿಯಲ್ಲ; ಮನುಷ್ಯನ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಅದು ನೀಡುವ ಅವಕಾಶ 


ಗಳಿಗಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ನಾವು ಮಮತೆದೋರಬೇಕು. ಈ ವಿಕಾಸದ ಕೋಡನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ಯಾವಾಗ ಮುಟ್ನತ್ತಾನೆ ಎಂದರೆ 
ಬ್‌ 8 


ಶರೀರ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದಾಸ್ಯದಿಂದ ಆತ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ ನಿರ್ಭಯನೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿರಾಸಕ್ತನೂ ಆನಂದಮಯನೂ 


ಸರ್ವಭೂತ ಸುಹೃದನೂ ಮತ್ತು ಸರ್ವಕಲ್ಮಾಣಕಾರಕನೂ ಆದಾಗ. ಸದ್‌ಜ್ಞಾನ, ಸದ್‌ಕರ್ಮ ಮತು ಸದ್‌ಧ್ನಾನ ಮುಕ್ತನಾಗಿ 
ಭಾವಸುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪಡೆದು ಜೀವನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು (ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು) ಹೊಂದಿದು 
ಮಾತ್ರ ಈ ಸ್ಥಿತಿ ಆತನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬುದು ಈ ಪ್ರಶಾಂತ ಸ್ಪಿತಿಯಲ್ಲದೆ' ಬೇರೆ 'ಅಲ್ಲ; ಇದರ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾಗಿಯೇ ಆತನಿಗೆ ಮರಳಿ ಮರಳಿ ಹುಟ್ಟಿ ಸಾಯುವ ಕೇಜೂ ನಿಂತುಹೋಗುತ್ತದೆ... ಗವ ತೆಯ. ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ 

0ದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ' 'ಅವುಗಳ ಸಂಯಮದಿಂದ ಗ 


ಮಾನವರೂ ಬಯಸುವಂಥ ಸುಖ ಎಂಬುದು ವಿಷಯೋಪಭೋಗದಿ 
ಈ ವಿಷಯಸುಖಗಳೇ ಅನಿತ್ಯ, ಗಳಿಗೆಯಿರುವಂಥವು.!? ಅವುಗಳಿಂದ ಶಾಂತಿಯಂತೂ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ; ಶಾಂತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಸುಖವೆಲಿ?18 


೧೨೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಮೋಕ್ಷವೋ ಶಾಶ್ವತವಾದುದು; ಅದು ಈ ಜೀವದಲ್ಲಿಯೇ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಮರುಹುಟ್ಟನ್ನು ತೊಡೆದು 
ತ್ತದೆ 19 "ಶಾಂತಜೀವನದ ಕಲೆಯನ್ನು ಕಲಿಸುವುದೇ ಅದರ ಉದ್ವೇಶವಾದುದರಿಂದ ಅದೊಂದು ನಾವು ನಮ್ಮ ಬಾಳಿ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಪಡೆಯಬೇಕಾದ ಸಿದ್ಧಿ. ಜನನ ಮರಣ ನರಕ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಭಾವಗಳೆಲ್ಲ ಇದರ ಚಿಂತನೆಯ 
ುಲಛೇಉ 

ಮಾ ನಿಯಲೇ ಉದಿಸಿ ಬರುವ ಆನುಷಂಗಿಕ 

ಈ ಬಾಳಿನಲ್ಲೇ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆದು ಶಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದ ಪುರುಷನನ್ನು ಗೀತೆ ಹಲವಾರು ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತದೆ- 
ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ, ತ್ರಿಗುಣಾತೀತ, ಭಕ್ತ, ಜ್ಲಾ ನಿ, ಯೋಗಿ - ಮುಂತಾಗಿ.2! ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನು ಜಿತೇಂದ್ರಿಯ, ಅಸಂಗ, ಸಮದೃಷ್ಟಿ; 
ಆತ ದೈವಪ್ಪಜ್ಞಿ ಯುಳ್ಳವನು ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿ ಪರಾಶಾಂತಿಯುಕ್ತನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿ ತೀರಿಕೊಂಡಮೇಲೆ "ಶಾಶ್ವತ ಸ್ಥಾನ' 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಜೀವಾತ್ಮನ ಪರಮ ಪ್ರಯೋಜನ, ಶ್ರೇಯಸ್ಸು. ಇದು ಹಿಂದೆ ವಿವರಿಸಿದ ಮಾನವನ ಮತ್ತು 
ಜಗತ್ತಿ ನ ನಿಜವಾದ ಸ ಸಭಾವವನ್ನು ಸ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದರ ಫಲ. ಗೀತೆಯ ಮನಶಾ ಸ್ತ್ರೀಯ ಹಾಗೂ ನೈ ತಿಕ ಉಪದೇಶಗಳು 
ಈ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಗಳಾಗಿವೆ, ಅಷ್ಟೆ. 


ಗೀತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಬಂಧ 


ಮನುಷ್ಯನ ದುಃಖಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಗೀತೆ ಸಾರುತ್ತದೆ.22 ಅಜ್ಜಾ ಪ್ಲಿನಮೋಹಿತನಾಗಿ ಮನುಷ್ಯ 
ತಾನು ಆತ್ಮ ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಜನ್ಮದಿಂದ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಕ್ರಮಿಸಲು ತನಗೆ ಪ್ರಕೃತಿ ದಯಪಾಲಿಸಿರುವ 
ದೇಹವೇ ತಾ ಎಂದು ಭ್ರಮಿಸುತ್ತಾನೆ; ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಆತ. ತ್ರಿಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಬದ್ಧನಾಗುತ್ತಾ ನೆ 23 ಏಕೆಂದರೆ ನಾವು 
ಪುರುಷನೆಂದು ಯಾವುದನ್ನು ಕರೆಯುತ್ತೇವೋ ಆ ಕ್ಷೇತ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದುದು. 24 ಮನುಷ್ಯನ ನೈತಿಕ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನ ತಲೆಹಾಕುವುದು ಇವುಗಳ ಮಾಧ್ಯಮದ ಮೂವ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾ ಪ್ಲನದ ಪ್ರ ದರ್ಶನ 
ವನ್ನೇ ನಾವು ಪಾಷ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು. ನಮ್ಮನ್ನು ಯಾವುದು ಬಲವಂತದಿಂದ ಎಳ್ಲಿತುದೊ ಎಂಬಂತೆ ಪಾಪವನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ, ನೈತಿಕ ಪತನ ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಸುದೀರ್ಥವಾದ ಉತ್ತ ರವನ್ನು ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಮಿ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. "ಆಸುರೀವೃತ್ತಿಯ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪಾಪದ ಪ್ರೇರಣೆ ವಿಜೃಂಭಿಸಿ ಆತನ ಪಾಪಪುಣ್ಯ 
ವಿಮೋಚನಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶ. ಮಾಡಿಬಿಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದರ ವಿವರವಾದ ವರ್ಣನೆ ಅಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ.26 
ಅಜ್ಞಾನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ವರ್ತನೆಗಳ ಮೇಲೆ ಅನರ್ಥಕಾರಿಯಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಬೀರುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ 
ಅದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಆತ್ಮಗ್ಲಾನಿಯೊ ಕಡಮೆ ಪ್ರಮಾಣದ್ದಲ್ಲ. ಯಾವುದು ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನದು ಅದು ತನ್ನದೇ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿಯನ್ನು ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲೆ ಅವನ ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಈ ಅನೈತಿಕ ಸ್ವಭಾವ ಹುಟ್ಟಿ ಸಿಬಿಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ 
ನಿಜವಾಗಿ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಒಂದು ಸ್ವರೂಪ; ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಚೇತನ ಮತ್ತು ಅಚೇತನ ವಸ್ತು ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆತನ ಪರ 
ಮತ್ತು ಅಪರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು. ಅಜ್ಞಾನ ಜೀವನಿಂದ ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು ಮರೆಮಾಡುತ್ತದೆ; ಆದಕಾರಣ ಆತ ದೈವವನ್ನು ಸುತರಾಂ 
ಮರೆತು ಅಹಂಭಾವವನ್ನು ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ತಾಳುತ್ತಾನೆ; ತಾನು ಪರಿಪೂರ್ಣದ ಒಂದು ಅಂಶ, ತನ್ನದೆಂದು ಭ್ರಮಿಸುವ 
ಶಾರೀರಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಪರಮಪುರುಷನಿಗೆ ಸೇರಿದವು ಎಂಬುದನ್ನು ಆತ ಮರೆಯುತ್ತಾ ನೆ27 
ದೈವೀ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನೊಂದು ಜೀವಕೋಶದಂತೆ; ಈ ಕೋಶಕ್ಕೆ ಜೀವವಿರಬಹುದು, ತಾನೇ ಶರೀರವೆಂದು ಈ ಕೋಶ 
ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಜಸ ದೊಡ್ಡ ತಪ್ಪನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ದೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ 
ಕಾರ್ಯಗಳೂ, ತತ್‌ ಪರಿಣಾಮಗಳೂ ತನ್ನವೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ, ಅದು ತೂ ಆ ಒಟ್ಟಿಗೂ ನಡುವೆ ವಿರಸವನ್ನು 
ತಂದೊಡ್ಡುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಬೇಕಾದುದನ್ನು ಅದರ ಅಂಶವಾದುದು ಎಲ್ಲ ತನ್ನ ದೆಂದೇ: ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಲಾಗದು. ಈ 
ವಿರಸವೇ 'ಕಾಮಕ್ಕೂ, ಕೊ ಫ್ರೀಧಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಅಶಾಂತಿಗೂ ಮೂಲ. ಆ ಪರಿಪೂರ್ಣದೊಡನೆ ಈ ಅಂಶ 
ಸಾಮರಸ್ಯದಿಂದ ಮೇಳೈ ಸುವವರೆಗೂ ಈ ಅಶಾಂತಿ ತೀರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ತನ್ನ ಈ ಅಜ್ಜಾ ನಜೀವಿತದಲ್ಲೇ ತುಪ್ಟಿ; 
ಅದರ ಆವೇಗಗಳನ್ನೇ ಆತ ಸುಖವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಶರೀರಕ್ಕೂ ನೈತಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೂ ಒಂದು ತೀಕ್ಷ್ಣ ವಾದ ಆಘಾತ 
ವೊದಗುವವರೆಗೂ ಇದು ಹೀಗೆಯೇ ನಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಆ ಆರ್ತ ದೈವದತ್ತ ಮೊಗಮಾಡುತ್ತಾನೆ.28 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ “ಯೋಗ'ದ ಧ್ಯೇಯ 


ೇತೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಮುಮುಕ್ಟುಗಳ ವಿಚಾರ ಹೇಳಿದೆ: ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗಿ. ಮೊದಲನೆಯವನು ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ 
ಗತ್‌ ಭಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಪಂಗಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಮುಮುಕ್ಟು ಅವ್ಯಕ್ತದ ಉಪಾಸಕ. 29 
ಆತನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸ್ವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತಾ ನೆ, ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳ ಬ್‌ ಬೌದ್ಧಿ ಕ್ರ ಚಿಂತನೆ, ಧ್ಯಾನ ನ ಮುಂತಾದವು 
ಆತನ ನಿಷ್ಠೆ ಯೆ ದಾರಿಗಳಾಗಿವೆ. ಎರಡನೆಯ ಪಂಗಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನು ಪರಮಪುರುಷನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾ ಸವಿಟ್ಟು ಆತನಲ್ಲಿ ಸಕ್ತನಾಗಿದ್ದಾನೆ; 


೧೨೯ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೆ ಧರ್ಮ 


ಆತ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನಿಡುತ್ತಾ. ಅನಾಸಕ್ತನಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಆತನಿಗೆ ಸಾಸ ಚ್ಚ ಒಕ 
ಯಾಗಿದ್ದರೂ ಸ್ವಪ್ರಯತ್ನದ ಕೈಬಿಡದೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಗೀ ಕ ಜ್ತ ಸ ದ . 
ಪರಮ ಗಮ್ಯವೂ ಒಂದೇ ಎನ್ನುತ್ತದೆ.39 ಆದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತದ ಉಪಾಸನೆ ಎಷ್ಟು ಕಷ್ಟ ಎಂಬುದ ಆ “ಆ 
ಮುಮುಕ್ತುಗಳಿಗೆ ಅರಿವು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು ಗೀತೆ ಅವರಿಗೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯೀಯುತ್ತದೆ. ತನ 7ಮಮುತಂ ರಸಂ 
ಯನ್ನು ತಲಪುವುದು ಅತಿ ಪ್ರಯಾಸ.3! ನಿಸ್ವಾರ್ಥ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡುವ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡದೆ ಸಾಂಖ್ಯದ ಧ್ಯೇಯವಾದ ತ್ಯಾಗ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ32 - ಎನ್ನುತ್ತದೆ ಗೀತೆ. 

ಆದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯೆ ಮುಖ್ಯೋಪದೇಶ ಭಕ್ತಿ-ಕರ್ಮ-ಧ್ಯಾನ-ಜ್ಞಾನಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯದ ರೂಪವಾಗಿರುವ ಯೋಗವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಅವ್ಯಕ್ತವನ್ನೇ ಉಪಾಸಿಸಲು ಬಯಸುವವರನ್ನೂ, ಇವರೊಂದು ಅಪವಾದವಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು, 
ಒತ್ತಟ್ಟಿಗೆ ಬಿಟ್ಟು ಗೀತೆ ಆತ್ಮದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಸಮರಸವಾಗಿ ಸಾಗಬೇಕಾದರೆ ಉಚಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ.33 

ಕರ್ಮ ಬಗೆಬಗೆಯ ಉದ್ವೇಗಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿದೆ; ಮೃಗಗಳೂ ದಾಸರೂ ಮೇಲೊತ್ತಡ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಗೈಯುತ್ತಾರೆ; ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಲಾಭದಾಸೆಗಾಗಿ ದುಡಿಯುತ್ತಾರೆ; ಈ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಕೆಲಸದಿಂದ 
ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಕರ್ಮವನ್ನು ಒಂದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಗೀತೆ 
ಅದನ್ನು 'ಯಜ್ಞಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಮ' “ಯೆಜ್ಲಾರ್ಥಂ ಕರ್ಮ” ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ.3* ಗೀತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಯಜ್ಞ ಎಂಬುದು 
ಎಲ್ಲ ಉನ್ನತ ಜೀವಿಗಳೂ ತಮ್ಮ ವಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಒಂದು ಧರ್ಮ ಎನ್ನಬಹುದು; ಇಂಥ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ 
ಒಂದು ಪ್ರಧಾನ ತತ್ವ ಯಾವುದೆಂದರೆ, ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಸಮಸ್ತ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನೂ, ಸಾಧಿತ ಫಲಗಳನ್ನೂ ಭಗವತ್‌ ಕೈಂಕರ್ಯಕ್ಕೆ 
ವಿನಿಯೋಗಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಗೀತೆ ಐಶ್ವರ್ಯ ಯಜ್ಞ, ತಪೋಯಜ್ಞ » ಆತ್ಮಸಂಯಮ ಯಜ್ಞ. ಜ್ಞಾನ ಯಜ್ಞ 
ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಯಜ್ಞ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಈ ಯಜ್ಞದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ.35 ಇವುಗಳ ಪೈಕಿ, ಕರ್ಮಯಜ್ಞವನ್ನು 
ಅದು ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತದೆ; ಇದೇ ಗೀತೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟೋಪದೇಶ ಮತ್ತು ಅದು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಯೋಗದ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ರೂಪ.36 ಗೀತೆಯೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ದರ್ಜೆಗೆ ಒಂದು ಕರ್ಮ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ, ಅದು ನಿಷ್ಕಾಮವಾಗಿರಬೇಕು. 
ರಾಗ-ದ್ವೇಷರಹಿತ ಅಥವಾ ನಿಷ್ಕಾಮವಾಗಿರಬೇಕು, ಮತ್ತು ಭಗವದರ್ಪಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕಾಮತೆ ಎಂದರೆ ಸ್ವಂತ 
ಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಕೆಲಸ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಒಂದು ಕರ್ಮ ನಿಷ್ಕಾಮವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಅದು ರಾಗ ದ್ವೇಷ 
ಮಾತ್ಸರ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿರಬಾರದು ಮತ್ತು ಮುಂದೆಯೂ ಅದರಿಂದ ಇವು ಉದಿಸಬಾರದು, ಅಂಥದಾಗಿರಬೇಕು. 
ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗಲೇ ಇದು ಸಾಧ್ಯ. ಪುರುಷನಿಗೂ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿಗೂ 
ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು3? ತಿಳಿದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕರ್ಮವೂ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಇದು ಸಾಧ್ಯ. 

ಇಂಥ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಸ್ವಾರ್ಥಮುಕ್ತಿಗಳು ಯತ್ನಶಾಲಿಯ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಉದಿಸುತ್ತವೆ 
ಯಾದರೂ, ಗೀತೋಕ್ತವಾದ ಕರ್ಮ ಧ್ವೇಯವನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಆಸೆಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರವರ್ತನೆಗಳ ಮೇಲೆ ಹತೋಟಿ 
ಅತ್ಯವಶ್ಯಕ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ "ಸಂಕಲ್ಪ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ಆಸೆಯ ಮೂಲ ಎಂಬರ್ಥವಿದೆ. ಈ ಆಸೆಯೆ ಮೂಲ ಮುಂದೆ 
ತನಗೇನಾಗಬೇಕು ಎಂಬ ವಿವಿಧ ಭವಿಷ್ಯ ಯೋಜನೆಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪರಿಭಾವನೆಯಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಬಹು 
ದಾದ ಫಲಗಳ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲೂ ನೆಲೆಗೊಂಡಿದೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದಲೂ ಧ್ಯಾನ ಧಾರಣಾದಿಗಳಿಂದ ತನ್ನ ಅಧಃಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಪುನಸ್ಸಂಸ್ಕರಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಮುಮುಕ್ಸುವು 
ತನ್ನ ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕ್ರಮೇಣ ಪರಿವರ್ಶಿಸಿಕೊಂಡು ಈ ಆಶಾಮೂಲವನ್ನೇ ಛೇದಿಸಬೇಕು.3 ಬೇರೆ ಮಾತಿನಲಿ ಹಳ 
ಬೇಕಾದರೆ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನಗಳ ನಿರಂತರಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಮಾತ್ರ ರಾಗ-ದ್ವೇಷರಹಿತವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಲು ಸಾಧ. 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕಾಶಗಳೆರಡೂ ಭಗವಂತನ ಶರೀರವಾದದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸಗಳೂ ತಮ್ಮಿಂದಲೇ ಆದವು ಎಂದು 
ಭಾವಿಸಲಾಗುವ ಜೀವರುಗಳ ಅಹಂಭಾವಪ್ರವೃತ್ತ ಕರ್ಮಗಳೂ ಸಹ ನಿಜವಾಗಿ ಆತನಿಂದಲೇ ಆದವು. ಆತನ ಇಚ್ಚೆಯೆನು 
ನೆರವೇರಿಸುವ ಸಾಧನಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು. ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಬಾಧಿತನಾದ ಸುಜ್ಞನು ಈ ತಥ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ" ಮತು. 
ಯಾವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೂ ಅಹಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಎಡೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಇನ್ನೂ ಅಜ್ಞಾನ 
ವಿಮೂಢನಾಗಿರುವ ಮುಮುಕ್ಟುವಿಗೂ ಸಹ ಮಾಡುವವನು ತಾನೆಂಬ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಇ ಬ ಸ 


ಚೈಯಿಂದ ಸ 
ಈ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಿದ್ದೇನೆಂಬ ಭಾವ ಅನುಭವಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನು ಕ ದ್ದಿದ್‌ ಆ. ಈ 
ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತಾನಿನ್ನೂ ಎಳಗೂಸಾಗಿರುವಾಗ ತಾನೇ ಸೃತಂತ್ರಕರ್ತನೆಂಬ ಅಹಂಭಾವ ಆತನ 
ನೀತಿಪರತೆಯನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸುವ ರಕ್ಸಾಕವಚವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಆತ ತಿರಸ್ನ ರಿಸಲಾರ ; ಆದರೆ ತಾನು ಮಾಡು 
ಕರ್ಮವೆಲ್ಲ ಭಗವದರ್ಪಿತವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅವನ್ನು ಬೇರೆ ತರವಾಗಿಸಬೇಕು. ಅಂಥವ ; ಮ ಕ 


ನುಆ ಪುರುಷೋತ್ತಮನಿಂದಲೆ 
ಕರ್ಮಶಕ್ತಿಯೆಲ್ಲ ದತ್ತವಾದುದೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ ಅವುಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಆತನಿಗೇ ಕೂ 


ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತಾನಲ್ಲದೆ ತನ ಕರ್ತೃತ್ವದ 


೧೩೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಅಭಿಮಾನಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಗೀತೆಯ ಪ್ರಕಾರ, ಈ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ಗೈದ ಕರ್ಮವೆಲ್ಲ ಭಕ್ತಿಪ್ರೇರಿತ 
ಕೈಂಕರ್ಯವೆನಿ' ಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ; ಇದೇ ಯಜ್ಞ ದ ಉತ್ತಮೋತ್ತಮ ಸ್ಪ ಸ್ವರೂಪ. ಈ ತೆರದಲ್ಲಿ ಗೀತೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಕರ್ಮವೊಂದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಧ್ಯೇಯ; ಇದು ಇಚ್ಛೆ, ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು 'ಭಾವಗಳ ಸಂಸ್ಥಾ ರವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಗಳನ್ನೇ ಗೀತೆ ಅಭ್ಯಾಸಯೋಗ, ಜಾ _್ಲನಯೋಗ ಮತ್ತು ಭಕಿ ಯೋಗವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಈ ಮೂಡಿ 
ಯೋಗಗಳೂ ಸಮಿ ಮಳಿತವಾದರೂ ಮೊದಲ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದಕ್ಕೂ ಅದರದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬೆಲೆ ಇದೆ. 


ಮೂರು ಯೋಗಗಳು 


ಈ ಮೂರು ಯೋಗಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವುದು ಈಗ ಯುಕ್ತ. "ಅಭ್ಯಾಸಯೆ ೋಗ' ಎಂಬುದು 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ತನ್ನೊಳಗೆ ಒಂದು ನೆಲೆಯ ಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿರಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಸೇವಾಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕರ್ಮ 
ಆಚರಿಸಲು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ ಆಭ್ಯಾಸಯೋಗಕ್ಕೆ ವಿವಿಕ್ತತೆ ಅವಶ್ಯ... ಈ ಯೋಗದ ಪರಮ 
ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಕಾಣಲು ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಒಂದು ಆಯಷ್ಯ ಸಾಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ದೀಪಾ ಕಾಲ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ 
ಮೇಲೆ, ಜಯೆದಲ್ಲಿ ನಿರಾಶನಾಗಿ, ಯೋಗಮಾರ್ಗ ದಿಂದ ಯೋಗಿಯ ಮನಸ್ಸು ಚಲಿತವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಎಂದಿಗೂ ಚ್ಯುತಿ ಹೊಂದದು, ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಪರಿಶ್ರಮದ ತುಯ್ತೆ ಯೋಗಿಯನ್ನು ಆತನ ಗುರಿಯ 
ಬಳಿಗೆ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯ ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಲು ಅದು ಬೋಧಿಸುವ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ ಯೋಗಿಗೆ ತುಂಬ 
ಉಪಕಾರಿಯೊಗಿರುತ್ತದೆ. ಗೀತೋಕ್ತ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಆಚರಿಸಲು ಅನಾಸಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಯಜ್ಞ ಭಾವನೆಗಳು ಅತ್ಯವಶ್ಯಕ, 
ಇವಿಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ಸಾಗದು. ಪರಮಾತ ನಲ್ಲಿ ಗಾಢವಾಗಿಯೂ ಆಳವಾಗಿಯೂ ಭಕ್ತಿಯ ರೂಪದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸದೆ 
ಈ ಭಾವನೆಗಳೂ ಮೂಡುವುದಿಲ್ಲ; ಯೋಗಾಧ್ಯಾಸವನ್ನು ದಿನವೂ ಮಾಡದೆ ಈ ಭಕ್ತಿಯೂ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳದು. 

“"ಏಕಂಸತ್‌' ಯಾವುದೋ ಅದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಮಿಕ್ಕವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಲಿಯುವಂತೆ, 
ಸತ್ತಿಗೂ ಅಸತ್ತಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು, ಎಂದರೆ ಸದಸದ್ವಿವೇಚನೆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಜ್ಞಾನ 
ಯೋಗ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ನಾವು ಬುದ್ಧಿಯ ಮೂಲಕ ಗ್ಗ ಗ್ರಹಿಸುವಷ್ಟಕ್ಕೇ ೀ ಗೀತೋಕ್ತ “ಜ್ಞಾನ' ನಿಲ್ಲು ವು 
ದಿಲ್ಲ; ದೈವಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಾನುವರ್ತಿಯಾದ ವ ಅದು.4! ಪರಮ ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿರುವ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಗಳನ್ನೂ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲು “ಜ್ಞಾನ' ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ.*2 ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಗೀತೆ 
“ಜ್ಞಾನ'ವನ್ನು ಪಡೆಯೆಲು ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಇಷ್ಟು ವಿವರವಾಗಿ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಾರಸಂಗ್ರಹರೂಪದಲ್ಲಿ, ಶ್ರದ್ಧೆಗೂ ಇಂದ್ರಿಯ 
ನಿಗ್ರಹಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಪೂಜ್ಯಭಾವ, ವಿನಯ, ಉದ್ದೇಶದಲ್ಲಿ ಗಾಢ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ವಾದ ವಿಶ್ವಾಸ ಇವುಗಳನ್ನು 'ಶ್ರದ್ಧೆ' ದ್ಯೋತಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಮನೋವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವನು ತನ್ನ ಪರಮ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಮುಟ್ಟುವ 
ವರೆಗೂ ವಿರಮಿಸನು. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅದು ಅರೆತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರಬಹುದು; ಆದರೆ ಅಚಲವಾದ ವಿಶ್ವಾಸ ಮತ್ತು 
ನೈಜವಾದ ಆಸೆ ಇವುಗಳು ಅದನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತವೆ. ಇದೊಂದು ಕುರುಡು ನಂಬಿಕೆ ಎನ್ನಿಸಬಹುದು; ಆದರೆ ಪ್ರಸ್ಥಾನ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಗುರುಗಳು ಇವರಲ್ಲಿ ತನಗಿರುವ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನೇ ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಆತ ತನ್ನ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನ ಶೀಲ ಸ್ವಭಾವ ಆತನ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಮೇಲೆ, ಅಥವಾ ತನ್ನ ಶೀಲ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೂ** 
ತನ್ನ ಶ್ರ ದ್ರೆ ಗೆ ಆಕರವಾದ ಧ್ಯೇಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧದ ಮೇಲೆ ನೀತಿದೆ. ಆಸುರೀ ಸಂಪದ್ಯುಕ್ತರು ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೇಸರಿಕೆ ತ ೋರುತ್ತಾರೆ; ದೈವೀ ಸಂಪದ್ಯುಕ್ತರು ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ತಳೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಭಿಮಾನ ಅಥವಾ 
ಬಾಂಧವ್ಕ ಮತ್ತು ಜೀ ಹುಟ್ಟುವ 'ಅಭಿಗಪಂನ ಪ್ರಚೋದನೆ ಶ್ರ ದ್ಭಾವಂತನಾದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ತಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಸಂಪನ್ನನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತ ದೆ.45* ಆದುದರಿಂದ ಗೀತೆ ಮೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಪಡೆಯುಲೆ ತಿಳಸುವ ಪರಮಃ ವು ತನ್ನ ಗುರುವಿನಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ತಾನು ಯಾವುದನ್ನು ಅರಸುತ್ತಾನೋ ಆ ಗುರಿಯ ಬೌದ್ಧಿಕ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಶ್ರು ತ್ಕಾದಿ ' ಪ್ರಸ ಸ್ಥಾ ನಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ ಶ್ರ ದ್ದೆಯನ್ನಿ ಡಬೇಕೆಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮುಮುಕ್ಟು. ವಿಗೆ 
ಜ್ಞಾ ು'ನೋದಯವಾಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತನ ಶ್ರದ್ಧೆಯೇ ಅನುಭವರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. 

ಸಾಧಕನಿಗಿರಬೇಕಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಗುಣ ಯಾವುದೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿ ಯೆ ನಿಗ್ರಹ... ನಮ್ಮ ಆಸೆಗಳು ತಮ್ಮ ಅನ್ನವನ್ನು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರ ಪಡೆಯುತ್ತ ವೆ; ಅವೇ ಆಶಾಮುಖಗಳು. ವಿಷಯ ಸಂಸರ್ಗದಿಂದ ಆಸೆಗಳನ್ನು ಪೋಷಿಸುವ ಈ ಇಂದ್ರಿ ಯ 
ಗಳನ್ನು ಹತೋಟಯ ಲ್ಲಿಟ್ಟಿದ್ದೇ ಆದರೆ, ಗೀತೆ ಹೇಳುವಂತೆ, ಈ ಪರಮಶತ್ರುಗಳನ್ನು - ನರಕ ದ್ವಾರಗಳನ್ನು - ಮನುಷ್ಯ ನಿಗ್ರ 
ಹಿಸಬಹುದು. ಬಿರುಗಾಳಿ ನಾವೆಯನ್ನು ದಾರಿ ತಪ್ಪಿಸಿ ತುಯ್ದೊಯ್ಯು ವಂತೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವಿಷಯದೊಡನೆ ವ್ಯವಹರಿಸುವಾಗ 

ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಯನ ನ್ಠು ಎತ್ತಲೋ 'ತೂರಿಬಿಡುತ್ತವೆ. ಗೀತೆ “ಈ ನೈತಿಕ ಪತನವನ್ನು ಹಂತಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ವಿವರಿಸು 
ತ್ತ ದೆಯೆ ಲ್ಲದೆ ಅದರ ನಿವಾರಣೋಪಾಯೆಗಳನ್ನೂ ವಿಶದವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತ ದೆ.47 ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಒಬ್ಬಾತನ ಸ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಗಳನು "ಜಾಗ್ರ ತಗೊಳಿಸಿ ಆತನಲ್ಲಿ ತೃಷ್ಣೆಗಳನ್ನು ಎಬ್ಬಿ ಸಿದ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳನ್ನು ನಿಗ್ದ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಕಡು ಕಷ್ಟ. ಈ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ 


೧೩೧ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೆ ಧರ್ಮ 


ಅವನ್ನು ತಡೆಹಿಡಿಯಲು ಹೊರಟರೆ ಅದು ಆಧುನಿಕ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ “ಅದುಮಿಡುವಿಕೆ” ಜು ರ 
ಎನ್ನಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ; ಅದನ್ನೂ ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ: ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ದಿ ಧು ಫೂ 
ದ್ವೇಷಗಳು ಏರ್ಪಟ್ಟಿ ವೆ; ಅವುಗಳ ವಶಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯ ಸಿಕ್ಕ ಬಾರದು; ಅವು ಆತನ ಶತ್ರು ಗಳು.49 ಅವುಗಳಿಗೆ : ವಶವಾಗದಿ ಜವರ 
ಆತ ಇಂದ್ರಿಯ ಮನೋಬುದ್ಧಿ ಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಶಸ ತಾರ ಬ 
ಆಸೆಗಳು ಸಾಧಕನನ್ನು ಮರುಳುಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ,59 ಆದುದರಿಂದ ಮೊದಲು ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಹತೋಟಿ ವಮೂರದಂತೆ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ವಿಷಯೆಗಳು ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ತಮ್ಮತ್ತ ಸೆಳೆದುಕೊಳ್ಳದಂತೆ ಮಾಡಲು, ತಾನು ಅವುಗಳನ್ನು ತನ್ನೊಳಕ್ಕೆ ಚ ದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಆಮೆ ತನ್ನ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ.51 ಈ ಜ್ಞಾನ-ಸಂಯಮಗಳ ಪರಸ್ಪರಾವಲಂಬನೆ ಏನು ತೊರಿಸುತ್ತದೆ 
ಯೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸಾಧನೆಗಳಿರಡೂ ಜತೆಜತೆಗೇ ನಡೆಯುತ್ತಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು. 


ಭಕ್ತಿಯೋಗ 


ಕರ್ಮ, ಧ್ಯಾನ, ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ಪನಗಳು ಒಂದೇ ಯೋಗದ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳು; ಇದೇ ಅವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುತ್ತದೆ; ಇವು 
ಒಂದರಿಂದ ಒಂದು ಬೇರ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನ ಆಂತರಿಕ ಜೀವನದ ಈ ಎಳೆಗಳನ್ನು ಹೆಣೆಯುವ ಪ್ರಧಾನ ಸಾಧನ 
ಯಾವುದೆಂದರೆ ಪರಮಪುರುಷನಲ್ಲಿ. ಅನನ್ಯ ವಾತ ಭಕ್ತಿ. ಈ ಭಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಗೀತೆ ತನ್ನ ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲೂ ಸಹ 

ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ ಆತನಿಗೂ ಇರುವ ನಿಜವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವುದರ” ಚಾ ದೇವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಪರಮ ಪ್ರೇಮವೇ ಗೀತಾಪೊ ಶ್ರೀಕ್ರವಾದ ಭಕ್ತಿ; 
ಇದು. ತನ್ನದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಜೀವ ಪರಮ ದೈವಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಷ್ಟನ್ನು ಭಗವತ್‌ ಕೈಂಕರ್ಯರೂಪವಾಗಿ 
ನಿರ್ವಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಮರಸ್ಕ ವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುವ ಗೀತೆಯಂಥ ಪ್ರಸ್ಥಾನ ಗ್ರಂಥ, ಜ್ಲಾ ಪನ ಮೊದಲೇ ಭಕ್ತಿ 
ಮೊದಲೇ ಅಥವಾ ಇದೇ ಮೊದಲೆ ಅದೇ ಎರಡನೆಯದೊ ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಯಾವೊಂದು ಪಕ್ಷವನ್ನೂ “ಡಿದು ಬೋಧಿಸ 
ಹೊರಡುವುದಿಲ್ಲ; ಇವು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಗಳೆಂದೂ ಅದು ಎಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. "ಇವೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕಗಳೆಂದೇ ಅದರೆಣಿಕೆ. 
ಭಗವಂತನ ಸ್ವಭಾವದ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಜ್ಗಾ ನದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೆ ಮೇಲೆಯೇ ಅವನ ಮೇಲಣ ಪ್ರೇಮ ಆಧಾರಿತವಾಗಿ ಪೋಷಿತ 
ವಾಗಿದೆ.5* ಭಕ್ತನ ಜೀವನ ಇಂಥ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ ನ ತ್ತದೆ, ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಶ್ರ ದ್ಬೆ ಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದುದು. 
ಜ್ಞಾನದ ಉಚ್ಚತರ ಘಟ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಸಹ ಭಕ್ಷಿ ಜ್ಲಾ ಪ್ಲನಗಳು ಪರಸ್ಪರಾವಲಂಬಿಗಳೆಂದೇ ಗೀತೆ "ಭಾವಿಸುತ್ತದೆ. “ಎಲ್ಲವೂ 
ವಾಸುದೇವನೇ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರೋಕ್ತ ವಾದ ಸಾಕಾ ಿದನುಭವ ಕ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಆತ್ಮಸಮರ್ಪಣಗಳು ಪರಿಪಕ್ವವಾದ 
ಜ್ಞಾನದ ಫಲಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ಗೀತೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ.56 ಈ ಸಾಕಾ ಫತ್ಕಾರ ದೈವಾನುಗ್ರಹದಿಂದ "ಎಭಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇದು ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಅನುಗೂಡಿ ಬರುವಂಥದು ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ ಭಕ್ತರೂ ಅನುಷ್ಠಿ ಸಚಿಕೆಂದು ಗೀತಾಚಾರ್ಯನು ಯಾವುದನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸು 
ತ್ತಾನೋ ಆ ಪರಮ ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾದ ಸರ್ವಸಮರ್ಪಣ ಭಾವದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಉದಿಸುವ ಫಲ.57 ಭಗವದನುಗ್ರಹ 
ದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಸಂಪೂರ್ಣ ಜಾ ಪ್ಲನವನ್ನು ತಾನು ಪಡೆಯುವವರೆಗೆ ಭಕ್ತಿ ಹಂತದಿಂದ ಹಂತಕ್ಕೆ ಬೆಳೆದುಬರುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಯನ್ನೂ ಸಹ ಗೀತೆ ವಿಶದವಾಗಿ ವಿದರಿಸುತ್ತದೆ.58 

ಭಗವಂತನ ವೈಭವ ಮತ್ತು ಮಹತ್ವ ಗಳ ಜ್ಪಾ ಪ್ಲನದಿಂದ ನಿಜವಾದ ಭಗವದ್ಭಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ; ನಿಷ್ಠಾ ಒಮಕರ್ಮ, ಅಭ್ಯಾಸ 
ಯೋಗ ಮತ್ತು ಜ್ಣಾ _ನಯೋಗಗಳಿಂದ ಅದು ಬೆಳೆದು ಬೆಳಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರೇಮ ಗಾಢವಾಗಿ ಸರ್ವತ್ಕಾಗ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆ 
ಗೊಂಡಾಗ ಮುಮುಕು ಗಳಿಂದ ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹ ಸೂಸಿ ಬರುತ್ತದೆ; ಇದು ಸೊ ೋಕಿದ ಕ್ಷಣ ಭಕ್ತ ಮತ್ತು ಜ್ಲಾ ಪ್ಲನಗಳು 
ಯಾವ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕಾ ಗಿ ತುಡಿಯುತ್ತವೋ ಆ ಭಗವತ್‌ ಸಾಕ್ಬಾತ್ಕಾರ ಲಭ್ಯವಾಗಿ, ಆತನ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ ಭಕ್ತಿ, ಆತನ ಮೇಲಣ 
ಭಕ್ತಿಯೇ ಜ್ಲಾ ಪನ ಎಂಬ ಭಾವ ಹುಟ್ಟಿ ಜ್ಞಾನ ಭಕ್ತಿಗಳಿಗಿರುವ ದ್ವೈಧೀಭಾವ ನಷ್ಟವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನೂ 
ಅದರ ಹತೆಗೆ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯ ಮನೋಬುದ್ಧಿ ಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿರುವ ಪಾಪದ ಕಳಂಕವನ್ನೂ ಭಗವಂತನ ದಯ ಪರಿಹರಿಸಿದಾಗ 
ಈ ಭಗವದನುಭವವುಂಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಮುಕ್ಸು ಆಗ ಆತನನ್ನು ಹೊಗುತ್ತಾನೆ - ದೇವರ ಜೀವನದೊಂದಿಗೆ ಆತನ ಜೀವ 


ಏಕೀಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ ಲೋಕದ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ಆತ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೆರೆಯೆಬಹುದು. ಆದರೂ ಆತ ಯಾವಾಗಲೂ 
ದೇವರಲ್ಲೇ ನೆಲಸಿರುತ್ತಾನೆ; ಆತನದು ಪರಮ ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಶಾಶ್ವತ ಪದ.59 


ಲೋ ಕಸಂಗ್ರಹ 


ಗೀತೆಯ ಉಪ ಪದೇಶಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿಯಾಯಿತು. ಕೊನೆ ನೆಯಲ್ಲಿ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದ ಸ್ಥಾನವೇನು ಎಂಬ 


ವ್ರ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಚರ್ಚೆಯೆ 


ಶಿ ಮುಖ ವಾಗಿ ಆಧ್ಯಾತಿ ಒಕ 
ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ. ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸುವುದು ಅವಶ್ಯಕ, ಏಕೆಂದರೆ 


ದ್ದಿದೆ. ಗೀತೋಪದಿಷ್ಟವಾದ ಅಭ್ಯಾಸಯೋಗ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮ 


೧೩೨ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಸ್ಸು ದ ೈಜಿಸಬೇಕು ಸತ್ತ ಕೇ | ಬಳ ಮಮತ ಸ ದ ಚೂ ನಸ್ನದಾತಾರ 
ಕ ಸ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತರು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ತಥ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗ 
ಮರ್ಶಿಸಬೇಕುಗಿದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಜೀವನ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಘಟ್ಟಗಳಿವೆ; ಒಂದಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವುಟು; ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯುಕ್ತಮಗಬೇಕಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ರ ಮಗಳಲ್ಲೂ ಭೇದವುಂಟು - ಇದನ್ನು ಗೀತೆ: ವಿಶದೀಕರಿಸುತ್ತದೆ.60 ಆರುರುಕ್ಚುವಿಗೆ 
ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮ ವಿಹಿತ ಮತ್ತು ಸರ್ವ ಕಾಮದಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತನಾಗಿ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಮವನ್ನು ಪಡೆದು ವಿಷಯಗಳ ವಿಷಯದಳಿ 
ಉದಾಸೀನನಾಗಿರುವ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಎಂದರೆ ಭಗವಂತನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡವನಿಗೆ ಪರಮ ಶಾಂತಿ ವಿಹಿತ! ಜು 
ಗೀತೋಕ್ತವಾದ ಉಪದೇಶ ನೇರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವುದೇನೆಂದರೆ, ಯೋಗವನ್ನು ಹೊಂದುವವರೆಗೂ ಭಗವನ್ನಿವೇದನ 
ಪುರಸ್ಕೃ ತವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸದಿದ್ದರೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಗತಿ ಸಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಪ್ರಗತಿಗೆ, ಎಂದರೆ 
ಅಭ್ಯಾಸಿಯು ಆತ್ಮಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರದ ಕೊಯ ಘಟ್ಟವನ್ನು ಮುಟ್ಟುವವರೆಗೆ ತನ್ನಿಷ್ಠವಾದ ಮನೋನಿರೋಧವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಅಂತಃಕರಣ ಶಿಕ್ಷಣಗಳು ಸಾಧ್ಯವೆಂದು. ಈ ಪ್ರಗರಿಯೆ ಹಂತಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಆಯಾ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಆತ ನಡೆಸಬೇಕಾದ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಗಳನ್ನು ಗೀತೆ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ.62 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಾಧನೆಯೆ ಹುತಗಳನ್ನು ಎರಡಾಗಿ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ, ಈ ಎರಡು 
ಹಂತಗಳಲ್ಲೂ ಅಭ್ಯಾಸಿ ನಡೆಸಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಸಹ ಈ ನಿರೂಪಣೆಯ.ಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ.ಮೊದಲನೆಯ 
ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ, ಅಭ್ಯಾಸಿ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನ ಪೂಜೆಯೆಂದು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾನೆ; ಎರಡನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾ 
ತ್ಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದವನಂತೆ ಆತ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸದಾ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನೂ ಕಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಈ 
ಸಾಧಯ ನ್ನು ಎರಡು ವಿಭಾಗ ಮಾಡುವುರಿಂದ ಗೀತೆ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ತೊರೆಯ ಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆಯೇ 
ಅಥಮು ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಮವನ್ನು ಜೀವನದ ಒಂದು ಘಟ್ಟವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತದೆಯೇ? ಅದರಲ್ಲಿ ಬರುವ ಇತರ ವಾಕ್ಕಖಂಡಗಳು ಇದನ್ನು 
ವಿವರವಾಗಿ ಯಾವ ಅನುಮಾನಕ್ಕೂ ಎಡೆಗೊಡದಂತೆಯ.. ೂ ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತವೆ.3 ಹೊರ ತೋರಿಕೆಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ 
ಗಳೆಂದು ತೋರುವ ಈ ಮಾಕ್ಕಖಂಡಗಳನ್ನು ಸರಿಹೊಂದಿಸುವುದು ಅವಶ್ಯಕ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಗೀತಿಯೆ ಕೊನೆಯ ತೀರ್ಮಾನ 
ವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕಾದರೆ ಈ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ತರಲು ಈ ತೆರದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ: "ಆರುರುಕ್ಷು' ಮತ್ತು 'ಆರೂಢ' 
ಎಂಬ ಪದಗಳು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಮೊದಲನೆಯೆ ಘಟ್ಟಕ್ಕೂ ಎರಡನೆಯ ಘಟ್ಟಕ್ಕೂ ಅನ್ವಿ ತವುಗುವಂತೆ ಪ್ರಯೆಕ್ತವಾಗಿವೆ. 
ಆರುರುಕ್ಟುವಿಗೆ ಕರ್ಮವೂ ಆರೂಢನಿಗೆ ಶಮವೂ ಅವರವರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಗೀತೆ ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು. ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಬಹುದಾದಂಥ ಮಾತು. ಆದರೆ ಹೀಗೆಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಗೀತೆ ನೈಷ್ಕಮ್ಯ ೯ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ವಾದಿಸಲಾಗದು. ಆರುರುಕ್ಬುವಿಗೆ ವಿಧಿಸಿರುವ ಕರ್ಮಪ ಶ್ರವೃತ್ತಿಯೆ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಆತನು ಆಗಾಗ ಅಲ್ಪ ಅಥವಾ ದೀರ್ಫ್ಥ ಅವಧಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸುವ ವಿವಿಕ್ತ ಸೇವಿತ್ವ, ಏಕಾಂತವಾಸ, ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಬಗ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮೋಪರತಿಯಿಂದ ಭಂಗ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಆತ ಆ ಹಂತಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ನಿಯಮವನ್ನು ನಡೆಸಿದಂತೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇತರ ವೇಳೆಗಳಲ್ಲಿ, ಯಾವ ಹಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾರ್ಪಣಯೋಗ ತನಗೆ ನಿಯೆತವಾಗಿದೆಯೋ ಆ ಆರುರುಕ್ತು ಹಂತವನ್ನು ಮುಂದುವರಿದಿದ್ದರೂ ಸಹ ಮೂರಿ ಆತ 
ತನ್ನ ಕರ್ಮದ ಹೇರನ್ನು ಅನವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಬೆಳಸಿಕೊಳ್ಳದೆಯೇ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಣಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಲೇ 
ಬಿ ಆದರೆ ಈ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಗತಿಗೂ ಸುಡ ಕಡಿದುಬಿದ್ದಿದ್ದರೂ, ಮುಮುಕ್ಷು ಯಾವ ಉದ್ರೇಶ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕು? ಕ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಿತ್ಕ ಜಿಸಿ ಶಮವೊಂದರಲ್ಲೇ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ನೆಟ್ಟು ತನ್ನ ಈ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಘಟ್ಟದ ಪ್ರಗಃಯನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಗೀತೆ “ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ' ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಯ ರಕ್ಷಣೆ' ಎಂಬ ತನ್ನ ಬಹುಸಮೀಚೀನವುದ ಸಾಮಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು ಒಂದು ಅಚ್ಚ ಹೊಸ 
ಧು ಯನ್ನು ಮಂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಸಮಸ್ತರೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕಾದುದೂ ನ್ಯಾಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಎತ್ತಿ ಓಡಿಯಲು 
ಈ ಭಾವನೆ "ಯನ್ನು ಅದು ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ." ಆತ್ಮ; ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದ ಯೋಗಿಗಳು ತುಂಬ ವಿರಳ; ಈ ಲೋಕದ 
ಬಹುಮಂದಿ ಜನರು ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಿಂದಲೇ ತಮ್ಮ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ತಾವು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ಹಂತದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಲೋಕ 
ಯಾರನ್ನು ಪ್ರಾಜ್ಞರೆಂದೂ ಶ್ರೇಷ್ಠರೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿ ಪೂಜ್ಯಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಕಾಣುತ್ತದೋ ಅವರು ಕರ್ಮೋಪರತಿಯ ಮೇಲು 
ಪಂಕ್ತಿಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದೇ ಆದರೆ, ಈ ಬಹುಮಂದಿಯೂ ಇದೇ ದಿವ್ಯ ಜೀವನದ ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಅನುಸರಿ 
ಸಲು ತೊಡಗಿದ್ದೇ ಆದರೆ ಅನರ್ಥ ಸಂಭವಿಸೀತು. ಆಗ ಸಮಾಜಘಾತಕವಾದ ಸೋಮಾರಿತನವೇ ದಿವ್ಯ ಜೀವನದ ಲಕ್ಷಣ 
ವೆನಿಸೀತು, ಯಾವುದು ಆತ್ಮವಿದೈೆಯಲ್ಲವೋ ಅದೇ ಬೆಳೆದೀತು. 66 ಸಮಾಜವನ್ನು ಒಳ್ಳೆ ಹದದಲ್ಲಿಟ್ಟು 'ಸಂರಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಸತತವಾಗಿ ದುಡಿದ ಮಹಾಮಹಿಮರೂ ಉಜ್ವಲರೂ ಆದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತ ಗೀತೆ ಯಾವ ರಾಜರ್ಷಿ ತನ್ನ 
ಜೀವನದುದ್ದಕ್ಕೂ ರಾಜನಾಗಿ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಪರಿಪಾಲಿಸುವ ಕರ್ಮದಲ್ಲೇ ನಿರತನಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆದನೋ ಅಂಥ ಕೀರ್ತಿ 
ಶಾಲಿಯಾದ ಜನಕನ ಹೆಸರನ್ನು ನಮ್ಮ ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, ಯಾವನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಕಿ ಸಿ ತಿಲಯೆಕರ್ತನೋ ಅಂಥ 
ದೇವರೇ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದಾ ನಂದು ಹೇಳಿ: ಗೀತೆ ಎಲ್ಲ ಅಭ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೂ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹದ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಧರ್ಮ 


ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಲೋ ಚ ಸ 
ಗಳನು ಮೀರಿ, ಅದು ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಮವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದಲೂ ಸಹ ಅದನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಿ, 
ಟಿ 9 


ಧರ್ಮವೇ ಸರಿ ಎಂದುಸುರುತ್ತದೆ ಗೀತೆ. 
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ಭಗವದ್ಗಿ ತೆ: ಅದರ ಸಂಯೋಜಕ ಲಕ್ಬಣ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಈಗ ಏಕೈಕ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯ ಶಾಸ್ತ್ರ. ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ - ಪ್ರಸ್ನಾನತ್ರಯದಲ್ಲಿ 
- ಒಂದು ಎಂದು ಅದನ್ನು ಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಉಳಿದೆರಡು. ಅಷ್ಟೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು 
ಪಡೆದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಎಂದೂ ಬತ್ತದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಸೆಲೆಯಾಗಿದೆ. ನ್ಯಾಯವೇ, ಕಾರಣ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ಸ್ವಭಾವಗಳಿಗೆ ಒಗ್ಗುವ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ತತ್ವ, ನೀತಿ ಧರ್ಮಗಳು ಅಲ್ಲಿವೆ. ಆದರೆ ಗೀತೆಯ ಈ ವಿಶ್ವಸಾಮಾನ್ಯತೆ 
ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿ ಕುಳಿತಿದೆ. ಆದರ್ಶಗಳ ಈ ವೈವಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ; ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ ದ್ವೈತ, ಅದ್ವೈತ, ಜ್ಞಾನ-ಕರ್ಮ-ಭಕ್ತಿ, ಸಾಂಖ್ಯ-ವೇದಾಂತ, ಕೊನೆಗೆ ಸಾಕಾರ-ನಿರಾಕಾರ, ಇವುಗಳು. ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡದೆ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ತೇಪೆ ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಅವರ ಭಾವನೆ. ಈ ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಅವರು 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ, ಭಾರತದ ಭಾಗ ಅದಾದ್ದರಿಂದ ಉಳಿದ ಭಾಗಗಳಂತೆ ಅದರಲ್ಲೂ ತಿದ್ದುಪಡಿಗಳು ನಡೆದಿರ 
ಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ! ಅವರ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೇ ಸರಿ ಎಂದು ತೋರಿದರೂ, ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಈ ರತ್ನದ ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯ ಮುಖ್ಯ 
ಕೀಲಿ ಅವರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು - ಅದು ಸಂಯೋಜನೆಯ ದೃಷ್ಟಿ. 

ತಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜೀವನದ ಯಾವುದೇ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಇಂಡೋ ಆರ್ಯನರು ಆಲೋಚನೆಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗಡುಸಾಗಿ ಇದ್ದುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆಲೋಚನೆಯ ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಒಂದು ಸಂಯೋಜನೆಯ ದೃಷ್ಟಿ, ವೈವಿಧ್ಯದ ಹಿಂದೆ 
ಏಕತೆಯನ್ನು ಕಾಣುವ ಶಕ್ತಿ - ಇವುಗಳನ್ನು ಅವರಿಗೆ ದೊರಕಿಸಿಕೊಟ್ಟಿತು. ಈ ಸಂಯೋಜನೆಯ ದೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಎದ್ದು 
ಕಾಣುವುದು ಧರ್ಮದ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ. ವೇದದ ದ್ರಷ್ಟಾರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಆರ್ಯರ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಿಗೆ ಇದನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ: “ಇರುವುದು 
ಒಂದೇ, ಸಂತರು ಅದನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.”2 ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಂಡದ್ದು ಈ ದೇಶದ ನಾಗರಿಕತೆಯ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿದೆ. ಚರಿತ್ರೆಯ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂತರು ಅದನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದರ 
ಪರಿಣಾಮ ಇದು ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ ಮನಸ್ಸಿನ ಒಳಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ (61000501009) ಆಳವಾಗಿ ಇಳಿದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೂಗಳು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು, ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ತತ್ವಗಳನ್ನು, ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು, ಇವು ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ಸ್ವಭಾವಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕವು ಎಂಬಂತೆ, ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕ ಎಂಬಂತೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ 
ಇದೆ ಭಗವದ್‌ಗೀತೆಯ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಸಂದೇಶ. ಆತ ಆದರ್ಶಗಳ, ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಹಿರಿಯ ಸಮರಸಗಾರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದ ಯಾವುದೇ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಆತ ತಿರಸ್ಕರಿಸಲಿಲ್ಲ; ಬದಲು ಆಯಾಯಾ ಜನರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮುನ್ನಡೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಅವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಉಚಿತವಾದ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ. ಮಾನವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕಾದರೆ ತನಗೆ ಸರಿಹೊಂದು 
ವಂತಹ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಮುಂದೆ ಇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅವನು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ ಆದರ್ಶ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವಂತೆ ಬಲಾತ್ಮರಿಸಿದರೆ ಪರಿಣಾಮ ಅಪಾಯ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮೃತ್ಯು. ಆದ್ದರಿಂದ “ಜ್ಞಾನಿ 
ಯಾದವನು ಜ್ಞಾನಿಯಲ್ಲದವನ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯನ್ನು ಕಲಕಬಾರದು.”* “ಯಾವ ಭಾವದಿಂದಲೇ ಜನ ನನ್ನನ್ನು ಪೂಜಿಸಲಿ, ನಾನು 
ಅವರನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತೇನೆ; (ಏಕೆಂದರೆ) ಎಲ್ಲ ದಾರಿಗಳಿಂದಲೂ, ಓ ಪಾರ್ಥ, ಜನ ನನ್ನ ದಾರಿಯಲ್ಲೇ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಾ ಕ 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಅಂದಿದ್ದ ಎಲ್ಲ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನೂ ಸುಂದರವಾಗಿ ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸಿದೆ. 


ಕರ್ಮ ಜ್ಞಾನಗಳ ಸಂಯೋಜನೆ 


ಫಲಾಪೇಕ್ಷಿಯಾದ ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞಗಳ ಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಗೆ ಅಷ್ಟೇನೂ ಗೌರವವಿಲ್ಲ. ಮತಕರ್ಮಗಳೇ 
ಧರ್ಮದ ಸರ್ವಸ್ವ, ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಫುವ ಶಕ್ತಿ ಅವಕ್ಕುಂಟು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ಮೀಮಾಂಸಕರನ್ನು 
ಅದು ಟೀಕಿಸುತ್ತದೆ.* ಗೀತೆಯ ಪ್ರಕಾರ, ಯಜ್ಞಗಳು ಶಕ್ತಿ, ಭೋಗಗಳಿಗೆ ದಾರಿ; ಅವುಗಳಿಂದ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಜನರಿಗೆ ಅವರು ಬಯಸುವ ಸ್ವರ್ಗ, ದೇವಭೋಗ ಎಲ್ಲ ಸಿಕ್ಕುವುದೆ:ನೋ ಹೌದು. ಆದರೆ ಅವರ 


೧೩೫ 
ಭಗವದ್ಗಿ ತೆ-ಅದರ ಸಂಯೋಜಕ ಲಕ್ಷಣ 


ಪುಣ್ಯ ತೀರಿದಾಗ ಅವರು ಭೂಲೋಕಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿರುಗಲೇ ಬೇಕು. ಹಾಗಾಗಿ ವೇದಗಳು ಚಟ ನಡೆದು ಕ ಎ 
ಹೋಗಿ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇವತೆಗಳ ಭಕ್ತರು ಆಯಾ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಪರ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲವೇ ಆತನನ್ನು ಸೇರಿ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುವವರೂ ನಿಜವಾಗಿ ಪೂಜಿಸುವುದು 
ಆ ಪರಮಾತ್ಮ: ನನ್ನೇ. ಆದರೂ ಅವರಿಗೆ ಆ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳೂ ಈ ಪರಮಾತ್ಮನ `ರೂಪಗಳೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯದ್ದರಿಂದ, ಪ್ಯಾ: 
ಎಲ್ಲ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವವನು, ಅವುಗಳ ಒಡೆಯ ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯದ್ದರಿಂದ, ಅವರು ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹಿಂದಿರುಗುತ್ತಾ ರೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳ ಮೂಲಕ ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ಪೂಜಿಸುತ್ತಿ ದ್ವೇವೆ ಎಂಬ ಅರಿವು ಅವರಿಗಿದ್ದರೆ, ಆಗ ಅದೇ ಯಜ್ಞ ಗಳು 
ಅವರನ್ನು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಸರಿಹೊಂದಿ ಗೀತೆಯೂ ಜ್ಲಾನವೊಂದೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಒಯ್ಯುವುದು, ಮತ ಕರ್ಮಗಳ ಅನುಷ್ಕಾ ನವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅರ್ಜುನನನ್ಮು, ಗುಣಗಳಾಚೆಗೆ, ಕರ್ಮ 
ವಲಯದಿಂದಾಚೆಗೆ ಹೋಗು ಎಂದು ಪ್ರಚೋದಿಸುವುದು. 

ಆದರೆ ಗೀತೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು: ಆಸೆ ತುಂಬಿರುವವರಿಗೆ, ಭೋಗ ಬೇಕಾಗಿರುವವರಿಗೆ ಈ ಯಜ್ಞ ಗಳು ಪ್ರಯೋಜನ 
ಕಾರಿ; ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಗುರಿಯಾದ ನಿಷ್ಕಾಮ ಸ್ಥಿತಿಯ, ಆಸೆಯಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯ ದಾರಿಯನ್ನು ತುಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಅಂಥ 
ಜನ ಸ್ವಲ್ಪ ಭೋಗವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕು, ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿ ಗಾದರೂ ಅವರ ಆಶೆಯನ್ನು ಪೂರೈ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಮುಚ್ಚಿ ತಾಸು ಆಸೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು, ಅದರ ಘೂೂಲವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ಧಿ ಇವುಗಳನ್ನು 'ಔತೋಟಿ 
ಯಲ್ಲಿಡುವುದರ ಮೂಲಕ, ನಾಶಗೊಳಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಈ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಅನುಸರಿಸಲಾರರು. ಸಾಧಕರ 
ಶಕ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ, ಅವರು ಅದನ್ನು ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಅನುಸರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಆದರ್ಶಗಳು ಬದಲಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ನೂ ಪಕ್ವವಾಗುವ ಮುನ್ನವೇ ಉನ್ನತ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಪಾಲಿಸಲು ಯತ್ನಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಅದು ಖಚಿತವಾದ ದಾರಿ. ಆದರ್ಶಗಳ 
ಗೊಂದಲ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ ಮಾರಕ. ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಲೇ, ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಆಸೆಗಳಿದ್ದರೂ, ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿದು, ಕೊನೆಗೆ ಆಸೆಯಿಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 
ತೇರ ಕರ್ಮಗಳು ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿ ಅಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿಧಿಯನ್ನು ಪಾಲಿಸಬೇಕು. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 

ಸ್ತ್ರಗಳು ನಿಷೇಧಿಸಿರುವ ಅತಿಯಾದ ಆಸೆಗಳಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರಚೋದಿತರಾಗಬಾರದು ಭೋಗದಲ್ಲೂ ವಿವೇಕ ಇರಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಕ ನ್ನು ಅದು ಮೃಗದ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ಆಸೆಯಿಟ್ಟು] ಕೊಂಡು ಮಾಡಿದ ಯಜ್ಞ ಗಳಿಂದ ಆಸೆಯಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅಥವಾ ಕೇವಲ ನಿಸಾ ೫ರ್ಥಕ್ಕೆ ತಲುಪಬಹುದು 
ಎಂಬುದು ವಿರೋಧಾಭಾಸವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಆದರೆ, ಎಲ್ಲ ಯಜ್ಞ ಸ್ಲಗಳಲ್ಲೂ ಯಜಮಾನ ತ ಲ್ಲಿರುವ ಏನನ್ನಾದರೂ 
ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ತೃಪ್ತಿಗೊಂಡ ದೇವತೆ ತನ್ನ ಭಕ್ತನಿಗೆ ಅವನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದ. ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ. ಮನುಷ್ಯ, ಯಜ್ಞ ಸಗಳ 
ಮೂಲಕವೇ ಆದರೂ, ತ್ನಾ ಗಮಾಡುವುದನ್ನು ನಿಸ್ವಾರ್ಥದಿಂದಿರುವುದನ್ನು ಕಲಿಯುತ್ತಾನೆ. ಕ್ರಮವಾಗಿ, ಅವನು ಮುಂದುವರಿ 
ದಂತೆ, ದೇವತೆಗಳು ತನಗೆ 'ನೀಡಿದುದನ್ನು ಮತ್ತೆ ಅವರಿಗೆ ಕೊಡುವುದನ್ನು ಕಲಿಯುತ್ತಾನೆ. ಹುಗೆ ಮಾಡದಿರುವುದು ಪಾಪ 
ಎಂಬುದೂ ಅವನಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾರ್ಥ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಹಿನ್ನೆಲೆಗೆ ಸರಿಯುತ್ತದೆ, ಕರ್ತವ್ಯ ಈ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವ 
ತತ್ವವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯ ಯಜ್ಞ ಓಗಳನ್ನು ನಡೆಸಬೇ ಕಾದದ್ದು ಅವನ ಕರ್ತವ್ಯ ಎಂದು ಗೀತೆ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ.!0 

ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ್ಯದ ವಿಷಯವನ್ನು "ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ, ಗೀತೆ ಅಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ (ಧರ್ಮ) ಮತ್ತು ಯಜ್ಞ 
ಇವುಗಳಿಗಿದ್ದ "ಇಕ್ಕಟ್ಟಾದ, ಘಾತದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಧರ್ಮ ಎಂದರೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಯಜ್ಞ ಗಳು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ, ಉದ್ಯೋಗದಿಂದ ನಾವು ಏನೆಲ್ಲ ಮಾಡಿಯೇ ತೀರಬೇಕೋ ಅವು.11 
ಪ್ರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲೋಕದ ಎಲ್ಲ ಜನರಿಗೂ ಎಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೂ ಅನ್ವ ಯಿಸುವ ವಿವರಣೆ ಧರ್ಮ ಎಂಬುದಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ 
ನಿಂದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅದು ಬೇರಾಗುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬನೇ ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ ಸಂದರ್ಭ ಬದಲಾದಂತೆ ಅದೂ ಬದಲಾಗುತ್ತ, ದೆ. ಒಂದೇ 
ಒರೆಗಲ್ಲೆಂದರೆ ಆ ಕೆಲಸ ಒಬ ಶ್ಬನನ್ನು ದೇವರ ಕಡೆಗೆ ಕೊಂಡೊಯು ್ಯತ್ತದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದು. ಹಾಗೆ ಒಯು ವುದಾದರೆ 
ಅದು ಅವನ ಧರ್ಮ, ಹಾಗಿಲ್ಲವೇ ಅದು ಅಧರ್ಮ. ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ ನಿರ್ಧಾರವಾಗಿರುವುದು ನಮ್ಮ ಜನ್ಮಾಂತರ ಜು ರಗಳ 
ಮೇಲೆ. ಆ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಜತೆಯೇ ನಾವು ಹುಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಸ ಸುವುದು ಒಂದೇ ದಾರಿ ಭಗವಂತನ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗು 
ವುದಕ್ಕೆ. ಆದ್ದರಿಂದ. ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಹಾಗ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನ ಧರ್ಮ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬನ 
ದಾಗುವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಅವನ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ನಿರ್ಧರಿತವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಪಾಪ ಲೇಪವಿಲ್ಲ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೇ ದೋಷವಿದ್ದ ರೂ ಅವನು ಅದನ್ನು ಬಿಡಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದೇ ಕೆಲಸದಲ್ಲೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು 
ರೀತಿಯ ಕೆಟ್ಟ ದ್ದು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಕರ್ತವ್ಯ ಪರಿಪಾಲನೆಯೊಂದೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ದಾರಿ.12 ಹಾಗೆಯೇ ಯಜ್ಞ ವೆಂದರೆ ನಾನಾ 
ಬಾಸ ಯ ಸೆ ಸರ್ಮಗಳ ಪೂಜೆ ಎಂದೇ ಅಲ್ಲ, ಅದರಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ಸೇರದೆ. 
ರಚ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, ಮಂತ್ರ ಜಪ ಈ. ಎಲ್ಲವೂ ಯಜ್ಞ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ.!3 
ಸ ತೆಯ ಪ್ರಕಾರ, ನಿಸ್ವಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳೂ ಯಜ್ಞ ಆಗುತ್ತವೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ 

ಬಖ್ಯವಾದದ್ದು ದೇವರಿಗೆಂದು ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಏನನ್ನಾದರೂ ಅರ್ಪಿಸುವುದು. ಹಾಗಾಗಿ ಸ್ವಾರ್ಥವಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡಿದ ಯಾವುದೇ 


೧೩೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕರ್ಮವನ್ನು ಅರ್ಪಣೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳೂ ಯಜ್ಗ ಸ್ಲವಾಗಬಹುದು. "ಯಜ್ಞ' ಎಂಬ ಪದದ ಈ ಬದಲಾದ 
ಅರ್ಥದಿಂದ. ಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುವ ಮಾತು “ಯಜ್ಞವಲ್ಲದೆ ಮಾಡಿದ ಯಾವ ಕರ್ಮವೂ ಜಗತ್ತನ್ನು ಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ” - 
ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಯಜ್ಞ "ಇತರ ಎಲ್ಲ ಭೌತ ವಸ್ತುಗಳ ಯಜ ಸ್ಲಗಳಿಗಿಂತ ಶ್ರಿ ಷ್ಠ. 14 ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಶ್ರೀ ಗ ತ ಮಾತನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿ15 ಅರ್ಜುನನ್ನು ಯಜ್ಞ ಸ್ಲಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಕರ್ಮ" ಮಾಡು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ; "'ಏಕೆಂದರೆ 
ಜ್ಹ. ಎಂದು ಕರ್ಮ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಇಡೀ ಕರ್ಮ ಕರಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 16 ಯಜ್ಞ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಅರಿತಾಗ, ವೈದಿಕ ಮತ ಕರ್ಮಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ತತ್ವವನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪ ತ್ತೇವೆ; ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು. ಹೊಸ ಅರ್ಥ ಸೇರಿಕೊಂಡು 
ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕವಾಗಿ ಅನ್ನ ೫ಯಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ಗ್‌ೆ 
ಮುಂದೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಅರ್ಜುನನ್ನು ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಮೆಟ್ಟಲು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕರ್ತವ್ಯ 
ಎಂಬುದರ ಈ ಭಾವನೆಯೂ ಇನ್ನೂ ಕೆಳಗಿನ ಭೂಮಿಕೆಗೆ ಸೆ ರದ್ದು. ಎಂದು. ಕರ್ತವ್ಯ ಗ ಎಂದ ಕೂಡಲೇ ಆಸೆಗೆ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಅರ್ಜುನ ಹೆಸರು, ಕೀರ್ತಿ, ರಾಜ್ಯ ಇವುಗಳನ್ನು 'ಗಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬಹುದು. 
ಹೊರಗಿನಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಅವನು ಚೆನ್ನಾಗಿ. ನಿರ್ವಹಿಸಿದ ಎಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾಧಾನವಾಗಬಹುದು. 
ಆದರೂ ಅದರಿಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯುವುಂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಸ್ವಾರ್ಥ, ಕರ್ಮ ಫಲದ ಆಸೆ, ಸಂಗ, ಇವೆಲ್ಲ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತಿ ದ್ದವು. ಕಟ್ಟಿಹಾಕತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದರೆ ಸಂಗವೇ. ನಮಗಿರುವ 
ಒಂದೇ ಕರ್ತವ್ಯ ಎಂದರೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳದೆ ಕೆಲಸಮಾಡುವುದು, ಮಾಡುವ ಕೆಲಸ ಮತ್ತು ನಾವು ಒಂದೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸದೆ 
ಇರುವುದು. 
ಅನಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಗೀತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಎರಡು ದಾರಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ: ಧ್ಯಾನಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇರುವವರಿಗೆ 
ಜ್ಲಾನಮಾರ್ಗ, ಕರ್ಮಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇರುವವರಿಗೆ ನಿಷ್ಕಾನು ಕರ್ಮಮಾರ್ಗ. ಹ ಕರ್ಮವಾದಿಗಳಿಗೂ ಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳಿಗೂ- 
ಕಾಪಿಲ ಸಾಂಖ್ಯರು ಮತ್ತು ಮೀಮಾಂಸಕರ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ವೇದಾಂತಿಗಳು -ಕಲಹ ಇರುವುದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಗೊತ್ತು. 
ಎರಡನೆಯ ಸಂಪು ಕರ್ಮ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯದು ಕರ್ಮವನ್ನು ಪಾಪ ಎಂದು ತ್ಯಜಿಸಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತದೆ.!8 
ಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -ಕರ್ಮ ಅಜ್ಞಾ ನದ ವಲಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು, ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಹೊಗೆ ಸುತ್ತಿ ರುವಂತೆ ಕರ್ಮವನು 
ದೋ ಷಗಳು ಸುತ್ತಿವೆ. ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ದಾರಿ ಯಾವುದು ಎಂದರೆ, ಮನಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ತಮ್ಮ ಸಹಜ ಸ್ವಭಾವದಂತೆ ಹೊರಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವುದನ್ನು ತಡೆದು ಆಃ ಆತ್ಮನ ಕಡೆ ಹರಿಯುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು. 19 ಕರ್ಮವಾದರೆ: ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ಸೆಳೆದು ಅವು ಹೊರಗೆ ಹೋಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಒಂದು ಮಧ್ಯಮಾರ್ಗವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡಕೂಡದು, "ದರೆ ಅನಾಸಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ, ಕರ್ಮಫಲದಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 20 ಸಂನ್ಯಾಸ, ಕರ್ಮ ಮಾಡುವುದು ಎರಡೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಬೇರೆ ಬೇ ರೆ ಅಲ್ಲ, ಒಂದೇ. ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ಕನ ಮಾಡುವುದು ಶ್ರೇಷ್ಠ, ಕಾರಣ ಅದು ಸುಖ 
ಸ ಹೆಚ್ಚು ಜನರಿಗೆ ಅದು ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಕರ್ಮತ್ಕಾಗವೋ ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ. 21 ಎಲ್ಲೋ ಕೆಲವು ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಪುರುಷರು 
ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬಲ್ಲರು. ನೆ ಷ್ಯಮ್ಯ ೯ವನ್ನು (ಕೆಲಸವೇ ಮಾಡದಿರುವ ಸ್ಥಿತಿ) ಸಾಧಿಸುವುದೇ ಗುರಿ, ಸುಮ್ಮನೆ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಇಂದ್ರಿ ಯ ವಿಷಯ ಗಳನ್ನು ಯೋಚಿಸುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಂಥ ಚಾಯ 
ಕರ್ಮವೇ, ಅದೂ ಜೀವವನ್ನು ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿಸಬಲ್ಲದು. ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಸಂಗ. ಮತ್ತು ಕಾಮ, ಬಂಧನದ ಮೂಲ ಕಾರಣಗಳು, 
ಇನ್ನೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿರುತ್ತವೆ. ಆಲ್ಲದೆ ದೇಹಧಾರಿಗೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. 22 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ವಿಧಿಸುವ. ದಾರಿ ಅದಲ್ಲ. ಯೋಗದಲ್ಲಿ ನಿಂತು, 23 ಯೋಧನಾಗಿ ಹೋರಾಡು, ಆಶೀ ಕರ್ಮದ 
ರಹಸ್ಯ24 ಎಂದು 'ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ. ಯೋಗ ಎಂದರೆ ಸಮತ್ವ, ಜಯ ಅಪಜಯಗಳ ಬಗೆಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಉದಾಸೀನತೆ.25 
ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಮನಸ್ಸು ಭೋಗಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ದೂರವಾದಾಗ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನೆಲಸಿದಾಗ.26 ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆತ್ಮ] ನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವಂತೆ, ತನ್ನ ಕರ್ಮಗಳ ಜತೆ ತಾನು " ಒಂದಾಗದಂತೆ. ಅರ್ಜುನ ಯುದ್ಧ ಮಾಡ 
ಬೇಕು "ಎಂದಿದೆ. ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಪ್ರಕೃತಿಯ “ಗುಣ'ಗಳು, ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ವಿಮೂಢನಾದವನು ಮಾತ್ರ ವೇ 
ತಾನೇ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಎಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅರ್ಜುನ ಗುಣಗಳನ್ನು ದಾಟಬೇಕು, ಪ್ರಕೃತಿ ಮಾಡುವುದನ್ನೆಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಿಯಂತೆ 
ನೋಡಬೇಕು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳ: ಬಾರದು ಎಂದು ಹೇಳಿದ. ಈ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದರೆ, ನಾನು ಮಾಡು 
ವವನು' ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸಂಗ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ.29 ಕರ್ಮ ತನ್ನ ಕಟ್ಟಿಹಾಕುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು 
ಅಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಕರ್ಮವನ್ನು ನೋಡಬಲ್ಲವನಾದರೆ. ಎಂಥ ಕರ್ಮ ಸಮುದಾಯದ ನಡುವೆ 
ಏನೇ ಬಂದರೂ ಚಿತ್ತಶಾಂತಿ "ಕದಡುವುದಿಲ್ಲ. ಒಳಿತು-ಕೆಡುಕು, ಸುಖ-ದುಃಖ ಇವುಗಳು ಬಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ 
ಮ ಇರುತ್ತಾನೆ, ಸ್ಥಿಶಪ್ರಜ್ಞನಾಗುತ್ತಾನೆ. ನಿಷ್ಕಾ ಮಕರ್ಮದಿಂದ ಪೂರ್ಣತೆ ಪಡೆದ ಅಂಥ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ನ 


೯ವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. 31 “ಇದು ಬ್ರಾಹ್ಮಿಸ್ಥಿತಿ, ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದ ಚೇತನವುಳ್ಳವನ ಸ್ಥಿತಿ. ಇಂಥ 
ಗುತ್ತಾನೆ. ಗೀತೆ. ಜ್ಞಾನಿಯ: ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ 


ಇದ್ದರೂ, 
ಸ್ಲಿತಿಗಳಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ಸ 


ಕ್ಷಣವನ್ನು ಗೀತೆ ದೀಘ 
ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದವನಿಗೆ ಇನ್ನು ಮೋಹವಿಲ್ಲ, ಬದಲು ಆತ ಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾ 


೧.92 


823 





೧೩೭ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆ - ಅದರ ಸಂಯೋಜಕ ಲಕ್ಷಣ 
ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಹೊರಗಿನ ಕರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಬೆರಸಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನಾಸಕ್ತರಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು ಜಾತ ಸ್ಯ 
ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡವನು ದೇಹದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಾದ ನೋಡುವುದು, ಕೇಳುವುದು, ವಾಸನೆ ತೆಗೆದುಕೊ ಜ್ಯೂ” 
ತಿನ್ನು, ವುದು ಭಾಚಗುವುದು ಇವುಗಳನ್ನು (ತಾನು ಮಾಡಿದೆ ಎನ್ನುವ ಭಾವನೆ ಇಲ್ಲದೆ) ಹೇಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಹಾ ಡೆ 
ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಅದೇ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ಮಾಡಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಕರ್ಮಗಳ ಸಮನ್ನಯ ಆಯಿತು; ಹೀಗಾಗಿ ಈ ವಿ 
ಯಿಂದ ಜ್ಞಾನ (ಸಾಂಖ್ಯ), ಕರ್ಮ (ಯೋಗ) ಇವೆರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ, ಒಂದೇ ಎಂಬ ತ ಭತ ಮರ್ಥಿಸಿ 
ಹಾಗಾಯಿತು. ಸಾಧಿಸಿದ ಫಲವೂ ಸಮವಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ "ಪಡೆಯುವ ಅನಂತ ಶಾಂತಿ*ೆಯನ್ನೇ ನಿಷ್ಕಾ ಜು 
ಕರ್ಮಿಯೂ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಮತಕರ್ಮಗಳು ಅತ್ಯುನ್ನತ ಗುರಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಗೀತೆ ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕೇವಲ ನಿಸ್ಜಾ ರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಮೆಟ್ಟಲಾಗಿ, ಆಸೆಯಿರುವ ಜನ ಅದನ್ನು ಅನುಸ ರಿಸಬಹುದು. 


ಕರ್ಮ--ಭಕ್ತಿ 


ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಕರ್ಮಯೋಗದ ವರ್ಣನೆಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವನಿಗೆ ದೇವರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಇರಬೇಕಾದ 
ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಊಹಿಸಬಹುದು. ಅವನು ಸಾಕಾರದೈವದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇಟ್ಟರೆ ಅನಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಸುಲಭದ 
ದಾರಿ: ತನ್ನ ಕೆಲಸ ಭಗವಂತನ ಪೂಜೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಅದರ. ಫಲವನ್ನು ಅವನಿಗೇ ಸಮರ್ಪಿಸಿದರೆ ಅವನ ದಾರಿ ಸುಗಮ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಭಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳವರಿಗೆ ಸುಲಭದ ದಾರಿ ಎಂದಿದೆ ಎಂದಾಯಿತು. ಭಗವಂತನನ್ನು ಕರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಪೂಜಿಸಿ,36 ಭಗವಂತನಿಗಾನಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿ3,. ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಅವನಿಗೇ ಅರ್ಪಿಸಿದರೆ38 ಮೋಕ್ಷ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳ 
ಕರ್ಮವೂ ಹೊರಡುವುದು ಅವನಿಂದಲೇ.39 ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ ಯ ಅಂತಿಮ ಮೂಲವೂ ಅವನೇ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಕರ್ತೃ, ಅವನ 
ಕೈಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಉಪಕರಣಗಳು, ಬರಿಯೆ ಯಂತ್ರ. ಆತ ದಾರಿತೋರಿಸಿದಂತೆ ನಾವು ಮಾಡುತ್ತೆ ವೆ. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿಯಂತ್ರಿಸು 
ಶ್ವಿರುವ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಪ್ರಭು ಆತ. ಇದನ್ನು ಕಾಣಲಾರದ ನಾವು ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಿರುವವರು ನಾವೇ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಾವು ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೆ ವೆ. ಭಕ್ತಿ ಇದ್ದರೆ ಮಾನವನಿಗೆ ಇದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ದೆ, ಭಗವಂತನಿಗೆ ಶರಣಾಗು 
ತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುತ್ತಾ ನೆ, ಕೊನೆಗೆ ಆಸಂಗತ್ವ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಮೇಲೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ 
ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ, ಅಷ್ಟೆ ಕೆ ಕರ್ಮದ ಭಾವನೆಯೇ ಇಲ್ಲ, ಭಕ್ತ ಏನು ಮಾಡಬೇಕೋ ಅದನ್ನು ಸ್ವಂತಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ, ಹ 
ಮೇಲಣ ಪೆ ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಭಗವಂತ ವಿಶ _್ವರೂಪದರ್ಶನ ನೀಡಿದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಇದೆಲ್ಲ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅವ 
ಮೋಹ ಹರಿಯಿತು, ಸ್ವಸ್ವರೂಪ ಜ್ದಾ ್ಲ್ಲನ ಬಂತು. ಭಗವಂತನಿಗೆ ಶರಣಾಗುತ್ತಾ ಹೇಳಿದ: “ನಿನ್ನ ಅಪ್ಪ ಣೆಯನ್ನು ಎ 
ತ್ತೇನೆ.?49 ಇಲ್ಲಿಗೆ ಕರ್ಮ" ಭಕ್ತಿಗಳ ಸುಂದರ ಸಮನ್ವಯ, ಅದೂ ಅವುಗಳ ಅವಿನಾಭಾವದಲ್ಲಿ. 


ಕಾಪಿಲ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ು, ಭಗವದ್ಗಿ ತೆ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಸಾಂಖ್ಯ ಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ಲಾಮುಖ್ಯ ನೀಡಿದೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳದ್ದು ಏನುಂಟು ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದೆ. 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬುದು ಸತ್ವ ಸ ತಮಸ್‌ ಎಂಬ ಅಂಗಗಳಿಂದಾದ 'ಮೂಲ ಅಭಿನ್ನ ವಸ್ತು ವಿನಿಂದಾದದ್ದು. 
ಜದ ಯುಗದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬೆರೆಯುವುದರಿಂದ ಈ ಭಿನ್ನ ಜಗತ್ತು ವಿಕಾಸ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಯುಗದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಮತ್ತೆ ಅಭಿನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಯುಗಚಕ್ರ ಅನಂತ. ಪ್ರಕೃತಿ 
ಅವ್ಯಕ್ತ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಹೊರಬಂದ ವಸ್ತುಗಳಾದರೋ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅಥವಾ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕ ೈತಕ್ಕವು. ಪ್ರಕೃತಿ "ಬದಲಾಗತಕ್ಕದ್ದಾದರೂ ನಿತ್ಯ, ಅದರ ಉತ್ಪನ್ನಗಳಾದರೋ ಬದಲಾಗತಕ್ಕವು, 
ಎಂದರೆ ಗೋಚರಿಸುವ ಅವುಗಳ ರೂಪ ಅವುಗಳ ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಾಶಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಚೆಗೆ, ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಬೇರೆ ಸ ಸ್ವಭಾವದ್ದಾಗಿ ಇರುವುದು ಪುರುಷ (ಆತ್ಮ). ಪ್ರಕೃತಿ ಭೌತ ಸ್ವರೂಪದ್ದು, ಇಂದ್ರಿಯಜ್ಞಾ ಲನ ಇಲ್ಲದ್ದು; 
ಪುರುಷ ಇಂದ್ರಿ ಯಜ್ಜಾ ನ ಉಳ್ಳದ್ದು, ಭೌತ ಸ್ವರೂಪ ಇಲ್ಲದ್ದು. ಪ್ರಕೃತಿಯಂತಲ್ಲದೆ ಪುರುಷ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದದ್ದು. 
ಪ್ರಕೃತಿ ದೇಹ, ಇಂದಿ ್ರಿಯಗಳನ್ನು, ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತ ದೆ ಎಲ್ಲ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗೂ ಅದು ಜವಾಬ್ದಾರ; ಪುರುಷನಾದರೋ ಕರ್ತೃ ಅಲ್ಲ. 
ಪುರುಷ ಉದಾಸೀನ, ಪ್ರಕ್ನ ತಿಯ. ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗೆ ಬರಿಯ ಸಾಕ್ಷಿ. ಆದರೆ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರರುಷ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯೊಂದಿಗೆ ಸಮೀಕರಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಭೌತ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರ ಐಕ್ಕ. ಪುರುಷನ ಬಂಧನ 
ತೋರಿಕೆಯದು, ನಿಜವಾದ್ವಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ ತಾನು ಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿದಾಗ ಪುರುಷನಿಗೆ ಬಿಡುಗಡೆ. 

ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಗೀತೆ ಒಪ್ಪುತ್ತ ದೆ.41 ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವ, ಪುರುಷ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಗಳು ತಮಗೆ ತಾವೇ ಇರುವ ಸ ತಂತ್ರ 
ಅಂಶಗಳು ಎಂಬುದನ್ನೂ, ಅನಂತ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಆತ ಗಳಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ, ಈ ವಿಶ್ವಃ ವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಒಬ್ಬ ದೇವರು. ಇಲ್ಲ 
ಎನ್ನು ್ನಿವುದನ್ನೂ ಅದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಗೀತೆ ಇನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ಹೂಡು ಸಮನ್ನ ್ವಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಇನೀ ವಿಶ್ವ ಒಂದು 


೧೩ 
ಟೆ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಮೂರನೆಯ ಒಂದು ತತ್ವ ವನ್ನು ಅದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ: ಭೌತ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಆತ್ಮ (ಕ್ಷರ- ಅಕ್ಷರ) ಎರಡರ 
ಆಚೆಗೂ ಇದ್ದೂ ಈ ವಿಶ್ವದ ಮೂಲಾಧಾರವಾಗಿರುವ ಪುರುಷೋತ್ತಮ ತತ್ವವೇ ಅದು.42 ಈ ಪುರುಷೋತ್ತ ಮ ಜಗತ್ತಾಗಿ- 
ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತ, ಅಪ್ರಜ್ಞಾ _್ಲವಂತ - ಮೈದೋರುತ್ತಾನೆ. ಆತ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವೂ ಹೌದು, ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವೂ 
ಹೌದ್ದು ಹೀಗಾಗಿ ಪ್ರಕ ತಿ-ಪುರುಷರಿಬ್ಬ ರೂ ಭಗವಂತನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಕೃತಿ, ತನ್ನ ಇಪತ್ತ ನಾಲ್ಕು ತತ್ವಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಕೆಳಗಿನ ಸ್ವಭಾವವಾಗುತ್ತ ದೆಚ(ಅಪರ) ಪರಮಾತ್ಮನ ಭಾಗವೇ ಆದ ಆತ್ಮ' 44 ಅವನ. ಜಾಜ್‌ ಸ್ನ ಶಭಾವವಾಗುತ್ತ ನ (ಪರ).45 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ. ದೇಹವನ್ನು ಆತ್ಮಚೇತನಗೊಳಿಸುವಂತೆ ಭಗವಂತ ಇಡೀ ವಿಶ್ವ ವನು, ಚೇತನಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಭಗವಂತನಿಗಿಂತ ಉನ್ನತ 
ವಾದದ್ದು ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಕಾಣುವ ಈ ವಿಶ ವೆಲ್ಸ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಮಣಿಗಣ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಪೋಣಿಸಿವೆ. 46 
ತನ್ನ ಪ್ರಕೃ ತಿಯ ಮೇಲೆ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆ 'ವಹಿಸಿ ಆತ ಸಮಸ್ತ ಸೃ ಸಮೂಹವನ್ನೂ ಹೊರಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಾನೆ.47 ಪ್ರಕೃತಿ ವಿಶ್ವದ ತಾಯಿ, 
ಆತ ತಂದೆ. 48 ತನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಆತ ಸ ತಾಳುತ್ತಾನೆ. ಅಥವಾ 'ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ 

ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಂಶ ಅಲ್ಲ, ಅವನಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಅವು ನಿಜವಾದವೋ ತೋರಿಕೆಯವೋ, ಭಗವಂತನ ಭಾಗಗಳಾದ. ವೈಯಕ್ತಿ ಯ 
ಆತ ಒಗಳ ಅನಂತತೆಯನ್ನು ಗೀತೆ ಒಪ್ಪಿ ದರೂ, ಗೀತೆ ಘೋಷಿಸುತ್ತದೆ- ಪರಮಾತ್ಮ ಮಾತ್ರ ಒಬ್ಬನೇ, ಆತ ಸಾಕ್ಷಿ, ಒಪ್ಪಿಗೆ ಕೊಡು 
ವವನು, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗೆ ಬೆಂಬಲ ನೀಡುವವನು, ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಕ ತಿಯ ಪ ಪ್ರಭು. 50 ಆದ್ದರಿಂದ ಪ ಪ್ರಕೃತಿ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಅಂಶ ಅಲ್ಲ. “ಅವನಿಗೆ ಅಡಿಯಾಳು. ಈ ಸ್ಪಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣನಾದವನು. ಪ್ರಕೃತಿಯ' ಮೂಲಕ ಅವನೇ ಹೊರತು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ 
ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಅಲ್ಲ. ನಾವು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಏಕ್ಕೆಕ ಸತ್ಯ ಈ ಪರಮಾತ್ಮ. ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ನಿಜವಾಗಿ ಅವನಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತೇವೆ.5! ಆದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರ ನಡುವಣ ವಿವೇಚನೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಭಗವಂತನೊಡನೆ 
ಐಕ್ಯ. ಹೀಗೆ ಸಾಂಖ್ಯದ ದ್ದೈತಿ : ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಆದ್ವಿ ಎತ ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಒಂದು ಹೊಸ ಸಮನ್ವಯ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿದೆ. 


ಭಗವಂತ್ಪ-ಸಗುಣ, ನಿರ್ಗುಣ 


ಪರತತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಅನೇಕ ವರ್ಣನೆಗಳಿವೆ, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ. ರೂಪವಾಗಲಿ ಗುಣವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದಂತೆ, ರೂಪ 
ಗುಣಗಳು ಇರುವಂತೆ ಅವನನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ತೋರಿಸುವುದು ಏನು ಎಂದರೆ ಆತ ಸಗುಣನೂ ಹೌದು ನಿರ್ಗುಣನೂ 
ಹೌದು, ಅವೆರಡರ ಆಚೆಗಿನವನೂ ಹೌದು. ಅವನು ಇಷ್ಟೇ, ಇದೇ ಎಂದು ನಾವು ಹೇಳಲಾರೆವು. ಕಾರಣ, ಅನಂತವು ಸಾಂತ 
ಜ್ಞಾನದ ವಸ್ತುವಾಗಲಾರದು. ನಿರ್ಗುಣಸ್ಟರೂಪದಲ್ಲಿ ಆತ ಬ್ರಹ್ಮ, ಅತ್ಯುನ್ನತ ಅವಿನಾಶಿ ತತ್ವ52, ವ್ಯಕ್ತ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆಚೆಗಿನ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ತತ್ವ.5* ಪರಮ ಗುರಿ ಎಂದರೆ ಈ ಅವ್ಯಕ್ತ, ಅವಿನಾಶಿ ಬ್ರಹ್ಮ. ಅವನನ್ನು ಪಡೆದವನು ಮತ್ತೆ ಹಿಂದಿರುಗುವುದಿಲ್ಲ.** 
ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವವೂ ಅಲ್ಲ. ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ವಲಯದ ಆಚೆಗಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರ 
ಅಸ್ತಿತ್ವ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲದ್ದು. ಎನ್ನು ವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕ ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಹಿಂದೆ ಚಾಲನ 
ಶಕ್ತಿ ಯಾಗಿದ್ದು ಅದರ ಇರವನ್ನು "ನಾವು ಗ್ರಹಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಇಂದ್ರಿ ಯುಾಗಗಳೂ ಇಲ್ಲ, ಇದ್ದಿದ್ದರೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವಿಗಳಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಇತಿಮಿತಿ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಇದಿ ಯಾಂಗಗಳಿವೆ ಎನ್ನುವುದು ಆಲಂಕಾರಿಕವೇ 
೫ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಅದು ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಅಂಟಿದೃಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅದು ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಆಗಿದೆಯಾಗಿ ಎಲ್ಲದರ ತಳಹದಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಭಾಸುತ್ತ ದೆ. ಅದು ಗುಣರಹಿತ, ಆದರೂ. ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಶಕ್ತಿ ದಾಯಕ. ಅದು ದೂರ, ಆದರೂ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮವಾಗಿ 
ಅದು ಹತ್ತಿರ. ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಆದರೂ ವಿಭಾಜ್ಯವೋ ಎಂಬಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಅತೀತ ಹಾಗೂ 
ಸಾಕ್‌ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ತೋರಿಕೆಯ. ಈ ಎಲ್ಲ ವಿರೋಧಗಳೂ ಮಾಯವಾಗುತ್ತ ವೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಈ ವಿಶ್ವ ವೇ ಆಗಿಯೊ 
ಇದರಿಂದ ಆಚೆಗಿದೆ. ಅತೀತ ಬ್ರಹ್ಮ ಈ ವಿಶ್ವವಾಗಿ ತೋರಿದಾಗ, ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸೇರದ ಅನೇಕ ಇತಿಮಿತಿಗಳಿಗೆ ಅದು 
ಒಳಗಾದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾಗಿ ಇತಿದುತಿಗಳು ಅನ್ವಯವಾಗುವುದು ಈ ಇಂದ್ರಿ ಜೆ ಗೋಚರ ಜಗತ್ತಿಗೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಈ ಅಸ್ತಿ ನಾಸ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧಾತ್ಮಕ ವರ್ಣನೆಗಳು. ಅದು ಬೆಳಗಿನ ಬೆಳಗು, ಕತ್ತಲೆ ಅಜ್ಞಾನಗಳ ಆಚಿನದು.57 ಅದನ್ನು "ಸೂರ್ಯ 
ಚಂದ್ರರಾಗಲೀ ಅಗ್ನಿಯಾಗಲೀ ಬೆಳಗುವುದಿಲ್ಲ. 58 ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾದರೆ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಏಕೈಕ ಸತ್ಯ ವೆಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ.59 ಯಾರ ಅಜ್ಞಾನ ನಾಶವಾಗಿದೆಯೋ ಅವರ ಜ್ಞಾನ ಇದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ.60 "ನಿರ್ಗುಣದ ನ 
ವರ್ಣ ನೆಯಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಪ್ಪ ಪ್ರತಿಧ್ವ ನಿಯನ್ನು ನಾವು ಕೇಳುತ್ತೆ ೇವೆ. 

ಗೀತೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿರ್ಗುಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೂ, ಅದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತನ್ನ ಉಪಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಈಸ್ವ ರವಾದಿಯಾದದ್ದು. 
ಗೀತೆಯ ವೈಶಿಷ್ಟ ಖವೆಂದರೆ, ಬಹು ಸಂಖ್ಯೆಯ ಜನರಿಗೆ ಯಾವುದು ಉಪಯುಕ್ತವೋ ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚಾ ನಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವದು 
ಎಲ್ಲೋ ಕೆಲವು "ಿಶಿಷ ಜನರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೊಂದುವಂತಹುದನ್ನು, ಅದು ಎಷ್ಟೇ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅ ಷ್ಟಾಗಿ ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳದಿರುವುದ ದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮ: ನಿಗೇ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ. “ುಣ” ಎಂದರೆ 
ಸಾಕಾರ ಎಂದಷ್ಟೇ “ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ನಿರಾಕಾರವಾದದ್ದು, “ಗುಣಸಃ ಹಿತವಾದದ್ದು, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕರೆಯುವಂತೆ “ಈಶ್ವರ” ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವೂ ಉಂಟು. “ವ್ಯಕ್ತಿತ್ತ” ಎಂಬುದು, ಅರಿವು, “ಸಂವೇದನೆ, ಇಚ್ಚೆ, ಪ್ರೇಮ, ಇವುಗಳನ್ನುಳ್ಳ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಬಾಂಧವ್ಯವನ್ನು 
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೧೩೯ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆ - ಅದರ ಸಂಯೋಜಕ ಲಕ್ಷಣ 


ಬಯಸುವ ಮಾನವನ ಬಯಕೆಯನ್ನು ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸುವ, ಸ್ವಪ್ರಜ್ಞೆಯುಳ್ಳ ಇರವು, ಚೇತನ. “ದಿವ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ” ಎಲ್ಲ ಮಾನವ 
ಗುಣಗಳ ಆರೋಪವೂ ಉಂಟು, ಆದರೆ ಮಾನವ ಇತಿಮಿತಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಆತನಿಗೆ "ಗೊತ್ತು' ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲ, 
ಆತ ಸರ್ವಜ್ಞ. ನಿರ್ಗುಣ ಚಿಂತನೆಗೆ ಆಚಿನವನು; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮನಸ್ಸು ಅದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದಾಗ ತನ್ನದೇ 
ಕೆಲವು ಇತಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ಅದರ ಮೇಲೆ ಹೇರುತ್ತದೆ, ಆಗ ದೊರಕುವುದೇ ಸಗುಣ, ಈಶ್ವ ರ. ಮಾನವನ ಸಾಂತಮತಿ ನಿರ್ಗು ಗಣವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ ಅತ್ಯುನ್ನತ ವಿಧಾನ ಅದೇ. ನಾವು ಇತಿಮಿತಿಯುಳ್ಳ ಜೀವಿಗಳಾಗಿರುವವರೆಗೂ ಈ ಮೂರರ ಕಲ್ಪನೆ 
ಉಂಟು - ಆತ್ಮ, ಪ್ರಕೃತಿ, ದೇವರು. ನಿರ್ಗುಣವೇ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಆಗಿ ತೋರುವುದು. ಆದರೆ ನಾವು ಡಾಟ ಬ 

ಪ್ರಜ್ಞೆಯ (ತುರೀಯ)ಸ್ಟಿ ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತೇವೆಯೋ ಆಗ ಈ ಮೂರೂ ಮಾಯವಾಗುತ್ತವೆ. ದೇವರು ಆಗ ಸಾಕಾರನಲ್ಲ. 
ಶುದ್ಧ ಚಿತ್‌ ಆಗಿ ಅವನೆ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಎರಡೂ - ಸಗುಣ ನಿರ್ಗುಣ, ವ್ಯವಹಾರಾತ್ಮಕ ಕೇವಲ - 

ಒಬ ನೇ ಭಗವಂತನ ಎರಡು ಮುಖಗಳು. ಕೇವಲ ಎಂದರೆ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ವ್ಯ ಹಾರ ಎರಿದರೂ ಅಷ್ಟೇ, 
ಕೇವಲವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳು] ತ್ತದೆ. ಬೆಂಕಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಸುಡುವ ಗು ಹೇಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲವೋ ಹ ಇ ಅವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಅಲ್ಲ. ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಕ್ಕೊ ಒಂದನ್ನು ಯೋಚಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಟಾ ಎಂದು ತಾಯ ಭಾವಿಸಿದಾಗ ಆತ 
ನಿರ್ಗುಣ, ಸ್ರಿಯವಾದಾಗ ಆತನೇ ಈಶ್ವರ, ಸಗುಣ, ವಿಶ್ವದ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ನಾಶಕರ್ತ, ತಂದೆ ತಾಯಿ ಸ್ನೇಹಿತ ಪ್ರಭು, ಆಧಾರ, 
ಶರಣು, ನೆಲೆ, ಗುರಿ.6! ಅವನು ಅವ್ರ ನಾಗಿ ಪ್ರ ವಿಶ್ವವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ.9 ತನ್ನದೇ ಒಂದು 'ಅಂಶದಿಂದ ಈ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ 
ಆಧಾರವಾಗಿ ಆತ ಇದ್ದಾನೆ.6* ಹೀಗಾಗಿ ಆತ ಅತೀತ ಮತ್ತು. ಅಂಚರ್ಯಾನಿ: ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳ ಹೃದಯದಲ್ಲೂ ಆತ ಇದ್ದು 
ಒಳಗಿನಿಂದ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ "ನಿಯಂತಿ ಶ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಅವನಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡದು ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ,65 ವಿಶ್ವದ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವಂತೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಭಿನ್ನ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ, ಅವುಗಳ 'ಚೇತನವಾಗಿ, ಆಧಾರವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆತ 'ನೀರಿನ ಪಸುಮೆ, 
ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರರ ಕಾಂತಿ, ಬೆಂಕಿಯ ಕಾವು, ಆಕಾಶದ ಶಬ್ದ, ಭೂಮಿಯ ಗಂಧ, ಇತ್ಯಾದಿ. ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳೂ ಅವನಲ್ಲಿವೆ. ಅವನು 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ, ಅಥವಾ ಅವೆಲ್ಲ ನಿಜವಾಗಿ ಅವನಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಅದೇ” ಅವನ ದಿವ್ಯ ರಹಸ್ಯ.56 ಧರಾ ಮರ್ತ್ಯರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಮಾಯೆಯ 
ತೆರೆ ಅವನ ರಹಸ್ಯದ ಮುಂದೆ ಇಳಿಬಿದ್ದಿದೆ. ಅವನಿಗೆ ಶರಣಾಗತರಾಗುವವರು "ಮಾಯೆಯನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾ ರೆ. 'ಅವನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ 
ಪಡೆದು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾ ಗಿ ಸಾಧನೆ ನಡೆಸುವವರು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು, ನಿರ್ಗುಣನನ್ನು, ಭಗವಂತನ ಕಃ ಪೆಯಿಂದ ಅರಿಯುತ್ತಾ ರೆ. ಮತ್ತೆ, 

ಚೇತನಾಚೇತನ ವಸ್ತುಗಳ ಈ ಜಗತ್ತು ನಿರಾಕಾರ ಈಶ್ವ ರನ ವ್ಯಕ್ತಸ್ವರೂಪ, ಏಕೆಂದರೆ ಆತನೇ "ಎಲ್ಲವೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ದೊರೆತದ್ದು ಅವನ ವಿಶ್ವರೂಪದರ್ಶನವೇ, ಏಕಾಗ್ರ ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಎಲ್ಲೋ ಕೆಲವು ಜನ ಭಾಗ್ಯಶಾಲಿಗಳು ಕಾಣಬಹುದಾದದ್ದು. 

ಜಾ ವಿಶ್ವ "ಭಗವಂತನ ವೈಕ್ತರೂಪವಾದದ್ದರಿಂದ ಆತ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದಾ ನೆ ನೈ, ಹಾಗಾಗಿ ಅವೆಲ್ಲ 
ಅವನ ಪ್ರತೀಕಗಳು. ಕೆಲವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ಶ್ರ ಕ್ಷಿಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. ಹೆಚ್ಚು. ಹಾಗಾಗಿ ಅವು ತಮ್ಮ ಗುಂಪಿನ ಉಳಿದವುಗಳಿಗಿಂತ ಎಷ್ಟೋ 
ಉತ್ತಮ. ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅಂಥವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಅವ್ರು ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗುವ ಪ್ರತೀಕಗಳು ಎಂದಿವೆ. ಇಂಥ ಹೇಳಿಕೆ 
ಗಳಿಂದ ನಾವು ತಿಳಿಯಬಹುದು, ಈ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಶಕ್ತಿ ಅಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಾನವರೂಪ ದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಬಹುದು - 
ಆಗ ಅದು ಅವತಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ಮಾನವರೂಪ ದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸುವ ೭ ಭಗವಂತನಿಗೂ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಕ್ತಿ ಗೂ ಯಾವ ಭೇದವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸಂದಿಗ್ಭ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತ ಅಧರ್ಮವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಂಸ್ಥಾ ಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಅವತಾರ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ.9 ಮನುಷ್ಯನಾಗಿ ಅವತರಿಸಿದ ದೇವರನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು ತುಂಬ ಕಷ್ಟ, ಕಾರಣ ದೇವರು ಅಷ್ಟು 
ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ, ಜನ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ ಅವನು ತಮ ಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಎಂದು. “ಮನುಷ್ಯ ರೂಪವನ್ನು ತಳೆದ ನನ್ನ ನ್ನು 
ಮೂಢರಾದವರು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ, ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳ ಪ್ರಭುವಾದ ನನ್ನ ಪರಮಸ್ವರೂ ಇಪ ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿಯದು. 770 ಕೆಲವು 
ಹಿರಿಯ ಚೇತನಗಳು ಮಾತ್ರ ಆತ ಭಗವಂತ ಎಂದು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ, ಉಳಿದ ಜಸ ಸಮೂಹವಾದರೋ ಆತನು ಕರ್ಮವಶ 


ದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಮನುಷ್ಯ ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವತಾರಿಯ ದಿವ ಜನ್ಮವನ್ನೂ ಕರ್ಮವನೂ 
ತಿಳಿಯಬಲವ 
ಮರಣಾನಂತರ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ.72 ಬಾಬು ಇ ಜ. 


ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಮೋಕ್ಷ ಪಡೆಯಲು ಸಗುಣ ನಿರ್ಗುಣಗಳೆರಡರ 


ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಇರಬೇಕು ಎಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ. 
ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 2ರಿಂದ 8ರ ವರೆಗಿನ ಶೊ ಪ್ಲೀಕಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪಥಗಳನ್ನು ಕುರಿತು-ಜ್ಞಾನ ಪನ ಭಕ್ತಿ ಚಿಸ್ಪಷ್ಟತು 


ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಭಕ್ತಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾನ ಅಲ್ಲಿ, ಕಾರಣ ಅದು ಜನಸಾಮಾನ ರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸುಲಭ ಎಂದು. ಜ್ಞಾನದ ದಾರಿ ಕಷ್ಟ, 
ಎಲ್ಲೋ ಕೆಲವರು ವಿಶೇಷ 'ಸಿಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ್ರ ಶಕ್ತಿ ಪಡೆದವರಿಗೆ ಅದು ಸಾಧ್ಯ. ಜ್ಞಾ ನದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧಕ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ 


ಈ ಜಗತ್ತು, ಅತ್ಯತ್ಸು ಬುದ್ಧಿ, 


೧೪೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ದಾರುಣವಾದ ದುಃಸ್ಟಿ ತಿಯಲ್ಲೂ ಈ ಜ್ಲಾ ನದಲ್ಲಿ ಆತ ಸ್ಪಿರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕು. ಈ ಇಂದ್ರಿಯ ಜಗತ್ತು ನಿಜವಾಗಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಮಾನವರಿಗೆ ಇಂಥ ಜ್ತಾ ನದಲ್ಲಿ. ನೆಲಸುವುದು "ತುಂಬ ಕಷ್ಟವೇ ಸರಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಜುನ ಈ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗಬಾರದು 

ಎಂದು ಹೇಳಿ ಕೃಷ್ಣ ತನ್ನ ಸಾಕಾರಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ ತೋರಿಸುವ ಸುಲಭ ಪಥವನ್ನು ಅವನಿಗೆ ವಿಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸ 
ರಾಗದ್ವೆ ಹಾದಿಗಳನ್ನು, ಸಂವೇದನೆ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ, ಬದಲು ಅವುಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸಬೇಕು 
ಅವು ಮಕ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಗುರಿಯಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು ೃವುದರ: ಬದಲು ಭಗವಂತನೊಬ್ಬನ ಕಡೆಗೇ ತಿರುಗಬೇಕು. ಲೌಕಿಕ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು 'ಅವನು ಕಡಿದು ಭಗವಂತನೊಂದಿಗೆ ಸಂಪರ್ಕ ಕಲ್ಪಿ ಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ನಡೆದರೆ 
ಮೋಕ್ಷ ಸಿದ್ದಿ ಆಯಿತೆಂದೇ ಅರ್ಥ. ಎರಡೂ ಆದರ್ಶಗಳ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ ಎಂದರೆ ಸಣ್ಣ "ಅಹಂ' ಅನ್ನು ಆನಂತ “ಅಹಂ'ನಲ್ಲಿ, 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ, ಅದನ್ನು ಕರಗಿಸುವುದರ ಮೂಲಕವೋ, ಅನಂತ “ತ್ವಂ ಯು ದೇವರಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಲೀನಗೊಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕವೋ, 

ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒರಸಿ ಹಾಕುವುದು. ಒಟ್ಟು ಪರಿಣಾಮ ಒಂದೇ - ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆ. “ಪೂಜಿಸುವಾಗ ಒಬ್ಬ ಹೇಳಬಹುದು 
“ನಾನು ನೀನೇ”: ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಹೇಳಬಹುದು "ನಾನು ನಿನ್ನವನು'. ಅವೆರಡರಲ್ಲೂ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ ಕೊನೆಯ 
ಗುರಿ ಒಂದೇ.73 ವ್ಯತ್ಕಾಸ ಇರುವುದು, ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ. ಆದರೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಾಧನೆಯ" ಆ" ಸತ ದ ಬಂಧನಗಳಾದ 
ನಾನು' "ನನ್ನದು' ಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಹಾಕುವುದು. ಭಗವಂತನನ್ನು ಸದಾ ಸ್ಮರಿಸುವುದರಿಂದ, ಅವನಿಗೆ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸುವುದರಿಂದ 
ಭಕ್ತ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಭಕ್ತಿಯ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮರೆತುಬಿಡುತ್ತಾನೆ, ಜ್ಞಾನಿಗೆ 
ಕೊನೆಗೆ "ಇದೆಲ್ಲ ವಾಸುದೇವಮಯ”3* ಎಂದು ತಿಳಿಯುವಂತೆ, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಪರಮಪ್ರಿಯನನ್ನೇ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. “ಭಕ 
ಯಿಂದ ಆತ ನಾನು ಎಷ್ಟು ಮತ್ತು ಏನು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ.?* ಎಂದರೆ ಭಗವಂತನ ನಿರ್ಗುಣವನ್ನು ಶುದ್ಧ ಚಿತ್ತಾಗಿ 
ಆತ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಭಗವಂತಗೆ ಬಗೆಗೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಕದಲದ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಕ್ತ “ಗುಣಗಳನ್ನು' ದಾಟಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕೆನಾಗಲು 
ಯೋಗ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ.?6 ಹಾಗೇ ಏಕಾಗ್ರಭಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆ.?? ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಭಗವಂತನ ನಿರ್ಗುಣವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾದವನು, ಭಗವಂತನ ಸಗುಣಕ್ಕೂ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ೃತ್ತಾನೆ.78 ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನಗಳು 
ಒಂದರೊಡನೊಂದು ಬೆರತುಹೋಗುತ್ತವೆ. | 


ನಾಲ್ಕು ಯೋಗಗಳ ಸಮನ್ಹ ಯ 


ಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ ಭಾಷ್ಕ ಬರೆಯುವವರು, ಕರ್ಮ, ಜ್ಲಾ ನ ಭಕ್ತಿ, ಧ್ಯಾನ - ಈ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಮಹತ್ವ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಉಳಿದುವನ್ನು ಆ ಒಂದಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳು ಎಂದು. ಹೇಳಿ ಎರಡನೆಯ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಟಂ! ಆ ಒಂದೇ ದೇವರ 
ಸಾಕ್ಟಾ ತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಖಚಿತವಾದ ದಾರಿ ಸ ಅವರ ಮತ. ಆದರೆ ಅಂಥದನ್ನು ತ ಒಪ್ಪವುದಿಲ್ಲ. ಗೀತೆಯ ಸಾರಕ್ಕೇ, 
ಸಮನ್ವ ಇ ದೃಷ್ಟಿಗೇ ಅದು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಥವೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಫಲಕಾರಿ, ಪ್ರತಿಯೊಂ 
ದಕ್ಕೂ. ಜೀವವನ್ನು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವ ಶಕ್ತಿ ಉಂಟು. “ಧ್ಯಾನ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಕೆಲವರು ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕ ಆತ್ಮವನ್ನು 
ದೇಹದಲ್ಲೇ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ರು ಜ್ಸಾ ನದ ಮೂಲಕ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮದ ಮೂಲಕ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ? 
ರ ವಿವರಣೆ ಸರಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪೋಷ ಷಣೆ. ಗೀತೆ ಈ ಒಂದೊಂದೂ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವವರನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಸಿಕ್ಕುತ್ತ ದೆ. 80 ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ಸಾಧಕರು ಒಂದೇ ಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ಏಕೆಂದರೆ ಅವರ ಸ್ವಭಾವ 
ದಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಾದ ಗಾಟ್‌ ತೋರುತ್ತವೆ, ಎಂಬುದನ್ನು ಗೀತೆಯ ಈ ಶ್ದೊ ೇಕಗಳು ಸಾರುತ್ತವೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಗೀತೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅವರೆಲ್ಲ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಸ್ಪಿತಿಯನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ, ಬ್ರಹ್ಮ] ನೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾಗುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮ! ಭೂತರಾಗುತ್ತಾರೆ. 

ಆತ್ಮನ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪಃ "ಒಂದೊಂದೂ ದಾರಿ ಫಲಕಾರಿ ಎಂದು ಗೀತೆ ಹೇಳಿದರೂ ಈ ನಾಲ್ಕೂ ದಾರಿಗಳ ಸಮರಸ 
ಮೇಳವನ್ನು ಅದು ಯ ು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ಇದು ಎಂದು ಒಂದು ದಾರಿಯನ್ನು ಕರೆದರೂ ಉಳಿದವು 
ಅದಕ್ಕೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ, ಪೋಷಕಗಳು ಎನ್ನು ತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ 'ನಿಷ್ಕಾ ಮ ಕರ್ಮ ಮೊದಲು ಜ್ಞಾ ನದೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತಿರುವುದನ್ನು 
ನುತ ೇೀವೆ. ಸಾಧಕ ಹೊರಗೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಾ 'ಒಳಗೆ ಸಾಂಖ್ಯರ ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ತಳೆದಿರಬೇಕು. ಯೋಗದಲ್ಲಿ 
ನೆಲಸಿ ಆತ ಸಮಚಿತ್ತದಿಂದ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕು. ಇಂದ್ರಿಯ ಗಳ, ಆಸೆಗಳ ಸೆಳೆತದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ದವರೆಗೂ ಈ ಸಮಸ್ಥಿತಿ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದು. ನಿಷ್ಠಾ ಮಕರ್ಮವನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಇಂದ್ರಿ, ಯಗಳನ್ನು ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಡಬೇ ಕು. 
ಇಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ದೂರವಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಇದು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಭಗವಂತನನ್ನು ಕುರಿತು ಧ್ಯಾನಿಸಲೂ "ಬೇಕು. 82 
ಹೀಗಾಗಿ ಕರ್ಮದ ಜತೆ ಜ್ಲಾ ನ, ಧ್ಯಾನ ಭಕ್ತಿ ಗಳ ಸೇರಿವೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಭಕ್ತಿಯೂ, ತನ್ನ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ, ಉಳಿದ ಮೂರರ ಜತೆ 
ಸೇರುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು. ಅವನ ಮಹಿಮೆಗಳನ್ನು ಭಕ್ತ ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಏಕೆಂದರೆ ಅಮೇಲೇ ಭಕ್ತಿ ಸಾಧ್ಯ. ಅನಂತರ ಭಕ್ತ 
ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳ ನ್ನೂ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಬೇಕು. ತನ್ನ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಅವನನ್ನು ಪೂಜಿಸಬೇಕು "ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಅವನ ಭಕ್ತಿ ನಿರಂತರವಾಗಿರಬೇ ಕು. ಅಚಲವಾಗಿರಬೇಕು; ಅದು ಭಗವಂತನ ನಿರಂತರ ಸ ರಣೆ, ಎಂದರೆ ಧ್ಯಾನ ಆಗಬೇಕು. 
ಹೀಗಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತಿವೆ ಜ್ಞಾನ, ಕರ್ಮ, ಧ್ಧ್ಯಾ ನ. ಮತ್ತೆ ಜ್ಞಾನದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಅನಾತ್ಮಗಳ ನಡುವಣ ವಿವೇಕವೇ 


೧೪೧ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆ-ಅದರ ಸಂಯೋಜಕ ಲಕ್ಷಣ 

ಮುಖ್ಯ ಗುರಿ. ವಿವೇಕವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ, ಈ ಭೌತ ವಸ್ತು ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು. ಆತ ವೊಂದೇ ಸತ್ಯ ಸತ್ಯ. 
ಭ ಮೆ ಅನಾತ್ಮದಿಂದ ಆತ್ಮವನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಇರುವ ದಾರಿಯೆಂದರೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಸಹಜ ಸ್ಹರೂಪವ ನ 
ತು: ಚಿತಿಸುತ್ತಿ ಶ್ರಿರುವುದು. ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಹೋಗಬೇಕು. ಬಿಡಕೂಡದು, ಆದರೆ ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಯ 
ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮ ನಮ್ಮನ್ನು ಶುದ್ಧಗೊಳಿಸಿ, ತಮಸ್ಸಿನಿಂದ ರಜಸ್ಸಿಗೆ, ಅಲ್ಲಿಂದ ಸತ್ವಕ್ಕೆ ಹೋಗಲು, ಪೂರ್ಣ ಜ್ಯ 
ದೊರೆತಾಗ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಗುಣಾತೀತರಾಗಲು, ನೆರವು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ 'ಏಿಕಾಗ್ರವಾದ ಭಕ್ತಿಯನ್ನಿ ಡುವುದು. 
ಈ ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನೆಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ಹೀಗಾಗಿ ಜ್ಞಾನದ ಜತೆ ಬೆರೆತಿವೆ. ಧ್ಯಾನ, 
ಕರ್ಮ, ಭಕ್ತಿ, ಈ ಸ್ವರ ಮೇಳದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಮುಖ್ಯ ರಾಗವಾಗಿದ್ದರೂ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗೀತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜೀವನ 
ಒಂದು ಸಾವಯವ ಸಮಗ್ರ. ಮಾನವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಸರ್ವಮುಖ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಾಗಿ ಅದು ನಾಲ್ಕೂ ಯೋಗಗಳ ಸಮರಸ ಮೇಳವನ್ನು 
ಶಿಫಾರಸು ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮನ್ವ ಯ 


ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಕೈಕೊಂಡ ದೊಡ್ಡ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇದು: ತನ್ನ ಕಾಲದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ವಿವಿಧ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನೂ 
ನಾಗರಿಕತೆಗಳನ್ನೂ ಸಕಲ ಭಾರತ' ಸ್ವರೂಪದ ಒಂದು ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸಮಾಜವಾಗಿ ಜೆಸೆಯುವುದು. ಅದರ ಉದ್ದೇಶ ಈ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ ಸಮರಸಗಳು ನೆಲಸಲಿ ಎಂದು. ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ತರಲು ಆತ ಜನರಿಗೆ ಒಂದು. ಸಮಾನ 
ಆದರ್ಶವನ್ನು ನೀಡಿದ. ಆತ ಬೋಧಿಸಿದ, ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಜೀವನ ನಿಸ್ಸಾರ, ಪರಮಾತ್ಮ ನೊಡನೆ ಒಂದಾಗುವುದೇ ಬದುಕಿನ ಗುರಿ. 
“ಅನಿತ್ಯವೂ 'ಅಸುಖವೂ ಆದ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು (ಎಂದರೆ ಮಾನವ ದೇಹವನ್ನು) ಪಡೆದ ಮೇಲೆ ನನ್ನನ್ನು ಪೂಜಿಸು.” - ಇದು 
ಆತ ಆರ್ಯನಾಗ ಕೊಟ್ಟ ಕರೆ - ಅವನ ಮೂಲಕ ಅಂದಿನ ಯುದ್ದ ಛಿದ್ರ ದೇಶಗಳಿಗೆಲ್ಲ ನೀಡಿದ ಕರೆ. ಇಡೀ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಕ ವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ಆತ ಈ ಭದ್ರಃ ವಾದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಇರಿಸಿದ - ಭಗವಂತನೇ ಪರಮಸತ್ಕ, ಏಕೈಕ ಬೆಲೆ ಯುಳ್ಳ ವಸ್ತು. ಅವಾ 
ಪ್ರಕಾರ ಎಲ್ಲ ಬದುಕಿಗೂ ಬೆಲೆ ಅದು ಭಗವಂತನೊಡನೆ ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾಪ್ತ ಕ್ಷವಾದಾಗಲೇ. ಆತ ಭಾವಿಸಿದಂತೆ ಭಾರತದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ರೂಪುಗೊಳ್ಳ] ಬೇಕಾದದ್ದು ಈ ಭದ್ರ ಕೇಂದ್ರದ ಸುತ್ತಲೇ. ಭಿನ್ನ ಸ್ವಭಾವದ ಆರ್ಯ ಆರ್ಯೆತರ ಕುಲ, 
ಜನಾಂಗಗಳ ಮೇಲೆ ಆರ್ಯ ಜೀವನದ ಈ” ಮುಖ್ಯ ತತ್ವದ ಮುದ್ರೆ ಬಿತ್ತು. ಸಮಾನ. ಆದರ್ಶವುಳ್ಳ ಒಂದು ಸಮಾಜವಾಗಿ 
ಅವರನ್ನು ಜಿಸೆಯಲು ಇದು ಸಹಾಯ ಮಾಡಿತು. ಇದೇ ಅವರ ಐಕ್ಕತೆಯ ಕಟ್ಟಾ ಬ್ಬಿಯಿತು. ಈ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದ ಉಪ 
ಸಿದಾ ಂತಗಳಾಗಿ ಆತ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆದರ್ಶಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸಿದ. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿ ಆತ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಆದರ್ಶಗಳೂ ಮಾನವನನ್ನು ಪರಮಗುರಿಗೆ ಒಯ್ಯಲು ಸಮಾನವಾಗಿ ಶಕ್ತವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿದ. ತನ್ನ ನಾಲ್ಕು 
ಯೋಗಗಳ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಆತ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಅಸ್ತಿಭಾರ ತತ್ವಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಆರ್ಯಧರ್ಮ 
ವಿದೇಶದ ಧರ್ಮ ಸಂಸ ೃೃತಿಗಳನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಒಳಗೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥವಾಯಿತು. ಎಲ್ಲ ಆದರ್ಶಗಳೂ “ಒಂದು ಸಮಗ್ರ 
ಪೂರ್ಣದ ಸಂಯೋಜಿತ ಗಗ ಅಥವಾ ಮುಖಗಳಾದ್ವರಿಂದ ವೈವಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಏಕತೆಯನ್ನು ತರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಬ 
ನಾವು ನೋಡಿರುವಂತೆ, ಗೀತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ದೇವರು ಅತೀತ ಮತ್ತು ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಭ್‌ ಹಾಗಾಗಿ ಭಗವಂತನೊಡನೆ 
ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ತನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕ ಅವನ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ರೂಪ ಪವನ್ನೂ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾನೆ, ತನೂ ಮಲಕ ಅವನ 
ಪ್ರೇಮ ಇಡೀ ಮಾನವತೆಯನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳ ಒಳಿತು ಅವನ ಸಾಧನೆ; ತನ್ನ ಸುಖ ದುಃಖದಂತೆಯೇ 
ಇತರರದನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲು ಆತನ ಪ್ರಯತ್ನ. 86 ಅದೇ ದೇವರೇ ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿ. ಇದ್ದಾನೆ; ಇದನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಆತ ಯಾರನ್ನೂ ನೋಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಹಾಗೆ ಆತ ಪರತತ್ವ ವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ. ಮನುಷ್ಯ ಮನುಷೃರ "ನಡುವೆ, ಜನಾಂಗವೇ 
ಮುಂತಾದದ್ವರಿಂದ ಬಂದ, ಮೇಲು ಮೇಲಿನ ವ್ಯತ್ಕಾ ಸಗಳನ್ನು ಆತ ಕಿತ್ತೊಗೆಯುತ್ತಾನೆ, ತನ್ನ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಚೇತನವಾದ 
ಭಗವಂತನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ. ಮನುಷ್ಯ ಮನುಷ್ಯರ ನಡುವಣ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳ ಹಿಂದೆ ಇರುವ ಐಕ್ಯತೆಯ ಕಡೆಗೆ 
ನಮ್ಮ ದೃ ಷ್ಟಿ ತಿರುಗುವಂತಾಯಿತು. ಆ ಐಕ ತೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳೂ ಲೀನಗೊಡುವು. 


ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾಮರಸ [ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಇದ್ದ ದೊಡ್ಡ ಅಡ್ಡಿಯೆಂದರೆ ಆರ್ಯನರಲ್ಲಿ ಅಂದು ರೂಢಿಯ ಲ್ಲಿದ್ದ ಜಾತಿ 
ಪದ್ಧತಿ. ಆರ್ಯೆೇತರ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ಅದು ಆರ್ಯ ಸಮಾಜದ - ಹೊರಗೆ ಇಟ್ಟಿತ್ತು. ಸಮಾಜದ ವರ್ಗೀಕರಣದ ಮೂಲವನ್ನೆ ತ 
ಬದಲಾಯಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಶಾಲತೆಯನ್ನು ತಂದ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ ಆರ್ಯೆತರರನ್ನು ಆರ್ಯರ 
ಗುಂಪು ಸ್ವೀಕರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದ. ಸಮಾಜದ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ಆತ ತಿರಸ್ಪ [ರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಬದಲು ಅದು. ಭಗವಂತನ 
ಸಂಕಲ್ಪ ಡು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ. ಏಕೆಂದರೆ ಜಾತೀಯತೆಯ ನಾಶದಿಂದ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಶಕ್ತವಾದ, ಪ್ರಗತಿಶೀಲವಾದ ಯಾವುದೇ ಸಮಾಜವೂ ತನ್ನ ರಚನೆಯೊಕಕ್ಕೆ ವೆ ೃವಿಧ್ಯವನ್ನು ಸ್ಟಾ 


ಗತಿಸುತ್ತ ದೆ, ಏಕೆಂದರೆ . ಪರಿವ ರ್ತನೆ 
ನಿಂತಿತು ಎಂದರೆ ಪರಿಣಾಮ ಮೃತ್ಯು. ಆದ್ವರಿಂದ ಸಮಾಜದ ಚತುರ್ವಿಧ” ವರ್ಗೀಕರಣವು ಕ 


ನ್ನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಒಪ್ಪಿದ; ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ 


`ಿ ಯುಗಯತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗುಣ, ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಲು ನಡೆಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಜೀವನಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಅವರಿಗಿರುವ ನಿರ್ದಿಷ 
ಯೋಗ್ಯತೆ 1 ಮೇಲೆ ಆ ವರ್ಗಿಕರಣವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದ. ಈ ಭೇದ ಕೆಲಸ ನಡೆಯಲು ಬೇಕಾದದ್ದು. ತನ್ನ ಗುಣ, ಕರ್ಮದಿಂದ, 
ಎಂದರೆ. ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳು, ಕರ್ಮಗಳು ಇವುಗಳಿಂದ ತನಗೆ ದೊರೆತ ನೈತಿಕ ಅಧಾ ತಿಕ ಶಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಸೇವೆಸಲ್ಲಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೊ ಅಲ್ಲಿದ್ದದ್ದು ಸೇವೆಯ ಮಾತು, ಎಲ್ಲ 
ಸಮಾಜ ಗಳ ರೋಗವಾದ ಹಕ್ಕು ಬಾಧ್ಯತೆಗಳ ಮಾತಲ್ಲ. ಇದು ಸರಿಯಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ” ವ್ಯಕ್ತಿ ಇರುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. 
ವಿವೇಕವಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡುವ ಕೆಲಸ ದ ಹಂಚಿಕೆಯಿಂದ ಬರುವ ಶಕ್ತಿವ್ಯ್ಕಯ, ದಕ್ಷತೆಯ ಅಭಾವ ಇವು ಉಂಟಾಗಲಿಲ್ಲ. ಈ ಕೆಲಸದ 
ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಹಂಚಿಕೆ ಸಮಾಜದ ವೃ ಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಧೆಯನ್ನು ತೆಗೆಯಿತು. ಕೆಲಸವನ್ನು ಭಗವಂತನ ಪೂಜೆ ಎಂದು ಮಾಡಿದರೆ 
ಮುಕ್ತಿ ತ ಬಾಗಿಲು ತೆರೆದಂತೆಯೇ. ಗೀತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಅದೇ ಬದುಕಿನ ಗುರಿ.90 ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದು ಎಂಥ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ ಎಂಬುದನ್ನಲ್ಲ, ಯಾವ ಮನೋಭಾವದಿಂದ, ಎಷ್ಟು ದಕ್ಷತೆಯಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ ಎಂಬುದನ್ನು. 
ಮುಕ್ತಿಯ ದಾರಿ "ಎಲ್ಲರಿಗೂ, ಅವರು ಯಾವುದೇ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿರಲಿ, ತೆರೆಯಿತು. ಬದುಕಿನ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲರೂ ಸಮಾನ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅವಕಾಶಗಳೂ ಸಮಾನ. ಮತಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮ ಎರಡು ಜಾತಿಗಳ - 
ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣರ ಕ್ಷತ್ರಿಯರ - ಏಕಸ್ವಾಮ್ಯವಾಗಿತ್ತು; ವೈಶ್ಶಶೂದ್ರರಿಗೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ಅದು ಎಟಕುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲು ಜೀ ಕ್ಲಾಸಿಕಲ್‌ ಅಧಾ, ಯು ಅವರಿಗೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಭಗವಂತನ ಪರವಾದ ಈ ಶ್ರದ್ಧೆ ಭಕ್ತಿ ಗಳ ಸರಳ 
ಧರ್ಮ. ಮೋಕ್ಷದ ದ್ವಾರಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತೆರೆದು, ಜಾತಿ ಲಿಂಗ ಓದು ಯಾವುದರ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದೆ, ಎಲ್ಲ “ಮಾನ ಎಂದು 
ಸಾರಿತು. 

ಅವತಾರಗಳು ಬಂದದ್ದು ನಾಶಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕಲ್ಲ, ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ. ಇದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ವಿಷಯವಾಗಿ ವಿಶೇಷ 
ಸತ್ಯ. ಜನ ಒಪ್ಪಿದ್ದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಆತ ಕಿತ್ತಸೆಯಲಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳ ಅರ್ಥ, ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನು ಆತ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬದಲಾಯಿಸಿ 
ದರೂ ಹಳೆಯ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಸಮಾಜದ ಸ್ಪಿತಿಗತಿಗಳಿಗೆ ಹೊಂದುವಂತೆ, ಮತ್ತೆ ಪ್ರಗತಿ ಪೂರ್ಣತೆಗಳ ಕಡೆಗೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಚಾಲಿಸು 
ವಂತೆ, ಆತ ಹೊಸ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನೀಡಿದ. ಆದರ್ಶಗಳ ನಡುವಣ ವಿರೋಧ ಹೊಸ ಸಾಮರಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುವಂತೆ, 
ಹಾಗಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಜೀವನ ಸುಗಮವಾಗುವಂತೆ ಆತ ಮಾಡಿದ. ಗೀತೆಯ ಸಂದೇಶದ ಮುಖ್ಯ ಧ್ವನಿ ಇದು- 
ಸಾಮರಸ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿ, ವೈವಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಏಕತೆಯ ಸಾಧನೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಲ್ಲಿನ ತೋರಿಕೆಯ ವಿರೋಧಗಳೆಲ್ಲ ಮಾಯವಾಗಿವೆ. 
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೧೩ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಮೊದಲ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಘಟ್ಟವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ, ಭಗವದ್ಗೀತೆ. ಭಾರತೀಯ 
ಎಬ ಮತ್ತು ಜೀವನಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ಶ್ರೀ "ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ, 'ತೀ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯ ಮುಂತಾದವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ 

ಪಂಕ್ತಿಯೇ ಉಂಟು ಭಗವದ್ದಿ, ತೆಗೆ. ಇಂದಿಗೂ ಅದು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಕೇಂದ್ರವಾದ ಕೃತಿ. ಹಿರಿಯ ಭಾಷ್ಮ ಗಳನ್ನು 
ಬರೆದಿರುವ ಶಂಕರ ರಾಮಾನುಜರು ಭಗವದ್ಗೀತೆಗೆ ವ್ಮಾಖ್ಯಾನ ಬರೆಯುತ್ತಾ ತಮ್ಮ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನೂ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ; ಜತೆಗೆ 
ತಮ್ಮ ಚಿಂತನೆಗಳಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯ ಮುದ್ರೆಯನ್ನೂ ಗೀತೆಯಿಂದ ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. ಗೀತೆಯ ಪ್ರತಿ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಮಾಪ್ತಿ ವಾಕ್ಮದಲ್ಲೂ 
ಗೀತೆಯನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತು ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಗೀತೆಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಅಧಿಕಾರವೂ ಗಾಂಭೀರ್ಯವೂ ಇರುವುದಾಗಿ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಭಾವಿಸಿದಂತೆ ಅವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಬದುಕಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಗೀತೆ ಬುದ್ಧಿಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟತೆಯನ್ನು ನೀಡುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಬದುಕಿನ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಭೂಮಿಕೆಯನ್ನು ಹೊರತಂದು ಜೀವನದ ಸಂಕೀರ್ಣ 
ಸ್ವರೂಪದ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಮೂಲಭೂತವಾದ ತಾತ್ವಿಕ ಭಾವನೆಗಳೂ, ಅವುಗಳ ಸಹಚಾರಿಗಳಾದ ಪ್ರತಿಭೆಗೂ 
ಈ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಬೆಲೆಯನ್ನೂ ಕಂಡು ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. ಅಂದಿನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಸಾ 
ತ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ತೆರೆದಿದ್ದ ಎಲ್ಲ ವಿಧಾನಗಳ ಬೆಲೆಗಳನ್ನೂ ಕಂಡುಕೊಂಡಿದೆ. ಅದು ಸಾಧಕನಿಗೆ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಸತ್ಯ ದೊರೆಯುವ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪಥ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರಗಳ ಗ್ರಂಥ. ಕವಿ ಜಾರ್ಜ್‌ ರಸೆಲ್‌ 
ಗೀತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ನಾನು ತುಂಬ ಮೆಚ್ಚುತ್ತೇನೆ. ಒಂದು ಪತ್ರದಲ್ಲಿ ಆತ ನನಗೆ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ: 
ಅದೊಂದು ಉನ್ನತ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥ. ಅದರ ಮೇಲೆ ಸಾವಿರಾರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಉಪದೇಶ 
ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಬದುಕು ನಿಜವಾಗಿ ಅರಳುವುದೇ ಅದರ ಬೋಧನೆಯ ಆಧಾರ; ಬೌದ್ಧಿಕ 
ವಿಶ್ಲೆ ಇಕ್‌ ಅರಿವು ಇವಾಗ ಹೆಚ್ಹಾಗಿ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯ ಹಾಗೂ ಅನುಭವದ ವಿಕಾಸ ಅದಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯ. ಗೀತೆಯ ಕ್ಲಾ ತ 
ವ್ಯಾಖ್ಕಾ ನಕಾರರೆಂದರೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು, ಮತ್ತು ಅವರ ಅನಂತರ ಬಂದ ಮಧುಸೂದ 
ಸರಸ್ವತಿ, ವೆಂಕಟನಾಥ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಧರ ಸ್ವಾಮಿ. 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯ 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಮೊದಲು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅವರು 
ತಮ್ಮ ಮುಖ್ಯ ನಿಲುವಾದ ಜೀವ-ಬ ತ್ರಿಹ್ಮೈಕ್ಕವನ್ನು. ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ 
ಬೇ ರೆ” ಬೇರೆಯ ಸಾಧನೆಗಳಾದ ಕರ್ಮ, ಯೋಗ, ಭಕ್ತಿಗಳ ಮೌಲ್ಯ ವನ್ನು ಅವರು ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ನಮ್ಮ ಇರವಿನ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಬಂಧನದಿಂದ ಅವು ಬಿಡಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಆ ಸಾಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ 
ಬೆಲೆ ಉಂಟು. ಅನೇಕ ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳಲ್ಲಿ ಶಂಕರರು ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಕುರಿತು ತಾವು ಚಿಂತಿಸಿದ್ದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಕರ್ಮಯೋಗದ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಆವರಿಗೆ ಗೊತ್ತು. ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದ ಸ್ಥಾನ ಏನು ಎಂಬುದರ ಮೇಲೆ ಅವರು "ವಿಶೇಷವಾದ ಬೆಳಕು 
ಚೆಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜೀವನದ ಉನ್ನತ ಸ್ತರಗಳೊಡನೆ ಅದಕ್ಕೆ ರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅವರು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ 
ಗೀತೆ, ಕರ್ಮದ ಅನೇಕ ಘಟ್ಟ ಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಗಮನಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ: 1) ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಒಂದು ಶಿಸ್ತು, ಮರಣಾನಂತರ ಜೀವನದ ಒಂದು ಸುಖದ ಮೂಲ. "2 ನಿರುಪಾಧಿಕ ವಿಧಿಯನ್ನೇ (ಆತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಷಿಯ ಆದೇಶವೇ ನೀತಿಯ ಪರಮ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ತತ್ವ) ಆಧಾರವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಕರ್ತವ್ಯ ನಿಯಮ. 3) ಅಂತರಂಗದ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಾಧನೆ. 4) ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ ವಿಶ್ವ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಎಚ್ಚ ರಗೊಳಿಸಿ ಅದನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಸೇವೆಯ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸು 
ವುದು. ಆದರೆ ತಮ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ ತಾತ್ವಿಕ ದೃ ಪ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಬಾತ್ಕಾ ರಕ್ಕೆ 
ಅದು ಸರಿಯಾದ ದಾರಿಯ ಲ್ಲ ಸ್ಯ ಅವರು ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಬದುಕಿನ ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣ ಮುಖವನ್ನು ಫಾ 
ನಿಧಿಸುವ ಗೀತೆಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಶ್ಯಾ ನ 'ಬರೆಯುತ್ತಾ, ಅವರು ಅದನ್ನು ಅದರ ಎಲ್ಲ "ಮುಖಗಳನ್ನೂ ವಿಸ್ತರಿಸಿ, ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣ ಶಕ್ತಿ ಯೊಂದಿಗೆ 


೧೪೫ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಮೊದಲ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು 


ಐಕ್ಕವಾಗಿದೆ ಎಂಬಂತೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಒಂದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಚ್ಯಾ ॥ೆ 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಎಂಬಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಲೆಕಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ ಮೂರು ಈವ ು 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಅದರ ಮೊದಲನೆ ಅರ್ಥದಲ್ಲೂ, ಕೊನೆಯದು ಅದರ ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲೂ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. ನಮ್ಮ 
ಬದುಕಿನ ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣ ಮುಖದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ಸಾಮಾಜಿಕ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯನ್ನು 
ಎಚ್ಚರಗೊಳಿಸುವ ಒಂದು ವಿಧಾನವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ ಎಚ್ಚರಗೊಳ್ಳುವುದು ಎಂದರೆ ಬದುಕು ತನ್ನ 
ಒಳಗಿನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೋಧೆ, ಜಾಗೃತಿಗಳ ಕಡೆಗೆ ಮೇಲ್ಮುಖವಾಗಿ ಹರಿಯ ಬಿಡುವುದು ಎಂದು. ಕರ್ಮ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಲೌಕಿಕವಾದುದಲ್ಲ. ಯಾವ ವಿಶ್ವ ಚಿತ್ತಿನ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಬದುಕಿನ ಹೊಸ ಯುಗಗಳು ತಮಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ವಿನ್ಯಾಸ, ಸ್ಫೂರ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆಯೋ ಆ ವಿಶ್ವಚಿತ್ತಿನೊಡನೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಒಂದಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಬಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕರ್ಮಕ್ಕುಂಟು. 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಹಾರೈಕೆ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಚಿತ್ತಿನ ಚಲನೆ ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ತೀರ ನಿಕಟವಾದದ್ದು. ಪ್ರಭುವಾದ 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ತನ್ನ ಲೋಕ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನ ನಿಮಿತ್ತ ಮಾತ್ರನಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಅಪ್ಪಣೆ ಮಾಡಿದಾಗ, ಎಲ್ಲ ನೈತಿಕ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿದ ಒಂದು ವಿಶ್ವಚಿತ್ತನ್ನು ಅರ್ಜುನನಲ್ಲಿ ಅವನು ಆವಾಹನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ. ಇಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣ ಮುಖ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲದೆ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯ ಎಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯ ಹಾಗೂ ರೂಢಿಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಅದು ಮೀರಿ ನಿಂತಿದೆ. ರೂಢಿಯ ಎಲ್ಲ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ವಾಚಾಳಿಯಾಗಿವೆ, ಯಜ್ಞಗಳ ಆಚರಣೆಯೇ ತೃಪ್ತಿಯ 
ಮೂಲ ಎನ್ನುತ್ತವೆ. ಮೌಲ್ಯಗಳ ರಕ್ಷಣೆಯ ಮೇಲೆಯೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಿಂತಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅದು ಅದರಾಚೆಗೆ 
ಹೋಗಿ, ಎಲ್ಲ ರೂಢಿಯ ಮಟ್ಟಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿ ನಿಂತಿರುವ ಉಚ್ಚ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸಲಾರದು; ಎಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾತ್ಮಕ 
ರಚನೆಗಳ ಮೂಲಕ ವಿಶ್ವ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯ ಚಲನವಲನಗಳೂ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಲಾರದು. ಎಲ್ಲ ಮೌಲ್ಯಗಳ 
ರೂಢಿಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಮೀರಿರುವ ಅತಿಮಾನವ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಕರ್ಮ ಅದು. ಮಾನವ ಇಚ್ಛೆ ಮತ್ತು ದಿವ್ಯ ಇಚ್ಛೆ 
ಇವುಗಳ ನಡುವಣ ಎಲ್ಲ ಭೇದಗಳನ್ನೂ ತೊರೆಯಬಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಚೇತನದ ಉಚ್ಚ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಅದು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. 

ಎಲ್ಲ ವಿಧದ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶಿಸಿದ ಬಳಿಕ, ತನ್ನ ಉಪದೇಶದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಒತ್ತಿಹೇಳುತ್ತಾನೆ; 
ದಿವ್ಯ ಶಕ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ನಮ್ಮ ಚೇತನ ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಂದಾಗಬೇಕಾದರೆ ನಮ್ಮ ಚೇತನ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಶರಣಾಗತ 
ವಾಗಬೇಕು ಎಂದು ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ತಾದ ಸಾಧನೆ ಎಂದು ಭಾವನೆ; ಆದರೆ ಶಂಕರರು, ತಮ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ, ಈ ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣ ಹಂಬಲಗಳನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತದೆ, ಪರತತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಲು ಎಡೆಗೊಡುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

"ಕರ್ತವ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ತವ್ಯ' ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಮಾನವನನ್ನು 
ಅವನ ಪ್ರಾಣಮಯದ ಬಯಕೆಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ; ಅಲ್ಲದೆ ಲೌಕಿಕವಾದ ಆಕರ್ಷಣೆ, ತೃಪ್ತಿ ಇವುಗಳಿಲ್ಲದೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯ ಪರಿಣಾಮಕಾರೀ ಚಲನೆಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡುತ್ತದೆ. 'ಕರ್ತವ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ತವ್ಯ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ಅರ್ಥ 
ಇದೆ. ಏನೆಂದರೆ ಅದು ನಮ್ಮ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೊಸ ಅರ್ಥಕೊಟ್ಟು ಒಂದು ಹೊಸ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುವಂತೆ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಇದು ಅಗತ್ಯ. ಆದರೆ ಅನಂತ, ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಉನ್ನತ ಘಟ್ಟ ನಮ್ಮ ಚೇತನದ ಅರ್ಪಣೆಯಾಗಿ, ಪೂರ್ಣ ಶರಣಾಗತಿಯಾಗಿ ಒಡಮೂಡುತ್ತದೆ. 

ಈ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ರಚನೆಯೊಂದಿಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜೀವನದ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ ಸ್ಫುಟವಾಗುತ್ತದೆ - ಅದು ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜೀವನದ ಕೇಂದ್ರ. ಭಗವಂತ ಪ್ರಿಯತಮ, ಎಲ್ಲ ಭಕ್ತರ ಜೀವನಾಧಾರ ಎಂದು ನಾವು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ, ಕ್ರಿಯಾ 
ಪೂರ್ಣ ಬದುಕಿನ ಒಂದು ಹೊಸ ಮುಖವನ್ನು ತೋರುವುದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ ನಮಗೆ ನೆರವಾಗುವುದರಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಗೆ ವಿಶೇಷ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಇದೆ. ಭಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ನಮ್ಮ ಚೇತನವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಸೆಳೆದುಕೊಂಡು ವ್ಯಕ್ತ ಪರತತ್ವದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಲೀನಗೊಳಿಸುವುದು. ಅದರ ತತ್‌ ಕ್ಷಣದ ಫಲ ಎಂದರೆ ಪರತತ್ವ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಕ್ತವಾಗುವುದು. ನಮ್ಮ ಹೃದ 
ರಚ ಹ ಪೋಷಕನಾಗಿ, ಪರಮ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಸ್ಥಾನವಾಗಿ, ಮಹಾಮಿತ್ರನಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳ್ಳುವುದು. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 

ಹಿರಿಯ ಆವಶ್ಯಕತೆ; ಅದು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಜೀವನದ ಸಾಮಾನ್ಕ ನಡೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ, ಇಡೀ ವಿಶ್ವವನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಬದುಕನ್ಫೂ ಸ 


ಸಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಮಹಾ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಯನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಪರತತ್ಕ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ, ಸರ್ವವನ್ನೂ ತನ್ನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದೆ; ತನ್ನ ಮಹಿಮೆ ಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಅದು ಪ 


ವುಂಟು. ಹಾಗಾಗಿ ಪ್ರಕ್ಸತಿಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ ದಿವ್ಕಶಕ್ತಿ ವ್ರಕ್ತವಾಗುವುದರ ು 

ಳೆ ಅಳಗುದ ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಎಲ್ಲ ಘಟನೆಗಳೂ ದಿವ್ಯ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವುದರಿಂದ' ರ 
ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಈ ಒಳದೃಷ್ಟಿ, ನಮ್ಮ ಚೇತನ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆತ ನಲ್ಲಿಯೇ ಚಲಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪರಶಕ್ತಿ ಮಾನವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಎರಡೂ ಕಡೆ ದಿವ್ಯತೆ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಾ ದರೋ ಶಕ್ತಿಯ ಜತೆ. ಬಂದು ಸ್ನೇಹ, 
೧ ಇಂ ಸ್‌ 


೧೪೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತ್ರಿ 
ಒಂದು ಬಾಂಧವ್ಯ ಇವು ಕೂಡ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗೀತೆ ವಾಗಿ ಒಯಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೂ, ಅದರ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸ್ನೇಹಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶರಣಾಗತಿ ತುಂಬ ನೆರವು ನೀಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಗೀತೆ ತ್ತ ಳೆ ತಿ ಇ 
ಆದ್ವರಿಂದಲೇ ಗೀತೆ ಪರತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಮನಾದ ಚಿತ್ತ ವನ್ನು ನಾವು ಹೊಂದಿರಬೇಕು ಎಂದೂ, ಯಾವಾಗಲೂ ಚೋ 
ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ.! ಇಂಥದೊಂದು ಹಕ್ಕನ್ನು ಸಾ | ದು 
ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವುದು ಸಾಧಕ ಯಾರ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಅಸೂಯೆ ಪಡದಿದ್ದಾಗ, ಎಲ್ಲರ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ದಯೆ ಭೇಜಗಳರ: 
ಚಿತ್ತ ಬುದ್ಧಿ ಚೇತನಗಳೆಲ್ಲದರಿಂದ ಪರಮಾತ ನಿಗೆ "ತನ್ನ ನ್ನು ತಾನು ನಿವೇದಿಸಿಕೊಂಡಾಗ. ಆಗಿ ಆತ ಇತರರಿಂದ ವಿಚಲಿತನಾಗದ, 
ಇತರರನ್ನು” ತಾನು ವಿಚಲಗೊಳಿಸದ ಸಿದ್ಧಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು. ಪಡೆಯುತ್ತಾ ನೆ. ಆತ ಚೇತನದಲ್ಲಿ ಸಮಸಿ ತಿಯನ್ನು, ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಸಮತೆ 
ಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ವಿಭೂತಿ ತ್ರ ವನ್ನು ದಾಟಿ ಭಕ್ತಿ ದೇವಮಾನವರ ನಡುವೆ ಆತಿ ಮಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸು 
ತ್ತದೆ. ದೈವೀ ವಿನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಉನ್ನ [ತೋನ್ನತ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನೂ ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಮೊದಲ 
ವಿಕಾಸ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಈ ಭಕಿ ಕ್ಷಿಭಾವ ನೆರವು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಅಂತಿಮ್‌ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರರನ್ನು 
ಕುರಿತ ಧ್ಯಾನ ನೆರವು ನೀಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾತಂಜಲಗಳು ಹೇಳುತ್ತ. ವೆ: ಗೀತೆ ಅದನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿಲ್ಲ, 'ಕೆಂದರೆ 
ಪರವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಿಂದ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡುವ ದಾರಿ ಧ್ಯಾನದ್ದು. ಚೇತನದ ಪದರಗಳನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ರಚನೆಗಳನ್ನು 
ತೆಗೆದುಹಾಕಿ ಸತ್ಯ ವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಒಂದು ವಿಧಾನ ಅದು. ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣ ಸಮತೆ, ಚೇತನದ. ಸಮತೋಕಸ ಪೂರ್ಣ 
ನಿಸ್ಸಂಗತ್ವ ಚು ಅತ್ಯ ತ ನವುರಾದ ಕಂಪನವೂ ಸಮತೋಲನವನ್ನು ಚೂರು ಮಾಡಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಸಾಧಕ ಜ್ಲಾ ಲನದತ್ತ ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚು ಮುಂದುವರಿದಂತೆ ಅವನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ, ಚೇತನದ ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪದರವನ್ನು ಕೂಡ ವಿಶ್ವ _ನಿಯಮವಾಗ 
'ಬುದ್ಧಿ 'ಯ ಹೊಳಹು ತುಂಬಿರುವುದು. 'ನಿದೀಗ “ಸೂಗಸಾದ ಮೂಡಿಕೆ. ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ಧ್ಯಾನ ಮಾಡಿದರೆ ನಿಗಾಢ ದಿವ್ಯತ್ವದ 
ಅರಿವೆ ನಮಗೆ ದೊರಕಲು ಅದು ನೆರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಪ್ರಕಾರ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ಷರ, ಅಕ್ಷರ, ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಮೂರು ಮೂಲ 
ಗುಂಪುಗಳಿಗೆ ಎಡೆಯಿದೆ. ವಿಕಾಸಗಳ ಕ್ರಮ, ಕ್ಷರ-ಅದೇ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಬದಲಾಗುವ ನಿಯಮ. ಅವುಗಳ ಹಿಂದೆ ಇರುವ, ಸಂಬಂ 
ಧಾತ್ಮಕವಲ್ಲದ, ಪರವಸ್ತು ಅಕ್ಷರ. ಕ್ಷರ ಅಕ್ಷರಗಳ ನಡುವಣ ಮಧ್ಯತತ್ತ ಎ ಪುರುಷೋತ್ತಮ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದನ್ನೂ 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುವುದು ಅದೇ. ನಿರಂತರ ಜ್ಞಾನ ಆನಂದಗಳ ಮೂಲವೂ ಅದೇ. ವಿಕಾಸಪಥದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಸಾಂತ ಜೀವಿಗಳೂ ಪುರು 
ಷೋತ್ತಮನೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು, ಅವನ ಶಕ್ತಿ ಗುಣಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ಇನ್ನೂ ಇನ್ನೂ ಮುಂದುವರಿಯ 
ಬಹುದು. ಈ ಗುಣಗಳು ವಿಶ್ವಸ್ವಭಾವ, ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರೂ, ಅಕ್ಷರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲ ಕೇಂದ್ರೀ 
ಕರಣ, ಇತಿಮಿತಿಗಳ ನಾಶದಿಂದ ಬರುವ ಪರಮ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಅವು ನೀಡಲಾರವು. ಶಂಕರರ ಪ್ರಕಾರ, ಎಷ್ಟೇ ಸೊಗಸಾಗಿದ್ದರೂ, 
ವೈಭವದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೂ, ವಿಕಾಸದ ಕೊನೆಯ ಹಂತ ಇದಲ್ಲ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಕೊನೆಯ ಹಂತ ಎಂದರೆ ಪರವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುವುದು, ಕರ್ಮತತ್ವದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುವುದು. ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗದ ಪರಮ ಆಶ್ವಾಸನೆ ಇದೇ ಎಂಬುದು ಶಂಕರರ 
ಭಾವನೆ. ಪರಿಪೂರ್ಣ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವಾಗ ಅವರು ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರದ ಪರಮ ನೆಲೆಯಾಗಿ ಪರ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದೊಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತುಗಳ ನೆಲೆಯನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಹೋಗಲಾಡಿಸಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ ಉಳ್ಳದ್ದು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಶಂಕರರು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಒಮ್ಮೆಯೂ ಮರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಬೆಳಕನ್ನು ಅರಸುತ್ತಿ ರುವ "ಬದುಕು ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ದಾರಿಗಳನ್ನೂ ದಾಟಿ, ಅಂತಿಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅಂಥ ಬದುಕು ತನ್ನ ಸಹಜವಾದ, ಸ್ವಪ್ರೆ ಪ್ರೇರಣೆಯ ಸ್ಪೂರ್ತಿಯಿಂದ, ಅರಿವಿನ ಎಲ್ಲ ಘಟ್ಟಗಳನ್ನೂ 
ದಾಟುತ್ತದೆ, ಪರವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಇತಿಮಿತಿಗಳನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗೀತೆಯ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರಾಗಿ ಶಂಕರರ ಮುಖ್ಯ ನಿಲವು ಇದು. 


ರಾಮಾನುಜ ಭಾಷ್ಯ 


ಈಶ್ವರ ವಾದಿಗಳಾದ ರಾಮಾನುಜರು ಜೀವದ ಅಣುಸ್ತ ರೂಪವನ್ನೂ ಅದು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸ್ಹ ಸ್ವರ್ಗೀಯ ಆನಂದವನ್ನು 
ಭಚಿಯುವ. ಮುನ್ನ ತನ್ನ ವಿಕಾಸಪಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಎಲ್ಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತರ ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ದಾಟುತ್ತದೆ "ಎಂಬುದನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ದವರು. 
ಅವರು ಜೀವದ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮ! ಕ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೂ, ಜ್ಞಾನ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರೇಮಗಳ ಮೂಲಕ ಅದರ ಹಂಬಲವನ್ನೂ ಒಪ್ಪತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಉನ್ನತತರ ಅಥವಾ ವಿಷಯಾತೀತ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮ! ಕತೆ '"ರವಸ್ತು ವಾದ ಮಹಾವಿಷ್ಣು ವಿನ ದಿವ್ಯ ಪತ್ನಿ ಮಹಾಲಕ್ಷಿ ಒಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆ 
ಗೊಂಡಿದೆ. ಸ್ತ ೃಷ್ಟಿಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಜೀವಿಗಳೊಂದಿಗೆ. ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿ ಸಲಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲ ರಟ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಮೂಲವಾಗಿ, 


ತಮ್ಮ ವಿಕಾಸದ ಪೂರೈಕೆಯಾಗಿ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಾಧನೆಯ ಸಿದ್ದಿ ಯಾಗಿ ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿ! ಯೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮ ದರ ಮಹಾಲಕ್ಷಿ ಯೊಂದಿಗೆ, ಆಕೆಯ ಸೃಷ್ಟಾ ತ ಸ್ಪೂರ್ತಿ, ಸಿದ್ಧಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಸಂಬಂಧ 
ಕಿ. ವೃಕ್ತಗೊಳಿಸುವ 


ಸಾಧಿಸಲು ನಡೆಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ. ಅದೊಂದು ಕುರುಡು ಪ್ರೇರಣೆ ಅಲ್ಲ, ನಮ್ಮ ಚೇತನದ ಮೂಲಕ ಮಹಾಲಕ್ಷಿ ವ್ಯಕ್ತ 


೧೪೭ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಮೊದಲ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು 


ಸ್ಫೂರ್ತಿ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಕರ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ರೂಪಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಇ 
ಯಾಂತ್ರಿಕ ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿ, ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ! ಕ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಆನಂದವನ್ನು ಭಯ” ಜ್ನ 
ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿ, ಸ್ಪಿತಿಹೊಂದಿದ ವಿಶ್ವಕ್ರಮದ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ಬಗೆಗೆ ಒಂದು "ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅದು ಕೈ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು. ಅತಿಪ್ರಾಕೃತಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
_ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮದ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಮಾಘ ಹ ಚೇತನದ ಸೂಕ್ಷ ತರ ಮತ್ತು 
ಉನ್ನತ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಲಾರದು. ಈ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರ ಮುಖ ಭಕ್ತಿ ಜ್ಣ್ಲಾ 
ಉನ್ನತತರ ರಜನೆಗಳೊಂದಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರಂತರವಾಗಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವುದೇ ಜ್ಞಾನ, ಏಕೆಂದರೆ ಕೇವಲವಾಗಿ 
ಮಾನವ ಸ್ವರೂಪತಃ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಉನ್ನತ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ಆನಂದ, ಲಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವ ದಿವ್ಯ ವಿನ್ಯಾಸವೇ. ಇದಕ್ಕೆ ನಿಲುಗಡೆ ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ತಡೆಯುವ ವಿಧಾನವೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಚೇತನ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ! ತ್ಮಿಕವಾದದ್ದು. ದಿವ್ಯತೆಯ ಅವಿನಾ ಭಾಗ ಎಂಬುದನ್ನು ತೆರೆದು ತೋರಿಸುವುದು. ಇದು ತೋರಿದಾಗ ನಿಜವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮೀ ಕ್ರ 
ಜೀವನ, ಚಿಂತನೆ, ಸಂವೇದನೆ, ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ದಿವ್ಯ ತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಚಲಿಸುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದು ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಎ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವ ಅಂತರ್ಗತ ಸೌಂದರ್ಯಗಳನ್ನೂ, ಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನೂ ಒದಗಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಷ್ಟಿ ಕ್ರಮದ ಆಚೆಗಿರುವ ಅತಿಲೌಕಿಕ ಗಾಂಭೀರ್ಯವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ದಿವ್ಯ ಗಾಂಭೀರ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂತತೆಗಳ 
ಎಲ ಗಳು. ಅನಂತದ ಕಡೆಯ ಆಕರ್ಷಣೆಯ ಮೂಲವೂ ಅದೇ. ಶ್ರ ದ್ಧಾ ವಂತನಾದ ಸಾಧ್‌ ದಿವ್ಯ ಜೀವನದ ಗಾಂಭೀರ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮೂಲಕ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ, ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶಕ್ತಿ. ಮತ್ತು ಮಹಿಮೆಗಳ ಮಜಿಲಕು ಗೀತೆಯ ಹನ್ನೊಂದ 
ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ರಾಮಾನುಜರ ಪ್ರಕಾರ ದಿವ್ಯ ಗಾಂಭೀರ್ಯ, ಮಹಿಮೆಗಳು ದಿವ್ಯ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಚಲನಪೂರ್ಷಾ- ಭಾವ ದಿವ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಹನಾಗಿ, ಸ್ವಯಂಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ. ದಿವ್ಯ ತೆಯಲ್ಲಿ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆರೋಪಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮದ ಸಾರ ಮೂಲತಃ ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣವಾದುದು, ಏಕೆಂದರೆ ಅಧಾರ 
ಭೂತವಾದ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲೂ, ಅದರಾಚೆಗೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಒಂದು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಉಂಟು. ಅಲೌಕಿಕತೆಯ ಕ್ಟ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ "ಅನಂದ ಇದೆ. ಚೇತನ ವಿಕಾಸವಾದಂತೆ ಅದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳ್ಳು ತ್ರ ದೆ. ಸ್ಟ ಷ್ಟಿ 
ಕ್ರಮ ಆತ್ಮದೊಂದಿಗೆ, ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಅರಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಲೌಕಿಕ ಕ್ರಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆನಂದಭರಿತವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಂಘರ್ಷ, 
ಗೊಂದಲಗಳು ಕಿಂಚಿತ್ತೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಸಾರತಃ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಶ್ರಮ ಉದ್ವೇಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕೆಳಗಿನ ಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮದ 
ಸ್ಪರ್ಶ ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಕ್ರಿಯಾಪುರ್ಣ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಂಕರರಿಗೆ ಸ _ಲ್ಪವೂ ಭರವಸೆಯಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣತೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯಲ್ಲ, ಒಡ್ಡೊಡ್ಡಾದ ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣತೆ ಎಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಲಾರದೋ 
ಅಂಥ ಉಚ್ಚ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಅದು ವೈಭವಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಭಿವ ಕ್ರಗೊಳ್ಳ ಬಿಹುದಾದರೂ ಕೂಡ. ಇದು ಈಶ್ವರ ಕ್ರಮ, ಅದರಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾದ 'ಎಲ್ಲ ವೈಭವ ಗಳೂ ಎಷ್ಟಾದರೂ ಮಾಯಿಕ. ಶಂಕರ - ರಾಮಾನುಜರ ನಡುವೆ ವ್ಯತ್ಕಾಸ ಇದೇ ಇದು ಸೊಗಸಾದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ! ಕತೆಯನ್ನು ಉದ್ದೀಪನಗೊಳಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಜ್‌ ವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಅತೀತವಾದುದರಲ್ಲೇ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಂಕರರು ಪ್ರೇಮ ಸತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪ ವುದಿಲ್ಲ; ಅವುಗಳನ್ನು ಅವರು ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ಪ ಪ್ರಕಾರ ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣ “| ಹ ಪರತತ್ವಕ್ಕೆ ಶೋಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಬೆಲೆ ಕೆಳಗಿನ ಮಟ್ಟ ದ್ದು; 
ಅತೀತ ಶಕ್ತಿಯ ಎತ್ತರ ಗಾಂಭೀರ್ಯಗಳ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಇರವಿನ ಉನ್ನತತರ ರಚನೆಯ ಉನ್ನತತರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
ಕೂಡ. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ ವಿಧಾನವೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ನಿಲುಗಡೆ ಮಾಡಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಶರಣಾಗತ 
ವಾಗುವುದು. 
ನಿಜವಾದ ಶರಣಾಗತಿ ಎಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ನಿಂತುಹೋಗುವುದು, ಮತ್ತು ದಿವ್ಯತೆಯ 
ಢಿ ಚ್‌ ಅದರ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ದಿವ್ಯ ಕೃಪೆ, ಶಕ್ತಿಗಳು ಹರಿದುಬರುವುದು. ಮಾನವ - ಪರವಸ್ತುಗಳ ನಡುವೆ 
ಸಂಬಂಭವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದೇ ಅದು. ನಮ್ಮ ಸಚ ಹ್ಯೂ ತುಭು] ದಿವ್ಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉದ್ದೀಪನ 
ಗೊಳಿಸುವ ಅತ್ರ [ಂತ ಉನ್ನತ ಸಾಧನ ಆದು. ಅದು ದಿವ್ಯ ಆಕೃತಿ 
ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಮಾತನಾಡುವುದಾದರೆ ಮೂಲ ಕ್ರಮವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ. ದಿವ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಎಳೆದು ತರುವುದು ಅದು. ಇರವಿನ ಈ ಎತ್ತರವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ ಮನುಷ್ಯ ಇನ್ನು ಕರ್ತೃ ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ, ಅವನು ತನ್ನ. 
ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಪಡೆಯು ವುದೂ ಇಲ್ಲ. ದಿವೃಶಕ್ತಿ ಅವನನ್ನು ತನ್ನ ವಶಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೆ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ದಾ ದು ೂಂಡು ಅವನ ಎಲ್ಲ 
ವೂ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತೋರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ರಾಮಾನುಜರು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ದಿವ್ಯ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಆವಾಹನ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ, ನಮ್ಮ ಇಡೀ ಚೇತನವು ಅದರಿಂದ ತುಂಬುವಂತೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಆತ್ಯು ತ್ತಮ ಪಥ. 
ಮನುಷ್ಠೆನಿಗೆ ಇದರಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಜನ. [ವೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ಅವನ ಇಡೀ ಚೇತನ ಇದರಿಂದ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇಂದ್ರಿ ್ರಿಯಗಳು, ಬುದ್ಧಿ, ಚಿತ್ತ ಎಲ್ಲ ಈ ಹಿರಿಯ ಶಕಿ ಕ್ವಿಯಿಂದ ಪ 
ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗುತ್ತದೆ, ಅತಿಮಾನಸ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಲು ಪಾ ್ರರಂಭಿಸುತ್ತವೆ. ಮಾನಸ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಗಳು 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜರು ಎಲ್ಲ ಒತ್ತಡವನ್ನೂ ಹಾಕಿರುವುದು ಶರಣಾಗತಿಯ ಮೇಲೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ 
ಸಾಧನೆಗಳಲ್ಲೂ ಅತ್ಯಂತ ಆಂತರಂಗಿಕವಾದುದು ಅದೇ. ಅಲ್ಲದೆ ಅದು ತಕ್ಷಣವೇ ನೇರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಕಠಿಣವಾದ ಸಾಹಸವೆಂದರೆ ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣ ವಿಧಾನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ಸಹಜ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ತ 
ಕೊಂಡು ಅದರ ದಿವ್ಕ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಹಿಡಿಯುವುದು. ಈ ವಿಕಾಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಆದರಿಂದ ಅನೇಕ ವಿಧದ 
ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುವುದು. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಧಾನ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದು ನಮ್ಮ ಚೇತನದ ದಿವತೆಯ 
ವಿಕಾಸವನ್ನಾಗಲಿ, ಅದರ ಭವ್ಯತೆ ಸೌಂದರ್ಯಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಲಿ ನೆರವಾಗಲಾರದು. ಶರಣಾಗತಿಯಲ್ಲಿ ಅಂಗದಲ 
ವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇದೆ. ಅದು ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಸುತ್ತದೆ. "ನಮ್ಮ ಚೇತನಕ್ಕೊಂದು ಲಯ, ಚಲನೆ ದೊರೆಯುವಂತೆ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಮರಸ್ಯ ಉಳ್ಳ ಲಯದಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯವುಳ್ಳ ಶ್ಲ, ತನ್ನ ಚಲನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಧುರ್ಯ ಆಕರ್ಷಣೆ 
ಗಳುಳ್ಳ ಒಂದು ಸುಂದರ ಕಾವ್ಯದಂತಾಗುತ್ತದೆ, ಅದು. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರೇಮದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದುದನ್ನು ನಾವು ಶರಣಾಗತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪಡೆಯುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ಸಮತೆ ಇರುವುದು ದಿವ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ, ಅದರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುವುದೂ ದಿವ್ಯತೆಯ ಮೂಲಕವೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಬದುಕು ದಿವ್ಕತೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದೆ. ದಿವ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುತ್ತದೆ. ದಿವ್ಯತೆಯಲ್ಲೇ ಆನಂದಾನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ; 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮುವ ಶಕ್ತಿಯೂ ದಿವ್ಯವಾದದ್ದು; ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲೇ ಚಲಿಸಲಿ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲೇ ಚಲಿಸಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸಂಗೀತಮಯವಾಗಿ ಚಲಿಸಿ, ದಿವ್ಕ ಜೀವನ ಎಂದರೇನು ಎಂಬುದರ ನಿಜವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತದೆ. ದ್ವೇಷ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದಾಗಲೂ ಅದು ತಿರುಗಿದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪರಿವರ್ತಿಸಿ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರ ಮೂಲಕ 
ಜಗತ್ತಿನ ಹೃದಯಪೀಠದಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗೀಯ ಅನಂತ, ಸೌಂದರ್ಯ, ಶಕ್ತಿಗಳು ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ರಾಮಾನುಜರು 
ಅದರ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಅಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. 

ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ಶರಣಾಗತಿಯೇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜೀವನದ ಸಾರ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಾಧನೆಯ ಮೂಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇತರ ಎಲ್ಲ 
ಸಾಧನಗಳೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿವೆ. ದಿವ್ಯತೆಯೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಲು ಅಗತ್ಯವಾದ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಹಂಬಲವನ್ನು ನೀಡುವುದು ಶರಣಾಗತಿ, 
ಅದೇ ಯೋಗ. ಅದರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯ ಕೇಂದ್ರವಾದ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಪರೀಕ್ಷೆ ಇದೆ. ದಿವ್ಯತೆಯ ಅಸ್ತಿತ್ವ, ಶಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಮುದ್ರೆಯೊತ್ತುವ ಜ್ಞಾನ ಅದರೊಂದಿಗೆ ನಮಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರೊಂದಿಗೆ ನಮ್ಮ ಹಂಬಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ವನ್ನು ತರುವ ಒಂದು ದಿವ್ಯ ಶಕ್ತಿ ಭಗವಂತನಿಂದ ಅವತರಿಸುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣ ದಿವ್ಯತೆಯನ್ನು ಅದು ನಮ್ಮ ಚೇತನಕ್ಕೆ 
ಆಹ್ವಾನಿಸುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಚೇತನ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ದಿವ್ಯತೆಯ ಉಪಕರಣವಾಗುವಂತೆ ಅದು ರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿ 


ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿ ಮಹಾ ಅದ್ವೈತಿ. ತಮ್ಮ "ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಿ 'ಯಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತವನ್ನು ತರ್ಕಬದ್ಧವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಲು 
ಶಕ್ತಿಮೀರಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. ಆದರೆ ತಮ್ಮ ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯೆ ಮೇಲಿನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ಬದುಕು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಯೋಗ 
ಮುಂತಾದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪಾತ್ರಗಳ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರು. ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಂಖ್ಯದ ವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಿದರು. ಕಡೆಗೆ ಅವರು ಭಾವಿಸಿದರು, ಭಕ್ತಿಸಾಧನೆಯೇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಪಥ ಎಂದು. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ 
ದಿವ್ಯತೆಯ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಮೂರ್ತಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ, ಏಕೆಂದರೆ ನೋವಿನಲ್ಲಿ ಸಂತೈಕೆಯನ್ನು ನೀಡುವವನು ಅವನು, ಆತ್ಮದ ಎಲ್ಲ 
ದಿವ್ಯ ಆನಂದಕ್ಕೂ ಮೂಲ ಆತನೇ. ಅವರ ಪಾಲಿಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಅವರ ಹೃದಯದ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಸ್ಥಾನ, ಬದುಕಿನ ಆನಂದ. ಭಗವಂತನ 
ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಪರಿಣಾಮಕಾರೀ ಪಥವಾಗಿ ಭಕ್ತಿಗೆ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಮಧುಸೂದನರು. ಒಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅವರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ನಿಗೂಢ ಅವ್ಯಕ್ತವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ ಎನ್ನುವವರು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹಾಗೆ ಮಾಡಲಿ, ಆದರೆ ತಮಗಾದರೋ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಶರಣಾಗತವಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಚಿಂತನ ಇಲ್ಲ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಪ್ರೇಮಕ್ಕಿಂತ ಮಧುರವಾದದ್ದು ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. 
ಮಧುಸೂದನರಿಗೆ ಆನುಭಾವಿಕ ದರ್ಶನ ಇತ್ತು. ಚೇತನದ ಕೋಶಗಳ ಛೇದನಕ್ಕೆ ವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕ, ತಾರ್ಕಿಕ ಪಥವೊಂದನ್ನೇ 
ಅವರು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಹಿಡಿಯಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಇನ್ನೂ ಆಳವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿ, ದಿವ್ಯತ್ವದಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗುವ ಸರಾಗ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಅಂತರಂಗದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದರು. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದಾಗ ಅದು, ಅನೇಕ ವಿನಾಶಕಾರಿ ಶಕ್ತಿಗಳ 
ವಿರುದ ನಾವು ಹೋರಾಡಲು ಸಮರ್ಥರಾಗುವಂತೆ ನಮ್ಮ ಚೇತನದ ವಿವಿಧ ಪದರಗಳ ಮೂಲಕ ಹಾದು ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಕೊನೆಗೆ ದಿವ್ಯತೆಯ ಸಖ್ಯ ನಮಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದು ನಮಗೆ ದಿವ್ಯತೆಯ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಿಂದ ದಿವ್ಯತೆಯ 
ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಬದುಕನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಅರಕ್ಯ ವಚ್‌ ಇತ 
ವಾದದು. ಯಾವುದೂ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ದಿವ್ಯತೆಯೇ ಅವನ ಕೇಂದ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮೋಕ್ಷದ ಪರಮ ಸುಖವನ್ನು 
ಮಧುಸೂದನರು ಮರೆತಿಲ್ಲ. ಪರವಸ್ತುವನ್ನು ಕುರಿತು ಧ್ಯಾನಿಸಿದರೆ, ಆ ದಿವ್ಯತೆಯ ಸಹವರ್ತಿಯಾದ ಹಿರಿಯ ತೃಪ್ತಿ 
ಗಾಂಭೀರ್ಯಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಸಾಧಕ ಕೊನೆಗೆ ಅತೀತದೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ಕತೆ ಪಡೆದು ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅವರು 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ.2 


ಭಗವದ್ಮೀತೆಯ ಮೊದಲ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು 
ಶ್ರೀಧರ ಸ್ವಾಮಿಯ ಭಾಷ್ಯ 


ಶ್ರೀಧರಸ್ವಾಮಿಗಳೂ ಗೀತೆಯ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು. ಸೃಷ್ಟಾ ತ್ಮ ವಿಕಾಸಗಳ ಹಿಂದೆ "ಅಕ್ಷರ' ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರು 
ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದು ಎಂದೂ ನಿರುಪಾಧಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಅವರು `ುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉಪಾಧಿಕ ಮತ್ತು 
ನಿರುಪಾಧಿಕಗಳ ಆಚೆಗಿದ್ದು, ಕ್ರಿ ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಶಕ್ತಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದು, ಸ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರ ಮವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿ ಸುತ್ತಿ ರುವ, ಎಲ್ಲವನೂ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ, ಎಲ್ಲದರ “ಸಾರ, ನಿಯಂತ್ರಕ ಪ್ರಭು, ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಎಂದು ನಿರ್ದೇ: ಶಿತವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅವರು 
ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀಧರರ ಪ್ರಕಾರ ಪುರುಷೋತ್ತಮ ತತ್ವಕ್ಕೇ ಹೆಚ್ಕು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರದ ಸಮತೆಯ ಜತೆಗೆ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣತೆಯ ಆಚೆಗಿನ ಒಂದು ಉನ್ನತತರ ಕ್ವಿಯಾಪೂರ್ಣತೆ ಅದರಲ್ಲುಂಟು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಅದನ್ನು 
ಉನ್ನತತರ ಶಕ್ತಿ ಆನಂದಗಳೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಪೂರ್ಣ ಶರಣಾಗತಿಯಿಂದ ಭಗವಂತನನ್ನು ಕುರಿತು ಧ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು 
ಎಂದು ಅವರ ಬಯಕೆ. ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳ ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಪರವಾಗಿರುವ ಅವರು ಅದರಿಂದ ಯಾವ ಪಾಪವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾರು ತನ್ನನ್ನು ಕುರಿತು ಧ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅವರ ಸಕಲ ಪಾಪಗಳನ್ನೂ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದಾಗಿ 
ಭಗವಂತನೇ ಆಶ್ವಾಸನೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 

ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಗ್ರಂಥಗಳ ಗ್ರಂಥ. ಸತ್ಯಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಹೇಗೆ ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಒಂದೇ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಹರಿಯಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು 
ಬಯಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅದು ತೋರಿಸಿದೆ. ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಯಾವುದನ್ನೂ ಕೈಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಾಧನೆಯೂ 
ಯಾವ ಫಲ ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅದು ತೂಗಿ ನೋಡಿದೆ, ಎಲ್ಲ ಪಥಗಳೂ ಹೇಗೆ ಆತ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಒಂದೇ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಎಲ್ಲ ಪಥಗಳನ್ನೂ ಜ್ಞಾನ ಭಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪ ತ್ತದೆ, ಕೊನೆಗೆ ಭಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ದಿವ್ಯ ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣತೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಚೇತನ ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣ ಮುಖವನ್ನು ಭಕ್ತಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮುಂದಕ್ಕೆ ತರುತ್ತದೆ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಕರಣದಿಂದ. ಅದು 
ದಿವ್ಯ ಪ್ರ ಫ್ರವಾಹವಾಗಿ ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣ ದಿವ್ಯತೆಯ ಸಾಕ್ಟಾ ತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಸ ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣ ಚೇತನದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವ 
ಜ್ಗಾ ನ ಅದರ ಹಿಂದೆಯೇ ಬರುತ್ತದೆ. ದಿವ್ಯ ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣತೆ ನಮ್ಮ ಚೇತನವನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
(ಸಾಂಖ್ಯ ಪಾತಂಜಲಗಳ ಭರವಸೆಗಳು ತನ್ಮೂ ಲಕ ಈಡೇರಿದಂತಾಯಿತು. ) ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ವಿಕಾಸವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಕ್ರಿಯಾಪೂರ್ಣ 
ದೈವೀಭಾವದ ಜತೆ ನಮಗೆ ಮೇಳ ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆ. ಇದು ಸಾಧಕ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯ ಗಳ ನಡುವಣ ವ್ಯ ತ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿ 
ಸುತ್ತ ದೆ. ಇದೇ ಅಂತಿಮ ಸಾಕ್ಬಾತ್ಕಾರ. ಗೀತೆ ಇದನ್ನು ಯೋಗಪಥದ ಮೂಲಕ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಿದರೆ 
ಪರಮ ಐಕ್ಕ ಖಂಡಿತ ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆ. ಭಕ್ತಿ ಪಥದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳೂ ಹೇಗೆ ಸಂಧಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ 
ಭರವ ಸೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ಪಥಗಳು ವಿಕಾಸದತ್ತಣ ಪ್ರಯಾಣದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಆಧಾ ತ್ಮಿಕ ಹಂಬಲದ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ಪರಿಣಾಮವಾದ ಒಂದು ಪ್ರಶಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗೀತೆ ತೋರಿಸುತ್ತ ದೆ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1 ಭಗವದ್ದಿ ತೆ, 1೫೭, 34, 
2 ಅದೇ, 1 18ರ ಬಗೆಗೆ ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ ತಿ; ನಾರಾಯಣಸ್ಕ ಮಹಿಮಾನಂ - ಅನಂತಪಾರಂ. 


೧೪ 


ಭಗವದ್‌ಗೀತೆಯ ಅನುಕೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅನಂತರದ ಗೀತಾಸಾಹಿತ್ಯ 


“ಗೀತಾ' ಎಂದರೆ "ಭಗವದ್‌ ಗೀತಾ' ಎಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತು; ಆದರೆ ಇದರೊಂದಿಗೆ "ಗೀತಾ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಇನ್ನೆಷ್ಟೋ ವಿವಿಧ ಗಾತ್ರದ ಕಿರುಕ್ಕ ೈತಿಗಳನ್ನೂ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಗಮನಿಸಿ ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹದಿನಾರು 
(ಅ) ಮಹಾಭಾರತದಿಂದ! ; ಇಪ್ಪತ್ತು (ಆ) ಪುರಾಣ ಮತ್ತಿ ತರ ಅದೇ ರೀತಿಯ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ; ನಾಲ್ಕು (ಇ) ಯಾವ ಪುರಾಣ 
ಅಥವಾ ಇತಿಹಾಸ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೊರೆಯದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕೃತಿಗಳು. ಮೇಲಿನ (ಅ) ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ 'ದೊರೆಯತಕ್ಕವು ಇವು: 
ಉತಥ್ಯಗೀತಾ,2 ಭಮಡೇವ. ಗೀತಾ,3 ಜಷಭಗೀತಾ." ಷಡಜಗೀತಾ,* ಸಂಪಾಕಗೀತಾ,"* ಮಂಕಿಗೀತಾ,7 ಬೋಧ್ಯಗೀತಾ.8 
ವಿಚಖ್ನುಗೀತಾ.3 ಹಾರೀತಗೀತಾ,!9 ವೃತ್ತಗೀತಾ,!! ಪರಾಶರಗೀತಾ,1. ಹಂಸಗೀತಾ.13 ಬ್ರಹ್ಮಗೀತಾ,!* ಅನುಗೀತಾ, 15 
ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗೀತಾ.16 (ಆ) ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯತಕ್ಕವು: ಎರಡು ಕಪಿಲಗೀತಾ,!? ಹಂಸಗೀತಾ,18 ಭಿಕ್ಷುಗೀತಾ,19 
ದೇವೀಗೀತಾ,20 ಗಣೇಶಗೀತಾ,2! ಎರಡು ಬ್ರಹ್ಮಗೀತಾ2 ಸೂತಗೀತಾ,23 ಮೂರು ಯಮಗೀತಾ,2* ಶಿವಗೀತಾ,25 
ಎರಡು ರಾಮಗೀತಾ,26 ಸೂರ್ಯಗೀತಾ27? ಮತ್ತು ವಾಸಿಷ್ಠೆಗೀತಾ.28 (ಇ) ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯತಕ್ಕವು ನಾಲ್ಕು ಕೃತಿಗಳು: 
ಅಷ್ಟಾವಕ್ರಗೀತಾ, ಅವಧೂತಗೀತಾ, ಉತ್ತರಗೀತಾ, ಮತ್ತು ಪಾಂಡವಗೀತಾ. ಇನ್ನುಳಿದ ಈಶ್ವರಗೀತಾ,2 ಹರಿಗೀತಾ,30 
ಮತ್ತು ವ್ಯಾಸಗೀತಾ3! ಇವು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಭಗವದ್‌ಗೀತೆಯನ್ನೆ ಕುರಿತು ಹೇಳುವಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆಯೆ ವಿನಾ, ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. 

ಈಗ ಹೇಳಿದ ಮೂವತ್ತಾರು 'ಗೀತೆ'ಗಳಲ್ಲದೆ, "ಗೀತೋತ್ತರ ಸಾಹಿತ್ಯ'ವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವ ಮತ್ತೊಂದು ಕೃತಿ 
ಪ್ರಕಾರವೂ ಲಭ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು (ಈ) ಎಂಬ ವಿಭಾಗದಡಿಯಲ್ಲಿ ತರಬಹುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಸಾರಾಂಶ 
ಗಳೋ, ಮಹಿಮಾಸ್ತುತಿಗಳೋ ಆಗಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಕದ32 ಅರ್ಜುನೋ 
ಪಾಖ್ಯಾನಿ, ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿಪುರಾಣ (111-370)ದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಅರ್ಜುನೋಪಾಖ್ಯಾನದ ಸಾರಾಂಶ - 
ಇವುಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಬಹುದು. "ಗೀತಾ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ' ಎನ್ನುವುದು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಗುಣಗಾನ ರೂಪವಾದದ್ದು. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಭಗವದ್‌ಗೀತೆಯನ್ನು ಪಾರಾಯಣ ಮಾಡುವ, ಮತ್ತು ಅದರಂತೆ ಆಚರಿಸುವವರಿಗೆ ದೊರೆಯುವ ಸದ್ಗತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಅದನ್ನು ವಿಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪಾರಾಯಣ ಮಾಡುವಾಗ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಗನ್ಯಾಸ, ಕರನ್ಯಾಸಗಳ ವಿವರವೂ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ಮುದ್ರಿತವಾದ ಗೀತೆಯ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಇಂಥದೊಂದು ಗೀತಾಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ ಹದಿನೆಂಟು ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ, ಆನಂದಾಶ್ರಮ ಸಂಪಾದಿತ ಪದ್ಮಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಉಳಿದವು ವರಾಹ, ವಾಯು 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಈ ಕೃತಿಗಳ ಉಗಮವನ್ನು ಕುರಿತು 


ಯಾವಾಗ ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಕ್ಬಿಕೊಂಡವು? ಈ ಪ್ರ ಶ್ನೆಗೆ ಒಂದು ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಉತ್ತರವನ್ನೂ, 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿರುವ ಉಪದೇಶಗಳ ಸಂಕ್ಷೇಪ ಪರಿಚಯವನ್ನೂ "ಕೊಡಬಹುದು: ಈಗ' ನಮಗೆ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಹಾಗೆ, 
ಭಗವದ್‌ಗೀತೆಯ ಪಾಠವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಮಹಾಭಾರತದ ಮೂಲಮಾತೃ ಕೆಯು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಐದನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಕ್ರಿ.ಪೂ. 
ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದ ವರೆಗಿನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿರಬಹುದೆಂದು ತಿಲಕ್‌, ವೈದ್ಯ ಮತ್ತಿತರ ಘನ ವಿದ್ವಾಂಸ ಸರು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಭರತಖಂಡದ ಸೃಜನಶೀಲ ಹಾಗೂ ಚಿಂತನಪರ ಪ್ರತಿಭೆಯು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯ ತ 
ಉದ್ರಿಕ್ತಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿತ್ತು. ವೇದಗಳಲ್ಲಿನ ಕರ್ಮಕಾಂಡಗಳ ಸಂಕುಚಿತ ಕ್ರಿಯಾವಿಧಿಗಳನ್ನು3* ಕುರಿತು ಒಂದುಬಗೆಯ "ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 
ಪ್ರ ಕ್ರತಿಭಟನೆಯಿತ್ತು. ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನು (ಕ್ರಿಯಾ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ) ಕಾಸರ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡವರನ್ನು 
ಭಗವದ್‌ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವೇದವಾದರತರಾದ ಅವಿಪಶ್ಚಿ ತರು (ಅವಿವೇಕಿಗಳು) ಎಂದೂ, ಭೋಗೈಶ್ವರ್ಯ ಪ್ರಸಕ್ತ ಒರಾದವರೆಂದೂ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಾಧಕನಾದ ಅರ್ಜುನನು ತ್ರೆ 'ಗುಣ್ಯ ವಿಷಯದಿಂದ ದೂರನೂ ದ್ವಂದ್ವಾ ತೀತನೂ ವಿಮತ್ಸರನೂ ಆಗಿ 
ನಿತ್ಕತತ್ವವೊಂದೇ ಪರಮ ಮೌಲ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದು ತನ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕೆಂದು ಅಚಾರ್ಯ ಕೃಷ್ಣನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 


ರಾತಿ ವಿ. 
ದ 


೧೫೧ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಅನುಕೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅನಂತರದ ಗೀತಾಸಾಹಿತ್ಯ 


ಶ್ರದ್ಧಾವಂತರಾದ ಸಾಧಕರೆಲ್ಲರೂ, ಶ್ವೇತಾಶ್ವ ತರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಮೊದಲ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಅದೇ ಚಿರಂತನ 
ದಿದ್ದಾರೆ. ಈ” ಲೋಕದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತು. ಅದರ ಸೃಷ್ಟಿ - ಸ್ವಿತಿ-ಲಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು, 

ತ್ತ ನಾ ಪಾರಾಗುವ ಬಗೆಯನ್ನು. ಕುರಿತು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಜಜ್ಞಾ ಸೆಗಳು ತಮತಮಗೆ ತೋರಿದ 
ಸತ್ಯಾ ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿವೆ. ಇಂಥ ಹಲವು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸೆಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಭಾಗವತ ಆಗಮ, ಪಾಶುಪಾತ ಆಗಮ 
ಹರುವ ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳೂ (ಸಂಪ್ರ ದಾಯಬದ್ಧ ವಾದ ತತ್ವ ಮಾರ್ಗಗಳು), ಚಾರ್ವಾಕ, ಬೌದ್ದ, ಜೈನ ಮೊದಲಾದ 
ನಾಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳೂ (ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಿರೋಧಿಯಾದ ತತ ಮಾರ್ಗಗಳು), ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆಸ್ತಿಕರು, 
ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದವರು; "ನಾಸ್ತಿ ಕರು, ಖಂಡತುಂಡವಾಗಿ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ದವರು. ಭಗವದ್‌ಗೀತೆಯು ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳೊಳಗೇ ಇದ್ದ ವಿಚಾರ ಸಂಘರ್ಷಣೆಗಳ ನನ್ನು ಒಂದು ಸಾಮರಸ್ಕಕ್ಕೆ ತಂದು ಭಾಯ್ಯುು 
ಒಂದು ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ತರುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಚಾರ್ವಾಕ ದರ್ಶನಗಳನ್ನೂ ಪರಿಣಾಮ 
ಕಾರಿಯಾಗಿ ಎದುರಿಸಿ ನಿಲ್ಲುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಯಶಸ್ವಿಯಾಯಿತು. ಭಗವದ್‌ಗೀತೆಯ ಐದರಿಂದ ಹದಿನೈದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಈ ಸಮನ್ವಯ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಹದಿನಾರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಆಸುರೀ ಸಂಪತ್ತಿನ ಬಗ್ಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾ. ನಾಸ್ತಿ ಕರ” ದೊ ೋಷಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಬಯಲಿಗೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಭಗವದ್‌ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ ಅಥವಾ 
ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಧಾನ, "ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಅಪರಾ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಲೀನಗೊಳಿಸ ಲ್ಪಟ್ಟಿತು; ಮತ್ತು ಪುರುಷನು 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಪರಾ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಯಿತು. ಭಗವದ್‌ ಗೀತೆಯ "ಪರಮೇಶ್ವರ'. ಯೋಗಿಗಳ ಈಶ್ವರನೊಂದಿಗೆ, 
ಭಾಗವತರ ಭಾಗವತದೊಂದಿಗೆ, ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಿಗಳ ಬ್ರಹ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಸಮೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಕರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸಕರು ವೈದಿಕ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ; ವೇದಾಂತಿಗಳು ಈ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿತ್ಯಾಗವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ಯಾವೆಲ್ಲ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಅನಾಸಕ್ತನಾಗಿ, ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ, ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅನನ್ನ ಸಮರ್ಪಣಭಾವದಿಂದ ಮಾಡುವುದೇ ಆದರೆ 
ಅವೂ ಯೋಗ್ಯವೇ ಎಂದು ಭಗವದ್‌ಗೀತೆ ಈ ಎರಡು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಗೀತಾಭಾಷ್ಕ್ಯದ ಉಪೋದ್ಭಾತದಲ್ಲಿ ಭಗವದ್‌ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯಗಳು 
ಎರಡು ಎಂದು, ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: (1) ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಆ ಪರಮ ಸತ್ಯ, ಮತ್ತು (2) ಅದನ್ನು ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಕೈಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಸಾಧನ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ 'ವಾಗಿರುವ ದ್‌್‌ ಸಿದ್ಧಾ ಎ ಸಮನಯ ಮತ್ತು ಸಾಮರಸ್ಕೊ ಜು 
ದೇಶಗಳು ಕೀವಲ . ಪಂಡಿತರಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಇನ್ನುಳಿದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ರುಚಿಸುವಂಥವು. ವ್ಳೆ ದಿ ಧರ್ಮದ ದೀಪ್ತ ಮಹಿಗಾಡ 
ಆಚಾರ್ಯರು, ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸ ಲು, ಗೀತೋಕ್ತವಾದ ಈ ಸಮನ್ಯಯ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಪ್ರಸಾರವೆ 
ಸ ಬತ್ರಮವಾದ ಗಡ ಭಷ ಭಾವಿಸಿದರು. ಜೈನರೂ ಸಹ ವೈದಿಕ ದ್ರಷ್ಟಾರರಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಮುಖರಾದ ಅರಿಷ್ಟನೇಮಿ ಮತ್ತು 
ಷಭ ಇವರನ್ನು ತಮ್ಮ ತೀರ್ಥಂಕರರೆಂದು ಇಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದರು. ಶ್ರೀಕೃ ಷ್ಣನ 'ಮೇಲೆ ಬೈಗುಳಗಳ ಮಳೆಯನ್ನೇ ಕರೆದು, 
ಸ ಕೊನೆಗೆ ಅವನೂ ಜ್ರ ನ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮತಾಂತರ ಹೊಂದಿದನೆಂದು ಸಾಧಿಸ ಸತೊಡಗಿದರು! ಬೌದ್ಧ ಜಾತಕಗಳು ಶ್ರೀ ರಾಮನು 
ಬುದ್ಧ | ದೇವನ ಪೂರ್ವಾವತಾರವೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿದವು. ಈ ಎಲ್ಲ ಅಸಂಬದ್ಧ ಪ್ರಲಾಪಗಳಿಗೆ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಅವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಆದಕಾರಣ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಭಗವದ್‌ನೀತೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಸಹಿತವಾದ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನೂ. 
ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು 'ಮಾಹಾತ್ಮ ವನ್ನೂ ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡಲು ಮೊದಲುಮಾಡಿದರು. ಗೀತೋಕ್ತವಾದ ಬ್ರಹ ಒಜ್ಲಾ ನ, 
ವಾಸುದೇವಭಕ್ತಿ, ಮತ್ತು ನಿಷ್ಠಾ ಫಮಕರ್ಮಗಳಿಂದು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾದ ಸಮನ್ಹಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ತಿಳಿವನ್ನು, ಅದರ ಅನುಷ್ಕಾ ನ 
ಮತ್ತು ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಇವರು ಹಾಡಿ ಹೊಗಳಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಲು ವಿಶೇಷವಾಗಿ" ಶ್ರ ಮಿಸಿದರು. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೆ ಭಗವದ್‌ 
ಗೀತೆಯ ಎಷ್ಟೋ ಮುಖ್ಯವಾದ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಸ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದ ವಿವರಣೆಯನ್ನೊ ದೃ ೈಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನೊ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಮಹಾ 
ಭಾರತದೊಳಗೇ. "ಗೀತೆ' ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದಾದ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ಕಿರುಕೃ ತಿಗಳು' ಹೀಗೆಯೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. 


(ಅ) ಮಹಾಭಾರತದೊಳಗಿನ ಗೀತೆಗಳು: ಅನುಗೀತಾ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗೀತಾ 


ಮಹುಭಾರತದೊಳಗಣ "ಗೀತೆ' ಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ದೀರ್ಫವೂ, ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರ 
ಗೀತೆಗಳು. ಭಗವದ್‌ಗೀತೆಯೊಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರಕ್ಕೆ ಸಾಕು ಬದು ಪ್ರಶಂಸಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಇವು ಭಗವದ್‌ಗೀತೆಯ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಈ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ಹಿಂದೆ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ ಸಮರಾಂಗಣದಲ್ಲಿ ತಾನು ಕೇಳಿದ 
ಗೀತೋಪದೇಶವನ್ನು ಮರೆತಿರುವುದಾಗಿಯೂ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಮತ್ತೊ ಮ್ಮೆ ಅದನು ಪುನರಾವರ್ತನೆ ಮಾಡಬೇ ಭಾ ಇ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಅನುದ್ವಿ ಗೃಮಾನಸನಾಗಿ ಕೇಳಿಕೊಳು ತ್ತಾನೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ಶ್ವರವಾಗಿ ಶ್ರೀಕೃಷ ಷ್ಣನು ಬೇಸರದ ದನಿಯಲ್ಲಿ - ಲ 
ಪಾರ್ಥಾ, ಹಿಂದೆ ನಾನು ಮಾಡಿದ ಆ ಗೀತೋಪದೇಶವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ, ಅದೇ ಕಾವಿನಲ್ಲಿ ಸುಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಿ, ಡು. ಗಿ 
ಮತ್ತೆ ಪುನರಾವರ್ತಿಸಿ ಹೇಳಲು ನನಗೆ ಕೂಡಾ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಬ್ರಹ್ಮಸ ಒಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹಂಬಲಿ ಸುವವರಿಗೆ ಆ ಗೀತೋಪದೇಶವಷ್ಟೆ 
ಸಾಕು; ಆದರೆ ನೀನೋ ನಿನ್ನ ಅವಧಾನದ ವ ತ್ತು ಅರಿವಿನ ಅರಕೆಯಿಂದಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ತುಂಬ ಅಸಂತುಷ್ಟ ನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದೀಯೆ 


ಸೃ ಆದುವು - ಅನುಗೀತಾ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ ಒಣ 


೧೫೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ ತಿ 


ಆದರೂ ಮತ್ಪೊ ಮ್ಮೆ ಭಗವದ್‌ಗೀತೆಯ ಮುಖ್ಯ ಉಪ ಪದೇಶಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕಥೆಗಳ ಮೂಲಕ ನಿನಗೆ 
ವಿವರಿಸುತ್ತೇನೆ” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪೀಠಿಕೆಯಿಂದ "ಮೊದಲಾಗುತ್ತದೆ '`ರೂಪಕಕತೆಗಳು, ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಮತ್ತು ಗುರು-ಶಿ 

ಸಂವಾದರೂಪವಾದ ಬ್ರಾಹ ಒಣಗೀತಾ. ಅನುಗೀತಾ ಎಂಬ ಹೆಸರೇ ಸೂಚಿಸ ತ್ತದೆ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಉಪದೇಶಗಳು ಮೂಲ 
ಭಗವದ್‌ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶ ಶಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು. ಅನುಗೀತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಬದುಕಿನ ಗುರಿ ಜನ ಮ-ಜರಾ-ಮೃತ್ಕು 
ಚಕ್ರದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತಿ. ಬಂಧವೆನ್ನುವುದು ಬಹುತ್ವ ದ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅನೇಕತೆಯ ಪ ಸ್ರಜೆ ಕ್ಲಿಯೆ ಸುಖ-ದುಃಖ 
ವೆಂಬ ದ್ವಂದ್ವಕ್ಕೂ, ತತ್ತರಿಣಾಮವಾದ ಜನನ" ಮರಣಗಳಿಗೂ ಕಾರಣ. ಜೀವಾತ ಮ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಐಕ್ಕತೆಯೆ ಮುಕ್ತಿ. ಆದ 


ಕಾರಣ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಹದವಾಗಿಸಬೇಕು. ಆದಕ ರಣ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಬೇಕಾದ ಆ ಬುದ್ಧಿಯೆ ಡೆ ಶಿ 
ಣ ನೀಡುವ ಗುರ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನೇ. ಸ ಶಿ 


ಉತಥ್ಯಗೀತಾ ಮತ್ತು ವಾಮದೇವಗೀತಾ 


ಉತಥ್ಯಗೀತೆಯ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯ ಧರ್ಮದ ಪರಿಪಾಲನೆ ಮತ್ತು ಆಚರಣೆ. ಮಹಾಭಾರತದ ಉಪಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ಷೇಪ 
ವಾಗಿರುವ ಈ ಗೀತೆ ರಾಜಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ರಾಜನ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತಾ. ಭಗವದ್‌ 
ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೋಕವೊಂದರ ವಿಲಂಬಿತ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನದಂತಿದೆ. 34 ರಾಜನಾದವನು ತನಗೆ ರುಚಿಸಿದತೆ ನಡೆಯಬಾರದು. ಪ್ರಜಾ 
ರಕ್ಷಕನಾಗಿ ಧರ್ಮಾನುಸಾರಿಯಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳ ತೈಬೇಕು,.. ಲೋಕನಿಯಮಗಳು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿವೆ; ಆದಕಾರಣ 
ರಾಜನ ದವನು ಧರ್ಮವನ್ನು ಸರ್ವತೋಮುಖವಾಗಿ ರಕ್ಷಿಸಬೇತು. ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯಾಗದ ಹಾಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಗ್ಲಾನಿಯೊದಗಿದರೆ ಸರ್ವನಾಶ ಖಂಡಿತ. ಧರ್ಮವೃ ದ್ದಿಯಿಂದ ಸ ಪತ್ತಿನ ವೃದ್ದಿ. ಧರ್ಮ ಕುಂದಿದ ಹಾಗೆ ರಾಜನೂ 
ಅವನ ರಾಜ್ಕವೂ ಕ್ಷಯಿಸುತ್ತದೆ. ರಾಜನಾದವನು ಸ್ವಾರ್ಥ, ವಂಚನೆ, ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು. *ತೋಪಗಳಿಂದ ದೂರನಾಗಿ, ಸ್ತ್ರೀಯ 
ರೊಂದಿಗೆ ಅನೈತಿಕ ' ಸಂಬಂಧ ವರ್ಜಿತನಾಗಿ ಇರಬೇಕು. ಅವನು ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಒಗ್ಗೂಡಿಸಿ, ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಪತ್ತನ್ನು 
ಧಾರಾಳವಾಗಿ "ವಿನಿಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಅವನ ಮಾತು ಮೃದುವಾಗಿರಬೇಕು. ದರ್ಪರಔಿತನಾಗಿರಬೇಕು. ಅವನ ಚ ರಿತ್ರ $ ನಿರ್ಮಲ 
ವಾಗಿ, ಶುದ್ಧ ವಾಗಿ ಇರಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ "ಧರ್ಮ' ಎಂದರೆ ಸಚ್ಚಾರಿತ್ರ್ಯವೆಂದೇ ಅರ್ಥ. ಈ ಸಚ್ಚಾರಿತ್ರ್ಯವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ತಿಳಿದು 
ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಇದು ಉತಥ್ಯಗೀತೆಯ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯ. ವಾಮದೇವಗೀತೆ ಕೂಡ ರಾಜಧರ್ಮದ ವಿಷಯವನ್ನೆ ನಿರೂಪಿ 
ಸುತ್ತದೆ: ರಾಜನಾದವನಿಗೆ ಸ್ವಾತ್ಮಸಂಯಮ, ಜಿತೇಂದ್ರಿಯತ್ವ ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಈ ಗೀತೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಕೋಪವನ್ನು ಹಿಡಿತ 
ದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ವ್ಯರ್ಥ ಪ್ರಶಂಸೆಯ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡಬಾರದು; ತನ್ನ ಗುರಿ ಸ್ವಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯಾಗದೆ ಪ್ರಜಾಹಿತಸಾಧನೆ 
ಆಗಬೇಕು. ಗೆಲುವಿನಲ್ಲಿ ಹಿಗ್ಗದೆ, ಸೋಲಿನಲ್ಲಿ ಕುಗ್ಗದೆ ಇರಬೇಕು. ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅವನೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪಾಲಿಸಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಧರ್ಮದಿಂದ ಬಂದ ಗೆಲುವು ಗೆಲುವಲ್ಲ. ಅದು ವಂಚನೆ. ರಾಜನು ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಬೇಕು; ಕೆಟ್ಟುದನ್ನು 
ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡಬೇಕು. 


ುಷಭಗೀತಾ, ಷಡಜಗೀತಾ ಮತ್ತು ಸಂಪಾಕಗೀತಾ 


ಯಷಭಗೀತಾ ಮತ್ತು ಷಡಜಗೀತೆಗಳು ಲೋಭ ಮತ್ತು ದುರಾಸೆಗಳ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ 
ಲೌಕಿಕ ಸಂಪತ್ತಿನ ಬಗೆಗೆ "ಇದು ನನ್ನದು' ಎಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ಹಾ ನೆ... ಆದರೆ ರಾಜನಾದವನು ತನ್ನ ರಾಜ್ಯದ ಸಂಪತ್ತ ಶ್ರನ್ನೆಲ್ಲ “ತನ್ನ 
ಅಂಕೆಯೊಳಗಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಯಜ್ಞ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಎಂದರೆ" ಲೋಕಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಅನಾಸಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಮು ದಿವ್ಯ ಸಮರ್ಪಣ 
ಭಾವದಿಂದ ಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ - ವಿನಿಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಇಂಥ ನಿಸ್ವಾರ್ಥ ಭಾವನೆ ನೆಗಳಿಂದ ಅವನು ಉತ್ಕಷ ರ್ಷ ಹೊಂದ 
ಬೇಕು; ಯಾವ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೂ ಕುಗ್ಗ ಬಾರದು. ಎರಡನೆಯದಾದ ಷಡಜ ಗೀತಕ್ಕೆ ಆ ಹೆಸರು ಬರಲು ಗ ಅದು ಆರು 
ಆರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ - ಪಂಚ ಪಾಂಡವರ ಮತ್ತು ವಿದುರನ - ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು: ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಯಾವುದು ಅತ್ಯುತ್ತಮ 
ವಾದದ್ದು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು. ವಿದುರ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಐಶ್ವರ್ಯ ಎಂದರೆ, ವಿಶೇಷವಾದ ಅಧ್ಯಯನ, ಶ್ರದ್ಧೆ 
ಏಕಾಗ್ರ ತೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕಾರ್ಯತತ್ರ ರತೆ, ಸ್ವಾರ್ಥತ್ಕಾಗ, ಶಾಸ್ತ್ರ ಹಗೂ ಗುರೂಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಗೌರವ, ಲೋಕ ಹಿತಾರ್ಥವಾದ 
ಅನಾಸಕ್ತ ಕರ್ಮ, ಕ್ಷಮೆ, ಸಹನೆ, ಪಕ್ಷಪಾತ - “ಪೂರ್ವಗ್ರಹ ೂಕವಾದೆ ನಿರ್ಮಲಾಂತಃಕರಣ, ಸರ್ವಭೂತಾನುಕಂಪೆ, ಕರುಣೆ, 
ಸತ್ಯನಿಷ್ಠೆ ಮತ್ತು ಸ್ವಾತ್ಮ. ಸಂಯಮ. "ಅರ್ಜುನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ರಾಜನಾದವನು ರಾಜ್ಯದ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಕ್ವಿಸುವುದರ ಕಡೆಗೆ 
ಗಮನ ಕೊಡಬೇಕು. ಕ್ಟ ಪಿ, ಪಶುಪಾಲನೆ, ವಾಣಿಜ್ಯ, ಕಲೆ - ಕೈಗಾರಿಕೆ ಮತ್ತು ಕುಶಲಕಲೆಗಳನ್ನು ಪ್ರೊತ್ಸಾಹಿಸ ಸಜೀಕು. ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ 
ಸಮಸ್ತ ಸೌಲಭ್ಯ ಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಬೇಕು. ದುಷ್ಪ ರನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಅಜ್ಞಾ _ನವು ಅಂಧ ತಮಸ್ಸಿನ ಕಡೆಗೂ, ಜ್ಲಾ ್ಲ್ಲನವು ಪ್ರಕಾಶದ 
ಕಡೆಗೂ ಕರೆದೊಯ್ಯುತ್ತ ದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. "ನಕುಲಸಹದೇವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ಎಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತ ಧರ್ಮವೇ ದೊಡ್ಡದು. 


೧೫೩ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಅನುಕೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅನಂತರದ ಗೀತಾಸಾಹಿತ್ಯ 


ಧರ್ಮ ಹಾನಿಯಿಂದ ಲೋಕಹಾನಿ ಖಂಡಿತ. ಭೀಮಸೇನನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ: ಧರ್ಮ ಅರ್ಥ ಕಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವೊಂದೂ 
ಅಲ್ಲ, ಕಡಮೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ಆ ಮೂರನ್ನೂ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಭೀಮನು ತನ್ನ ತಮ್ಮಂದಿರಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ 

ಎಲ್ಲರೂ - ಅವನು ಹಷಿಯೆ ಆಗಲಿ, ವಿದ್ವಾಂಸ ಸನೆ ಆಗಿರಲಿ, ಕೃಷಿಕನೆ ಆಗಿರಲಿ, ದನಗಾಹಿಯೆ ಆಗಿರಲಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿರುವುದು ತಮ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಪ್ರೆ ರಣೆಯಿಂದಲೇ ಎಂದು. ಯುಧಿಷ್ಠಿರ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ಜನ್ಮ ಜರಾ ಮರಣ “ಚಕ್ರ ದೆ 
ಭ್ರಮಿಸುವ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ, ಈ ಭ್ರಮಣದಿಂದ ಪಾರಾಗಲು ಇಚ್ಛೆ ಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಸ ರರೂಪವಾಗಲಿ, 
ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ವಿಧಾನಗಳಾಗಲಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಯಾರು. ಉತ್ತಮ-ಅನುತ್ತ ಮಗಳ ತ್ಲಾತಸವ 4.4. ಶಾ 
ಕಾಮಗಳ ಬಗೆಗಾಗಲಿ ಆಸಕ್ತನಾಗದೆ, ದ್ವಂದ್ವಾತೀತನಾಗಿ, ಸಮಚಿತ್ತವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡು, ಹೊನ್ನು, ಸ್ವಾ ್ಯ 
ಲೋಭ, ಸುಖ ದುಃಖ ಇವುಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಕಾರವನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಂಡು ತನ ಪಾಲಿನ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆ 
ಇಲ್ಲದೆ ನಿರ್ವಹಿಸುವರೋ ಅಂಥವರು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರಾದವರು. ಸಂಪಾಕಗೀತೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ: ಮನುಷ್ಯ ಜಯದಲ್ಲಿ ಹಿಗ್ಗದೆ, 
ಅಪಜಯದಲ್ಲಿ ಕುಗ್ಗದೆ. ಇರಬೇಕು. ಐಶ್ವರ್ಯ ಸಂಪಾದನೆಯ ಪ್ರಯತ್ನವು ಅಹಂಕಾರ, ವಂಚನೆಗಳಿಗೆ ದಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೆ ಧನಹಾನಿಯು ಮತ್ತೆ ಅದನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ಸಂಪಾದಿಸುವ ಅಡ್ಡದಾರಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಣೆ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 


ನಿಜವಾದ ತಾ ಸಗವೇ ಆನಂದಕ್ಕೆ ದಾರಿ. 


ಮಂಕಿಗೀತಾ 


ಈ ಪ್ರಕರಣ ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇದು: ದೈನಂದಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಇದ್ದೂ ನಿಃಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಅಥವಾ ಪರಮಮಂಗಳವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದರೆ ಹೇಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ ಬೇಕು? ದ್‌ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹೀಗೆ: ಸಾಧಕನಾದವನು ಸಮತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲೇ 
ಬೇಕು. ಚಿಂತಾತುರತೆಯಿಂದ ದೂರವಾಗಬೇಕು. ಸತ್ಯನಿಷ್ಕನಾಗಬೇಕು. ಬಡತನ-ಸಿರಿತನವೆರಡರ ಬಗೆಗೂ ನಿರಾಸಕ್ತ ನಾಗಬೇಕು. 
ಲೆಕ್ಕಾಚಾರಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ, ಮತ್ತು ಚೌಕಾಶೀ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ದೂರನಾಗಬೇಕು. ಮನಸ್ಸು ಎನ್ನುವುದು ಅನೇಕ ರೀತಿಯ 
ಆಸೆಗಳ ಚೀಲ.” ಈ ಆಸೆಗಳು ತುಂಬಿಕೊಂಡು ದಪ್ಪನಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಇದು ಒಡೆದುಹೋಗದಿರುವುದು ಆಶ್ಚ ರ್ಯ. ಎಲ್ಲಾ 
ಸಂಪಾದನೆಗಳೂ ನಷ್ಟವಾದರೂ ಮನಸ್ಸು ಯಾವ ಪಾಠವನ್ನೂ. ಕಲಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಗಳಿಸ ಸಬೇಕು, ಮತ್ತೂ 
ಗಳಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಹಂಬಲವೇ ದೊಡ್ಡ ಬೇನೆ; ಗಳಿಸಿದ್ದು ಕಳೆದುಹೋದರೆ ಅವನಿಗೆ ಮರಣಕ್ಕಿ ತ ದೊಡ್ಡ ಕೇಡು. ಸಮಸ್ತ 
ಧನಸಂಪತ್ತಿನ ವಿಯೋಗವೊಂದು ಅವರ್ಣನೀಯವಾದ ದೇವನೆ. ಹಣವುಳ್ಳವನನ್ನು ಕಳ್ಳರು ಬಹಷ? ಅವನಿಗೆ ಕೊಡ 
ಬಾರದ ಹಿಂಸೆ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೂ ಅವನು ಹಣ ಸಂಪಾದನೆಯೊಂದನ್ನೆ ಪಟ್ಟಾಗಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾ ನೆ. ಬುದ್ದಿ ಯು ಯೋಗದಲ್ಲಿ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳ ಧಬೇಕು; ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯಗಳು ಸರಿಯಾದ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ. ನಿಲ್ಲಜಿಕು; ಮನಸ್ಸು ಬ್ರಹ ನಲ್ಲಿ ಮಗ್ನವಾಗಬೇ ಕು 
ಆಗ ಮಾತ್ರ ಆಸಕ್ತಿ ಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ. ಆಗ ಸಾಧಕನಿಗೆ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ: ನನ್ನಲ್ಲಿ ಲೋಭ ನಾಶಲಾಗಲಿ, ದುರಾಸೆ, ಕೃಪಣತೆಗಳು 
ನಾಶವಾಗಲಿ; ಸಿರಿತನ - ಬಡತನಗಳ ಬಗೆಗೆ ತಿರಸ್ಕಾರ ಬೆಳೆಯಲಿ; ತೃಪ್ತಿ-ಸಮಾಧಾನ, ಸಮತೆ- ಸತ್ಯಸಂಧತೆ. ಸಂಯಮ- ತಾಳ್ಮೆ 
ಈ ಇಳಿ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಲಿ. ಈ ಒಂದು ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಾನು, ಉರಿಬೇಸಗೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಂಪಾದ ಸರೋವರವನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸುವವನಂತೆ. ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಶಾಂತಿಸಮಾಧಾನಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತೇನೆ. ಆಶಾರಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಲಭಿಸುವ ಈ 
ಶಾಂತಿ, ಸ್ವರ್ಗಸುಖದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾದ ಆನಂದಕ್ಕಿಂತ ಹದಿನಾರು ಪಾಲು ಹೆಚ್ಚಿ ನದು. ನಾನು ನನ್ನ 
ಸಪ್ತ ಶತ್ರು ತ್ರಿಗಳನ್ನು - ಕಾಮ, ಕ್ರೋಧ, ಮೋಹ, ಲೋಭ, ಮದ, ಮಾತ್ಸ ಡಿ ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರ -- ಕೊಂದು ಅವಿನಾಶಿಯಾದ 
ಆ ಬ್ರಹ [ಲೋಕವನ್ನು ಸೇರಿ ಅದನ್ನು ದೊರೆಯಂತೆ ಆಳುತ್ತೇನೆ. ಮಂಕಿ ಎನ್ನುವವನು ಈ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು, ಆಶಾ ವಿಮುಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಬ್ರಹಾ ಒನಂದವನ್ನು ಹೊಂದಿದನು - ಎಂದು ಈ ಗೀತೆಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಬೋಧ್ಯಗೀತಾ. ವಿಚಖ್ನುಗೀತಾ ಮತ್ತು ಹಾರೀತಗೀತಾ 


ಬೋಧ್ಯಗೀತೆಯು,35 ಆಸೆ ಸೆಯನ್ನು ವರ್ಜಿಸಿ ಆನಂದವನ್ನು ಪಡೆದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನಿದರ್ಶನವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ರಾಜನಾದ 
ಜನಕ, ಪಿಂಗಳಾ ಎಂಬ ವೇಶ್ಯೆ, ಕುರರ ಎಂಬ ಪಕ್ಷಿ, ಸರ್ಪ, ಸಾರಂಗ, ಬಿಲ್ಲಾರ, ಮತ್ತು ಒಬ್ಬಳು ಕೆಲಸದ ಹೆಂಗಸು - ಇವರೇ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು. ಜನಕಮಹಾರಾಜ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ:. ತನ್ನ ರಾಜ ಧಾನಿಯಾದ 'ಮಿಥಿಲಾನಗರವೇ ಸುಟು ್ವಹೋದರೂ, ಅಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ದೆನ್ನು ವ್ರದೇನೂ ಸ ನಿಡಲಾರದು, ಎಂದು. ಪಿಂಗಳಾ ಎಂಬ ವೇಶ್ಯೆ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ; ಯಾವೊಬ್ಬ ವಿಟ ಬರಲಿ, ಬಾರದಿರಲಿ ತನ್ನ 
ಪಾಡಿಗೆ ತಾನು ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ದೆ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಎಂದು. ಹಕ್ಕಿ ಯೊ ೦ದು ಮಾಂಸದ ತುಂಡನ್ನು ಕೆಳಕ್ಕೆ ಎಸೆದ ಕಾರಣ, ಹದು ಗ ಸು 
ಮಾಂಸದಾಸೆಗೆ ಅದನ್ನು ಅಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್ಪ 1 ಮನೆ ಕಟ್ಟಿ ಕ್ಬಿಕೊಳ ಳ್ಳುವ 'ತಂಟೆಗೇ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾ 
ವಾದರೋ ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನೂ ಬೇಟೆಯಾಡಿ ಹಿಂಸಿಸದೆ ಜೀವಿಸುತ್ತದೆ. ಬಿಲ್ಲಾ [ರನೊಬ್ಬನು ಲಕ್ಷ (ಭೇದನದಲ್ಲಿರು ುವಾಗ 

ಅವನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಮಹಾರಾಜನೆ ಹೋದರೂ ಗಮನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲಸಗಾತಿ ಯಾರ ಗಮನವನ್ನೂ ಸೆಳೆಯದೆ ಭತ್ತವನ್ನು ಕುಟು 
ಶುಅ್ನ. ಉಟ್ಟು 


೧೫೪ ಸ್‌ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ತ್ತಾಳೆ; ಅವಳ ಗಮನ ಆ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಚಲಿತವಾದರೂ ಅವಳು ತನ್ನ ರುಣಗುಡುವ ಬಳೆಗಳನ್ನು ಒಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಭಯವಿದೆ. ವಿಚಖ್ನುಗೀತೆಯು ಯಜ್ಞ ಯಾಗಗಳ ನೆಪದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಪ್ರಾ ಣಿಹತ್ಯೆ ಯನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತ ದೆ: ಯಜ್ಞವೆಂದರೆ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಿಷ್ಣು. ಅವನನ್ನು ಹಾಲು- -ಹಣ್ಣು -ಹೂವುಗಳಿಂದ ಪೂಜಿಸಬೇಕು. ಮಾಂಸ-ಮತ್ಸ್ಯ ಭೋಜನ ಮತ್ತು ಮಧು- 
ಮದ್ಯಪಾನಗಳನ್ನು ವೇದಗಳು ಅನುಮೋದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾರೀತಗೀತೆಯು ಸನ್ಶಾ ಸಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ: ಸನ್ಯಾಸಿಗ 
ಳಾದವರು ಎಲ್ಲಾ ಆಸೆಗಳನ್ನೂ ತೊರೆದು ನಿರ್ಭಯರಾಗಬೇಕು. ಅನ್ಯರ ದೋಷಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬಾರದು; ಗಮನಿಸಿದರೂ 
ಎತ್ತಿ ಆಡಬಾರದು. ಅವರು ಯಾರಿಗೂ ಹಿಂಸೆ ಕೊಡಬಾರದು. ಯಾರ ಬಗೆಗೂ ಹಗೆತನವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಾರದು. ದೆ ಕೈಹಿಕವೋ 
ಅಥವಾ ಮಾನಸಿಕವೋ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ಕಷ್ಟಗಳನ್ನೂ ಅವರು ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಸ್ತುತಿ, ಖಂಡನೆ, ನಿಂದೆ, ಅವಮಾನಗಳಿಂದ 
ಕೊಂಚವೂ ವಿಚಲಿ ತರಾಗಬಾರದು. ತಮಗೆ "ಕೇಡು 'ಬಗೆದವರನ್ನು ಹರಸದೇಕು. ಮಧುರವಾದ ಮಾತನ್ನಾಡಬೇಕು. ಎಂದೂ 
ವ್ಯಂಗ್ಯವಾದ ಕಟುವಾದ ಮಾತನ್ನಾಡಬಾರದು. ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು ಭೋಜನಕೂಟಕ್ಕೆ ಆಹ್ವಾನಿತರಾಗುವುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು. 
ಯಾವ ರೀತಿಯ ಗೌರವವನ್ನೂ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಾರದು. ಇನಿ ಸಿಹಿಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬಯಸಬಾರದು. ಪಕ ಕ್ವವೋ, ಅಪಕ್ವವೋ 
ತಮಗೆ ದೊರೆತ ಯಾವ ಆಹಾರವನ್ನೂ ದೂಷಿಸಬಾರದು. ಯಾವ ಆಹಾರವನ್ನೇ ಆಗಲಿ ಮಿತವಾಗಿ ಭುಜಿಸಬೇಕು. ಮತ್ತು 
ದೊರೆತಷ್ಟರಿಂದಲೆ ತೃಪ್ತರಾಗಿ, ಗೆಲುವಾಗಿ, ಶಾಂತರಾಗಿ, ಸಂಯಮಿಗಳಾಗಿ ಇರಬೇಕು. ಸದಾ ಮೌನ ಹಾಗೂ ಶಮಸ್ಪಿಶಿಯನ್ನು 
ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು ಯಾವೊಂದು ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬಾರದು; ಯಾರ ಸಹವಾಸದಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬಾರದು. 
ಸರ್ವಜೀವರ ಹಿತವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಾ, ಗೃಹ್ಮ್ಯತ್ಕಾಗ ಮಾಡಿದ ಸನ್ಕಾಸಿಯು ನಿರುಪಾಧಿಕವಾದ ಜ್ಯೋತಿರ್ಲೋಕವನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ವೃತ್ರ್ತಗೀತಾ, ಪರಾಶರಗೀತಾ ಮತ್ತು ಹಂಸಗೀತಾ 


ಕೃತಿಯೊಂದು ಜೀವಿಯೂ ಈ ಸಂಸಾರಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಿಭ್ರಮಿಸುತ್ತಾ ತನ್ನ ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳನ್ನು 
ನ ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಪರಿಹಾರ ಹೇಗೆ? ಉತ್ತರ ಇದು: ಜೀವನು ನಿರಂತರವಾದ ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹೆದ ಮೂಲಕವೇ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನೂ, ಶೀ ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನೂ ಅರಿತು ನಿತ್ಯ-ಸನಾತನ ಪದವಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ. 36 ಇದೇ 
ವೃತ್ರಗೀತೆಯ ಸಾರಾಂಶ. ಪರಾಶರಗೀತೆಯ ಕೇಂದ್ರಪ್ರಶ್ನೆ ಇದು: ಪರಮ ಸತ್ಯದೆಡೆಗೆ ದಾರಿ ಯಾವುದು? “ಧರ್ಮವೇ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ದಾರಿ' - ಎನ್ನುವುದೆ ಉತ್ತರ. ಸಾಧಕನ ಮನಸ್ಸು ಬರ್ಮರಘಾರಟೇ ನಿಶ್ಚ ಲವಾಗಿರಬೇಕು. ಸದಾ ಸಜ್ಮನ ಸಹ 
ವಾಸದಿಂದ ಮತ್ತು ಸದ್ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ದೃಢವಾಗಬೇಕು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ವಾದ ರಥ- 
ರಥಿಕರ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಇಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. ಶುದ್ಧ ವಾದ, ದೃಢವಾದ, ಏಕಾಗ್ರ ವಾದ ಮನಸ್ಸು ಅಂತರಾತ್ಮ] ನನ್ನು ಅರಿತು 
ಬ್ರಹ ನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ ದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಗಳ ವಿಷಯವೂ ಪರಾಶರಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ 
ಬಂದಿದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಅತಿರೇಕಗಳನ್ನೂ ವರ್ಜಿಸಲೆಬೇಕು ಮತ್ತು ಕ್ಷೇಶದಾಯಕವಾದ ವಿಲಂಬಮಾರ್ಗಕ್ಕಿಂತ, ಕಿರಿಯದೂ ಸಮರ್ಥವೂ 
ಆದ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯಿಂದ "ಓಡಿಯಬೇಕು ಎಂದು ಒತ್ತಾ ಫಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಪರಮ ಸತ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಬಯಸುವವರು ಸತ್ಯಸಂಧತೆ, ಸ್ವಾತ್ಮಸಂಯಮ, ತಾಳ್ಮೆ , ಕ್ಷಮೆ, ಇವುಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯನ್ನು ಹಂಸಗೀತೆಯು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ. ಪಾ ಗುಣಗಳು ವಿಕಾಸಗೊಂಡಾಗ ಸಮಸ್ತ ಬಂಧನ- “ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು 
ಮುರದು ಸಾಧಕನನ್ನು ಪ್ರಲೋಭನೆಗಳಿಂದ ಪಾರುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಸಾಧಕನು ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯ ಕಟುವಾದ, ನಿಂದನೆಯ ಮಾತು 
ಗಳನ್ನೂ, ದುರ್ನಡತೆಗಳನ್ನೂ ವರ್ಜಿಸಿ ತನ್ನ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳ ತುಡಿತಗಳನ್ನು ಸಂಯಮಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿರುವ ಸಾರವತ್ತಾದ 
ಶೊ ೀಕವೊಂದು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ: ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿರುವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವೇ ಸತ್ಯ; ಸತ್ಯದಿಂದ ಸ್ವಾತ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣ, ಸ್ವಾತ್ಮ 


ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ಮೋಕ್ಷಲಾಭ. 


(ಆ) ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿನ ಗೀತೆಗಳು 


ವೆ ೈದಿಕಧರ್ಮವು ಸಿದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ: ಬದುಕಿನ ಗುರಿ ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಿ ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಿತ 
ವಾಗಿರುವಂತೆ ತತ್ವ ಜ್ಞಾ ನ ಅದಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗ ಅಥವಾ ಸಾಧನೆಯ ವಿಧಾನವು ಉಪಾಸನಾ ಕಾಂಡ "'೨ಥವಾ ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ವೇದೋಕ್ತ ಜಾ ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವ್ಕಾ ಖ್ಯಾನಿಸುವಲ್ಲಿ ಬೋಧಕರು ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲಾ 
ಪಾಠಗಳನ್ನೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳನ್ನೂ ಸಂಘಟಿಸಿ ಸ ಸಾಮರಸ್ತ ವನ್ನು ತರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಏಕವಾಕ್ಯತಾ 
ಅಥವಾ ಸಮನ್ನ್ಹ ನ್ವಯವೆಂದು ಹೆಸರು. ಶಾರೀರಕ ಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ 'ನಕಾಂಡಗಳ ಪಾಠಗಳ "ಸಂಯೋಜನೆ, ಸಾಮರಸ್ಯ ಗಳ 
ವಿವರಣೆಯಿದೆ: "ಸಿದ್ದಿ ಅಥವಾ ಗುರಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ಸಿದ್ಧಾ ತ ಮತ್ತು ದರ ಸಾಧನೆಯ ಆಚರಣೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೊಂದಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವಂತಿರಬೇಕು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಶಾರೀರಕ ಸೂತ್ರಗಳು ತತ್ವಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯು 


ಸಾ ೧೫೫ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಅನುಕೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅನಂತರದ ಗೀತಾಸಾಹಿತ್ಯ 
ಗಿ 


೫6333122) ಹಂದರ ಆತರಣಯ. ಮೂಲೆ ೨ 

ಅತ್ಮಂತ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ತನ್ನ ೦ ಲ ತ: 
ಸಷ ಯಕ ಬಿಡುಗಡೆ ಚೂಂಕ್‌ಡು ಹುದು. ಗೀತೆಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇನ ದ ನ ವ 
ಪರಮೇಶ್ನರನ ಭಕ್ತಿ ಎರಡೂ ಒಂದರ ಜತೆಗೊಂದು ಪರಸ್ಪರ ವಿಕಾಸವಾಗುತ್ತಾ ಕಡೆಗೆ ಸವಾ ಯಾ ಅ ನ ಜೆ 
ತತ್ತ ಸಿದ್ದಾ ಂತವಾಗಲಿ ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಕೊಡದೆಹೋದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದು 
ವಗುತ್ತದೆ. ಭಾಗವತ ಪುರಾಣ? ಈ ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ: ಬಜ ಸ 
ನಿಷ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ, ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ವೈರಾಗ್ಯ ನಿಷ್ಟನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡೂ ಸೇರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಉದಯಿಸುತ್ತದೆ. ಜ। 
ಈ ಮೂರೂ ಒಂದಾಗಿ ಸಾಧಕನಾದವನು ಬ್ರಹ್ಮ , ಪರಮೇಶ್ವ ರ ಮತ್ತು ಭಾಗವತ ಈ ಮೂರನ್ನೂ ಅಖಂಡವಾಗಿ ಮತ್ತು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕು. ಶ್ಲೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಗಳಲ್ಲಿನ ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಸಂಘಟಿಸಿ, ಸಾಮರಸ್ಕ ವನ್ನು ಜಯ 'ಎಕಮತೀಯತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಅದ್ವೆ ತ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಈ ಒಂದು ಸಾಮರಸ್ಯ ವನ್ನು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಭಗವ್ಗು ತೆಯನ್ನು ಮುನ್ನೆ ಲೆಗೆ ತಂದು, 
ಅದು ಉಪನಿಷತ್ತು ಹಾಗೂ ಶಾರೀರಿಕ ಸೂತ್ರ ಗಳಷ್ಟೆ. ಮಹತ್ತ ವುಳ್ಳ ಆಧಾರಗ್ರಂಥವೆಂದು ಘೋಷಿ ಸಬೇಕಾಯಿತು. ಅವರ 
ಅನಂತರದ ಎಲ್ಲ ದೊಡ್ಡ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳೂ ಶ್ರೀ ಶಂಕರರ ಕ್ರಮವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿದರು. ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ, 
ದ್ವೈತ, ಶುದ್ಧಾದ್ವೆ ಎತ 'ಭೇದಾಭೇದಾದ್ವೈ ತ- ಎಲ್ಲವೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಅನುಮೋದನೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದುವು. ಅಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನೆ "ಭಗವ ತೆ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಮೊದಲು ಮಾಡಿದುವು. ಭಗವದ್ಗಿ ತೆ 
ಯಲ್ಲೆ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದ ಪರವಾದ ಮಾತುಗಳು ನೇರವಾಗಿ ದೊರೆಯದೆ ಹೋದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೊಂದು 
ವಂಥ “ಗೀತೆ” ಗಳ ಅನುಕರಣಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿಕೊಂಡವು ಅಥವಾ ಮೂಲ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಿಂದಲೇ ಯಾವ ಬಣವನ್ನೂ ಹೇಳದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಪ ತಿಮಾಡಿಕೊಂಡವು. ಇಂಥವು ರಾಮಗೀತಾ, ಸೂರ್ಯ ೇತಾ, ಗಣೇಶಗೀತಾ, ದೇವಿಗೀತಾ, ಶಿವಗೀತಾ, 
ಮತ್ತು ಇಂತಹ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಹೇಗೆ ವಾಸುದೇವ ಅಥವಾ ಪರಮೇಶ್ವರನ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸು 
ತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಉಳಿದ "“ಗೀತೆ'ಗಳು ರಾಮ, ಸೂರ್ಯ, ಗಣಪತಿ, ದೇವಿ, ಶಿವ ಮತ್ತಿ ತರರನ್ನು ತಮ್ಮ ಒಲವು- ನಿಲುವುಗಳಿ 
ಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಧಾನ ವೈವತಗಳೆಂದು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತವೆ. 


ಭಾಗವತಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಗೀತೆಗಳು 


ಈಶ್ವರ ಅಥವಾ ಭಗವಂತನನ್ನು ಒಪ್ಪದ ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದೊ ಳಕ್ಕೆ ಕಪಿಲಗೀತೆಯು ಈಶ್ವರ ಅಥವಾ ಪರಮಾತ ಒದ 
ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ತಂದು ಸೇರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಗೀತೆಯ ಮುಖ್ಯ ಸ ಸ್ವರ ಇದು: ತೀವ್ರ ಭಕ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನ ವ್ಳೆ ರಾಗ್ಯ ಗಳಿಂದ ಪುರುಷೋತ್ತ ನು 
ನೆಂದೂ, ಭಾಗವತನೆಂದೂ, ವಾಸುದೇವನೆಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಪ ಡುವ ಆ ಪರಮ ಸತ್ಯ ಸಾಕಾ ತ್ಕಾರವೊಂದರಿಂದಲೇ ಜೀವನು 
ಜನ್ಮಾಂತರ ಪರಿಭ್ರಮಣಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯ. ಈ ಗೀತೆಯ ಬ ಇಓ ಕಪಿಲನು ಆತ ಹಜ್ಲಾ _್ಲನವನ್ನು 
ಲೋಕದ ಸಮಸ್ತ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರಿಗೆ ಬೋಧಿಸಲೆಂದೇ ಅವತರಿಸಿದನೆಂದು ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ತ್ರೆ ಬಗುಣ್ಯ ವಿಷಯಾತ. ಕವಾದ 
ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ವಿರಮಿಸುವುದರಿಂದಲೇ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂಧನವೆ:ಂದೂ, ಆ ಪರಮ ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಣಾ ತ್ಕಾರದಿಂದಲೆ ಮೋಕ್ಷವೆಂದೂ 
ಶ್‌ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ರುದ ಪ್ರಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಭರ್ತಿಸ್‌ನ ಮಕ್ಕ ಳಾದ ಪ್ರಚೇತಸರಿಗೆ ರುದ್ರನು ವಾಸುದೇವ 
ಪರವಾದ ಪ್ರೇಮ- -ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. “ತತ್ತ ವವನಿಸಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾ, ತ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬನೂ ಅವನವನ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಅಂತಸ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಹೆ ತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ಶನಾಗುತ್ತಾ, ಮನಸ್‌ಶುದಿ ನ್ರಿಯನ್ನೂ 
ವಾಸುದೇವಭಕ್ತಿ ಯನ್ನೂ ತೀವ್ಪ ಪ್ರಗೊಳಿಸುತ್ತಾ, ಮಹಾವಾಕ್ಯ (ತತ್ತ ಎಮಸಿ)ದಿಂದ” ಉಕ್ತ ಕ್ವವಾಗುವ ಪರಮ ಸ ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ನಾತ್ಕಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಶೈವ ಹಾಗೂ "ವೈಷ್ಣವ ನಡುವೆ ಇರುವ ಕಂದರಕ್ಕೆ ಸೇತುವೆಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಇದು. ವಾಸುದೇವನು ಸನಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಸೋ ಹಂ' ತತ್ತ ಎವನ್ನೆ, ಶ್ರಿ ಕೃ ಷ್ಣನು ಉದ ವನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿ 
ದಂತೆ ಹಂಸಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ: ಈ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ ಮರು. ಪಂಚಕ ೋಶದಿಂದ "ಬೇರೆಯಾದರು. ಪ್ರಕೃತಿಯ, 
ಅದರ ಗುಣಗಳ ಮತ್ತು ಜಾಗೃತ್‌-ಸ್ವ ಪ್ನ-ಸುಷುಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಮನಸ್ಸಿನ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತಿಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ಈ ಪಂಚಕೋಶಗ 
ಳೇರ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಪರಮ ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಟಾ ತ್ತಾ ರವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಪ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು, ನಿಷ್ಕ್ರಿಯಾರೂಪವಾದ, 
ನಿರ್ವಿಕಾರವಾದ, ನಿತ್ಯವಾದ ಚ ದಿಂದ ಸ್ನ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ಶುಚಿಯಿಂದ, ಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಆತ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಧ್ಕಾ ನಿಸಬೇಕು. "ಅರ್ಥಮನರ್ಥಂ' (ಹಣದಿಂದ ಹಾನಿಗೆ ದಾರಿ) ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಸ ಸತ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣನು 
ಉದ್ದ ವನಿಗೆ ಹೇಳಿದನೆಂಬುದೆ ಭಿಕ್ಸುಗೀತೆಯ ಸಾರಾಂಶ, ಬ್ರಾಹ್ಮ ಒಣನೊಬ್ಬ ನು ತನ್ನ ಜಾತಿಗೆ ವಿರೋಧವಾದ ವೃತ್ತಿಯನ್ನವ [ವಲಂಬಿಸಿ, 
ವಂಚನೆ, ಚೌರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ದುರ್ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಗಳಿಸಿದನು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಗಳಿಸಿದ. ಹಣವನು 
ಯಾವ ಸತ್ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ವಿನಿಯೋಗಿಸದೆ ತೀರ ಕೃಪ ಪಣನಾಗಿಯೆ ಬದುಕಿ. ಕಡೆಗೆ ಅದರಿಂದ ಅತ ೈ[ಂತ ಶೋಕಾರ್ತನಾದನು, 


೧೫೬ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಇಂಥವನು ತನ್ನ ವಾರ್ಧಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವನ್ನರಿತು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದನು: ಈ ನಶ್ವರವಾದ, ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಗ್ರ ಹಕ್ಕಾಗಿ, ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ 
ನಾನು ನನ್ನ ಬದುಕಿನ ಶಕ್ತಿ- -ಸಾಮಥ್ಯ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ವ್ಯರ್ಥಮಾಡಿ, ಕಡೆಗೆ ಅವುಗಳ ನಾಶವನ್ನು ಕಂಡು ವ್ಯಥೆಪಟ್ಟಿ ನಲ್ಲ; ಎಲ್ಲ 
ದುರ್ವ್ಯಯವಾದ ಶಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು 'ನಾನು ಅವಿನಾಶಿಯಾದ ಆ ವಾಸುದೇವನ ಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಹ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಲಾಭವನ್ನು ನಾನು ಪಡೆಯಬಹುದಾಗಿತ್ತಲ್ಲ! ಬ 


ದೇವೀಗೀತಾ, ಗಣೇಶಗೀತಾ ಮತ್ತು ಶಿವಗೀತಾ 


ಇವು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನು ವಸ್ತು, ರೀತಿ, ತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನುಸರಿಸಿರುವ ಅನುಕೃತಿಗಳು. 
ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ದುಃಖ' ದಾರಿದ್ರಮಯವಾದ ಸಂಸಾರ ವ್ಯೂ ಹದಿಂದ ಪಾರಾಗುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸುವ 
ಬದ್ಧ ಜೀವಿಗಳ ಕಾತರತೆಯನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಗೀತೆಗಳಲ್ಲೂ ಭಗವದ್‌ಗೀತೆಯಲ್ಲಿರುವಂಥ ವಿಶ್ವ ಇ ದರ್ಶನದ 
ವರ್ಣನೆಯ ಚಿತ್ರಣವಿದೆ. ಬಂಧ-ಮೋಕ್ಷಗಳನ್ನು ಕುರಿತು. ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನೆತ್ತಿ, ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ಎಲ್ಲ ಗೀತೆಗಳೂ ಶ್ರೀ ಶಂಕರರ 
ಅದ್ವೈತವೇದಾಂತೋಕ್ತನಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ. ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಶ್ರೀ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ ರ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ “ಜ್ಞಾನ 
ಕವ! ಹ ಸಮುಚ್ಚ ಯವಾದ'ವನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಾ, ಅದನ್ನು -ಆ ವಾದವನ್ನು - ಅಸಂಬದ್ಧ ವೆಂದು, ತರ್ಕವಿರುದ್ಧ 
ವೆಂದು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿ ಶಂಕರಭಾಷ್ಯವನ್ನೆ ಅನುಮೋದಿಸುತ್ತವೆ. ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾದ ಜನ್ನ ಜರಾ ಮೃತ್ಕು ಇವುಗಳು ಮಾಯೆ 
ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾಸದ ಕಾರಣದಿಂದ ಸತ್ಯವೆಂಬಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತವೆ, ಅಷ್ಟೆ. ಹು ಅಜ್ಞಾನದ ನಿವಾರಣೆಯೆ ಮೋಕ್ಷ: ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವೇ 
ದಾರಿ. ಈ ಪರಮಸ ತ್ಯದ ಸಾಕ್ಸಾತಾ ಸರವು ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮ, ಭಕ್ತಿ ಎ ಯೋಗದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. 


ದೇವೀಗೀತೆಯು ದೇವಿ ಪಾರ್ವತಿಗೂ ಮತ್ತು ಅವಳ ತಂದೆಯಾದ ಹಿಮವಂತನಿಗೂ ನಡೆದ ಸಂವಾದರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. 
ಇದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಒಂಭತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಷ್ಟು. ದೇವಿ ಪಾರ್ವತಿಯು ಅಹಂ, ತ್ವಂ, ತತ್‌ ಇವುಗಳ ಸಮೀಕರಣವನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ 
ಹೇಳಿ, ಅನಂತರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಮೀರಿ ವ್ಯಕ್ತ್ಯತೀತ ಸ್ಟಿ ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸ ಸುಮತೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಹಿಮವಂತನಿಗೆ ಪ 
ನಿರ್ದೇಶನದಿಂದ ದಿಗ್‌ಭ್ರವೆ:ಯಾಗಿ, ಇದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ವೆಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸಬೇಕೆಂದು ದೇವಿಯನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರವಾಗಿ, ಆಕೆ, ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಅದ್ದೆ ಫತೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸಿ, ಈ ಅದ್ವೈತ 
ಸಿದ್ಧಿ ಯು ತತ್ವಮಸಿ ಮೊದಲಾದ ಉಪನಿಷತ್‌ ಸೂತ್ರಗಳ ಮನನದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ಕಾಳೆ. ಇಂಥ ಧ್ನಾನ 
ಮತ್ತು ಸಿದ್ದಿ ಗಳ ಶಕ್ತವಾದ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧ ವಾದ ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಈ ಒಂದು ಮಾನಸಿಕ ಶಕ್ತಿ ಹಾಗೂ 
ಶುದ್ಧ ತೆಗಳ ಇಂಪಾದನೆ ನೆಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅವನವನ ಜಾತಿವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾದ, ಉತ್ತಮವಾದ, ಶುದ್ಧ ವಾದ ಕಾರ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ಸರ 
ವಾಗುತ್ತಾ. ಸ್ದಾ _ರ್ಥದೂರವಾದ, ನಿರ್ಲಿಪ್ತವಾದ, ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದ, ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಮರ್ಪಣ ಭಾವದ ಬದುಕನ್ನು 'ನಡೆಯಿಸ 
ಬೇಕು. ಇದು “ವೇವೀಗೀತೆಯ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದ ಸಾರಾಂಶ. ಉಳಿದ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಿಯ ವಿಶ್ವ ರೂಪದ ವರ್ಣನೆ, 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮನನ, ಅಷ್ಟಾಂಗ ಯೋಗ, ಭಕ್ತಿ ಯೋಗ, ಕರ್ಮ ಯೋಗ, ಜ್ಞಾ ನ ಯೋಗ, ದೇವೀ ದೇಗುಲ 
ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ನಿವೇಶನಗಳ ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ದೇವಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ವೈದಿಕ ತಾಂತ್ರಿಕ ಪೂಜಾ ವಿಧಾನಗಳು - ಈ 
ಸಂಗತಿಗಳಿವೆ. ಗಣೇಶಗೀತೆಯು ಹನ್ನೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಷ್ಟಿದ್ದು ರಾಜಾ ವರೇಣ್ಯ ನಿಗೂ ಗಣೇಶನಿಗೂ ನಡೆದ ಸಂವಾದವನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ವರೇಣ್ಶ್ಕ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. - ಯೋಗವೆಂದರೇನು? ಎಂದು. ಗಣೇಶ. ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ಯೋಗವೆಂದರೆ ಅನುಭವ 
ರೂಪವಾದ ಈ ಜ್‌ ವೈವಿಧ್ಯ ಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಮೂಲ ಚಿತ್ತಿ ಯಾಗಿರುವ ಆ ಒಂದು ಮೂಲಭೂತ ಐಕ್ಕತ್ವದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ. 
ಜವಾದ ಯೋಗ, ಪರಮಸ ಸತ್ಯರೂಪವಾದ ಗಣೇಶನೊಂದಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷ್ಣು ಮಹೇಶ್ವರಾದಿ ದೇವತೆಗಳಿಗಿರುವ ಅಭೇದವನ್ನು 


ಗ್ರಹಿಸುವಿಕೆಯೆ ಆಗಿದೆ. 


ಶಿವಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹದಿನಾರು ಅಧ್ಯಾಯ ಗಳಿವೆ. ಮೊದಲ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಗುರುಪರಂಪರೆಯ ಘೋಷಣೆಯಿದೆ. ಎರಡು 

ೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಗಸ್ತ , ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಶ್ರೀರಾಮನಿಗೆ ಶಿವದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟದ್ದರ ಸಚಿತ್ರ ನಿರೂಪಣೆಯಿದೆ. 
ನಾಲ್ಕರಿಂದ ಹದಿನಾರನೆಯ ಅಧ್ಕಾ ಯದ ತನಕ ಶ್ರೀರಾಮನಿಗೂ ಮತ್ತು ಆತನ ಇಷ್ಟ ದೈವವಾದ "ಶಿವನಿಗೂ ನಡೆದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
ಸಂವಾದವಿದೆ. ಅಗಸ್ತ್ಯರು ಶ್ರೀರಾಮನನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ, ನಿನ್ನ ದುಃಖದ ಕಾರಣ. ಏನು? ಸೀತೆ ಎಂಬ "ದೇಹ'ಕ್ಕಾಗಿಯೋ, 
ಸೀತೆ ಎಂಬ ಜೀವಕ್ಕಾ "ಗಿಯೋ? ಎಂದು. ಶ್ರೀರಾಮನು ಸೀತೆ ಎಂಬ ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ವ್ಯಥೆಪಡುತ್ತಿದ್ದರೆ. ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 
ಶರೀರವೆಂಬುದು ನಾಶವಾಗುವ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ನಾಶವಾಗಲಿ 'ಬೇಕಾದ್ದರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ದುಃಖ 
ಪಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ; ಹಾಗಲ್ಲದೆ “ಜೀವ 'ದ ಬಗ್ಗೆ ವ ಬಥೆಪ ಡುತ್ತಿ ದ್ವರೆ ಅವನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಈ ಜೀವ 
ಅನಾದಿಯೂ, ಅವಿನಾಶಿಯೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಒಂದು ಅಂಶವೆಂದೂ, ಆದಕಾರಣ ಇಂಥ ಅವಿನಾಶಿಯಾದದ್ದನ್ನು ಕುರಿತು 
ಶೋಕಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು. "ಗೆ ಅಗಸ್ತ್ಯರು ಶ್ರೀಶಂಕರರಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಅದ್ವೆ ಹ ವೇದಾಂತವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀರಾಮನ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ - ಈ ವಾಸ್ತವವಾದ 'ಆನುಭವಲೋಕವನ್ನು 





ಶ್ರ ೧೫೭ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಅನುಕೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅನಂತರದ ಗೀತಾಸಾಹಿತ್ಯ 


ಮಿಥೈೆ ಎಂದು ಶಂಕಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು. ಆಗ ಅಗಸ್ತ್ಯರು ಎರಾ ॥ ಶಿವದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಬ | ಚು 
ಒಲಿಸಿಕೊಂಡು ಈ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಅವನಿಂದಲೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಪಡೆದುಕೋ ಎಂದು ಅಶ್ರಾ, ನಾಲ್ಕು ಜಂ: ಅಧ್ಯಾ ನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮನು ಶಿವನನ್ನು ಪೂಜಿಸಿದ ವಿಧಾನವೂ, ಅದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಒಂದು "ದರ್ಶನ'ವಾದಂತೆಯೂ ಭಾ ಕ 
ಆ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮನು ತಾನು ಆಗಲೇ ರಾವಣಾದಿ ಅಸುರರನ್ನು ಕೊಂದಂತೆಯೂ, ಅಥವಾ ಈ ಅಸುರರು ತಮ್ಮ 
ಪಾಪ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಆಗಲೇ ಹತರಾಗಿರುವಂತೆಯೂ, ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ತಾನು ರಾವಣಾದಿ ಅಸುರರನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಕೊಲ್ಲಲು ಕೇವಲ ಒಂದು ನಿಮಿತ್ತ ಮಾತ್ರವಾಗಿ49 ಬಂದಿರುವಂತೆಯೂ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರ ಶ್ರೀರಾಮನು ಶಿವನನ್ನು 
ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಉಮಾ ಮಹೇಶ್ವರ ರೂಪ ಪರಮ ಸತ್ಯವೇ ಎಂದು. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಶಿವನು ಹಲವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು 
ಆಧಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿ, ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯ ಒಂಬತ್ತು ಮತ್ತು ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಭ್‌ ಇಸವಧತ ವಿಭೂತಿ 
ವಿಷಯವನ್ನೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಶಿವಗೀತೆಯ ಆರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಸ್ತು. ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀರಾಮನು ಕಂಡ ಶಿವನ ಸ್ವರೂಪದ ವರ್ಣನೆ ಇದೆ. ಶ್ರೀರಾಮನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಶಿವಸ್ತುತಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು 
ಮಾಡಿದ ಕೃಷ್ಣ ಸ್ತುತಿಯಂತೆಯೇ ಇದೆ.4! ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಕಾಯದಲ್ಲಿ ಜೀವ ಸಮೂಹಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಶಿವ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಒಂಬತ್ತನೆ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಶರೀರದ ಭೂತ ಭೌತಿಕ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತ ಚೈತ್ರಿಕವನ್ನು ಕುರಿತು 
ವಿವರಣೆಯಿದೆ. ಹತ್ತನೆ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜೀವದ ಸ್ವರೂಪ ಅಥವಾ ಆಂತರಿಕ ಸ್ವಭಾವದ ವಿಷಯವಿದೆ. ಇದನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವರಣೆ 
ಗಳು ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದ ತತ್ವಗಳನ್ನೆ ಹೋಲುತ್ತವೆ: ಜೀವಾತ್ಮವು ಮೂಲತಃ ಪರಮಾತ್ಮನೇ. ಅದು ಇಂದ್ರಿಯ ಹುಗೂ 
ಬುದ್ಧಿಗೆ ಅತೀತವಾದದ್ದು. ಉಪಾಧಿಬದ್ಧ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು 'ಜಿ:ವ' ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ; ಉಪಾಧಿರಹಿತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ. ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ದಲ್ಲಿ ಮರಣಾನಂತರ ಈ ಉಪಾಧಿಕ ಜೀವ ಕೈಕೊಳ್ಳುವ ಯಾತ್ರೆಯ ವಿಷಯವಿದೆ. 
ಮರಣಾನಂತರ ಈ ಜೀವವು ಜ್ವಾಲೆಯ ಅಥವಾ ಧೂಮದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರಟು ಕ್ರಮೇಣ ಚಂದ್ರಲೋಕದ ಮೂಲಕ 
ಮರ್ತ್ಯೃಲೋಕಕ್ಕೆ ಪುನರಾಗಮಿಸುತ್ತದೆ. ಹನ್ನೆರಡನೆ ಅಧ್ಯಾಯ ಹೆಳುತ್ತದೆ, ಶಿವನನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದೂ, ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಯೆಂದೂ ತಿಳಿದು ಆರಾಧಿಸಬೇಕೆಂದು.42 ಹದಿಮೂರನೆ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪದ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ; ಹಾಗೆಯೆ 
ಸಾಲೋಪ್ಯ, ಸಾರೂಪ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಯುಜ್ಯಗಳ ವಿವರಣೆಯಿದೆ. ನಿಜವಾದ ಮುಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಮರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಪರಮಸತ್ಯ ಎಂಬ ಸಾರಾಂಶ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪಂಚಕೋಶಗಳ ವಿಷಯವಿದೆ. 
ಈ ಪಂಚೆ ಕೋಶಗಳನ್ನು ವಿವೇಚನೆ ಮತು, ಅನಾಸಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ, ಆತ್ಮನಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವ, ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಅಧೀನವನ್ನಾಗಿಸುವ 
ವಿಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬರುವ ರಥದ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಹದಿನೈದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯ ಸಾರವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಹದಿನಾರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಅರಿತು ಆಚರಿಸುವ ಅಧಿಕುರಿಯ 
ಲಕ್ಷಣಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯಿದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಗೀತಾ, ಸೂತಗೀತಾ ಮತ್ತು ಯಮಗೀತಾ 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಎರಡು ಸ್ಕಾಂದ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ; ಆದರೆ ಇವು ಮೂಲ ಭಗವದ್‌ಗೀತೆಯ ಮಾದರಿ 
ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಶಿವನೇ ಪರಮ ಸತ್ಯ ಸ್ವರೂಪ, ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯ. ಇನ್ನು 
ಯಮ ಗೀತೆಗಳು ಮೂರು. ಅವು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಆತನ ಉಪಾಸನ ಪೂಜನಗಳ ವಿವರವನು 


ಲ 


ಕೊಡುತ್ತವೆ. ವಿಷ್ಣು ಭಕ್ತರನ್ನು ಪೀಡಿಸಕೂಡದೆಂದು ಯಮನು ತನ್ನ ದೂತರಿಗೆ ಆದೇಶ ನೀಡಿದನೆಂದು ಇದರಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತ 
ವಾಗಿರುವಷ್ಟು ಭಾಗವು, ನಮಗೆ ಭಾಗವತದ ಆರನೆ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅಜಾಮಿಳನ ಕಥೆಯನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ. ಈ 


೧೨ 


ಯಮಗೀತೆಗಳು ಮೃತ್ಯು ಮುಖದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ಭೀತಿಯ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ನಿರ್ಭಯತೆಯೆ ಮುಕಿ 
ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಯು ನಿರ್ಭಯತೆಗೆ, ತನ್ಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗ. ಹಾಗಾದರೆ ವಿಷು 
ಭಕ್ತಿ ಎಂದರೇನು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುತ್ತದೆ. ಯಾರು ದೃಢವಾದ, ನಿರ್ಮಲವಾದ ಮತ್ತು ಸಮತೂಕದ ಬುದಿ ಯುಳ ವನೋ, 
ಎಂದೂ ಯಾರಿಗೂ ಕಾಯಾವಾಚಾಮನಸಾ ಕೆಟು ದನ್ನು ಮಾಡ ವುದಿಲ್ಲವೋ, ಎಲ್ಲರ ಬಗೆಗೂ ದಯೆ - ಮರುಕವನು ಳವನೋ 
ಸಯ ಚಳ ಕಬು ಮನ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಿರುವನೋ ಅವನೇ ವಿಷ್ಣು ಭಕ್ತ. ಆದರೆ" ಯಾರು 
ಸ್ವಾರ್ಥಿಯೋ, ಅನ್ಕರ ಕಾಮಿನೀ ಕಾಂಚನಗಳನ್ನು ದೋಚಿಕೊ ನ ಸರಿಗೆ 
ಸ ಹ ಚ ತ ಹ ನಗಳನ್ನು ದ ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಯೋ, ತನ್ನ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಅನ್ಕರಿಗೆ ಹಾನಿಯನ್ನುಂಟು 
ತ ಪಯೋ, ಚಃ ಲಾಪರನಾಗಿ ತನ್ನ ನೆರೆ-ಹೊ:ೆಯವರಿಗೆ ಒಳಿತನ್ನು ಮಾಡದೆ ಸದಾ ದುರಾಲೋಚನೆಯಿಂದ 
ಿ ಸಭ ಅವನು ಜನಾರ್ದನನ ಕೃಪೆಗೆ ಪಾತ್ರನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಮಗೀತವಲ್ಲದೆ, ಕಪಿಲಗೀತಾ ಎಂ! ಬದೊಂದಿದೆ. 
ಷಯ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹಠಯೋಗವನು ಕುರಿತದ್ದು. ಇದು ಭಾರತದಲಿ 0 ಧರ್ಮ ಪ್ರಚಲಿ ದ ಕ ಸ 
ತಾತ ಇ ಊ ಸ ನ ಭಾ 4 ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಕಾಲದಿಂದ 


೧೫೮ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ರಾಮಗೀತಾ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿರುವ ರಾಮಗೀತೆಯು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದ ಚಿರನಿಧಿಯನ್ನೆ ಮೊಗೆದು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈ ಗೀತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪರಮಸತ್ಯ. ಅಜ್ಞಾನವೇ ಜೀವನ ದೇಹಾಂತರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಅಥವಾ ಜನ್ಮಾಂತರಗಳಿಗೆ 
ಮೂಲ ಕಾರಣ. ಈ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮತ್ತು ಬಂಧನವನ್ನು 'ನಿವಾ೦ಿಸಲು “ತತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬ ಮಹಾವಾಕ್ಕದ ಅರಿವಿನಿಂದ 
ಉದಿಸುವ ಜ್ಞ್ಯಾನವೊಂದೇ ಸಾಧನ. ಈ ಜ್ಞಾನೋದಯಕ್ಕೆ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ಅಗತ್ಯ. “ನಿರ್ಗುಣೋಪಾಸನೆಯೆ ನಿರುದ್ಧ ಸಮಾಧಿಗೆ 
ದಾರಿ. ಇದರಿಂದ ಆ ಪರಮಸತ್ಕದೊಂದಿಗೆ 'ಏಕತ್ವ ಸಾಧ್ಯ; ವಾಗುತ್ತದೆ. “ಇಂಥ ಒಂದು ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು, ಸಾಧಕ 
ನಾದವನು ಶ್ರೀರಾಮನ ಪರವಾದ ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಕ್ತಿ “ಸೇವೆಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಗುರುಜ್ಗಾ ನವಾಸಿಷ್ಠ ತತ್ವ ಸಾರಾಯಣ'ದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಇನೊಂದು ರಾಮ ಗೀತೆಯು ಸುಮಾರು ಸಾವಿರ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡು ಹದಿಸಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಷ್ಟು ಸುದೀರ್ಫ 
ವಾಗಿದೆ. ಇದು ಸಾಧಕನಾದ ಹನುಮಂತನಿಗೂ, ಗುರುವಾದ ಶ್ರೀರಾಮನಿಗೂ ನಡೆದ ಸಂವಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಉಕ್ತನಾದ 
ತತ್ವ ಸ್ರೋತವು “ಅನುಭವ-ಅದ್ದೈ ತ'. ಇದು "ಜ್ಲಾ ಲ್ನ ಕರ್ಮ ಸಮುಚ್ಚಯ 'ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. "ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ಜ್ಗಾ ಲನವನ್ನು ಪಡೆದ ನಂತರವೂ, ದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ನಿಸ್ಸಂಗನಾಗಿ, ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಣ ಭಾವದಿಂದ 
ತನ್ನ” ಜಾತಿ. ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲೇಬೇಕು. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ 
ಆದ್ವೆ ಹ ಸಿದ್ಧಾ ತದ ಪ್ರಕಾರ ದೇಹಾತ [ಭಾವವನ್ನು ಮೀರಿದ, ಸುಖ-ದುಃಖಗಳಿಂದ ತಾಡಿತವಾಗದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆ ಜೀವನ್ಮು ಕ್ರನು: 
ದೇಹದಲ್ಲಿದ್ದೂ' ತನ್ನ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸವೆಯಿಸುವುದು ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಒಂದು ಆತಂಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಒಮ್ಮೆ ಮುಕ್ತನಾದ 
ನಂತರ ಮತ್ತೆ” ಸಂಸಾರ ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಎರಡನೆಯ ರಾಮಗೀತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಮುಕ್ತನಲ್ಲ; ನಿಜವಾದ ಮುಕ್ತಿ ಲಭಿಸುವುದು ಪೂರ್ಣ ಜ್ಗಾ ಪನವುಂಟಾಗಿ ದೇಹಾಂತ್ಯವಾದ ಮೇಲೆಯೇ. ಈ ರಾಮಗೀತದ 
ಪ್ರಕಾರ 'ವಿದೇಹ ಮುಕ್ತಿ ಲಭಿಸುವ ತನಕವೂ ಜ್ಞಾನ, ಉಪಾಸನ, ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದನ್ನು ಅಥವಾ ಮತ್ತಿನವುಗಳನ್ನು ಯಾರು ವರ್ಜಿಸುವರೋ-ಅವರಿಗೆ ಪಥಚ್ಯುತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಗುರುಜ್ಞಾನವಾಸಿಷ್ಕವು 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತದ ಶೈವ ಹಾಗೂ ವೈಷ್ಣವ ವೈವಿಧ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರ ಮೊದಲ ಅಧ್ಯಾಯವು ರಾಮನ ರಾಜಧಾನಿ 
ಯಾದ ಅಯೋಧ್ಯೆಯ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡುತ್ತಾ, ಶ್ರೀರಾಮನ ಮಣಿಭವನ ಮತ್ತು ಸಿಂಹಾಸನಗಳು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ, ಮಹರ್ಷಿ 
ಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯೆಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದವೆಂದು ರೂಪಕ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮನು ಶಂಖ-ಚಕ್ರ- 
ಗದಾಧ:ರಿಯಾಗಿ ಮಾಸುವ ಹಾಗೆ ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಅವನು ನಿರುದ್ಧ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾ ನೆ ಅಲ್ಲಿಂದ ಅವನು ವು ತ್ಥಾ ನ 
ಸಮಾಧಿಗೆ ಅವತರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಹನುಮಂತನು ಕಂಡು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುವಂತೆ 

ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಇಲ್ಲಿನ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಎರಡನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮನು ಆ ನಿರಾಕಾರ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಸಾಕ್ಸಾ 

ತ್ತಾ ಸರವು ವೇದವಾಕ್ಯ ಧ್ಯಾನ ತತ್ಪ ಜಾ ಸಾಧಕನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಮಾಂಡೂಕ [ದಂಥ ಸಿಸು ಒಂದು 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ತತ್ವ ವನ್ನು ಕುರಿತ ಚಿಂತನೆಯೆ ಸಾಕು, ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು - ಮೊದಲು ಜೀವನ್ಮು ಕ್ರಿಯನ್ನು ಅನಂತರ ವಿದೇಹ 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು _ ಪಡೆಯಬಹುದು. ನಿರಾಕಾರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನ ತತ್ವಗಳನ್ನು ವಿಧೇಯರಾದ ಪ್ರಿಯಪುತ್ರರಿಗೆ, 
ಶ್ರದ್ಧಾವಂತರಾದ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಅಥವಾ ಭಕ್ತ ರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಉಪದೇಶಿಸಬೇಕು, ನಾಸ್ತಿ ರಿಗೆ 'ದುಷ್ಕ ರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಖಂಡಿತ ಅಲ್ಲ. 
ಮೂರನೆ ಅಧ್ಯಾಯ ಹೇಳುತ್ತ ದೆ: ಕೇವಲ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಪಾಠಗಳನ್ನು ಕಲಿತರೆ ಸಾಲದು; ಅವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಚ್ಚಿದಾ 
ನಂದಾತ್ಮಕ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರೇಮಧ್ಯಾನದಿಂದ ತುಂಬಿರಬೇಕು. ಅಧ್ಯಾಯ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಐದರಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮಕ್‌ 
ಜ್ಞಾ ನದ. ಮೂಲಕ ಜೀವನ್‌ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು, ಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾ ನದ ಮೂಲಕ ವಿದೇಹ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಕುರಿತ ವಿವರವಾದ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಆರನೆ ಅಧ್ಯಾಯವು ವಾಸನೆಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿರ್ಮೂಲನದ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಿಹೇಳುತ್ತ ದೆ. 
ಎಂಟನೆ ಅಧ್ಯಾಯವು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಾಧನೆಯ ಸಪ್ತಸೋಪಾನಗಳ ಕ್ರಮ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ: ಶುಭೇಚ್ಛಾ (ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಕದ ಬಗ್ಗೆ 
ಸ್ಟ: ವಿಚಾರಣಾ (ಧ್ಯಾನ), ತನುಮಾನಸೀ (ಮನೋವ್ಕಾ ಪಾರಗಳನ್ನು ಪಳಗಿಸುವುದು), ಸತ್ವಾ ಪತ್ತಿ (ಶಾಂತಿ ಸಾಧನೆ). 

ನಾಸಕ್ತಿ (ಆಸಕ್ತಿರಾಹಿತೃ), ಪದಾರ್ಥಭಾವನಾ (ಸತ್ಯದ ಭಾವನೆ), ಮತ್ತು ತುರೀಯ (ಆತ್ಮದ ಚತುರ್ಥಾವಸ್ಥೆ) - ಇವುಗಳೆ 
ಹ ಸೋಪಾನಗಳು. ಸಮಾಧಿಯ ಸ್ವರೂಪ, ಸವಿಕಲ್ಪ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಗಳ ವಿಚಾರವೂ ಇಲ್ಲೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಸವಿಕಲ್ಪ 
ಸಮಾಧಿಯು ದೃಶ್ಯಾನುವಿದ್ಧ (ಮಹೋ ಹ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು) ಇಲ್ಲವೆ ಶಬ್ದಾ ನುವಿದ್ದ (ಮನಕ್ಕೆ ದು ಹೇಳಲಾದ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು) ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಶಬ್ದಾ ನುವಿದ್ಧಕ್ಕೆ ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ತ. ಎಂದೂ ಹೆಸರಿದೆ. 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ತವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಮೂರು ವಿಧ. (1) ನಿಸ್ಸ ಕಲ್ಪ 1) "ನಿರ್ವಿತರ್ಕ ಮತ್ತು (3) ನಿರ್ವಾಸನ. 
ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣ-ವರ್ಗಾನುಸಾರಿಯಾದ ವಿವಿಧ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಆಚಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಇವುಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿ 

ಮರಣ ಪರ್ಯಂತ ಅನುಸರಿಸುವ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹತ್ತನೆ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಂಚಿತ, ಆಗಾಮಿ, ಪ್ರಾರಬ್ಧ 
ಸ ಕಮ ಗಳ ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅವರವರ ತ 
ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನೂ ಸಾಧಕರ ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಹನ್ನೆ ರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮನ ವಿಶ್ವರೂಪ 


ನ್ನ 


ಅಭಾ 


೧೫೯ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಅನುಕೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅನಂತರದ ಗೀತಾಸಾಹಿತ್ಯ 
0 


ಯಿದೆ. ಹದಿಮೂರನೆ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಣವದ ಇನ್ನೂರ ಐವತ್ತಾರು ಮಂತ್ರಗಳ ಹ ತ ರ. 
ದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳ ನಾಲ್ಕು ಮುಖ್ಯ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡ ಜತಿಪುಸ ಹದಿನೈ ಜಳ | ಕೂ ಇಟ 
ಹ ಪ್ರತ್ತಾಮದ ಸ ತ ಆ! ಎ ಭಕತ» ರ ಸತಕಾ ವತ ಖಂಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಮೋಕ್ಷದ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆತಂಕವೆಂ ಳಿ,4* ಸಾಧಕನಲ್ಲಿ ಬ ರ ೀಇ್ಳ 
ನೆ ದಲ್ಲಿ 'ವಿದ್ಯೆ'ಗಳ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ: (1) ಸತ್ಯ ವಿದ್ಯಾ (2) ದಹರವಿದ್ಯಾ (3) ವೈಶ್ವಾ 
ಹಾಯು ಹ (5) ಷೋಡಶಕಲಾವಿದ್ಯಾ (6) ಉದ್ದೀಥ ವಿದ್ಯಾ (7) ತಡ: | ಸತಿ ಬ ತ 
(9) ಪಶ್ಯಂಕವಿದ್ಕಾ (10) ಅಕ್ಷರ ವಿದ್ಯಾ (11) ಸಂವರ್ಗ ವಿದ್ಕಾ (12) ಮಧುವಿದ್ಕಾ ( | ಹ ಪ ಹ 
ಕೋಸಲ ವಿದ್ಯಾ (15) ಸದ್‌ವಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು (16) ಭೂಮ ವಿದ್ಯಾ. ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾ 
ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ಸೂರ್ಯಗೀತಾ 


ಸೂರ್ಯಗೀತೆಯ ಬೋಧನೆಗಳು ರಾಮಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನೆ ಹೋಲುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ವ್ಯತ್ಕಾಸ: ರಾಮ 
ಗೀತದಲ್ಲಿ ರಾಮನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ದೇವತೆಯಾದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಶಿವನೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ದೇವತೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಸಾರು ಉಪದೇಶ 
ಶಿವಾದ್ವೈತವಾಗಿದೆ. ಮುಕ್ತಿಲಾಭ, ಜ್ಞಾನ-ಕರ್ಮ-ಉಪಾಸನೆಗಳ ಸಂಘಟಿತ ಅನುಷ್ಠಾನದ ಫಲ. ಈ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೂ ಸಾಧಕನಾದವನು ಹಾದಿಯಿಂದ ಬಿದ್ದುಹೋಗುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶೈವ ಹಾಗೂ ವೈಷ್ಣವ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತದ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಈ ಸೂರ್ಯಗೀತದ ಮೊದಲೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳೂ ಉಪೋದ್ಭಾ,ತಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಕ್ಷ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ - ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತವಾದ. ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ, ಕಾರಣರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು 
ಹೇಗೆ ಬಂದಿತು, ಎಂದು. ದಕ್ಷಿಣಾ ಮೂರ್ತಿಯು ಅರುಣನಿಗೂ ಸೂರ್ಯನಿಗೂ ಇದೇ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ನಡೆದ ಸಂವಾದವನ್ನು 
ಪುನರಾವರ್ತನೆ ಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ಅರುಣ ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ - ಅನುಭವ ಲೋಕದ ಪರಿಣಾಮ (6೪010107) 
ಹುಗೂ ಆಪೂರಣ(1110101107)ಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸು ಎಂದು. ಸೂರ್ಯನು ಕೊಟ್ಟ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದ ಉತ್ತರ ಇಷ್ಟು: ಈ ಅನುಭವ 
ಲೋಕ ಅಥವಾ ಸಂಸಾರ ಎನ್ನುವುದು ಜೀವಿಗಳ ಕರ್ಮದ ಪರಿಣಾಮ. ಸತ್ಯರ್ಮ-ದುಷ್ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವನು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಸಂಸಾರಿಯಾದ ಜೀವನೆ. ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿರುವವನು ಈಶ್ವರ. ಈ ಸಂಸಾರಿಗಳ ಮತ್ತು ಸಂಸಾರದ ಮೂಲ ಕಾರಣ 
ನಾದ ಈ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಮಾತ್ರ ಅಸಂಸಾರಿ. ಜೀವ ಕೈಕೊಳ್ಳುವ ಸತ್ಕರ್ಮ ದುಷ್ಕರ್ಮಗಳು ಅವನವನ ಸತ್‌ ಹಾಗೂ ಅಸತ್‌ 
ವಾಸನೆಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಪ್ರಜೋದಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲಿನ ತನಕ ಜೀವ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಯೋ 
ಅಲ್ಲಿನ ತನಕ ಸಂಸಾರ ಕರ್ಮಿಯನ್ನು ಬೆಂಬಿಡದೆ ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಕರ್ಮಗಳು ಐದು ವಿಧ: (1) ತಾಂತ್ರಿಕ (2) ಪೌರಾಣಿಕ 
(3) ಸ್ಮಾರ್ತ (4) ವೈದಿಕ ಮತ್ತು (5) ಔಪನಿಷದ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ನಾಲ್ಕನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಕಡೆಯದೊಂದನ್ನೆ ಮಾಡುವುದು 
ಉಪಾಸನಾ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಸಾಧಕನಿಗೆ ಲಭಿಸುವುದು ಔಪನಿಷದ ಜ್ಞಾನ. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮ, ಉಪಾಸನಾ ಮತ್ತು 
ಜ್ಞಾನಗಳು ಜೊತೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಹೋಗಬೇಕು. ಮೂರನೆ ಅಧ್ಯಾಯವು ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಶಿವನ (ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ) ನಿಜ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ ಅನಂತಂ ಎಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಶಿವನ ನಿತ್ಯ ವಿಭೂತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಲ್ಕನೆ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಶಿವನ ಲೀಲಾ ವಿಭೂತಿಗಳ ಸಂಗತಿ ಇದೆ. ಐದನೆ ಅಧ್ಯಾಯವು ಭಗವದ್ಗೀತೋಕ್ತವಾದ ಸ್ಜಿ ತಪ್ಪಜ್ಞ ನಿಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾದ ಕರ್ಮ 
ಶ್ರೇಷ್ಠನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ.4 

ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಠದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಬ್ರಹ್ಮಗೀತಾ ಮತ್ತು ವಾಸಿಷ್ಠ ಗೀತಗಳೆರಡೂ ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಶ್ರೀರಾಮನು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದ ಹಾಗೂ, ಅವುಗಳಿಗೆ ವಸಿಷ್ಠರು ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟ ಹುಗೂ ಇವು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 
ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ, ಇಂದ್ರಿಯ ಲೋಕ ಹೇಗೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಬ್ರಹ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಸಮಾನವೆಂದು ತೋರಬಹುದು? - ಎಂಬುದು. 


ಅ 


ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಉಪನಿಷತ್‌ ಪ್ರಣೀತವಾಗಿರುವ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ ಇದು ಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುವುದು. 


(ಇ) ಸ್ವತಂತ್ರ ಗೀತಾಕೃತಿಗಳು 


ಅಷ್ಟಾವಕ್ರ ಗೀತೆ ಎಂಬುದು, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಜನಕನಿಗೂ ಮತ್ತು ಅಷ್ಟಾವಕ್ರನಿಗೂ ನಡೆದ ಸಂವಾದ 
ವೆಂಬಂತೆ ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಷ್ಟು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಅದು ಎತ್ತಿಕೊಂಡಿರುವ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ - ಈ ಸಂಸಾರದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಪಡೆಯುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದು. ಸಂಸಾರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಬೇಕಾದರೆ ಪರಮ ಅದ್ವೆ ಲತ ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಟಾ ತ್ಕಾರ 
ಅಂದರೆ ನನ್ನುವುದು ಉತ್ತರ. ಜನ್ಮ ಜರಾ ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವ ತ 'ಎಲ್ಲಾ 
ಅಶಿವಗಳನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಿ, ಸರ್ವಜೀವ ದಯೆ, ಸ್ನೇಹ ಮೊದಲಾದ ಸದ್ಗುಣಗಳನ್ನು. ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅವನು ಏಕಮೇವಾ 


ಸ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ದ್ವಿತೀಯವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತು ನೇತಿ ನೇತಿ ಆದೇಶದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕು; ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಗೋಚರವಾಗುವ 
ದು ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತೆ ಪರಮಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಇದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿರುವುದೇ ಪರಮಸತ್ಯ, ಮತ್ತು ಆ ಸತ್ಯವೇ ನಾವು 
ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆಧಾರವಾದುದು ಎಂದು. ಅಷ್ಟಾವಕ್ರಗೀತೆಯ ಕಡೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದ ವಿಷಯಸೂಚಿಯಂತಿದೆ. ಅವಧೂತಗೀತಾ ಎಂಬುದು ಪರಮ ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡ 
ಅವಧೂತನೊಬ್ಬನ ಆನಂದಾತಿಶಯದಿಂದ ಹೊಮ್ಮಿದ ಗೀತೆ. ಈ ಅವಧೂತ ದತ್ತಾತ್ರೇಯನೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಭಾಗವತ 
ಪುರಾಣದ ಪ್ರಕಾರ ದತ್ತಾತ್ರೇಯ ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಅವತಾರ; ಅತ್ರಿ ಅನಸೂಯೆಯರ ಪುತ್ರ. ಅವಧೂತ ಎಂದರೆ ಸಮಸ್ತ ಬಂಧನ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡವಿ ಹಾಕಿದವನು, ಒಬ್ಬ ಅತಿವರ್ಣಾಶ್ರಮಿ ಅಥವಾ ಸನ್ಯಾಸಿ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಈ ಗೀತೆ ಎಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಷ್ಟಿದೆ. 
ಒಂದರಿಂದ ಏಳನೆ ಅಧ್ಯಾಯದ ತನಕ ಅವಧೂತನಿಗೆ ಆದ ಪರಮಸತ್ಯದ ಸಮಾಧ್ಯನುಭವದ ವರ್ಣನೆ ಇದೆ. ಎಂಟನೆ ಅಧ್ಯಾ 
ಯವು ಅವಧೂತ ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿರುವ ಅ-ವ-ಧೂ-ತ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಅಕ್ಷರಗಳ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 
"ಅ" ಎಂಬುದು ಸಮಸ್ತ ರಾಗಭಾವ ದೂರವಾದ ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ ಶುದ್ಧ ಆನಂದದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಯಿಯಾದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ ; “ವ' 
ಎಂಬುದು ಸಮಸ್ತ ವಾಸನೆಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತನಾದವನೆಂದೂ; 'ಧೂ' ಎಂಬುದು ಶರೀರ ಮಲಿನವಾದರೂ ಮನಸ್ಸು ಶುದ ವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನೂ; “ತ” ಎಂಬುದು ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಿ “ತತ್‌'ದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಈ ಗೀತೆಯು ಲೈಂಗಿಕ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಲೈಂಗಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ದಮನಗೊಳಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಅಥವಾ ಈ ಗೀತೆಯು ಜಿತೇಂದ್ರಿಯತ್ವ ಬಹುಮುಖ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರ ಗೀತೆ ಎನ್ನುವುದೊಂದು 
ಮೂರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಷ್ಟಿರುವ ಕಿರುಕೃತಿ. ಮೊದಲ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭವೆ ಕೃಷ್ಣ ನನ್ನು ಕುರಿತು ಅರ್ಜುನನು ಸಂಸಾರದಿಂದ 
ತಕ್ಷಣವೇ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಹೇಗೆ? ಏಕವಾದ, ಅಖಂಡವಾದ, ಅಜ್ಞೇಯವಾದ, 
ಅನೂಹ್ಯವಾದ, ಅನಂತವಾದ, ಆದ್ಯಂತ ರಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಂದ. ಈ ಗೀತೆಯ ಉಳಿದ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಕೊಟ್ಟ ಉತ್ತರವೆ ಹರಡಿಕೊಂಡಿದೆ. ಉಪನಿಷತ್‌ ಜ್ಞಾನದೊಂದಿಗೆ ವಿಷ್ಣು 
ಭಕ್ತಿ ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸಗಳ ಅಗತ್ಯತೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆಹಾರ ಮತ್ತು ಮೈಥುನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಂಯಮಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡು ವರ್ಜಿಸಲೇಬೇಕು. ಭಕ್ತಿ ವೈರಾಗ್ಯ ಯೋಗಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಮಸ್ತ ದ್ವಂದ್ವ 
ಮತ್ತು ಗುಣ ವಿಶೇಷಗಳಿಗೆ ಅತೀತವಾದ ತತ್‌ (ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ ಬ್ರಹ್ಮ) ಎಂಬುದನ್ನು ಕುರಿತ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರ 
ಸಾಧ್ಯ. ಪಾಂಡವ ಗೀತೆ ಎಂಬ ಕೃತಿಯೊಂದು ಅನೇಕ ಭಾಗವತರ ಸ್ತೋತ್ರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಜನ್ಮಾಂತರ ಜಂಜಡಗಳಿಂದ ಪಾರಾಗಿ 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಪತ್ತಿಗಳೆ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಸಾಧನಗಳೆಂದು ಪ್ರಶಂಸಿಸುತ್ತದೆ. 
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೧೫ 


ಭಾರತೀಯ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯ 


ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಪುರಾತನರ ಭಾಷೆಯೆಂದು ಬಣ್ಣಿಸಿರುವುದು ತುಂ್ಬಬ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. ಶಬ್ದಗಳ ಮೂಲಕ 
ಸಮಾಧಾನಕರವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಆಗದುದನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಮಾನವನು ಪೌರಾಣಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಮುಖಾಂತರ ಒಡನುಡಿಯಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದನು. ಆದುದರಿಂದ ಪುರಾಣಕಥೆಗಳು ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ, ಈಗ ಈ ಪದಗಳು ಅಥೆ ರ್ವಸುವಂತೆ, 
ಕಾವ್ಯಕಲ್ಪನೆಯ ಪರಿಣಾಮವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವು ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯವನ್ನು ಶೋಧಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ತಿಸಿದರೆ. 
ಪುರುಣಸಾಹಿತ್ಯವು, ಎಲ್ಲ ಅನುಭವವು ಐಹಿಕ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾಗಿರುವ ಉಪಾಂತ ಸತ್ಯವನ್ನಾದರೂ ದೊರಕಿಸುವ ಮಾನವಸಾಧನೆ 
ಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು 
ಅದರ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಮಾಡುವದು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ.! ವಿಶ್ವಸೃಷ್ಟಿಯ, ದೇವಾನುದೇವತೆಗಳ 
ಮತ್ತು ವೀರಪುರುಷರ ಬಗೆಗಿರುವ ಹೇರಳವಾದ ಐತಿಹ್ಯಗಳ ಮುಖಾಂತರ ಭಾರತೀಯರು ತಮ್ಮ ನಂಬುಗೆ, ಆದರ್ಶ ಮತ್ತು 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವುದೇ ಜನಾಂಗದವರಿಗಿಂತಲೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ, ತುಂಬಿದ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಆರಂಭದ ವೈದಿಕ ಪುರಾಣ ಸಾಹಿತ್ಯ: ವೇದಪೂರ್ವಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಉಪಲಬ್ಧ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಆಗ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ಏನನ್ನೂ ಹೇಳಲಾರೆವು. ವೈದಿಕಧರ್ಮವು ಅನೇಕ ಶತಮಾನ 
ಗಳಿಂದ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದನ್ನೂ, ಎಷ್ಟೊ ತಲೆಮಾರುಗಳ ಆಸಕ್ತ ಜನತೆಯ ಫಲವತ್ತಾದ ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ 
ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಪರಿಷ್ಕೃತಗೊಂಡಿರುವುದನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವಸರದ ವ್ಯಾಖ್ಕೆ 
ಯನ್ನು ನೀಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ ವ್ಯರ್ಥವೆಂಬುದು ನಮಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಸತ್ಯವೆನಿಸಿದುದು ವೈದಿಕ 
ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಅಷ್ಟೇ ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ, ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮದ, ಅದರಲ್ಲೂ ವೈದಿಕಧರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮದ, ಪುರಾಣದ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರವಿದ್ಯೆಯ ಅಂಶಗಳು ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಧ)ೈಲಾಗದಂತೆ ಪರಸ್ಪರ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿವೆ. ಆರಂಭದ 
ವೈದಿಕಧರ್ಮವು ಶುದ್ಧ ಮತ್ತು ಸರಳವಾದ 'ಭೌತಪ್ರಪಂಚದೃಷ್ಟಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟಾಗಿ ಮಾನವ ವಿಚಾರ, 
ಭಾವನೆಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಇತಿಹಾಸದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವೈದಿಕ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಯಥೋಚಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಬಹುದು. ವೈದಿಕ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉತ್ಕ್ಕಾಂತಿಯ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲೇಬೇಕು. 
ವೇದಕಾಲದ ಭಾರತೀಯರ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ಅನೇಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳಿಗೆ ಅದು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ತೋರಿಸಿದೆ. ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಪರಿವರ್ತನೆಯೊಡನೆ ವೈದಿಕ ದೇವತಾವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಯುತವಾದ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೇ ವೈದಿಕದೇವತೆಗಳ ಸಂಕೀರ್ಣ ರೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಿದ್ದರೂ, ತುಲನಾತ್ಮಕವಾದ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರ, ಪುರಾಣ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ, 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ದೇವತೆಗಳು ವೈದಿಕ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿರುವುದರ ಕ್ರಮ 
ವನ್ನೂ ಅಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ದೇವತೆಯೊಂದರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡ ನಾನಾ ಅಂಶಗಳ 
ಅದ್ಯತೆಯನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವುದರಿಂದ “ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ 'ಯ ಅದರ ಚಿತ್ರವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವದನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. 


ಖುಗ್ಡೇದದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವಂತೆ ವೈದಿಕ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯವು ಇಂದ್ರನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೊಳಗಾಗಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 


ವ 
ಆದರೆ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ, ತುಲನಾತ್ಮಕ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವೇದಕಾಲದ ಭಾರತೀಯರ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಿದರೆ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಯೂ ಹ ಮೂಲಸ್ಥಿ ತಿ ಹೀಗಿರುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸುಲಭವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದು. ಇದೇ ರೀತಿ 
ಘಾತ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನು ಭಾರತೀಯ ದೇವಮಂದಿರದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ಕ ಎಷ್ಟೆ ದೇವತೆಯೆಂದು ತನ 
ಸ್ದಾ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಈ ವೆಶಿಷ ಪೂರ್ಣವಾದ ಪೌರಾಣಿಕ : ಸಂಗ ಚ 
ತನವನ್ನು ಲ್ಲ ಸಂಗತಿಯ ಉಗಮಗಳನ್ನು ವ್ಲೆದಿಕಸಾಹಿತ್ತ 
ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆಯುವದು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ..." ರರು” 


ಅಸುರ ವರುಣ: ವೈದಿಕ ಆರ್ಯನು ತನ್ನ ಆರ್ಯಬಂಧುಗಳಂತೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಪ್ರಾರಂಭಿಕ 
ಹಂತವೊಂದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪ್ರಚಂಡತೆ ಹಾಗೂ ತೇಜಸ್ವಿತೆಯಿಂದ ತುಂಬ ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿದ್ದನು. ಈ ನಿಸರ್ಗವು ಯೋಜನೆಯಿಲದ 


ಅಥವಾ ಅವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಸ್ಥಿ ತಿಯದಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಅವನು ಬೇಗ ಕಂಡುಕೊಂಡಿರಲೇಬೇಕು. ಅದರ ನಾನಾ ಪ್ರಕತಿ ಘಟನೆಗಳು 
ನಾ ಪ್ರಕೃತಿ ಘಟನೆಗಳು 


೧೬೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂಗತಿಯ ವರೆಗೂ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಕ್ರಮಪಡಿಸಿ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟವುಗಳಾಗಿವೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಅವು ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ವಿಶ್ವದ ಚಿತ್ರವನ್ನೊದಗಿಸುತ್ತವೆ. ಆದಕಾರಣ ಈ ಸುಯೋಜಿತ ವಿಶ್ವದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಬಿಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವೊಂದು ನಡೆಯಿತು. 
ಜ್ಯ ಪೌರಾಣಿಕ ಪರಿಣಾಮವೇ ಅಸುರ ವರುಣನ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಎಡೆಗೊಟ್ಟಿತು.2 ನಿಸರ್ಗದ ಎಲ್ಲ ಸಣ್ಣ, ದೊಡ್ಡ ಅದ್ಲುತ ಘಟನೆಗಳ 
ಸುಯೋಜಿತ ಹಾಗೂ ಕ್ರಮವರಿತ ಕಾರ್ಯದ ಗುಟ್ಟು, ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಕಟ್ಟಿಗೊಳಪಟ್ಟು ಸಾರ್ವಭೌಮನಾದ 
ಮಲ ಜತ ಚಾರಣೆ ಒಳಗೊಂಡಿದೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಯಿತು. ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ "ವರುಣ' 
2 ್ಬ' ಎಂಬರ್ಥದ 'ವೃ' ಧಾತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ವೇದಕಾಲದ ಭಾರತೀಯನು ತನ್ನ ಪುರಾತನ ವಿಚಾರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥವಿಸಿದಂತೆ ವರುಣನು ಅತ್ಯುನ್ನತ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದೆಲ್ಲ ಮೋಡಿಯ ವೀರ್ಯವತ್‌ ರಸವಾದ “ಅಸು'(ಜೀವನ)ವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದನು. ಇದರಿಂದಲೇ ಇಂಥ ಮಹಾದ್ಭುತವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ವರುಣನು ಸಮರ್ಥನಾದನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ವರುಣನು ಸರ್ವೋತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಅಸುವನ್ನು ಪಡೆದು ಅಸುರನಾಗಿದ್ದನು. ಹೀಗೆ ಅವನು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 
ಸಾಮ್ರಾಟನಾಗಿ ತನ್ನ ನೀರಿನ ನೆಲೆಯಿಂದ ವಿಶ್ವದ ನಿಯಮವಾದ ಖುತವನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತಂದು ಅದನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 

ವರುಣನ ಬಗೆಗಿನ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಲ್ಪನೆ ಹಾಗೂ ಅವನ ವಿಶ್ವದ ಯುತದ ನಿಯಮ-ಇವುಗಳ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವ ಒಟ್ಟು ವೈದಿಕ 
ವಿಚಾರದ ವಿಕಾಸದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಮಹತ್ವದ ಘಟನೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲಕಾಲದನಂತರ ನಿರ್ಬಂಧದ ಇಂದ್ರಜಾಲ- 
ವಿಶ್ವಕಲ್ಪನೆಯ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಸಮಗ್ರವೂ, ನಿಶ್ಚಿತವೂ ಹಾಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರವೂ ಆದ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಲಾಯಿತು. 
ವರುಣ, ಮಿತ್ರ, ಆದಿತ್ಯರು ಮತ್ತು ಅದಿತಿ ಇವರ ಬಗೆಗಿನ ವೈದಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಕಥಾಸೂಚನೆಗಳನ್ನೂ 
ಇಂಥ ಊಹನೆ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ದ್ಯೌಸ್‌ ಮತ್ತು ವರುಣರ ಬಗೆಗಿನ 
ಪುರಾಣಸಂಬಂಧವಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳು, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಬಲವಾದ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದ ಜನತೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 
ವಿಚಾರ-ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ವೇದಕಾಲದ ಆರ್ಯರು ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮದ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಅದರ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಧ್ವನಿಯೊಂದಿಗೆ ಮನವೊಪ್ಪುವಂತೆ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದರು. ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ವಿಶ್ವದ ಮತ್ತು ಅದರ ಮಾಂತ್ರಿಕಪ್ರಭು ಮಹಾ ಅಸುರನ ಕಲ್ಪನೆಯು ವೇದಕಾಲದ ಭಾರತೀಯರ ಹಾಗೂ ಅವರ ರಕ್ತಸಂಬಂಧಿ 
ಗಳಾದ ಇರಾಣಿಗಳ ಪೂರ್ವಜರಿಂದ - ಅಂದರೆ ಆರ್ಯರೆಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಜನರಿಂದ - ಬಹುಶಃ ಬಾಲ್ಕ 
ಪ್ರದೇಶದ ಅವರ ಅಮುಖ್ಯವಾದ "ಅರ್ಹಿಮತ್‌' (ಮೂಲ ನೆಲೆ)ದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿ ವಾಸಿಸುವಾಗ ಹೊಮ್ಮಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಎಷ್ಟೋ ಪೌರಾಣಿಕ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳು ವರುಣ, ಮಿತ್ರ, ಆದಿತ್ಕರು ಮತ್ತು ಅದಿತಿ ಈ ವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಒಳಗೊಂಡಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದನ್ನು, ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ, ವರುಣಧರ್ಮವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದಾದುದರ ವಿಕಾಸದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೇ ಒಡೆದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಇಂದ್ರ: ಅಸುರ ವರುಣನ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಕಾರಣರಾದ ಆರ್ಯರ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷಿಗಳಾದ 
ಯುದ್ಧೋತ್ಸಾಹದ ಜನದ ತಂಡಗಳು ಭಾರತದೆಡೆಗೆ ಸಾಗಿ ದಾರಿಯುದ್ದಕ್ಕೂ ಜಯಶಾಲಿಗಳಾಗಿ ಹೋರಾಡುತ್ತ ಏಳು ನದಿಗಳ 
ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಬಂದವು. ಹಿಂದಿನಂತೆ ವರುಣ ಮತ್ತು ಖತದ ವಿಶ್ವಧರ್ಮದಿಂದ ಇನ್ನುಮೇಲೆ ತೃಪ್ತಿ ಎನಿಸದೆ ತಮ್ಮ ಹೊಸ 
ಬಾಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವಂಥ ಹೊಸ ಧರ್ಮವೊಂದು ಅವರಿಗೆ ಅಗತ್ಯವೆನಿಸಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ 
ಬರಬರುತ್ತ ಅವರ ಆರಾಧನೆ ದೂರದ ಹಾಗೂ ಅಮೂರ್ತವಾದ ವಿಶ್ವಕ್ರಮದ ಮಾಂತ್ರಿಕ ಪ್ರಭುವಿಗಿಂತಲೂ ಕೀರ್ತಿಕರ ಯುದ್ಧ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮನ್ನು ಮುನ್ನಡೆಸಿದ ಹೆಚ್ಚು "ವಾಸ್ತವಿಕ' ವೀರನಾದ ಇಂದ್ರನ ಮೇಲೆ ಸ್ಥಿರಗೊಳ್ಳತೊಡಗಿತು. ಆಗಲೇ ಅದರ 
ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆಯಾಗಿ ಈ "ವೀರ'ನು "ದೇವ'ರಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟನು. ವೈದಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಯ ವಿಕಾಸದ ಈ ಹಂತಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುದನ್ನೇ ಯಗ್ವೇದದ ಮುಖ್ಯ ಭಾಗವು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ವೇದಕಾಲದ ಭಾರತೀಯರು ಇಂದ್ರನನ್ನು ತಮ್ಮ ಜನಾಂಗದ 
ಯುದ ದೇವತೆಯೆಂದು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಮನ್ನಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಇಡಿಯ ವೈದಿಕ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯವು ಅವನ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಯಿತು. 
ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಈ ಬಗೆಯ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಪುರಾತನ ಇರಾಣೀಯ 
ಧರ್ಮಗಳ ನಡುವೆ ಛಿದ್ರವೆನಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದರ ಅರ್ಥ ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 

ಜನತೆಯ ಯುದ ದೇವತೆಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟ ಇಂದ್ರನ ಪಾತ್ರ ಆ ದೇವತೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅನೇಕ ಪುರಾಣಕಥೆಗಳು 
ಹುಟ್ಟ ಬೆಳೆಯಲು ಕಾರಣೀಭೂತವಾಯಿತು. ವೃತ್ರನೆಂಬ ರಾಕ್ಷಸನೊಡನೆ ಇಂದ್ರನ ಯಶಸ್ವಿ ಹೋರಾಟ ಮತ್ತು ಸೆರೆಹಿಡಿದ 
ಆಕಳುಗಳನ್ನು, ನೀರು ಅಥವಾ ಬೆಳಕನ್ನು ಅವನು ಬಿಡುಗಡೆಗೊಳಿಸುವುದು - ಇವನ್ನು ಈ ಕಥೆಗಳ ಮೂಲರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಬರಬರುತ್ತ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವೀರಕೃತಿಯನ್ನು ಮತ್ತು ಸಂಭಾವ್ಯವಾದ ಅತಿಮಾನುಷ ಸಾಹಸಕಾರ್ಯವನ್ನು ಇಂದ್ರನಿಗೆ 
ಆರೋಪಿಸುತ್ತ ಬರಲಾಯಿತು. ತನ್ನ ಸಿಡಿಲಿನಿಂದ ಮೇಫರಾಕ್ಷಸನಾದ ವೃತ್ರನನ್ನು ತುಂಡರಿಸಿ ಮಳೆಯ ಸೆಳಕು ಬೀಳುವಂತೆ 
ಮಾಡಿದ ಅವನನ್ನು ಪರ್ಜನ್ಕದೇವತೆಯೆಂದೂ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಅವನು ಸುಲಭವಾಗಿಯೇ ಆರ್ಯರ ಮೂಲ 
ಪರ್ಜನ ದೇವತೆಯಾದ ತ್ರಿತ ಅಪ್ಪ್ಯನನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿದನು.. ಇಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಶಿಶಿರ ರಾಕ್ಷಸನನ್ನು ಅಧೀನಪಡಿಸಿಕೊಂಡ ಸೂರ್ಯ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕಾಣುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ವೈದಿಕ ಇಂದ್ರನೊಡನೆ ಸಮಾವೇಶಗೊಂಡ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪೌರಾಣಿಕ 
ಕಥೆಗಳ ನಿಜ ಸಂಗತಿಯು ಆ ದೇವತೆಯ ಮೂಲ ವೀರ ಪಾತ್ರದ ಮೇಲೆ ಭೌತ ಪ್ರಪಂಚ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಹೇರಿದುದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿದೆ. ಹುಗ್ವೇದವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವವರಿಗೆ ಈ ಸಂಗತಿಯು ಒಡೆದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


೧೬೭ 
ಭಾರತೀಯ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯ 


ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಕೃತಿತತ್ತ್ವವನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಈ ರೀತಿಯು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಪೌರಾಣಿಕ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದ್ದು ಎಷ್ಟೋ ವೈದಿಕ 
ದೇವತೆಗಳ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. ವೈದಿಕ ಇಂದ್ರನ ಕಲ್ಪನೆಯೊಡನೆ ಸಮೀಕರಿಸಿದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪೌರಾಣಿಕ ಒಲವು ಸಾಮೂಹಿಕ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳಿಂದ ಒಡಮೂಡಿದುದು. ಹಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ನಾನಾ ಜನಾಂಗಗಳ 
ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯವು ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಬೇಕಾದಂತೆ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿವೆ. ಅದು ಪುರಾಣದ ವೀರ ಮತ್ತು ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಕಾರುವ 
ರೆಕ್ಕೆಯ ಘಟಸರ್ಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆ. ವೇದಕಾಲದ ಭಾರತೀಯರ ವೈರಿಗಳ ಮೂಲ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಮುಖಂಡನಾದ 
ವೃತ್ತನು - ಮೇಘರಾಕ್ಷಸನೆಂದೊ ಅಥವಾ ಶಿಶಿರರಾಕ್ಷಸನೆಂದೊ ಇಲ್ಲವೆ ಅಂಧಕಾಸುರನೆಂದೊ ಆಮೇಲೆ ಕರೆಯಿಸಿಕೊಂಡ - 
ಜಲಾಶಯಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಡಾಂತರಕಾರಿಯಾಗಿ ಹೋರಾಡುತ್ತಿರುವ ಭಯಂಕರ ಪ್ರಾಣಿಯಾದ"ಅಹಿ'ಯಾಗಿ ಆಗಾಗ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ಇಂದ್ರನ ಬಗೆಗಿನ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯ ಸೋಮ, ಮರುತರು ಮುಂತಾದವರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಪಡೆದು ಶ್ರೀಮಂತವಾಗುತ್ತ 
ನಡೆಯುವ ಒಲವನ್ನು ತೋರಿತು. ಮೂಜವತ್‌ ಪರ್ವತದಿಂದ ಬಂದುದೆಂದು ನಂಬಲಾದ ಸಸ್ಯದಿಂದ ತಯಾರಿಸಿದ ಅಮಲು 
ಬರಿಸುವ ಪಾನೀಯವಾದ ಸೋಮರಸ ಆ ಪರ್ವತಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುವ ಬಾಲ್ಕ ಪ್ರದೇಶದವರಾದ ಆರ್ಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ 
` ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರವಹಿಸಿತು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಪೌರಾಣಿಕ ವಿಚಾರಕ್ಕನುಸರಿಸಿಯೇ ಇಂದ್ರೋಪಾಸನ ಉದಯವಾಯಿತಷ್ಟೆ. 
ಅದರೊಡನೆಯೆ ಮದ್ಯದ ಪ್ರಭಾವದಲ್ಲಿ ಅತಿಮಾನುಷ ಸಾಹಸಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿಸುವ ದಯಾಮಯನಾದ ಆದರೆ ಆವೇಶ 
ಪರನಾದ ಯುದ್ಧದೇವತೆಯ ಪ್ರಕೃತಿಮೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಇಂದ್ರನೊಡನೆ ಸೋಮದ ಸಂಬಂಧವು ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇಂದ್ರನ ಆಪ್ತ 
ಸೇವಕರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯರಾದ ಮರುತರ ಮೂಲಸ್ತ್ವಭಾವವು ಪೂರ್ವದ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಸಷ್ಟವೂ ಮಬ್ಬುಮಬ್ಬಾಗಿಯೂ 
ಇದೆ. ಮರುತ ಎಂಬ ಹೆಸರು ("ಮರ್‌' ಎ ಸಾಯು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡ) ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಮತ್ತು ಮೃತ್ಯುವಿನ 
ಮೂಲದೇವತೆ ರುದ್ರನೊಡನೆ ಅವರ ಸಂಬಂಧದಿಂದಾಗಿಯೂ (ಮರುತರು ಮೂಲತಃ ಮ್ಯತ್ಕುದೂತರಾಗಿದ್ದರು) ಸುಸಂಘಟಿತ 
ವಾದ ಸೈನಿಕರಂತಿರುವ ಮರುತರ ಗುಂಪು ವೈದಿಕ ಕವಿಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಕೆರಳಿಸಿ ಯುದ್ಧದೇವತೆಯಾದ ಇಂದ್ರನೊಡನೆ ಆ 
ಗುಂಪನ್ನು ಜೋಡಿಸಿದರು. ಪರ್ಜನ್ಯದೇವತೆಯಾಗಿ ಹೊರಬಂದ ಇಂದ್ರನೊಡನೆ ಮರುತರೂ ಅದಕ್ಕನ್ವಯಿಸಿ ಬಿರುಗಾಳಿಯ 
ದೇವತೆಗಳಾದರು. 


ಅಶ್ವಿನಿಗಳು: ಪವಾಡಕಾರ್ಯದ ಮೂಲಕ ಮಾನವಕುಲಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ನೀಡುವವರೆಂದು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟೂ ಬಿಡದೆ 
ಕೊಂಡಾಡಲ್ಬಟ್ಟ ದಿವ್ಯ ಅವಳಿ-ಜವಳಿ ಅಶ್ವಿನೀದೇವತೆಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯ ಮೂಲವನ್ನು ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಹಾಗೆಯೇ 
ಕೆಲವೊಂದು "ನಿಜವಾದ' ಮಾನವವೀರರಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಬೇಕಾಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ಪುರುಣಸಾಹಿತ್ಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾದಂತೆ, ಇಂಥ 
ಘಟನಾವಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಆಗಾಗ "ಸಂಸ್ಥೆ 'ಗಳಾಗಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವ ಒಲವು ಕಂಡುಬಂದಿದ್ದು ಅವು ಪುರಾಣ 
ಕಥೆಯ ಗುಣಧರ್ಮವನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಅದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪವಾಡಸದೃಶ ಸಹಾಯವನ್ನು ಪುರಾಣದ ಅಶ್ವಿನೀ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ವಹಿಸಿಕೊಡಲಾಯಿತು. ಮತ್ತು ಅವರ ಸುತ್ತುಮುತ್ತು ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥಾರೂಪಕಗಳು ಹುಲುಸಾಗಿ ಬೆಳೆಯ 
ತೊಡಗಿದವು. ಅಗ್ನಿಕುಂಡದಿಂದ ಅತ್ರಿಯನ್ನು ಉಳಿಸುವಲ್ಲಿ, ಜೀರ್ಣನಾದ ಚ್ಯವನನನ್ನು ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಳಿಸುವಲ್ಲಿ, ಸಮುದ್ರ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗುತ್ತಿದ್ದ ಭುಜ್ಯುವನ್ನು ಪಾರುಗೊಳಿಸುವಲ್ಲಿ. ಕುಂಟನಾದ ವಿಶ್ವಲಾನಿಗೆ ಕಬ್ಬಿಣದ ಕಾಲನ್ನು ಒದಗಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅಶ್ವಿನೀದೇವತೆಗಳು ಪಾತ್ರವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೂವರು ದೇವತಾ ಶಿಲ್ಪಗಾರರಾದ ಯಭುಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 


ಎ 


ಸುತ್ತು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಇದೇ ಬಗೆಯ ಕಥೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು. 

ಅಗ್ನಿ: ಇಂದ್ರನ ತರುವಾಯ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದ ವೈದಿಕದೇವತೆಯಾದ ಅಗ್ನಿಯು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ, ಮನುಷ್ಯ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ದೇವತೆಗಳ ಲೋಕದ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ತರುವ ಗೃಹಕೃತ್ಯದ ದೇವತೆ. ಪುರೋಹಿತನೆಂದೂ, ದೇವತೆಗಳ ಮುಖ್ಯ ಅಥವಾ 
ದೇವದೂತನೆಂದೂ ಮತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಸಲ್ಲಿಸುವ ನೈವೇದ್ಯಗಳ ವಾಹಕನೆಂದೂ ನಾನಾಬಗೆಯಾಗಿ ಅವನನು ಬಣ್ಜೆ ಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸುಲಭವಾದ ಅಗ್ನಿ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ವೈದಿಕ ಪುರೋಹಿತರು ಆಮೇಲೆ ತೀರ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಮತ್ತು ವಿಸ್ತಾರಪುದ ಮತ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದರು. ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ನಾನಾ ಬಗೆಯ ಸೋಮಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಜೊತೆಗೂಡಿಸಿಯೂ ಮತು 
ಓಲ್ದೆನ್‌ಬರ್ಗ್‌ ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕರೆದ "ಪೂರ್ವ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ'*ದ ಎಷ್ಟೋ ಅಂಶಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಂಕೀರ್ಣಗೊಳಿಸು 
ವದರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಪೂರ್ವದ ವೈದಿಕ ಪುರಾಣಕಥೆಗಳು ಅಗ್ನಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಲಯ ಮತು 
ಪುನಶ್ಕೋಧನೆಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೆ. ವೇದಕಾಲದ ಕವಿಗಳು ಅಗಿ ಯ ಮೂರು ಶೂಪಗಳಾದ ಭಾಷ ಮೇಲಿನ 
ಬೆಂಕಿ, ಅಂತರಿಕ್ಷದ ಮಿಂಚು, ಆಕಾಶದ ಸೂರ್ಯ - ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತೇ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಎ 


“ಸೌರದೇವತೆಗಳು' 


ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯ ಸೌರದೇವತೆಗಳು 'ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರ' ಕಡೆಗೆ ಈ ಮೇಲಿನ ಸಂಗತಿ ನಮ ನು 


ಕೊಳ್ಳುವ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೇಕೆಂದರೆ ಅ ಬ ನ್ನು ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಎನಿಸಿ 
ಸ ದ ವರಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಸೌರವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಮುಖ್ಯತಃ ಭಿನ್ನವಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವು 


೧೬೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹಾಕ ಚ ಹಿಕ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಾವಿಸಲಾದ ಮಿತ್ರನು ಮೂಲತಃ 
ಮತ್ತೆ ಆ ಬಾಂಧವ್ಯ ದ ಆಗಿದೆ. ಮಿತ್ರ ನು ಮನುಷ್ಯ ಚತವ 1 ಈ ಗೆ ಅಂವಾ 
ಒಟ್ಟಾಗಿ ಇರುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ನೊ ಡಿದರೆ ಎ ಂದಗಳ ಪಿಸ ಭೂ ಯು, 
ಇಚ 2 ಜೀ ಸಲ ತ ಅ ತ ವಿಶ್ವದ ಜೀವನಕ್ಕೆ ವರುಣನು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ. ಮಾನವಜೀವನಕ್ಕೆ 
ತನ್ನ ವೈಭವಪೂರ್ಣವಾದ ತೋಳುಗಳನ್ನು ಚಾಚಿ - ತೆ ದ 8 ್ಯ ಸಂತ ಹ ತರಲಿ ಕಟಾ ಅನು 
ನಾನಾ ಮುಖಗಳ ಕ್ರಮಬದ ವಾದ ಕಾರ್ಯರ ಭತ್ಯ ಸೂಸು! 
ಚ ೂಪಕ್ಕೆ 'ಗತಿಯನ್ನೊದಗಿಸುತ್ತಾ ನೆ ಪೂಷನ್‌ನನ್ನು ಕುರಿತ ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸೂಚನೆಗಳು ಅವನನ್ನು ಗ್ರಾಮದೇವತೆಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿವೆ. ದನಕರುಗಳನ್ನು ಅವನು ಅಪಾಯದಿಂದ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮತ್ತು ಕು ಗಳ ಸ್‌ ಕೈಯಿಂದ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಮನೆಗೆ ಹೊಡೆದುಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಾನೆ.6 
ರಘ ಸ್‌ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವೇದದ ಉದ್ದ ತ ಭಾಗಗಳ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾದ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ, ಕೆಲವೊಂದು 
ಥಾನಕಗಳು ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಮತ್ತು ದೂರದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ದೇವತೆಗಳ ಮೂಲ ಪಾತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ ಹೇರಲ್ಪ 
ಟ್ಟಿರುವುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗಿದೆ. ವೈ ದಿಕ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ವದ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಅದರ ಅನೇಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳು 
ಕೃತಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ "ಸೌರವ್ಯೂಹಕ್ಕೊಡ್ಡಿ ಡ್ಲಿ'ದುದರ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಹೆಂತವೊಂದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೆ ೇವೆ. ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ 
ಕ್ರ ಮವು ಬೇಕೆಂತಲೇ ಏಕಪಕ್ಷೀಯವಾಗಿ ತೋರಬಹುದು. 
ವಿಷ್ಣು: ಪೂರ್ವದ ವೈ ದಿಕಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬಂದಂತೆ ವೈದಿಕಧರ್ಮವು ಇಂದ್ರನ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ 
ಸೋಮವಿಧಿಯಿಂದಲೂ, ಆಗ್ನಿ ಎ ೪ಜಿ ವ್ದೆ ಶಿಷ್ಟ ಪಡೆದು ಆಗಲೇ ಸಗ್ಗ ಸತರ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಗಟ್ಟಿಗೊಂಡುದಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕೃತ ಧರ್ಮದ ಹೊಣೆಗಾರರು ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸ್ವೀಕಾರಕ್ಕೆ 
ಸಹಜವಾಗಿ ವಿಮುಖರಾದರು - ಆ ಭಾವನೆಗಳು ತಪ್ಪು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಂತೆ ತಮ್ಮ ಹಕ್ಕನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಒತ್ತಾಯ ತಂದಿರಲೇಬೇಕು. ಬಹುಶಃ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಬಗೆಗೂ ಈ ಮಾತು ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಜನತೆಯ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನಾ ಸಮುಚ್ಚ ಯದ ಒತ್ತಡದಿಂದ ಅಧಿಕೃತ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಗ ಕಂಸುವುಂು ಅಿವಾರ್ಯವಾ 
ಬಿಟ್ಟಾಗ ಪುರೋಹಿತಧರ್ಮದ ಆಚಾರ್ಯರೂ ಕವಿಗಳೂ ತಮ್ಮ ಕುತರ್ಕದ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹೇಯವೆನಿಸುವ ಜನಪ್ರಿಯ ಧರ್ಮದ 
ಇುಢ ಘಟಕಾಂಶಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು ತೀರ ಅನ್ಯವಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಉಪಾಯದಿಂದ ಅದರ 
ಮೇಲೆ ಹೇರಿ ಅದರ ಮೂಲರೂಪವನ್ನೆ ಬದಲಿಸ ಬಯಸುತ್ತಾರೆ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ. ವಿಷ್ಣುವು ಸೌರದೇವತೆಯೆಂದೇ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ 
ಎದ್ದು ಕಾಣುವದು ಇಂಥ ಪೌರಾಣಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿದೆ. ವೈ ದಿಕಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಪಡೆದ ಅನೇಕ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಬಲದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವು ಮೂಲತಃ ಫಲವತ್ತತೆಯ ಮತ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ದೇವತೆಯಾಗಿರಲೇಜೇಕೆಂಬುದನ್ನು 
ತೋರಿಸಿಕೊಡಬಹುದು. ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆ ೇಳುವುದಾದರೆ ವೇದಕಾಲದ ಭಾರತೀಯರ ಬೇಸಾಯದ ಹಾಗೂ ಗ್ರಾಮೀಣ 
ಸಮಾಜಗಳ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅವನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದನು.? “ಹಾರು' ಎಂಬರ್ಥವುಳ್ಳ 'ವಿ'ಧಾತುವಿ 
ನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ವಿಷ್ಣು ಎಂಬ ಹೆಸರು *ಪಕ್ಷಿ' ಎಂದು ಅರ್ಥ ನೀಡುತ್ತ ದೆ. ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾದ 
ಅಂಶವೆಂದರೆ. ಆದಿಕಾಲದ ಅನೇಕ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಿಯು ಫಲಶಕ್ತಿ ಯ ಹಾಗೂ ಉತ್ತ ನ್ವಕಾರಕತೆಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿದೆ. ಅಧಿಕೃತವಾದ 
ಸಕಲದೇವತಾ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯ ಈ ದೇವರನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಪುರೋಹಿತರ ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮದ ಕವಿಗಳಿಗೂ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೂ 'ಅನಿಸದಾಗ, ಮೂಲತಃ ವಿಷ್ಣು ಪೂಜೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ, ಲೈಂಗಿಕ ವಿಷಯೆಲೋಲುಪ್ತಿಯ 
ಧ್ವನಿ ಕೊಡುವ ಎಷ್ಟೋ ಮತಾಚಾರಗಳನ್ನೂ ಅವರು ಬದಿಗೆ ಸರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. ಈ ಸಂದರ್ಭ ೯ದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕಕವಿಗಳ 
ಮತ್ತೊ 0ದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಬಲವನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು: ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ದೇವರನ್ನು "ಪುರೋಹಿತರ ವೈದಿಕ ಪರಾಣದ ಸ್ಮಾನಕ್ಕೆ 
ಏರಿಸಿದುದು, ಆ ದೇವರು ಇಂದ್ರ, ಇಲ್ಲವೆ ಸೋಮ ಅಥವಾ ಅಗ್ನಿ, ಇವರೊಡನೆ ಕೃತಕವಾಗಿ ಕಾದಿಕುಹುಡರುವುದಂ್‌. 
ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಕೈಕೆಳಗಿನ ಸಹಾಯಕನೆಂದು ಇಂದ್ರನೊಡನೆ ವಿಷ್ಣು ವಿಗಿರುವ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಹಾಗೂ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಸಂಬಂಧವು 
ವೈ ದಿಕ ಕವಿಗಳು ಆಗಾಗ ಬಳಸಿದ ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪೌರಾಣಿಕ ತಂತ್ರ ವನ್ನು ತಕ್ಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ. ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತ ಣೆ ಓಂದೂಧರ್ಮದ 
ಇತಿಹಾಸದ ಅನಂತರದ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವೈದಿಕ ಕವಿಗಳ ಹಾಗೂ ಆರರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪುರೋಹಿತ ಮನೋಭಾವ ನಿಜವಾದ 
ಜನಪ್ರಿಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಯ ಉಕ್ಕೇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದಾಗ - ಈ ಸಂಗತಿಯು ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಮುಖ ವೈದಿಕ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿತು- ವಿಷ್ಣುವು ಮತ್ತೆ ತನ್ನ ಮೊದಲಿನ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡನು. 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ಸೌರದೇವತೆಯೆಂದು ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆದವನೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯನೊಬ್ಬ ನೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಮನಗಾಣ 
ಬಹುದು. ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ಮಹತ್ವದ ಸ ಸೌರ ಕಟ್ಟು ಕಥೆಗಳ ಮೂಲವು ನಸುಕಿನ ಅದ್ಭುತ ಘಟನೆಯ ವರ್ಣನೆಗಳಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ 
ಕವಿತೆಗಳು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ವಿಪುಲವಾದ ಭಾವ ಮತ್ತು ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಸೂರ್ಯನ “ಮಗಳು ಸೂರ್ಯಳ ಮದುವೆಯ 
ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಅವಳ ಕೈ ಹಿಡಿಯೆಲು ಯೋಗ್ಯವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪಂದ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳು ಭಾಗವಡಿಸಿದ್ದರೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗುವ ಸಂಗತಿಯನ್ನು "ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟು ವಂತೆ ಬಣ್ಣಿ ಸಲಾಗಿದೆ. 





೧೬೯ 
ಭಾರತೀಯ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯ 


ಯಮ: ಯಮನ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾದ ಮೂಲ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯು ಉಭಯಲಿಂಗಿ ಜಾನ ೦, 
ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣ ದೇವತೆಯೂ ಅಲ್ಲದ, ತೀರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾನವಜೀವಿಯೂ ಅಲ್ಲದ, ಆದರೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಹ ಹ 
ಸ್ವರೂಪದ - ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವದ ಮತ್ತು ಮಾನವಕುಲದ ಸೃಷ್ಟಿಗೋಸ್ಕರ ಅವನು ಆತ್ಮಬಲಿಗೆ ಯಾ 
ವಿಶ್ವಸ್ಯ ಪ್ಲಿ ಕಲ್ಪನಾಕಥೆಯ ಆಮೇಲಿನ ಮಜಲಿನಲ್ಲಿ ಉಭಯಲಿಂಗಿಯು ಯಮ ಮತ್ತು ಯಮೀ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು ಮತ್ತು 
ಗಂಡಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಂಡಿತು. ಇವರೇ ಮಾನವಕುಲದ ಮೊದಲ ತಂದೆತಾಯಿಗಳೆನಿಸಿದರು. ಯಮನು ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿದವ 
ನಾದುದರಿಂದ 'ಸಾಯುವವರಲ್ಲಿಯೂ ಅವನೇ ಸಹಜವಾಗಿ ಮೊದಲಿಗನಾದನು. ಹಾಗೆ ಹೇಳಲೇಬೇಕಾದರೆ ಸತ್ತವರ ತವ 
ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅದರ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿ ಅವನು ಆಳಿಕೆ ನಡೆಸಿದನು. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ಧರ್ಮಶೀಲಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲ ತಲೆಮಾರಿನ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಜನರಿಗೆ ಪ್ರವೇಶಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಿತ್ತ ಅಮರಜೀವನ ಹಾಗೂ ಆನಂದದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ತನ್ನ ಪಾವಿತ್ರ್ಯದಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿಸಲು 
ಸಮರ್ಥನಾದ ಪುರಾಣಕಥೆಯ ರಾಜನೆಂದು ವೇದದ ಕವಿಗಳು ಯಮನನ್ನು ಕುರಿತು ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಚ್ಛನ್‌ 
ವೃಕ್ಷದ ಕೆಳಗೆ ಅವನು ಪಿತೃದೇವತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ದಯಾಪರ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಎಡೆಗೊಡುತ್ತ ದೇವತೆಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಭ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ. ಸ್ವರ್ಗದ ಆಮೇಲಿನ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯು ಇಂಥ ವೇದದ ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಸೂಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ಛ ಯೆದೋರಿದ್ದರೂ 
ಪೂರ್ವದ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನರಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿಶಿಷ್ಟ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪುರುಷಸೂಕ್ತವಾಣ ಯಮನಿಗನ್ವಯಿಸಿದ ವೇದದ ಕೆಲವೊಂದು ಸಂದರ್ಭ ಸೂಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತೋರಿಸಿದ ಆದಿಯುಗದ ಜೀವಿಯ ಆತ್ಮಾಹುತಿಯ ವಿಶ್ವೋತ್ಪತ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಪುರಾಣಕಥೆಯನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಸೃಷ್ಟಿಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪಾ ರಂಭಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸಾಹಿತ್ಯವು ಈ ಪುರಾಣಕಥೆಯ ಬೇರೊಂದು 
ರೂಪಾಂತರವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಎಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅಸತ್‌ ಎಂದಾಗಲಿ ಹೆಸರಿಡಲು ಬಾರದ 
ಒಂದು ಬಗೆಯ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸ್ಥಿತಿಯ ಇರುವಿಕೆಯು ವೇದೋಕ್ತ ವಿಶ್ವಸೃಷ್ಟಿವಾದದ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಹೊರತಾದುದನ್ನು ರಹಸ್ಕಾರ್ಥವುಳ್ಳ 
ನಾಸದೀಯ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ! ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಎಷ್ಟೂ ಪೌರಾಣಿಕ ವಿಶ್ವಸೃಷ್ಟಿವಾದದ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳ ಮೂಲವು ಹಿರಣ್ಯ 
ಗರ್ಭಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ!! ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ಮೂಲತಃ ಎಲ್ಲೆಡೆಗೂ ನೀರೇ ನೀರಿದ್ದು ಈ ಆದಿಕಾಲದ ಜಲಸಮೂಹದಿಂದ 
ಒಂದು ಬಂಗಾರದ ತತ್ತಿಯು ಉದ್ಭವಿಸಿ ತರುವಾಯ ಅದು ಎರಡು ಗೋಲಾರ್ಧಗಳಾಗಿ ಒಡೆಯಿತು. 


ರುದ್ರ: ಮೊದಲು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪುರಾಣಕಥೆಯಂತೆ ಮೃತ್ಯುದೇವತೆಯು ಯಮನಾಗಿರದೆ *ಕೆಂಪ'ಗಿರುವ ರುದ್ರ 
ನಾಗಿದ್ದನು. ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಸಭ್ಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ, ಅರಣ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಪರ್ವತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ಕಾಡುಜನಾಂಗಗಳ ದೇವರೂ ಅವನಾಗಿದ್ದನು. ಪುರೋಹಿತರ ದೇವಕುಲದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ದೇವರನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದಾಗ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಬಗೆಗಾದಂತೆ ರುದ್ರನ ಮೂಲಪಾತ್ರವನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಯಿತಲ್ಲದೆ ಅವನ ಮೇಲೆ ಸ್ವರ್ಗದ ದೇವತೆ 
ಯೊಂದರ ಸ್ವಭಾವಗುಣವನ್ನು ಹೇರಲಾಯಿತು. ಇವೆರಡೂ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಕವಿಗಳು ಹಾಗೂ ಆಚಾರ್ಯರು ಒಳ 
ಉದ್ಯೇಶವುಳ್ಳ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ನಡೆಸಿದಾಗ್ಯೂ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಇಬ್ಬರು ದೇವತೆಗಳ ಮೂಲ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ಸಂದೇಹಕ್ಕಾಸ್ಪದವಿಲ್ಲದಂತೆ ದ್ರೋಹ ಬಗೆದ ಕೆಲವೊಂದು ಸೂಚನೆಗಳು ಇದ್ದೇ ಇವೆ. ವಿಷ್ಣುವಿನಂತೆ ರುದ್ರನೂ ಅತ್ಯಂತ ಜನಾದರ 
ಣೀಯ ಬಹುಮಹತ್ವದ ದೇವತೆಯಾಗಿ ಈ ಕಾರ್ಯಗತಿಯಲ್ಲಿ ಇಂಡಸ್‌ ಧರ್ಮದ ಪಶುಪತಿಯ ಹಾಗೂ ದ್ರಾವಿಡರ ಶಿವನ 
ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸವೂಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಆಮೇಲಿನ ಹಿಂದೂ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಲ 


ಗಂಧರ್ವರು ಮತ್ತು ಅಪ್ಸರರು: ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಂಧರ್ವ ಮತ್ತು ಅಪ್ಸರರಂಥ ಅರ್ಧಮರ್ಧ ದೈವೀ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥಾಸಾಹಿತ್ಯ ಅಷ್ಟೊಂದು ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ. ಮಾನವ ಅರಸನಾದ ಪುರೂರವನೊಡನೆ 
ಪುರಾಣ-ಸ್ತ್ರೀದೇವತೆಯಾದ ಊರ್ವಶಿಯು ಹೇಗೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡಳೆಂಬುದೂ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕು ಶರತ್ಕಾಲಗಳ ವರೆಗೆ ಅವನೊಡನೆ 
ಬಾಳಿ, ಅವರ ಕೂಟದ ಬಗ್ಗೆ ನಿಗದಿಮಾಡಿದ ಕರಾರುಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿದೊಡನೆ ಅವನನ್ನು ಒಮ್ಮೆಲೆ ತೊರೆದುದೂ 
ಮತ್ತು ಪುರೂರವನು ಅವನನ್ನು ತಿರುಗಿ ಬರುವಂತೆ ವತಡಲು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಮೊರೆಯಿಟ್ಟುದೂ ಖುಗ್ಗೇದದ!12 ಗೂಢವಾದ 
ಸಂವಾದಸಕ್ಕಿನಿಂದ ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈಚಿನ ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಪೌರಾಣಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ!? ಈ ಕಥೆಯ ನಾನಾ 
ರೂಪಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಊರ್ವಶಿ-ಪುರೂರವರ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಸೌರರೋಕದ ಅಸಾಧಾರಣ ಘಟನೆಗಳ ಕೆಲವೊಂದು ಮುಖವನ್ನು 
ನೋಡುವುದು ರೂಢಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಕಲ್ಪನೆಯು ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುವ ಸಂಭವ 


ಹೆಚ್ಚಿದೆ. ಉತ್ತರ-ಅರಣಿ ಮತು ಅಧರ-ಅರಣಿ ಎಂಬ ಎರಡು ಉರ 
ತೆ ್ರ್ರೃ ್ರ್ರ ುನವಲು ಕಟ್ಟಿಗೆಗಳಿಂದ ಯಜ ದ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತಿಸ 
ಆ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿದೆ. | ಸ್ವ ಅಸಷುಷು 


| ಪುರಾಣ ಕಥೆಯ ಖಖಹಿಗಳು: ವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳ ಸಾಹಸಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಇಲ್ಲವೆ ಕೆಲವು ಸ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ, ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಮನು, ಆಂಗೀರಸ್ತ ಭೃಗು ಮೊದಲಾದ ಪುರಾಣಖಯಪಷಿಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಮನ್ನಿಸಿದ ಕೆಲವು ವೈದಿಕ ಸ್ತೋತ್ರಗಳ ಕರ್ತರೂ ಕೆಲಭಾಗ ಪೌರಾಣಿಕವಾಗಿಯೂ ಕೆಲಭಾಗ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ವಾಗಿಯೂ ಅನೇಕ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ದಾನಸ್ತುತಿಗಳೆಂಬ ಯಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ವೇದದ ಕವಿಗಳು ವೇದ 


1 ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕಾಲದ ಎಷ್ಟೋ ಅರಸರ ಮತ್ತು ಪೋಷಕರ ದಾನಶೀಲತೆಯನ್ನು ಹಾಡಿ ಹೊಗಳಿದ್ದಾರೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅತ್ಯ [ಂತ ಮಹತ್ವದ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಘಟನೆಯೆಂದರೆ ಅಸಂಖ್ಯವಾದ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ. ಹತ್ತು ಜನ ರಾಜರ "ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಇದು ಆರ್ಯ ಜನಾಂಗದವರು ತಮೊ ಒಳಗೇ ಕಾದಾಡಿದ ಯುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಈ ಹತ್ತು ರಾಜರ ಮುಖಂಡತ್ವ ದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾರಂಭದ ಆರ್ಯ ವಸತಿಗಾರರು ಸುಡಾಗಳ ನಾಯಕತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಹೊರಟ ಭರತರು, ತೃಷ್ಟುಗಳ ನೂತನ ತಂಡಗಳ 
ಆಕ್ರಮಣಕಾರಿ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಅಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿಯಾದರೂ. ತಡೆಹಿಡಿದರು. ಕಾದಾಡುವ ಶ್ತಿಗಳ ಯುದದ ಚಟುವಟಿಕೆ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ವಿರೋಧಿ ತಂಡದ ಪುರೋಹಿತರಾದ ವಸಿಷ್ಠ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರರ ಆಚಾರ್ಯತನದ ಬಗ್ಗೆ 
ವೈದಿಕ ಕವಿಗಳು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾರೆ; ಮೇಲ್ತರಗತಿಯ ಆಚಾರ್ಯತನವೇ ಕೊನೆಗೆ ಯುದ್ಧದ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಅಂಗವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿತು. 


ವೈದಿಕಧರ್ಮ 


ಸ್ಳೂ ಲವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ವೈದಿಕಧರ್ಮವು ಬಹುದೇವತಾರಾಧನೆಗೆ ಎಡೆಗೊಟ್ಟಿದ್ದು ಅದರಿಂದ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆ 
ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲು ಸಾಕಷ್ಟು ಅವಕಾಶ ಒದಗಿತು; ಅಲ್ಲದೆ, ಬಹುದೇವತಾರಾಧನೆಯ ಉಳಿದ 
ಧರ್ಮಗಳಂತೆಯೇ ಇದರ ಒಲವು ಸಹಿಷ್ಣು. ತೆಯದಾಗಿದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ನಾನಾ ವಿಧವಾದ ಪೌರಾಣಿಕ ಆಶಯಗಳನ್ನು 
ಅದು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತಾಯಿತು. ವ್ಠೆ ೈದಿಕಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಚೇತನವಾದದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಗುರುತುಗಳೂ ಇವೆಯಾದರೂ 
ಘ್‌ರಾಣಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸೋಡಡುಗ ಅದು ಅಷ್ಟು ಫಲಕಾರಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 'ವೈದಿಕಥರ್ಮವು ಒಂದು ಬಗೆಯ 
ವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಯವಾದದ ಕಡೆಗೆ ಒಲೆಯುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅದು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದಲ್ಲದೆ ಇದೇ ರೀತಿ ಅದು ಬರುಬರುತ್ತ ತನ್ನ 
ಗುಣಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಮಾತು ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆಯ ಜಾಡನ್ನು ಕ್ವಚಿತ್ತಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪೂರ್ವದ ವೈದಿಕ ಪುರಾಣಕಥೆಗಳ ಬಗೆಗಿನ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಹೇಳಿಕೆಯಿಂದ ತರುವಾಯದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಮತವನ್ನು ಮತ್ತು ಹಿಂದಣ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಸರಿಯಾನ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದು ವಿರೋಧವಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಅಥವಾ' ಮೊದಲಿನದರಿಂದ ಪುಷ್ಟಿ ಪಡೆದ ರೀತಿಯ 
ನ್ನಾಗಲಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಈ ಉತ್ಕಾ _೦ತಿಯು ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಂಘರ್ಷ, ಜನಾಂಗಗಳ ಮಿಶ್ರಣ ಮತ್ತು ತರುವಾಯದ ಸಮೀಕರಣದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಕೂಪಾಂತರ ಮತ್ತು ನಿರಾಕರಣೆ 
- ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯ ಪೌರಾಣಿಕತೆ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲದ ಎಲ್ಲ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳು ಆಗ ಅದೇ ಕೊನೆಯದೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾದ ಯಜ್ಞ ದ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅಧೀನ 
ವಾಗಿಯೇ ರೂಪುಗೊಂಡದ್ದು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಧಿ ವಿಭಾಗ ವಿವಿಧ ಯಜ್ಞಗಳ ಮೀಮಾಂಸೆ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯ 
ವಿವರಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದ ದರೆ' ಅರ್ಥವಾದದ ಭಾಗವು ಶಬ್ದಾರ್ಥ ವಿಚಾರದ, ಬಂಧುತಾ ಅಥವಾ ರಹಸ್ಯಬಂಧನಗಳ 
ಮತ್ತು ಉದಾಹರಣಪೂರ್ವಕ ಆಖ್ಯಾ ಯಿಕೆಗಳ ಮೂಲಕ ಅವುಗಳ ಕೊಂಡಾಟಕ್ಕೆ ಮೀಸಲಾಗಿದೆ. ದೇವರು ಮತ್ತು ರಾಕ್ಷಸರ 
ನಡುವಣ ಪೌರಾಣಿಕ ಯುದ್ಧಗಳು ಈ ವಿವರಣೆಯ ಆಖ್ಯಾ ಯಿಕೆಗಳನೇಕವಕ್ಕೆ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಯಜ್ಞಗಳ 
ಸಫಲತೆಯ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿಯೇ ದೇವತೆಗಳು ದೇವತ್ವ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ರಾಕ್ಷಸರನ್ನು ತಲೆಯೆತ್ತ ದಂತೆ ಮಾಡಿದರೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಯಜ್ಞ ವನ್ನು ಸರ್ವಶಕ್ತ ವಾದ ಜಗತ್‌ತತ್ವ ದಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ ಏರಿಸುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಯಜ್ಞವನ್ನು ಕೇಂದ್ರ 
ವಸ್ತುವಾಗಿಸಿ ಹಲವಾರು ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಅವು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿವೆ: ಸ್ಪಷ್ಟಿಕ್ರಮ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ, ನೈತಿಕತೆಯ, ಅಂತಿಮ 
ಗತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಮತ್ತು ಉಳಿದ ತತ್ವಗಳ ವಿವರಣೆಗಾಗಿ ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ನಿರಂತರವಾದ ಯಜ್ಞ ಪ್ರಕ್ರಿ ಯಯುಸ ಸ್ಭ ಬಯ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತ ಸ ವಿಶ್ವಸೃಷ್ಟಿವಾದದ ಗುಣಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರ ಮುಖವಾಗಿ ಹೊಂದಿದ ಮನುವಿನ ಚಳ ಯಿಕೆ 
ಮತ್ತು ಜಲಪ್ರಳಯದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು “ಇಡಾ'1* ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಯಜ್ಞದ ಆಹುತಿಯನ್ನು ಕೀರ್ತಿಸಲೆಂದೇ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ 
ಗಳು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಐತಿಹ್ಯಗಳು ಪ್ರ ಮುಖ ಅಂಶಗಳು 'ಸೂತಸ್‌ಗಳ ಬದಲಾಯಿಸು 


ತ್ತಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ದೊರಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಅವು ನೇದ ನಕ್ಷಿಪ್ತವ ವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಸಂಪ್ರ 


ಳಷ್ಟೆ ಜೇ ಛ್ಛೆ ಪ ಳಲ್ಲಿ ಯಾವುವೂ 


ಹರಿಶ್ವ ದ್ರ ಮತ್ತು ಶುನಶ್ಶೇಪ 15 ' ಮೊದಲಾದವರ ಕಥೆಗಳಂತೆಯೇ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹೇ 
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೧೭೧ 
ಭಾರತೀಯ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯ 


ಗಳನ್ನು ಮೂಲವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ವೆಂದು ಹೇಳಬರದು. ಅಶ್ವ ಕ್ವಮೇಧ ಮತ್ತು ರಾಜಸೂಯ ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು ಯಜ್ಞ ಸಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಕಥಿಸುವ ಪರಿಪ್ಲವಗಳು ಮಖ ನರಾಶಂಸಿಗಳು ತತ್ವ ತೆ ಈ ಕಥಾವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. 


ಅದರಂತೆಯೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯ ಉಪದೇಶಗಳೆಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕೆಲವೊಂದು ಕಥನಗಳ ಹಿನ್ನೆ 
ಯಲಿಯೇ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆ. ಅವು ದೇವತೆಗಳ ಕಾರ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಅಥವಾ ಮಾನವ ಮಾ ಅವರಿಗೂ ಇರುವ 
ಸಂಬಂಧದ ಬಗೆಗೆ ಇಲ್ಲವೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಯುಷಿಗಳ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಮತ್ತು ಗುರುಗಳ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಕಥನ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು ಇಂದ್ರ ಮತ್ತು ವಿರೋಚನರ ಕಥನದ ಮೂಲಕ ಆತ್ಮದ ನಿಜ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತು ನಮಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇವರು ಆತ್ಮದ ನಿಜಜ್ಞಾನವನ್ನು ದೊರಕಿಸಲು ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಿ, 
ಅವನ ಉಪದೇಶದ ಮೊದಲ ಭಾಗದಷ್ಟಕ್ಕೇ ವಿರೋಚನ ಹೇಗೆ ತೃಪ್ತನಾದನೆಂಬುದನ್ನೂ, ಆದರೆ ಇಂದ್ರನು ಭಾಸ್‌ 
ಕೇಳಿ, ಆತ್ಮದ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮನವರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸರ್ವವಿಜಯಿಯಾದುದನ್ನೂ!* ಅಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯನು ಜನಕರಾಜನ ಓಲಗದಲ್ಲಿ!? ತೋರಿಸಿದ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಬಲಪರೀಕ್ಷೆಗಳು ಮತ್ತು ತನ್ನ ಇಬ್ಬರು ಹೆಂಡಂದಿರಾದ 
ಮೈತ್ರೇಯಿ ಮತ್ತು ಕಾತ್ಕಾಯಿನಿಯರಲ್ಲಿ!8 ತನ್ನ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಹಂಚುವ ಬಗ್ಗೆ ಅವನ ಇಚ್ಛೆ - ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಆ ಮಹಾತ್ಮನ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರು ರೂಪಕಕಥೆ 
ಮತ್ತು ಪುರಾಣಕಥೆಗಳ ಕಡೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಒಲಿದು ಅವುಗಳ ಮುಖಾಂತರ ನಾನಾ ವಿಧದ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನ ಜ್‌ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು 
ಅರ್ಥಾಂತರೋಕ್ತಿಯಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. ಇಂಥ ಪುರಾಣಕಥೆಗಳು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಓಂದು ನೈತಿಕ ಪಾಠವನ ನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಲು, ಇಲ್ಲವೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ವಿಚಾರದ ಅಥವಾ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಸೆಹಾಯಕವಾನಿವೆ. 


ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಪೂರ್ವದ ವೈದಿಕಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಖವನ್ನು, ಬ್ರಾಹ್ಮ `ಒಣಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಆಚಾರ್ಯವರ್ಗದವರು ವೈದಿಕವಿಧಿಯ ಅತಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಮತ್ತು ತೊಡಕುತೊಡಕಾದ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಬೆಳಸಿ 
ಮೊಟಕುಗೊಳಿಸಿದರು. ಇದರಿಂದ ಆ ಕಾಲದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಈ ವೃತ್ತಿವ್ಯವಸಾಯದ ಪುರೋಹಿತರ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಅವರ 
(ಶ್ರೀಮಂತ ಪೋಷಕರಿಗೂ ಮಿತಿಗೊಳಿಸಲಾಯಿತು. ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞ ದ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿ ರುವ ತೊಡಕಿನ ತಂತ್ರ ವನ್ನು ಕರಗತ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ನಡೆಸಲು ಆಗತ್ಯ ವಾದ 'ಕೈಮಕೌಶಲ್ಯದ ಸಿದ್ದ ತೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಾಗಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅಶಕ್ಕವಾದುದರಿಂದ ಅವನು ಬರುಬರುತ್ತ ಕೆಲವರಿಗೇ ಸಾ ಲಾದ ಈ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡನು. ಬ್ರಾಹ ಣ್ಯದ ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಈ ಅತೃಪ್ತಿ ಹಾಗೂ ಅದರ ಪರಿಣಾಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ 
ಬೌದ್ಧಿಕ ವರ್ಗದವರೂ ಪಾಲುಗೊಂಡಿದ್ದರು. "ಪ್ರರೋಹಿತನಿಂದ ಒತ್ತಾ ಸೆಗೊಂಡು ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಈ ರೀತಿಗೆ 
ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯ ತತ್ವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಆದರ ರೂಪವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ಅತಿಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಅವರು ವಿರೋಧವಾಗಿದ್ದರು. ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಆ ಅತೃಪ್ತಿಯಿಂದ ಉದಿಸಿದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಅಭೇದವಾದಿತ್ವ ದ ಪರ್ಯಾಲೋಜನೆಗಳು ಬುದ್ಧಿ ವಾದಿಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರೆ ರಣೆ 
ಯನ್ನು ಒಂದಿಷ್ಟು ಸಮಾಧಾನಗೊಳಿಸಿದವು. ಆದರೆ ಅವುಗಳ" ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣಗಳ ದೆಸೆಯಿಂದ - ಎಟುಕದ ಬೌದ್ದಿಕ ಮಟ್ಟ 
ಮತ್ತು. ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಅತ್ಯಂತ ಕಠಿನವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನಿಯಮ ಪಾಲನೆ, 'ಅವುಗಳ ಮುಖ್ಯವಾದ ವ ೈಕ್ರಿಗತ ಒಲವು, 'ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸಮವಾದ ಅ] ಸ್ಥಿರವಾದ ಬೋಧನೆಯ ಕೊರತೆ. ಅವುಗಳ ಅನುಭವವಾದ ಮತ್ತು ಈ ಜಗತ್ತಿನ ನಶ್ವ ರತೆಯ. ಬಗ್ಗೆ 


ಅವುಗಳ ಉಪದೇಶ ಣವೇ ಮೊದಲಾದವು - ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನ ವ ನನಸ್ಸನ್ನು ಹಿಡಿಯುವಲ್ಲಿ ವಿಫಲ 
ಗೊಂಡವು. 


ಹೊಂದಿ ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಒಲವಿನಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯದ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯಿಂದಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ ಪಡೆದ 
ಪ್ರಾರಂಭದ ವೈದಿಕಧರ್ಮದಂತಿರದೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯದ ಮತಾಚಾರ ನಿಷೆ ಯಾಗಲಿ. ಇಲ್ಲವೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯಾಗಲಿ 
ನಿಜವಾಗಿ ಜನಪ್ರಿಯ ಧರ್ಮವೆನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಧರ್ಮವು ಜನಪಿ, ಶ್ರಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸರಳವೂ ಏಕರೀತಿಯದೂ 
ಆದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ತ ಆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪೌರಾಣಿಕ ಸ ಸಂಭಾವ್ಯ ತೆ, ಆರಾಧನೆಯ ಕೆಲವು ಸುಲಭವಾದ ಕ್ರಮಗಳು ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾ ಪಕ ಗುಣ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ ಬಣಗಳ ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸೋಲು 
ಸಹಜವಾಗಿ ವೈದಿಕೇತರ' ಧರ್ಮವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಪ್ರೋತಾಹ ನೀಡಿತು. ಆ ಬಗೆಯ ವಿಚಾರ ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ, 
ಆದರೆ ದಿಟವಾಗಿ ಅನೇಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗತೊಡಗಿತ್ತು. ವೇದಗಳ ಪೂರ್ಣ ಸಪ )್ರಮಾಣತೆಯನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 
ಸ್ವೀಕರಿಸ ಸದೆಹೋದುದರಿಂದುಂಟಾದ ಅನುಕೂಲ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಲಾಭ ಪಡೆದು ವೈದಿಕೇತರ ಪದ್ಧತಿಗಳಾದ ಬೌದ್ಧ ಹಾಗೂ 
ಜೈನ ಧರ್ಮಗಳು ಕೂಡಲೆ ಪ ಪ್ರಸಾರಗೊಂಡವು. ವೈದಿಕ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ರ ದಿಂದಲೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪ್ರಕಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದಲೂ ಮತ್ತು 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯಿಂದಲೂ ಈ ಧರ್ಮಗಳು ತಮಗೆ ಫ್ರೆಯೋಜನಕಕವಾದ" ಅಂಶಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲಿ 


ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡವು. ಅಷೆ ತ್ಟೀ ಅಲ್ಲದೆ ಬಹು ಎಚ ಕರಿಕೆಯಿಂದ ಅವುಗಳ ದೋಷಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ದಾರಿಯನ್ನು 
ನಿಚ್ಚಳಪಡಿಸಿಕೊಂಡವು. 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಉಪನಿಷದುತ್ತರ ಕಾಲ: ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಹಿಂದೂ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯ 


ಒಡೆದು ಕಾಣುವ ಈ ವೈದಿಕೇತರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಂದೋಲನಗಳ ಬದಿಬದಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಬಹುಜನರ ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಪಡೆದ, 
ವೇದಗಳಿಗೆ ದೂರದಿಂದಲಾದರೂ ಸ್ವಾಮಿನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಉಳಿದ ಜನಪ್ರಿಯ ಆಂದೋಲನಗಳೂ ತಲೆಯೆತ್ತಿದವು. 
ತರುವಾಯದ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಂದೋಲನಗಳು ವೈದಿಕೇತರ ಧರ್ಮಗಳಿಗಿಂತ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿದಾಗ್ಯೂ ತಮ ಮೊದಲಿನ 
ಉತ್ಸಾಹವನ್ನೂ ಗತಿಯನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡವು. ಪ್ರಾರಂಭದ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿಯ ಊರ್ಜಿತತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಲ್ಲಿ ಇವು ನಷ್ಠ ಲಗೊಂಡ 
ಬಗ್ಗೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುವದು ಇಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ವೈದಿಕೇತರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಂದೋಲನಗಳ ಇಳಿಗಾಲದಲ್ಲಿ 
ತಮ್ಮ ವೈದಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಕಡಿದುಕೊಳ್ಳ ದಿದ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಂದ ರೂಢಿಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಯ 
ಶಕ್ತಿಯುತವಾದ ಭರತಿ ಎದ್ದ ಸಂಗತಿಯತ್ತ ಮಾತ್ರ ಗಮನ ಸೆಳೆಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ಜನಾದರಣೀಯವಾದ ಹಿಂದೂತ್ವವು 
ವೈದಿಕತ್ವದ ವಿರುದ್ಧ ಅಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗಲ್ಲವಾದರೂ ಅದರ ಪುರೋಹಿತ ಪ್ರಭುತ್ವರೂಪದ ಹಾಗೂ ಅದರ ಒಂದು ಮುಖವೆನಿಸಿದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವದ ವಿರುದ್ಧ ಎದ್ದ ದಂಗೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಕೃಷ್ಣಧರ್ಮ 


ಈ ಜನಸಾಮಾನ್ಯದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಂದೋಲನದ ಒಂದು ಪ್ರವಾಹವು ಕಾಲ ಕಳೆದಂತೆ ಭಾರತೀಯ ಪೌರಾಣಿಕತೆಯ 
ಅತ್ಯಂತ ಫಲಪ್ರದವಾದ ಮೂಲಸಂಪತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದುದನ್ನು ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಎತ್ತಿತೋರಿಸಬಹುದು. ಇದು ಪಶ್ಚಿಮ 
ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಭಾರತದ ಅನೇಕ ಸಮಾಜಗಳಾದ ವೃಷ್ಟಿಗಳು, ಸಾತ್ವತರು ಮತ್ತು ಯಾದವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ವೃಷ್ಟಿಗಳ 
ಹಾಗೂ ಅವರ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿದ ಇತರ ಜನಾಂಗಗಳ ಮುಖಂಡನಾದ ಕೃಷ್ಣವಾಸುದೇವನು ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದಿಕ ಪರಂಪರೆ 
ಯಿಂದ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನು ದೂರಗೊಳಿಸದೆಯೇ ಅವರಿಂದ ಆದರದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ಪದ್ಧತಿಗಳ ಪುನರ್ಫ್ಥಟನೆಯನ್ನು ಕೈಕೊಂಡನೆಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಈ ಹೊಸ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಪ್ರಯತ್ನದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಮುಂದಿನಂತೆ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ವಿವರಿಸಬಹುದು: ವೈದಿಕ ದೇವತಾಸಮೂಹದ ಇಂದ್ರ 
ವರುಣರಂತಹ ಮುಖ್ಯದೇವತೆಗಳನ್ನು ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಹೊಸ ದೇವತೆಗಳು ಹಿಂದೆ ಹಾಕಿದವು; ತೊಡಕಿನ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರದ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸುಲಭವಾದ ಭಕ್ತಿಮತವು ನೆಲೆಗೊಂಡಿತು; ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವದ ಚಿಂತನೆಗಳಿಗಿಂತ ನೀತಿವಿಷಯದ ಉಪದೇಶಗಳಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೀಯಲಾಯಿತು; ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗದ ಜೀವನವನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿಯಲಾಯಿತು; ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಿಂತಲೂ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಐಕಮತ್ಯವನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ 
ಗುರಿಯೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾಯಿತು. ಶುಷ್ಕ ವಿದ್ವತ್ತಿನ ಶಾಸ್ತ್ರಾಂಧತೆಗಿಂತ ಸಿದ್ಧಾ ತ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಜ್ಞ್ಯಾನಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯ 
ಪ್ರಗತಿಯ ಕುರುಹಾಗಿ ಎಣಿಸಲಾಯಿತು. ಕೃಷ್ಣನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ 
ಮುಖಂಡತ್ವದ ಪ್ರಯೋಜನ ಪಡೆಯಿತು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಜನವರ್ಗದ ನಾಯಕನಾಗಿದ್ದ ಕೃಷ್ಣನು ಆ ಕೂಡಲೇ ಆ ವರ್ಗದ 
“ವೀರ'ನಾದನು; ಆಮೇಲೆ ಅದರ “ದೇವ'ರಾದನು. ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಸುತ್ತು ಅನೇಕ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆಗಳು ಹೆಣೆಯಲ್ಪಟ್ಟು 
ಅವನನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಕ್ಲಿ: ಷ್ಟ ಪಾತ್ರವುಳ್ಳೆ ದೇವರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದವು. 

ಕೃಷ್ಣಧರ್ಮದ ಗ್ರಾಮೊಣ ಮುಖವನ್ನು ಗೋಪಾಲರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನು ಕಳೆದ ಬಾಲ್ಯದ ರಮಣೀಯ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ರಾಧೆ ಮತ್ತು ಇತರ ಗೋಪಿಯರೊಡನೆ ಅವನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಚಿತ್ತಾಕರ್ಷಕ 
ಕಥೆಗಳ ಮೂಲಕ ಅದರ ಶೃಂಗಾರ ಭಕ್ತಿಯ ಮುಖವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಳೆಯಿಂದ ಹಚಟ್ಟಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮುಳುಗಿಸಿ ಅವರ 
ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಹಬ್ಬವನ್ನು ಹಾಳುಮಾಡಬಹುದಾದ ಇಂದ್ರನ ಮುನಿಸನ್ನು ಎದುರಿಸಿ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣನು ಗೋವರ್ಧನ 
ಗಿರಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದು ಎಲ್ಲ ಗೋಪಾಲ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಆಶ್ರಯವಿತ್ತು ಸಂರಕ್ಷಿಸಿದನೆಂದು ಒಂದು ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಪುರೋಹಿತ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ವೈದಿಕ ಪೌರಾಣಿಕತೆಯ ಮೇಲೆ ಗಾಢ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ ಇಂದ್ರನ ಜಮ 
ವಾಗಿ ಕೃಷ್ಣನು ಈಗ ಏರಿಕೆಯ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಈ ಕಥೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೂ ಇನ್ನೂ ಸ್ವಾರಸ್ಯದ 
ಸಂಗತಿಯಂದರೆ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯದ ಚತುರ ವಿಧಾನವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ವೃಷ್ಟಿಗಳ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ವೀರ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು 
ಗ್ರಾಮೊಣ ಸಮಾಜದ ನಿಕಟ ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ ತಂದುದು. ವೃಷ್ಟಿಗಳ ವಸುದೇವನ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ತನ್ನ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕನ್ನ 
ನಡೆಸುತ್ತಾನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನ ಮಕ್ಕಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸಂಹಾರ ಗೈದ ಮಧುರೆಯ ಕಂಸನ ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ (ಹೆಂಡತ ದೇವಕಿ 
ಯೊಡನೆ ಇದ್ದು ಎಂಟನೆಯ ಮಗು ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ತ್ಬಿದೊಡನೆ ವಸುದೇವನು ಯಾರಿಗೂ ಗೊತ್ತಾಗದಂತೆ ಸೈತ ರಾಜನಾದ 
ತನ್ನ ಗೆಳೆಯ ನಂದನ ಬಳಿಗೊಯ್ದು ಅವನ ಸಂರಕ್ಷಣೆಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿದುದನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ನಂದನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನನು 


ಗೋಪಾಲರ ಹುಡುಗನೆಂದೇ ಬೆಳೆಸಿ ತರುವಾಯ ಕಂಸನ ಘೋರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸದೆಬಡಿಯಲು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳಲಾಯಿತು. 

















ರಾ ಆ )ಷ್ಟಾ 


೧೩೩ 
ಭಾರತೀಯ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಕ 


ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಿರುವ ಸೂತರ ಸಾಹಿತ್ಯಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ, ಭಾರತಯುದ್ಧವನ್ನು ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಯುಳ್ಳ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಕಾವ್ಯವಾಗಿ ಸ್ಲಿರವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯರೂಪವನ್ನಿತ್ತ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಸಾಹಿತ್ಯೇತಿಹಾಸದ ಕಾಲದೊಡನೆ ಕೃಷ್ಣ ಕೊ ರ್‌ಂ 
ಏಕಕಾಲಿಕವಾಗಿದೆ. ಕೃಷ್ಣಧರ್ಮದ ಪ್ರವರ್ತಕರು ಪ್ರಾಚೀನ ಮಹಾಕಾವ್ಯರೂಪವಾದ ಈ ಮಹಾಭಾರತದ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಪಡೆದುಕೊಂಡರು ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಮತಬೋಧನೆಯ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅದನ್ನೊಂದು ಪ್ರಬಲ ಸಾಧನವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. 
ಪಾಂಡವರ ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅರ್ಜುನನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಯೂ, ಸ್ನೇಹಿತನೂ, ತತ್ವದರ್ಶಿಯೂ ಆಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ 
ಕೃಷ್ಣನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ತಂದು ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯವನ್ನು ಪರಿಷ್ಕಾರಗೊಳಿಸಿ ಕ್ರಮೇಣ ಅದನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತರಲಾಯಿತು. ಕೊನೆಗೆ 
ಭಾಗವತಕೃಷ್ಣನು ಈ ಕಾವ್ಯದ ಕೇಂದ್ರವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ, ಕೃಷ್ಣಧರ್ಮದ ಬೋಧನೆಯ ಸಾರಾಂಶವಾದ ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯು ಅದರ 
ಮುಖ್ಯ ಸಾರ-ಸತ್ವವಾಗಿ ಮನ್ನಣೆಗೊಂಡಿತು. ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದೊಡನೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಂದೋಲನದ ಈ 
ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯು ಮಹಾಭಾರತದ ತುಂಬೆಲ್ಲ ಪೌರಾಣಿಕ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳು ಬೆಳೆದು ಹಬ್ಬಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


ಮಹಾಭಾರತದ ವೈದಿಕ ಪರಿಷ್ಕರಣ 


ಕೊನೆಯ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತವು ತಳೆದ ವೈದಿಕ ಪರಿಷ್ಕರಣವು ಆ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿಯ ಕೃಷ್ಣನ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯಕ್ಕೆ ಭಂಗ 
ತರಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಒಂದು ಅವತಾರವಾಗಿ ಅವರು ಕಾಣತೊಡಗಿದರಲ್ಲದೆ 
ಕೃಷ್ಠಧರ್ಮವನ್ನು ಆಗ ಮೊಗದೋರಿದ ವೈಷ್ಣವಧರ್ಮದೊಡನೆ, ಅದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದೊಡನೆ 
ಸವಮೂಕರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. ಉಪನಿಷತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ದೇವಕೀಪುತ್ರನಾದ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗುರುವಾದ ಘೋರ 
ಆಂಗೀರಸನ!9 ಶಿಷ್ಯನಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವುದೂ ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿದ ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮೀಣ ಮತ್ತು ಕೃಷಿಕ ಸಮಾಜಗಳಿಂದಲೂ ಹಾಗೂ ಪರ್ವತ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅರಣ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಡುಜನಾಂಗಗಳಿಂದಲೂ ಉದ್ಭಸಿರಬಹುದಾದ ಜನಪ್ರಿಯ ಧರ್ಮದ ಎರಡು ಬೇರೆ ಮಹತ್ಕದ ಪ್ರಕಾರಗಳು 
ತಲೆದೋರಿದ್ದವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣುವೂ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಶಿವನೂ ಅಧಿದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದರು. ಮೊದಲು ವಿಷ್ಣು, ರುದ್ರ 
ಈ ಇಬ್ಬರು ಅಮುಖ್ಯರಾದ ವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳನ್ನಾಧರಿಸಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದ್ದರೂ ವೈಷ್ಣವ ಹಾಗೂ ಶೈವಧರ್ಮಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ 
ವೈದಿಕಧರ್ಮದ ಅಳಿದುಳಿದ ಅಂಶಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕಾಲಾನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಹಿಂದೆ ಹಾಕಿದವಲ್ಲದೆ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ರೂಪಗಳಾಗಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆಗೊಂಡವು. ಆದರೆ ಬಹುಕಾಲದ ವರೆಗೆ ಪ್ರರೋಹಿತ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಅವು ತಡೆಹಿಡಿಯ 
ಲಾರದಾದವು. ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೇ ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ಶಿವ ದೇವತೆಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿದ್ದುದು ನಿಜವಾದ್ವರಿಂದ ಈ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು, ಅದರಲ್ಲೂ 
ವೈಷ್ಣವಧರ್ಮವನ್ನು ತಮ್ಮದನ್ನಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಗೆ ಸುಲಭವೆನಿಸಿತಲ್ಲದೆ. ಯೋಗ್ಯವಾಗಿಯೂ ಕಂಡಿತು. 
ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ದೇವತಾತ್ರಯರಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತ ,ದವನಾದ ವಿಷು ವನ್ನು ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಏರಿಸಿದುದು ಈ ಪುರೋಹಿತ 


ಇ ಆಜ್‌ 


ಮಾರ್ಗದ ಒಂದು ಅತ್ಯಂತ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಪೂರ್ಣವಾದ ಚಿಹ್ನೆಯಾಗಿದೆ. 


ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ 


ದೇವತಾತ್ರಯದ ಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರಾರಂಭವು ವೈದಿಕಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯ ದ್ವಿದೇವತಾ ಕಲ್ಪನೆಯಷ್ಟು ಹಿಂದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ವೈದಿಕ ಪುರಾಣ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂವರು ದೇವತೆಗಳಾದ ಅಗ್ನಿ, ವಾಯು ಮತ್ತು ಸೂರ್ಯ ಇವು ಒಂದೇ 
ಒಂದು ದೇವತಾವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದು ರೂಪುಗೊಂಡಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದವು. ತರುವಾಯದ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮದ ಶ್ರಿಕೂಟವು ಬ್ರಹ್ಮ , ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ಶಿವ ಇವರನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಕೊನೆಯ ಇಬ್ಬರು ಜನಪ್ರಿಯ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ 
ಎರಡು ಪ್ರಮುಖ ರೂಪಗಳಾದ ವೈಷ್ಣವ ಹಾಗೂ ಶೈವಧರ್ಮದ ಅಧಿದೇವತೆಗಳಾಗಿದರು. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಪೂರ್ವದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಜಾಪತಿ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಬಾದೂ ದೇವತೆಗು ಈ ಮುಕ್ಕೂಟವು 
ಒಂದೆಡೆ ವೈಷ್ಣ ವ ಮತ್ತು ಶೈವದ ನಡುವೆ, ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಈ ಎರಡೂ ಜನಪ್ರಿಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಂದೋಲನಗಳ ಹಾಗೂ ಬಾ ಹ ಣ 
ಧರ್ಮದ ನಡುವೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿದೆ. ಬಾಹ ಣಗಳು ಅಡಕಗೊಳಿಸುವ 
ಅವುಗಳ ವಾಡಿಕೆಯಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು, ಶಿವ ಇವರನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಪಿತಿ ಮತ್ತು ಲಯ ಈ ತತ್ತ ಗಳ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು 
ರಜಸ್‌, ಸತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ತಮಸ್‌ ಈ ಗುಣಗಳ ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪವಾಗಿಯೂ ಭಾವಿಸಿದರು. ಮೂರ್ತಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ಪ್ರರಾಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಬಗೆಯ ಕತೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. ಈ ಮೂರು ದೇವತೆಗಳು ಒಂದೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಒಳಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದವು 


ಎಂದು ಅವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರೂ, ಅದರಿಂದಾಗಿ ಅವರಲ್ಲಿ ಭೇದ ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಶ್ರದ್ದಾವಂತರಿಗೆ 
ಏಧಸದರೂ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸರ್ವೋತ್ಯಷ್ಟತೆ ನೀಡಿರುವ ಅಂಶವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಜಗತ್ತಿನಲಿ ಕೆಡುಕು ಕಚ್ಚ ದಾಗೆಲ್ಲ 
_ವು ತನ್ನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅವತಾರಗಳಿಂದ ಅದನ್ನು ನಾಶಗೊಳ್ಳದಂತೆ ಪಾರುಗೊಳಿಸಿರುವದನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ, ಸಾ 


೧೭ 
ಕ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅವತಾರ 


ಎಕಾ ಬಾ ಸೆಳೆದ ಕೆಳಗೆ ಭೂಮಿ ಬಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಬಗೆಗಿನ ವೈದಿಕ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಕ ಸಕಾದ ಹೆಜ್ಜೆ ಗುರುತನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬಹುದು. ಹಾಗೆಯೆ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ, ತಮ 
ನಾನಾ ಸಾಹಸ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿಸಲು ದೇವತೆಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೂಪು ಧರಿಸಿದುದರ ಬಗೆಗೆ ಆಗಾಗ ಬರುವ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ವಾಮನಾವತಾರ, ವರಾಹಾವತಾರ, ಕೂರ್ಮಾವತಾರ, ಮತ್ಸಾ ನತಾರ 
ಇವುಗಳ ಮುನ್ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ.20 ಅವತಾರದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಹಿಂದೂ 
ಪುರಾಣಗಳ ಅತ್ಯಂತ ಫಲಪ್ರದವಾದ ಮೂಲಸಂಪತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಪ್ರರಾಣಗಳೂ ಮತ್ತು ಉಪಪುರಾಣ 
ಗಳೂ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಹತ್ತವತಾರಗಳ ಬಗೆಗೆ ಬಗೆಬಗೆಯ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಕಥೆಗಳನ್ನೂ ನೀಡುತ್ತವೆ. ಈ ಅವತಾರಗಳು 
ಅಗತ್ಯವೆನಿಸಿದ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಆ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವು ನೆರವೇರಿಸಿದ ಅದ್ಭುತ ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸಾದ್ಯಂತವಾಗಿಯೂ 
ಚಿತ್ರವತ್ತಾಗಿಯೂ ಬಣ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಿಷ್ಣುವು ತನ್ನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ಧರಿಸಿದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೂಪಗಳಿಗೆ ವೈಚಾರಿಕ 
ಹಿನ್ನೆಲೆ ನೀಡುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ - ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ನೀರೇ ಇದ್ದಿತು. ಜಗತ್ತಿನ 
ಈಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಒಗ್ಗು ವಂತೆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಮೊದಲ ಅವತಾರ ಮತ್ಸ್ಕರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದುದು ಸಾಕಷ್ಟು ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆಮೇಲೆ ಆ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಯು ಮೆಲ್ಲಗೆ ಆಕಾರ ತಳೆಯತೊಡಗಿದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ ಎರಡನೆಯ ಅವತಾರದಲ್ಲಿ 
ನೀರು ಹಾಗೂ ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಚಲಿಸಬಲ್ಲ ಆಮೆಯಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡನು. ವಿಕಾಸದ ಆಮೇಲಿನ ಹಂತಗಳಾದ 
ಅರಣ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿಜೀವನ, ಕಾಡುಮಾನವರ ಜೀವನ, ಮಾನವ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಅಲ್ಪ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಸ್ಥಿತಿ, ಯುದ್ಧೋನ್ಮುಖ 
ಗುಹಾವಾಸಿಗಳ ಅವಸೆ, ಕೌಟುಂಬಿಕ ಜೀವನದ ಮತ್ತು ಸಾಧುಗುಣಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ, ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ 
ಸಂಬಂಧಗಳು - ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ವರಾಹೆ, ನರಸಿಂಹ, ವಾಮನ, ಪರಶುರಾಮ, ರಾಮ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣ ಇವರಲ್ಲಿ 
ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳಂತೂ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಕೆಲವು ಅವತಾರಗಳ 
ವರ್ಣನೆಗಾಗಿಯೇ ಮೀಸಲಾಗಿವೆ.21 . ಏಳನೆಯ ಅವತಾರವಂತೂ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಸುಂದರವಾದ ರಾಮಾಯಣ 
ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಕೇಂದ್ರವಸ್ತುವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಕೃಷ್ಣನಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವ ಭಾರತದ ಒಂದು ಸಂಸ್ಥಾ ನದ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ರಾಜಕುಮಾರನಂತೆ ತೋರುವ, ಅಲ್ಲದೆ ಒಂದು ಬಣದ “ವೀರ”ನಾಗಿಯೂ ಇದ್ದಿರಬಹುದಾದ ರಾಮನನ್ನು ದೇವತಾ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೂ 
ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅವತಾರಕ್ಕೂ ಎತ್ತಲಾಗಿದೆ. ವಾಲ್ಮೀಕಿಯು ತನ್ನ ಮಹಾಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಮೂರು ಮುಖ್ಯ 
ಮೂಲಗಳಿಂದ ಪಡೆದಿರುವಂತೆ ನಾವು ತಿಳಿಯಬಹುದು: ಅಯೋಧ್ಯೆಯ ರಾಜಕುಮಾರನಾದ ರಾಮನ ಬಗೆಗೆ ಅರಮನೆಯ 
ಕಾರಸ್ಥಾನ; ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣಗಳ ಕಡೆಗೆ ಆರ್ಯರ ವಿಸ್ತರಣೆಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಇತಿಹಾಸ; ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ 
ವಾದ ಕೃಷಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಪುರಾಣಕಥೆ. 


ಯುಗ ಮತ್ತು ಮನ್ವಂತರ 


ಜಗತ್ತಿನ ಯುಗಗಳ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅವತಾರದ ಉಪಪತ್ತಿಗೆ ನಿಕಟವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೆ. ಯುಗಗಳು ನಾಲ್ಕು 
ಇವೆ. ದೇವತೆಗಳ 4800 ವರ್ಷಗಳ ಅವಧಿಯದೆಂದು ಲೆಕ್ಕ ಹಾಕಲಾದ (ದೇವತೆಗಳ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವರ್ಷ ಮನುಷ್ಯರ 360 
ವರ್ಷಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ.) “ಕೃತ'ವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಮೊದಲನೆಯ ಯುಗದಲ್ಲಿ, ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಮತ್ತು ಅನಂತವಾದ 
ನೀತಿಪರತೆಯಿದ್ದು ಧರ್ಮವು ತನ್ನ ನಾಲ್ಕೂ ಕಾಲುಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವಂತೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 3600, 2400 ಮತ್ತು 1200 
ದೇವತಾ ವರ್ಷಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಮುಂದಿನ ತ್ರೇತಾ, ದ್ವಾಪರ ಮತ್ತು ಕಲಿ ಈ ಮೂರು ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವು ಕ್ರಮೇಣ 
ಕಾಲರಷ್ಟು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಅದು ಕಾಲರಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ನಾಲ್ಕು ಯುಗಗಳು ಕೂಡಿ ಒಂದು 
ಮಹಾಯುಗ ಅಥವಾ ಒಂದು ಮನ ಎ೦ತರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಇಂಥ 2000 ಮಹಾಯುಗಗಳಿಂದ ಒಂದು ಕಲ್ಪ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ನಿರ್ಮಾಣ, ನಾಶ ಮತ್ತು ಪನಃಸೃಷ್ಟಿ ಇವುಗಳ ಚಕ್ರ ಅನಂತವಾಗಿ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಜಕ್ಕೂ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿತವಾದ ಐದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ಹೆಣ್ಣು ದೇವತೆಗಳು 


ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ದ್ರಾವಿಡ ಜಾನಪದ ಧರ್ಮದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣು ದೇವತೆಗಳು ಉದಯವಾದುದು ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಹಿಂದೂ 
ದೇವತಾಚರಿತ್ರೆಯ ಒಂದು ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದ ಅಂಶವಾಗಿದ್ದು ಪೂರ್ವದ ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪುರಾಣಚರಿತ್ರೆಗಳಿಂದ 
ಅದು ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಪೂರ್ವದ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುದೈವವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ “ಲಕ್ಷ್ಮಿ'ಯೆ ಉಲ್ಲೇಖವಿದ್ದು. ವೈದಿಕತ್ವವು 





೧೭೬ 
ಭಾರತೀಯ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯ 


ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಹಿಂದೂಧರ್ಮವಾಗಿ ಪುನರುಜ್ವಿ ೇೀವನಗೊಳ್ಳುವ ಪೂರ್ವದ ಗೂಢ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಪತ್ತಿನ ದೇವತೆಯಾಗಿಯೂ 
ವಿಷ್ಣು ಎನ ಹೆಂಡತಿಯಾಗಿಯೂ ಮನ್ನಿಸಲ್ಪಟ್ಟಳು. ವಿಷ್ಣುವು ರಾಮ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣನಾಗಿ ಅವತಾರಗೊಂಡಾಗ ಅಕೆಯೇ ಸೀತೆ 
ಮತ್ತು ರುಕ್ಮಿ ಣಿಯಾದಳು. ಇದೇ ರೀತಿ ನದೀದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದ ಸರಸ್ವತಿಯನ್ನು "ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ವಿದ್ವತ್ತಿನ ದೇವತೆಯ ಸ್ಥಾನ 
ಕ್ವೇರಿಸಲಾಯಿತಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಹೆಂಡತಿಯಾಗಿ ಸಂಯೋಶಾಲಾಯಿತು. ಆದರೆ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಪ್ರರಾಣಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಶಿವನ 
ಪತ್ನಿ ಯೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತನ್ನ ಅನೇಕ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಆಡುತ್ತಾಳೆ. ಶಕ್ತಿ ಯೆಂದೂ. ಅಥವಾ 
ಶಿವನ ಸ್ಟಿ ಸ್ತ್ರೀಶಕ್ಕಿ ಯೆಂದೂ ಆಕೆಯನ್ನು ಅನೇಕ ಸಲ ಸ್ತು ತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಸೌಮ್ಯ ಮತ್ತು ಭೀಕರ ಹೀಗೆ ಎರಡು ಗುಣ 
ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು ಆಕೆ ಹೊಂದಿದ್ದಾಳೆ. ಸೌಮ್ಯ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಆಕೆಯನ್ನು ರಾಗ ಮತ್ತು ಗೌರಿಯೆಂದು ಪ್ರಶಂಸಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಆಮೇಲಿನ ವೈ ದಿಕಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ22 ಉಪಾ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದನ್ನೂ ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಆಕೆಯ 
ಭಯಂಕರ ಸ್ವರೂಪವೇ ಹೆಚ್ಚು 'ವೈಶಿಷ್ಟ (ವೆಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಭಯಾನಕ ದೇವತೆಯಾದ ಶಕ್ತಿಯ ಪೂಜೆಯು ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಧ ರ್ಮಿಕ ಪಂಥವಾಗಿ ಕೆಲವೊಂದು "ೊಡುಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿತ್ತೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಆ ತರುವಾಯವೆ ಅದನ್ನು ಎನ 
ಪೂಜೆಯೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕಗೊಳಿಸಲಾಯಿತು. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ವ್ಠೆ ೈಷ್ಣ ವ ಹಾಗೂ ಶೈವ ಧರ್ಮಗಳ ಬದಿಬದಿಗೆ ಶಕ್ತಿ ಪಂಥವೂ 
ಬಹುಜನರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿದ್ದಿತು. ತಾಂತ್ರಿಕರ ಕ್ರೌರ್ಯದ ಆಹುತಿಗಳು ಮತ್ತು ಲೈಂಗಿಕ ವಿಷಯಲೋಲುಪ್ತಿ ಇವು ಶಕ್ತಿಪೂಜೆಯ 
ಕೆಲವು ಒಡೆದು ಕಾಣುವ ಲಕ್ಷಣಗಳಾಗಿವೆ. ಅನೇಕ ಅಸುರರ ಸಂಹಾರಿ ಎನಿಸಿ ಮತ್ತು ಅದ್ಭುತ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೆಸಗಿ ಶಕ್ತಿಯು 
ಕಾಲಿ ಅಥವಾ ಚಾಮುಂಡಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಹುಶಃ ವೇದದ ಇಂದ್ರನ ಪಾತ್ರವನ್ನೇ ಆಡುತ್ತಾಳೆ. ಹದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದೆಂದು ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಗಣಿಸಲಾದ ದೇವೀ ಭಾಗವತ ಎಂಬ ಒಂದು ಇಡಿಯ ಪುರಾಣವೇ ಅತ್ಯಂತ ಯೋಗ್ಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಹಾದೇವಿಯ ನಾನಾ ಸಾಹಸಕಾರ್ಯಗಳ ಸ್ತುತಿಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಏಳುನೂರು ನುಡಿಗಳ ದೇವೀಮಾಹಾತ್ಮೆ | 
ಕಾವ್ಯವೂ ವಿವಿಧ ಬಗೆಯ ರಾಕ್ಷಸರ ಮೇಲೆ ದೇವಿಯು ಸಾಧಿಸಿದ ವಿಜಯಗಳನ್ನೂ ಎಣಿಸಿ ಬಣ್ಣಿ ಸುತ್ತದೆ. 

ವೈದಿಕ ದೇವಚರಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖರಾಗಿದ್ದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಹಿಂದೂಧರ್ಮವು 'ದೇವಾಲಯಗಳಿಂದ ಗಡೀಪಾರು 
ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವರಿಗೆ ಕೆಳಗಿನ ಪದವಿಯನ್ನೀಯಲಾಯಿತು... ಅಗ್ನಿ, ಯಮ, ವರುಣ, ವಾಯು, ಸೋಮ ಇವರನ್ನು 
ಲೋಕಪಾಲರೆಂದು ಮನ್ನಿಸಲಾಯಿತು. ದೇವತೆಗಳ ರಾಜನಾಗಿ ಇಂದ್ರನು ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಆಳ್ಕೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರೆಸಿದನು - 
ಸವೋತ್ತಮನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿ. ಕಡಿಮೆ ದರ್ಜೆಯ ದೇವತೆಗಳ ಮತ್ತು `ಪರಮಾನಂದದಲ್ಲಿರುವ ಮರ್ತ್ಯರ ನೆಲೆ 
ಯೆಂದೂ, ಅಮೃತದ ಗುಟುಕು, ಗಂಧರ್ವರ ಗಾನ ಮತ್ತು ಅಪ್ಸರೆಯ ಸಂಗ ಇತ್ಯಾದಿ ಭೋಗದ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಕೊಡ 
ಜ್‌ ಸ್ಥಾನವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಸ್ವರ್ಗದ ಕಲ್ಪ ನೆಯೂ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯ ಯಮನ ಪರಮ ಸುಖದ ನೆಲೆಯ ಒಂದು 

ಸ್ರತ ರೂಪ ಮಾತ್ರವೆಂಬಂತೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ವರ್ಗವಪ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ವೈಕುಂಠವೂ, ಶಿವನಿಗೆ ಕೈಲಾಸವೂ ಅವರ 
ಭತ್ನಗ ವಾಸಸ್ಥಳಗಳಾಗಿವೆ. ರೂಢಿಯ ಹಿಂದೂ ದೇವತಾ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗದ ಪ್ರತಿರೂಪವಾಗಿ ನರಕದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿತು. ಅದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದುಷ್ಟರ ಆತ್ಮಗಳನ್ನು ಯಾತನೆಗೀಡುಮಾಡಲು 


ಕಳಿಸುವ ಸ್ಥಳವಾಗಿದೆ. ಪುರಾಣಗಳು ಇಪ್ಪತ್ತೊ ೦ದರಷ್ಟು ನರಕಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಕ ಮಾಡಿ ಹೇಳಿದ್ದು, "ಅವುಗಳ ಭಯಾನಕವಾದ ವರ್ಣನೆ 
ಗಳನ್ನು ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಟ್ಟುವಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತವೆ. 


ಜನಪ್ರಿಯ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಪೌರಾಣಿಕತೆ 


ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ದೇವತಾಚರಿತ್ರೆಯು ಕಾಲ ಕಳೆದಂತೆ ಅನೇಕ ಆಖಾ ಸಯಿಕೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡು ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರೀಮಂತ 
ವಾಗುವ ಒಲವನ್ನು ಸದಾ ತೋರಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ಅಸಂಖ್ಯ ದೇವರೂ, ದೇವತೆಗಳೂ. ಮತ್ತು ಮರಿದೇವತೆಗಳೂ. ಅನೇಕ 
ರಾಕ್ಷಸರ ಅಥವಾ ಹಿಂದೂ ಪುರಾಣಗಳ ದೈತ್ಯರ ಮೇಲೆ ಸಾಧಿಸಿದ ವಿಜಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ಕಥೆಗಳಿದ್ದರೆ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ತಮ್ಮ 
ಭಕ್ತರ ಹಾಗೂ ಆರಾಧಕರ ಮೇಲೆ ಕೃಪೆಗೈದ ಸಂಗತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ದಿನದಿನಕ್ಕೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿ ರುವ 
ಪೌರಾಣಿಕ ವಿವರಗಳ ಮೊತ್ತ ಹಿಂದೂಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಬಂದು ಸೇರಹತ್ತಿತು. ಇವುಗಳ ಮೂಲವನೂ ನಾಗಪೂಜೆ, ಗೃಹದೇವತಾ 
ಪೂಜೆ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮ ಮದೇವತಾಪೂಜೆಗಳಂಥ ನಾನಾ ಬಗೆಯ ಚಿಕ್ಕಪುಟ್ಟ ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸ ಸಬಹುದು. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಬಗೆಯ ಕಲ್ಪನಾ ಚಾತುರ್ಯದಿ ದ ಪ್ರಸಂಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ಹುಟಿ ಕಿಕೊಂಡ ಬಹುಸ ಇನ್ನ ಆಖ್ವಾ ಯಿಕೆಗಳನ್ನೂ ನಾವು 
ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಾರದರಂತಹ ಕೆಲವು ಪ್ರಾಚೀನ ಯಷಿಗಳ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಸ ಹುಲುಸಾದ 'ಪೌರಾಣಿಕ ಕಲ್ಪ ನಾಶಕ್ತಿ 
ಸೂ ಹಿಂದೂ ಕವಿಗಳು, ಚಾರಣರು ಮತ್ತು ಚ; ಸಸ ಗಳಿಸಿದರು. ತತ್ತ್ವ 


ಬಣ್ಣಿ ಸಾಗದೆ. ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಶೇಳುವಾದ ಪೌರಾಣಿತೆಯು ಹು] ಬರಿ ಅಲಂಕಾರವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಆ ಬ 


ದೃಷ್ಟಿ, ಸತ್ತ ಎಸಾರ್ಣವಾಗಿ ನವಿಲ ಪಟ್ಟ ಉದಾತ್ರಿ ಶ್ವೀಕರಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇತ್ಯಾದಿ 


೧೭೬ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹಿಂದೂತ್ವದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅದರ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಪೌರಾಣಿಕ ಸಂಪತ್ತಿನ ಭಾರದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂತ್ವದ ನಿಜವಾದ 
ತತ್ತ್ವವು ಕಡೆಗಣಿಸಿ ಹೋಗುವ ಹೆದರಿಕೆಯಿಂದ ಅದರ ದೌರ್ಬಲ್ಯವೂ ಎನಿಸಿದೆ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
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21 ಮತ್ಸ್ಯಪುರಾಣ, ವರಾಹಪುರಾಣ, ಕೂರ್ಮಪುರಾಣ ಇತ್ಯಾದಿ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ. 


22 ಕೇ.ಉ. 25. 








೧೬ 


ಪುರಾಣಗಳು 


ಪುರಾಣಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ; ಮಹಾಪುರಾಣಗಳೆಂದು ಈಗ ತಿಳಿದಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳು 


ಪುರಾಣ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಅಥವಾ ಹಳೆಯ ಆಖ್ಯಾನ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿತ್ತು. ಆದರೆ ಕ್ರಿಸ್ತಶಕದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ 
ತುಂಬ ಮೊದಲೆ ಇತರ ವಿಷಯಗಳ ಪೈಕಿ ಹಳೆ ಜಗತ್ತಿನ ಕಥೆಗಳನ್ನೂ ಐತಿಹ್ಯಗಳನ್ನೂ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಗ್ರಂಥಗಳ ಒಂದು 
ಗುಂಪಿನ ಸಂಜ್ಞೆಯಾಗಿಯೂ ಪುರಾಣ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸಲಾಯಿತು. ಮುಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿಗೆ ವಹಿಸಿಕೊಟ್ಟ ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
ಪುರಾಣ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಮತ್ತು ಇತ್ತೀಚಿನ, ಹಾಗೂ ಹಿರಿಯ ಮತ್ತು ಕಿರಿಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ಒಳಪಟ್ಟದ್ದರಿಂದ, ಪುರಾಣಗಳ 
ಕಾಲ ಮತ್ತು ಮಹತ್ವ ಇವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜನರ ಅತ್ಯಂತ ಗೌರವವನ್ನು ಗಳಿಸಿದ ಆ ವಿಶೇಷ ಬೃಹತ್ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ಅರ್ವಾಚೀನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ! "ಮಹಾಪುರಾಣ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಿಸುವ ವರ್ಗನಾಮವು ಕೊಡಲಾಯಿತು. 

ಈಗ ಮಹಾಪುರಾಣಗಳೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವ 18 ಗ್ರಂಥಗಳು ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಕಿವೆ ಮತ್ತು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದು ಸಲಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ 
ಅಚ್ಚಾಗಿವೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೆಸರುಗಳು: (1) ವಾಯುಪುರಾಣ, (2) ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಪುರಾಣ, (3) ಮಾರ್ಕಂಡೇಯಪುರಾಣ, 
(4) ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ, (5) ಮತ್ಸ ಪುರಾಣ, (6) ಭಾಗವತಪುರಾಣ, (7) ಕೂರ್ಮಪುರಾಣ, (8) ವಾಮನಪುರಾಣ, (9) ಲಿಂಗ 
ಪುರಾಣ, (10) ವರಾಹಪುರಾಣ, (11) ಪದ್ಮಪುರಾಣ, (12) ನಾರದೀಯಪುರಾಣ, (13) ಅಗ್ನಿಪುರಾಣ, (14) ಗರುಡ 
ಪುರಾಣ, (15) ಬ್ರಹ್ಮಪುರಾಣ, (16) ಸ್ಕಂದಪುರಾಣ, (17) ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತಪುರಾಣ, ಮತ್ತು (18) ಭವಿಷ್ಯ ಅಥವಾ 
ಭವಿಷ್ಯತ್‌ಪುರಾಣ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪೈಕಿ ಹೆಚ್ಚಿ ನವು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು. ಯಾವುದೊಂದು ಪುರಾಣವೂ ತನ್ನ ಮೂಲ 
ರೂಪದಿಂದ ಬಂದಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಈ ಹದಿನೆಂಟು "ಮಹತ್‌' ಅಥವಾ ಪ್ರಧಾನ ಪುರಾಣಗಳ ಹೊರತು 
ಪುರಾಣ ಅಥವಾ ಉಪಪುರಾಣವೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ. ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ವಿಚಾರವಿದೆ. 


ಪುರಾಣಗಳ ಮೂಲ, ಪ್ರಾಚೀನತೆ ಮತ್ತು ಮುಂಚಿನ ಲಕ್ಷಣ 
ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಪುರಾಣಗಳು ಯಾವಾಗ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದವೆಂಬುದನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಕಃಕ್ಸವಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ವೇದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ತುಂಬ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಗಿರುವ ಹಕ್ಕನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಇತಿಹಾಸದ ಜೊತೆಗೆ ಅಥರ್ವವೇದ, ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಗೋಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷದ್‌, ಇವುಗಳಲ್ಲೂ 
ಮತ್ತು ವೈದಿಕವಾಜ್ಮಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಇತರ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ ಪುರಾಣಶಬ್ದ ವು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು. ಪುರಾಣ 
ಶಬ್ದವು ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ3 ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಖಕ್ಕುಗಳು, ಸಾಮಗಳು, ಛಂದಸ್ಸುಗಳು ಮತ್ತು ಪುರಾಣ, ಇವು ಯಜುಸ್ಸು 
ಗಳೊಡನೆ ಯಜ್ಞರ ಉಚ್ಛಿಷ್ಟದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಾದರೋ* ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳು, 
ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣ ಮುಂತಾದವು ಮಹಾಭೂತದ (ಪರಮಾತ್ಮಾ) ಉಸಿರಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಂಪರಾಗತ 
ವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಕೊಂಚಮಟ್ಟಿಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ, ವೇದಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ದರ್ಜೆಯನ್ನು ಕೊಡುವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಕ್ಕೆ ದಿವ್ಯ ಮೂಲವನ್ನು ಮಾನ್ಯಮಾಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಇವುಗಳಗೆ ಒಮ್ಮತವಿದೆ. ವಸ್ತುತಃ 
ಕೆಲವು ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌದ್ಧ ವಾಜ್ಮಯ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪುರಾಣವು ಐದನೆಯ ವೇದವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಅಥರ್ವ 
ಉಭಧಿದ್ದ. ಯಜುಸ್ಸು ಮತ್ತು ಯಜ್ಞ ಇವುಗಳೊಡನೆ ಪುರಾಣದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ರೀತಿ, ಜುಗ್ಗೇದದ ಪುರುಷ 
ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞದಿಂದ ವಿಶ್ವೋತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ವಿಚಾರಸರಣಿ, ಪಾರಿಪ್ಲವಾಖ್ನಾನಗಳಲಿ ಘಟಿತವಾಗಿರುವ 
ವಿಷಯಗಳು, ಅಥವಾ ಅಶ್ವಮೇಧಯಾಗದಲ್ಲಿ ಆವೃತ ವಾಗಿ ಬರುವ ಆಖ್ಥಾನಗಳು, ಇವು ವಿದ್ಯೆಯ. ಶಾಖೆಯಾದ ಪುರಾಣವು 
ವೈದಿಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮವನ್ನು ಪಡೆದಿತ್ತು ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞದ ಆಖ್ಲಾನಭಾಗದಿಂದ ಕ ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ 
ಕಡೆಗೆ ಓಲುತ್ತವೆ. ಈ ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞಕ್ಕೂ ದೇವಪ್ರಜಾಪತಿಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಪನ್ನ ಜಾ ಕ ಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ 

ಶ್ತ ೈ ಕ್ಕೂ ಶ್ರಇ೪ಖಿತಿಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಪುನಃ ಅನನ್ಯತೆಯು ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಮುಂ ಡ್‌ ಸಸಿ ಹ ದ ಈ 
ಮುಂದಿನ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪೂರ್ವಸೂಚಕನೇ ಈ ಪ್ರಜಾಪತಿ. ಈಗ ಇರುವ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಒಂದು 


ಬ್‌ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಶ್ಲೋಕವು ತೋರಿಸುವುದೇನೆಂದರೆ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ವೇದಗಳು ಅವನ ಬಾಯಿಂದ ಹೊರಗೆ ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು; 
ಎಲ್ಲ ಪವಿತ್ರಗ್ರಂಥಗಳ ಪೈಕಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪುರಾಣವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿದನು ಎಂದು. ಈ ಮಾತು ಎಷ್ಟೇ ಅಬದ್ಧ ವೆಂದು ಕಂಡುಬಂದರೂ. 
ಪುರಾಣ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪುರಾಣವಾಜ್ಮಯವಲ್ಲ, ಆದರೆ ಹಳೆಯ ಕಥೆಗಳು ಮತ್ತು ಐತಿಹ್ಯಗಳು ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಾವು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡರೆ ಈ ಮಾತಿಗೆ ಸಪ್ರಮಾಣತೆಯು ಒದಗುವುದು. ಪ್ರತಿ ದೇಶದಲ್ಲೂ 5೪ ಕತೆಗಳು ಮತ್ತು ಐತಿಹ್ಮಗಳು ವೃತ್ತಬದ್ದವಾದ 
ರಚನೆಗೆ ತುಂಬ ಮೊದಲೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. ವೇದಗಳಿಗಿಂತಲೂ ತುಂಬ ಪೂರ್ವದ ಉಪಕ್ರಮವನ್ನು ಪುರಾಣದ 
ಪರಂಪರೆಯು ನಿಜವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಬಲ್ಲದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಯಗ್ವೇದಕ್ಕೆ ತಿಳಿದಿರುವ ವಧ ಶ್ವ, ದಿವೋದಾಸ, ಸುದಾಸ, ಸೋಮಕ, 
ಮತ್ತು ಇತರ ರಾಜರು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಂಶಾವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಕೆಳದರ್ಜೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. 

ತಿಳಿವಿನ ತುಂಬ ಕೊರತೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಪುರಾಣಗ್ರಂಥಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಒಳತಿರುಳು ಈ ಬಗ್ಗೆ ತೀರ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ 
ದ್ವೇವೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪೈಕಿ ಯಾವುದೂ ತನ್ನ ಮೂಲ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ನಮಗೆ ಇಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅಮರಕೋಶದಲ್ಲಿ 
(ಕ್ರಿ. ಶ. 6ನೆ ಶತಮಾನ) ಪುರಾಣದ ಪ್ರಾಚೀನ ಲಕ್ಷಣವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೆ ಹಾಲಿ ಇರುವ ಪುರಾಣಗಳು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಇದರಂತೆ ಈ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ವಿಷಯಗಳು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿರಬೇಕು; (1) ಸರ್ಗ (ವಿಶ್ವದ ಸೃಷ್ಟಿ ಅಥವಾ ಅದರ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಕಾರಣದಿಂದ ಆಗುವ ವಿಕಾಸ), (2) ಪ್ರತಿಸರ್ಗ (ಪ್ರತಿ ಸರ್ಗದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವವು ಯಾವ ಘಟಕಾಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಲಯ 
ವಾಗುವುದೋ ಅದರ ಮೂಲಕ ಮತ್ತೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವುದು. ಕಲ್ಪವೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದಿನ), (3) ವಂಶ 
(ದೇವತೆಗಳ, ರಾಕ್ಷಸರ, ಕುಲವೃದ್ಧರ, ಖುಷಿಗಳ, ಮತ್ತು ರಾಜರ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕೊನೆಯ ಇಬ್ಬರ ವಂಶಾವಳಿಗಳು), (4) 
ಮನ್ವಂತರ (ವಿಶ್ವದ ಕಾಲಚಕ್ರಗಳು - ಈ ಪ್ರತಿ ಕಾಲಚಕ್ರವೂ ಓರ್ವ ಮನುವಿನಿಂದ ಅಧಿಷ್ಕಿತವಾದುದು. ಮಾನವಜನಾಂಗದ 
ಆದ್ಯ ಪಿತಾ ಮನು), (5) ವಂಶಾನುಚರಿತ (ರಾಜವಂಶಗಳ ಚರಿತ್ರೆ), ಈ ಎಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಮೂಲವನ್ನು ಆಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲೂ, 
ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲೂ, ಗಾಥೆಗಳಲ್ಲೂ, ಮತ್ತು ಕಲ್ಪೋಕ್ತಿಗಳಲ್ಲೂ ಪತ್ತೆಹಚ್ಚಬಹುದು. ಮೂಲ ಪುರಾಣ ಸಂಹಿತೆಯನ್ನು 
ಸಂಕಲಿಸುವಾಗ ವ್ಯಾಸನಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಬಳಸಲ್ಪಟ್ಟವೆಂದು ವಾಯು, ಬ ಹ್ಮಾಂಡ, ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಭಾಗಶಃ ಮೂಲರೂಪಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪೂರ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಪುರಾಣಗಳ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಇವು ಪುರಾಣಗಳಿಗೂ ಯಜ್ಞಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧದ 
ಜೊತೆಗೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿವೆ. ಯಜ್ಞದಿಂದ ವಿಶ್ವವು ಹುಟ್ಟಿತೆಂದು ಜುಗ್ವೇದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಯಾವ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಪುರಾಣಗಳು ರೂಪಗೊಂಡವೊ ಅದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮೂಲದ್ದಲ್ಲ, ಕ್ಷತ್ರಿಯಮೂಲ 
ದೆಂದು ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗುವ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಅವರ 
ವಾದವೇನೆಂದರೆ, ಹಾಲಿ ಇರುವ ಎಲ್ಲ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೂ ಲೋಮಹರ್ಷಣನೇ ಕಥೆ ಹೇಳುವವನು. ಪುರಾಣಗಳು ಮಹಾಭಾರತ 
ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಇವನೇ ಸೂತ, ರಾಜಾಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಡುಕವಿತೆಯ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವನು, 
ಕ್ಷತ್ರಿಯ ತಂದೆ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ತಾಯಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವನು. ಆದರೆ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ತೀವ್ರವಾದ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗಳಿಗೆ 
ಎಡೆಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಅವು ಹೀಗಿವೆ: ಲೋಮಹರ್ಷಣ ವ್ಯಾಸನಿಂದ ಕಲಿತ ಪುರಾಣದ ಪರಂಪರೆಗಳ ಬರೀ ವಾಹಕನೆಂದು ಘೋಷಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲ ಪುರಾಣಗಳೂ ಒಮ್ಮತದಿಂದಿವೆ. ಇವನಿಗೆ ಪುರಾಣದ ಮೂಲದ ಬಗ್ಗೆ ಏನೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಸನೂ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದವನಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವನು ಮೂಲ ಪುರಾಣಸಂಹಿತೆಯ ಬರೀ ಸಂಗ್ರಾಹಕ. ಈಗ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏನೆಂದರೆ - ವ್ಯಾಸನಿಂದ ಉಪಯೋಗಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಷಯವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದವರು ಮತ್ತು ಬಿತ್ತರಿಸಿದವರು ಯಾರು? ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞವನ್ನು ಆಚರಿಸುವಾಗ ಪದೇ ಪದೇ 
ಪುರಾಣಗಳ, (ಸೃಷ್ಟಿ ವಿಚಾರವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಹಳೆ ಕಥೆಗಳು, ಐತಿಹ್ಯಗಳು) ಆಖ್ಯಾನಗಳ ಮತ್ತು ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳ, ಕಥನಗಳ 
ಮತ್ತು ಗಾಥೆಗಳ ಪಠನಗಳೂ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದವೆಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾಜ್ಮಯದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಪುರೋಹಿತರು ಈ ಕಥನಗಳನ್ನು ಪಠನಗಳನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಬೃಹದ್ವೇವತಾ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಕಾರ ಮಂತ್ರಗಳ (ವೈದಿಕ ಖಕ್ಕುಗಳ) 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಪಠನ ಮಾಡುವುದು ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞದ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿತ್ತು ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಪುರೋಹಿತರ ಪ್ರಧಾನ ನ 
ಪೈಕಿ ಪುರಾಣಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಅಥವಾ ಮಂತ್ರದ ಮೂಲದ ಪರಿಚಯ ಒಂದಾಗಿತ್ತು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ 
ಪುರಾಣ - ಆಖ್ಯಾನ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ವೈದಿಕ ಪುರೋಹಿತರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಪೂರ್ವಜರಿಂದ ಜಸು ಭಾ? ಬೀ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕೆಲವೊಂದು ಯಜ್ಞಾಚಾರವನ್ನು ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲು ಹೊಸ ಕಟ್ಟುಕಥೆ 
ಗಳೂ ಮತ್ತು. ಐತಿಹ್ಯಗಳೂ, ಪದೇ ಪದೇ ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗುತ್ತಿದ್ದವೆಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗ್ರಂಥಗಳೇ ಹೇರಳವಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. ಯಷಿಗಳ ವಂಶಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲೂ ಪುರೋಹಿತರು ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವಂತಿದೆ. ಈ 
ಪ್ಲೆಕಿ ಕೆಲವು ಯಜುರ್ವೇದದ ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲೂ ಸಾಮವೇದದ ವಂಶಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲೂ ದಾಖಲು ಮಾಡಿರುವುದು 
ಕಡುಬರುತ್ತದೆ.. ಐತರೇಯ ಮತ್ತು ಇತರ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ರಾಜಸೂಯ ಮತ್ತು ಅಶ್ವಮೇಧ ಯಾಗಗಳ 
ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಹಿಂದಿನ ರಾಜರ ಔದಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಸ್ತೋತ್ರದಿಂದ ರಾಜರ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಭು 
ವಂಶಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪುರೋಹಿತರಿಗೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಇತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಪುರೋಹಿತರು ಈ ಹ 
ದ ಚ್ಚ ಗಮನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆಂಬುದು ಅತ್ಯಂತ ಸಂಭವನೀಯ. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ರಾಜರ ವಂಶ ಮತ್ತು 





೧೭೯ 
ಪುರಾಣಗಳು 


ಚರಿತ್ರೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆಸಕ್ತಿ ವಹಿಸಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಹಾಲಿ ಇರುವ ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳು ಸಾಕ್ಷಿ. ಪುರಾತನ್‌ ತ ಆ 
ಆನುವಂಶ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಹಾಡಲ್ಪಟ್ಟವೆಂದು ವಾಯು, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ, ಮತ್ತು ಮತ್ಸ್ಯಪುರಾಣಗಳು ಹೇಳು ಹ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲೂ ಸೂತನು ಉಲ್ಬೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ವರೂ ಪ್ಲಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಪೌರಾಣಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ಘಟಕಗಳಾದ. ಆಖ್ಯಾನ 
ಪುರಾಣ' ಮುಂತಾದವುಗಳ ಕಲ್ಪನೆ, ರಕ್ಷಣೆ ಅಥವಾ ನಿರೂಪಣೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ವ 
ಗಮನಿಸುವುದು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿದೆ. ಸ್ರತ್ನುಕರ ತ ಅಕಾರಿಗಳ 'ಫೈಕೆ ಸೂಕರ: ಜಪಣ ಪ್ರಮಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದು ಜೋ. 
ಲಾಗಿದೆ. ಪಂಚವಿಂಶ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಪ್ರಕಾರ ಅಷ್ಟವೀರರ ಪೈಕಿ ಇವನೊಬ್ಬ. (ವೀರರೆಂದರೆ ರಾಜನಿಗೆ ಬೆಂಬಲಿಗರಾಗಿರುವವರು 
ಮತ್ತು ಪರಿವಾರದವರು.) ಇನ್ನು ಕೆಲವು ವೈದಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜನ ಹನ್ನೊಂದು ರತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಇವನೊರ್ವ ರತ್ನ (ರತ್ನಿನ್‌) 
ವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಯಜುರ್ವೇದದ ಶತರುದ್ರೀಯ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಂತೆ ಇವನು 
ರಾಜರನ್ನು ಮಾಡುವವರ («ಆರಿಸುವವರ) (ರಾಜಕೃತ್‌) ಪೈಕಿ ಒಬ್ಬ. ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾನಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ರಾಜನ 
ತಮ್ಮನಾದ ಮೇಲೆ ಬರುವವನು, ಸ್ಟ ಪತಿಗೆ (ರಾಜ್ಯಪಾಲ ಅಥವಾ ಮುಖ್ಯ ಸತರಾಧಿಕ ಭಾವನ ಮತ್ತು 
ಗ್ರಾಮಣೀಗಿಂತ? (ಹಳ್ಳಿಯ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ) ಹಿರಿಯವನು, ಶತರುದ್ರೀಯದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಬಳಸಿರುವ "ಅಹಂತಿ', "ಅಹಂತ್ಯ ಮತ್ತು 
“ಅಹಂತ್ವ'* ಶಬ್ದಗಳು ಅವನ ಪವಿತ್ರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಈ ಉನ್ನತವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಮುಂದಿನ ದಿನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸೂತ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಸೂತನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾದ ಅವನತಿ ಉಂಟಾದುದರ ಬಗ್ಗೆ ವೈದಿಕ, ಆರ್ಷೇಯ, ಮತ್ತು 
ಸಂಸ್ಕೃತ ವಾಜ್ಮಯಗಳು ರುಜುವಾತು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಅವನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅವನತಿ* ಉಂಟಾಗುವುದರ ಜೊತೆಗೆ 
ಅವನ ವೃತ್ತಿಯೂ ಬದಲಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ, ಹಾಲಿ ಇರುವ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ (ಇವೆಲ್ಲವೂ ಇತ್ತೀಚಿನವು) ಸೂತನ ಸ್ಥಾನ 
ಮತ್ತು ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬಂದಿರುವ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಪುರಾಣಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿಚಾರದೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಲು ಬಳಸ ಬಾರದು. 
ಅಥರ್ವವೇದ ಮತ್ತು "'ಬ್ರಹದಾರಣ ಕೋಪನಿಷದ್‌ ಇವೆರಡೂ ಪುರಾಣದ ಪವಿತ್ರವಾದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದಲ್ಲದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ. ವೇದ ಸಮಸ್ಕಾ ನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟವು. ಅರ್ವಾಚೀನ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯ ದಿಂದ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಪುರಾಣವಿದ್ಯೆಯ ಪವಿತ್ರಸ್ವ ರೂಪವು ಹಾಲಿ ಇರುವ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸೂತನ ಸ್ಥಾ ನದೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಿಲ್ಲ 
ದಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿಗಳ ವಿಲೋಮ ಪದ್ಧ ತಿಯಿಂದ ಅಂದರೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ತಂದೆ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ತಾಯಿ 
ಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವನೆಂದು ಅವನನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪ್ಠ ಫಥುರಾಜನ ಅಶ್ವಮೇಧದಿಂದ ಸೂತ ಹುಟ್ಟಿ ಕ್ರಿದನೆಂಬ ಕಥೆಯೇನುಂಟೋ 
ಈ ಕಥೆ ವುಯ್ಯುಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಮತ್ತು ಇತರ ಅನೇಕ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತ ದೆ. ಇದು ಪೌರಾಣಿಕ ಸೂತರು ತಾವು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ 
ಜಾತಿ ಅಥವಾ ವರ್ಗವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ವೈದಿಕಕಾಲದ ಬ್ರಾ ಹ ಓಣ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಜಾತಿಗಳಿಂದ ಬಂದರೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಪುರಾಣಗಳ ಪರಂಪರಾಗತ ಪಂಚಲಕ್ಷಣಗಳು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಅಶ್ವಮೇಧ ಕ್ರತುವಿನ 
ಪಾರಿಪ್ಲವಾಖ್ಯಾನಗಳಿಂದಲೇ ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. 

ಹಾಲಿ ಇರುವ ಸಾಲು ಹೇಳಿರುವ ಸೂತರ ಕೈಗೆ ವೈದಿಕ ಕಾಲದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಯಾವಾಗ ಮತ. _ ಹೇಗೆ ಹಾದು 
ಹೋದವೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಲು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಹೀಗಾಗಿರಬೇಕು: ಸೂತ್ರಕಾಲವಾದ ಮೇಲೆ ಅಶ ಮೇಧ" ಕ್ರತುವಿನ ಅಂಗ 
ಭೂತವಾದ ಪಾರಿಪ್ಲವ ವಿಧಿಯು ಅಳಿದುಹೋಗಲಾಗಿ ವೈದಿಕಬ್ರಾಹ್ಮ ಒರ ಪುರಾಣಗ್ರಂಥಗಳು ಸೂಕರ ಸ ಸ್ವತ್ತಾದವು ಮತ್ತು 
ಇವು ಜನಪಫಿ ಬ್ರಯವಾದ ವಿಷ್ಣು ಶಿವ ಮತು ಇತರ ದೇವತೆಗಳ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಬೆರತವು. ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಸೂತರಾದರೋ ಹಾಡು 
ಕವಿಗಳ ಅಂತಸ್ತಿಗೆ ಇಳಿದಿದ್ದವರು ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಉತ್ತ ಶ್ರಮಪಡಿಸಲು.. ಮ್ಮ ಜೀವನೋಪಾಯ 
ವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲು, ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಜನಪ್ಪಿ ್ರ್ರಯವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಲು, ಈ ಹೊಸ ಪುರಾಣವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಸರಿಯಾದ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ವಹಿಸಿಕೊಂಡರು. ವೇದೊ ತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣವಿದ್ಯೆಯು ಜನಪ್ಪಿ ಬ್ರಯವಾದ ವಿಚಾರಗಳೆ ಚ್‌ 
ಬೆರತುಹೋಗಲಾಗಿ ಅದು ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪಾವಿತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿತು. ಮತ್ತು ಈ ಹೊಸ ವಿದ್ಯೆಯ ವಾಹಕರಾದ 
ಸೂತರು ವೇದಾಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಆಯೋಗ್ಯ ರೆಂದು' ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟರು. ಆದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಳಿದ ರಾಜರ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು 
ವಂಶಾವಳಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಪರಂಪ ರೆಗಳದ್ದವು. ಮತ್ತು ಈಗಾಗಲೇ ಈ ಪರಂಪರೆಗಳ ಪಾ ಲಕರಾಗಿದ್ದಿರಬಹುದಾದ 


ಸೂತರು ತಾವು ಅತ ಭಿಮಾನದಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ ಪುರಾಣವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪರಂಪ ರೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡರು ಎಂಬುದು 
ತೀರ ಸಂಭವನೀಯ. 


ವ್ಯಾಸನು ಮೂಲ ಪುರಾಣಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ಸಂಕಲಿಸಿ, ಸೂತ ಲೆ 
ಪುರಾಣಸಂಹಿತೆಯ ಆರು ಪಾಠಾಂತರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ತನ್ನ ಆರು 
ಸಾವರ್ಣಿ, ಮತ್ತು ಸಾಂಶಪಾಯನ ಈ ಮೂವರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಃ ಟ್ಟ ಮೂರು ಪ್ರತ್ರೆ ೀಕವಾದ ಸಂಹಿತೆ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆಂದೂ, ಈ ಮೂರು ಮತ್ತು ಜಿತ ನಹವಬನ ಒಂದು ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ ನಾಲ್ಕು ಮೂಲಾ ಟ್‌ ತೆಗಳಾಗಿ 
ಅರ್ವಾಚೀನ ಪುರಾಣಗಳು ಇವುಗಳಿಂದ ಹುಟಿ ಕ್ವಿದವೆಂದೂ, ವಾಯು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ, ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 


ಒಂದು ವೈದಿಕ ಶಾಖೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ತೋರಿಬರುವ ವಾದವೆಂದರೆ ಮೂಲ 
ಪುರಾಣ ಸಡಾ ಇತ್ತೆಂಬುದು. ಈ 'ವಾದವನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸಿದವರು ಎ. ಎಂ. ಟಿ. ಜಾಕ್ಸನ್‌, ಎ. ಬೌ ಮತು ಎಫ್‌. ಇ. ಪರ್ಗಿಟರ್‌ 


ೋಮಹರ್ಷಣನಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದ ನಂತರ, ಸೂತನು ಈ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಕಲಿಸಿದನೆಂದೂ, ಈ ಪೈಕಿ ಕಾಶ್ಯಪ, 


೧೮೦ ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಆದರೆ ಇತರರು ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತವಾಗಿ ಬಂದ ಪೌರಾಣಿಕ ಆಸ್ತಿಯೂ, ವೈದಿಕ ವಿದ್ಯೆಯ ಆಸ್ತಿಯೂ, 
ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಆಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಕಾಲವು ಮುಂದುವರಿಯಲು ವಿವಿಧ ಕುಲಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳ ಹೊಸ ಸಂಗ್ರಹೆಗಳಿಂದಲೂ, 
ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳಿಂದಲೂ, ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದಲೂ ಅದೇ ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತ ಪೌರಾಣಿಕ ಆಸ್ತಿಯು ವೈವಿಧ್ಯಗೊಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಹೊಸ 
ಮಾದರಿಯಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಈ ರೀತಿ ಹೊಸ ಪುರಾಣಸಂಹಿತೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು. ಬಹುಶಃ ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಪುರಾಣಗಳ ಪಂಚ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಇರುವ ಅನೇಕ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಹಾಲಿ ಇರುವ ಎಲ್ಲ ಪುರಾಣಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿವೆ. 

ಈ ಪುರಾಣಸಂಹಿತೆಗಳ ಸ್ವರೂಪಗಳು ವೇದಗಳಿಗಿರುವಂತೆ ಸ್ಥಿರವಾದವುಗಳಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಕಾಲಪ್ರಗತಿಯೊಡನೆ ವಿಷಯ 
ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆಗಳಲ್ಲೂ ಆಲೋಚನೆ ಮತ್ತು ಜೀವನಕ್ರಮಗಳಲ್ಲೂ ವಿವಿಧ ಗುಂಪಿನ ಜನಗಳ ಪರಿಸರಣಗಳಲ್ಲೂ, ಬದಲಾವಣೆ 
ಗಳಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಹೊಸ ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪುರಾಣ ಸಂಹಿತೆಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅವು ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟವು. ಹಾಲಿ ಇರುವ ಪುರಾಣಗಳೇ ಪುರಾಣಗ್ರಂಥಗಳ ಈ ಅಸ್ಥಿ ರ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಪೈಕಿ ಮತ್ಸ್ಯಪುರಾಣವು.19 ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಜನರಿಂದ ಯಾವಾಗ ಪುರಾಣವು ಒಪ್ಪಿಕೆ ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲವೋ, ಆಗ ಪ್ರಭುವಾದ 
ವಿಷ್ಣು ವ್ಯಾಸನ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿ ಪ್ರತಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಾದಿ 
ಕಾಲದಿಂದ ನಿಜವಾಗಿ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯವು ಒಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ಜನಾಂಗದ ದೇವತಾಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಚರಿತ್ರೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಅಮೂಲ್ಯ 
ವಾದ ದಾಖಲೆಯಾಗಿದೆಯೆಂದು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 


ಈಗಿನ ಹದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳ ಉದಯ 


ಮೂಲ ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತ ಪೌರಾಣಿಕ ಆಸ್ತಿಯು, ವಿವಿಧ ಪುರಾಣಸಂಹಿತೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳಲು ಯಾವಾಗ ಎಡೆ 
ಕೊಟ್ಟಿತೆಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ಸಂಪೂರ್ಣ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಕ್ರಿಸ್ತಶಕದ ಆದಿಯ ತುಂಬ ಮೊದಲೇ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದ 
ಪುರಾಣಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದವೆಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಮನು ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರ ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ, 
ಮತ್ತು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲೂ ಪುರಾಣಶಬ್ದವು. ಬಹುವಚನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ವಾಯು(ದೇವತೆ)ವಿನಿಂದ 
ಘೋಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಒಂದು ಪುರಾಣವನ್ನು ಮಹಾಭಾರತವು!! ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆಪಸ್ತಂಬ ಧರ್ಮ ಸೂತ್ರವು ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಡ 
ಒಂದು ಪುರಾಣದಿಂದ ಮೂರು ಉದ್ಧ ಲತೆ ಪಂಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯ ಪುರಾಣದಿಂದ ಒಂದು ಉದ್ಭೃತ ಭಾಗವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸುತ್ತದೆ. ಆಪಸ್ತಂಬನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣ ಶಬ್ದವು ತನ್ನ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುಷ್ಟು ತೀರ 
ವಿಶೇಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟು, ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ ಸಂಜ್ಞೆಯಾಗಿ ಬಂತೆಂಬುದನ್ನು ಪುರಾಣ ಷ್‌ ಚಃ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಭವಿಷತ್‌ ಪುರಾಣವೆಂಬ ಶಿರೋನಾಮೆಯು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ಬದಲಾವಣೆ ಉಂಟಾಗಲು ಅನೇಕ ಪುರಾಣಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಅಗತ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಒಂದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ 
ವಿಂಗಡಿಸಲು ಅವು ತಮ್ಮದೇ ವಿಶೇಷವಾದ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಅದರಂತೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಹೆಸರಾದ ಎ 
ಒಂದು ಗುಂಪಿನ ಸಂಜ್ಞೆಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಪಸ್ತಂಬನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತೀರ ಮೊದಲೆ ಪುರಾಣಗಳ 
ಸಂಖೆ. ಹೆಚ್ಚುವರೆಯಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಬಹುದು. ಆಪಸ್ತಂಬನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 600-300. 
* _ಪಸ್ತಂಬನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಪುರಾಣಗಳು ಆಗಲೇ ಇದ್ದವು? ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅವು ಹೇಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಹೋದವು? 
ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪುರಾಣಸಂಖ್ಯೆ (ಮಹಾಪುರಾಣಗಳು) ಹದಿನೆಂಟು ಎಂದು ಹಾಲಿ ಎಲ್ಲ ಎ 
ಮತ್ತು ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ ನಮೂದಿಸಲಾಗಿರುವ ಒಂದು ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಜಾ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೊಡಲಾಗಿರುವ ಈ ಹದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಮಹಾಪುರಾಣವೆಂಬ ಶಿರೋನಾಮೆಯಲ್ಲಿ ಒಳಪಡುವ, ಹಾಲಿ 
ಇರುವ ಗ್ರಂಥಗಳ ಹೆಸರೇ ಆಗಿವೆ ಮತ್ತು ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪಟ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಿರುವ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ ಬ ಈ ಟು 
ಇದೆ: ಬ್ರಹ್ಮ, ಪದ್ಮ , ವಿಷ್ಣು, ವಾಯು, ಭಾಗವತ, ನಾರದೀಯ, ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ, ಅಗ್ನಿ, ಜತ ಒತು ದ ಜಿ 
ವರಾಹ, ಸ್ಕಂದ, ವಾಮನ, ಕೂರ್ಮ, ಮತ್ಸ್ಯ, ಗರುಡ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ, ಅಂತು ಕೆಲವು ಪುರಾಣ ಬ ಸ” 
ಅನುಕ್ರಮವಾದ ಪಟ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ವಾಯುಪುರಾಣಕ್ಕೆ ಬದಲು ಶಿವ(ಶೈವ) ಪುರಾಣವನ್ನು ಹಾಕಿವೆ. ಆದರೆ ಶೈವಪುರಾಣ 
, ಅದು ಮಹಾಪುರಾಣವೇ ಅಲ್ಲ. 
ಆ ಬಸ ಸವಾ ಅದಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದ ಪುರಾಣಗಳು ಜಬ ೧೫೩ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲೆ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಹದಿನೆಂಟು ಪ್ರಧಾನ ಪುರಾಣಗಳ ಪರಂಪರೆಯು ಆ ಬಂತು ಸ ೯ ಲ” ಚರಕ 
ಈ ಪರಂಪರೆಗೆ ಕ್ರಿ. ಶ. ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲವನ್ನು ಕೊಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಸಾ ತ ಮತ್ತು ಕನು 
ಗಳಲಿ13 ಹದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವೇನೋ ಇದೆ. ಆದರೆ ಆ ಪುರಾಣಭಾಗಗಳು ಸ ಬಬಜ್ಜೂ 0 ಚ 
ಪುರಾಣದ ೮11 ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 18 ಪುರಾಣಗಳ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ಪಟ್ಟಿ ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಪ್ರ. ಎಸ್ಟ 
ಮತ್ತು ಮಾರ್ಕಂಡೇಯಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪಟ್ಟಿಗಳು ತೀರ ಸಂಶಯಗ್ರಸ್ತ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗಳಾಗಿಐ. ಏನೀ ಶ್ಲ 


ಇ 








೧೮೧ 
ಪುರಾಣಗಳು 


ತ ಏಃ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕಿಂತ 
ಕೂರ್ಮ, ಮತ್ತು ಇತರ ಪುರಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಇತರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸೂ ಸು ತ್ಯಾಳಸುನ, ಎ ಲಃ ಸಿ ಕ 
ಈಚೆಗೆ ಪರಂಪರೆಯು ಹುಟ್ಟಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ನಿಶ್ಚ ಯದಿಂದಿರಬಹುದು. ಆದ್ವರಿಂ . ಗ ತ. 
ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಹೊತ್ತಿಗೆ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪುರಾಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಆಗಲೆ 18 ಆಗಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಅಷ್ಟರಲ್ಲೇ ಅದ 
ಕ ಐರ್‌ ಪವರದ ದಾಗ್‌ ದೂ ನರಿಂ ಈ ಗ್ದ ಪ 
ಗಡುಸಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಹಿಂದುಗಳಿಂದ. ಬೌದ್ಧರಿಂದ, ಮತ್ತು ಜೈನರಿಂದ ಸಮಾ ಶೆ 


ವೆಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. 
ಈಗಿನ ಪುರಾಣಗಳ ರೂಪ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣ 


ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಗಳು ಐದು ವಿಲಕ್ಷಣ ವಿಷಯಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. 
ಹಾಲಿ ಇರುವ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಪುರಾಣಗಳು ಈ ವಿಷಯಗಳ ಪೈಕಿ ಕೆಲವನ್ನು ಬಿಡುತ್ತವೆ ಅಥವಾ ಅವನ್ನು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಒಂದು ಕಡೆ ಒಂದು ಅಥವಾ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದ ಮತೀಯ ದೇವತೆಗಳಾದ ಬ್ರಹ್ಮ , ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು 
ಶಿವ ಇವರ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಸ್ತೋತ್ರದ ಜೊತೆಗೆ ಹೊಸ ಕಟ್ಟುಕಥೆ ಮತ್ತು ಐತಿಹ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು, ಧವಸ 
ಮತ್ತು ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿವಿಧ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಸಂಘಟಿಸುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ವಿವಿಧ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಮ ರ” 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು, ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ತಿನ್ನಬಹುದಾದವು, ತಿನ್ನಬಾರದವು. ಸ್ತ್ರೀಯರ ಕರ್ತವ್ಯ, ಹ್‌ ಟರ 
ಶ್ರಾದ್ಧಗಳು, ಜಾತಾಶೌಚ ಮತ್ತು ಮೃತಾಶೌಚ, ಪಾಪಗಳು, ಸವಾರಿ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ರೆಗಳು, ಪದಾರ್ಥಶು ನೀ ಕ 
ನರಕಗಳ ಹೆಸರು ಮತ್ತು ವರ್ಣನೆ, ಕರ್ಮವಿಪಾಕ, ಕ್ರೂರ ಗ್ರಹಗಳ ಉಪಶಮನ, ವಿವಿಧ ದಾನಗಳು, ಭಾವಿಗಳ ತೋಟಗಳ 
ಮತ್ತು ಕೆರೆಗಳ ಅರ್ಪಣೆ, ಪೂಜೆ, ವ್ರತಗಳು, ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳು, ದೇವತೆಗಳ ವಿಗ್ರಹ ಮತ್ತು ದೇವಸ್ಥಾನಗಳ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ, ಉಪಕ್ರಮ, 
ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ಗೂಢ ವಿಧಿ ಮತ್ತು ಆಚಾರಗಳು. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪರಿಶೀಲನೆ ನಡೆಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ ಶ್ರುತಿ (ವೇದ) ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಪಡೆದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮವಲ್ಲದೆ ದೇಶದ ಜೇರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ವಿವಿಧ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಪದ್ಧತಿಗಳೂ ಇದ್ದವೆಂಬುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಈ ಪೈಕಿ ಕೆಲವು ಪದ್ಧತಿಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಬಹಿರಂಗ 
ವಾಗಿ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದ್ದವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನ ಮತಗಳು, ಮಂಖಲಿ ಪುತ್ತ ಗೋಸಾಲ ಬೋಧಿಸಿದ ತತ್ತ ದ 
ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಇದೇ ರೀತಿಯವು. ಕೆಲವು ತಮ್ಮ ಪ್ರಧಾನದೇವತೆಗಳನ್ನು ತುಂಬ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ವೇದಗಳೂಡನೆ 
ತಾರತಮ್ಯಗೊಳಿಸಿದ್ದವು. ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮ, ಪಾಂಚರಾತ್ರ ವೈಷ್ಣವ, ಭಾಗವತ ವೈಷ್ಣವ ಮತ್ತು ಪಾಶುಪತ ಶೈವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು. ಕೆಲವು ಮೂಲತಃ ಅವೈದಿಕವಾಗಿದ್ದರೂ, ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವು ವೇದಗಳೊಳಗೆ ಪತ್ತೆಹಚ್ಚ ಲಟ್ಟಿದ್ದವು. 
ಅವು ಶಾಕ್ತ ಮತ್ತು ಗಾಣಪತ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು. ಈ ಮತಧಾರ್ಮಿಕ ಪದ್ಧ ತಿಗಳ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲದೆ, 
ಜನರ ಮತ್ತೊಂದು ಗುಂಪಿತ್ತು. ಈ ಗುಂಪು ಸಂಶ್ಲೇಷಣ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಂದು ಮಿಶ್ರ ಮಾದರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಈ 
ಗುಂಪಿನವರು ಒಂದು ಕಡೆ ಮತೀಯ ದೇವತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ದೊಡ್ಡ ಗೌರವವನ್ನು ತಾಳಿ, ಇವುಗಳ ಆರಾಧನೆಯೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ 
ಸಾಧನವೆಂದು ಎಣಿಸಿದರು. ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ, ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನಗಳ ತತ್ತ ಎಗಳನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದರು. 
(ಇವೆರಡನ್ನೂ ಸಮಂಜಸಗೊಳಿಸಿ ತಮ್ಮ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸಿದರು)," ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಮಗಳ 
ನಿಯಮಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತುಂಬ ಬೆಲೆಕೊಟ್ಟರು, ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೂ ವೇದಗಳೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ದರು. ಈ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಜನರ ಗುಂಪೇ ಪುರಾಣಗಳ ಇಂದಿನ ರೂಪ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು 
ಮುಂದೆ ನಾವು ನೋಡೋಣ. 


ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿರುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತಧರ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಸ್ಥಾನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಕೊಡ 
ಲೃಟ್ಟಿತ್ತು. ಆರ್ಯರ ಪೈಕಿ ಅವರು ಬೌದ್ಧಿಕವರ್ಗವಾಗಿ ರೂಪಗೊಂಡದ್ದರಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿ ಅವರು ಉತ್ತಮ ಗೌರವವನ್ನು 
ಸ್ವಾಧೀನಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಶವವರಾಗಿದ್ದರು. ಸುಮಾರಾಗಿ ಜೀವನದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೂ ಇತರ ವರ್ಗಗಳಿಗಿಂತ ಅವರು 
ಹೆಚ್ಚು ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದರು. ಕ್ಷತ್ರಿಯರು. ಮತ್ತು ವೈಶ್ಯರು ಆಚರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ವಿಧಿಸಲಾಗಿದ್ದವು. 
ಶೂದ್ರರು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲು ಅವಕಾಶವಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವರು ದ್ವಿಜರ ಸೇವೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 


ದ್ವಿಜರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸೇವಕರ ಸಂಪಾದನೆಯ ಮೇಲೆ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾಮ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರು. ವೇದಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸ್ಥಾನ ಇವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವ ಮತ್ತು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ತತ್ತ್ವಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆದರವಿಲ್ಲದ 
ಅನೇಕ ಹೊಸ ಮತ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಗಳು ಹುಟ್ಟುವ ತನಕ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಇಂಥ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸಿ ತಿಯು ಮುಂದುವರಿಯಿತು. 
ಈ ವಿರುದ್ಧ ಮತಶ್ರದ್ಧಗಳ ಉದಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಸಾರ ಈಗಾಗಲೇ ಅವನತಿಗೊಂಡಿದ ವೇದಗಳ 'ಯಾಜ್ಞಿಕ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾರಕ 


ಎಳಸದ ಷು ಗಾ 6 ವಳ ಎಸ 
ಗಳಾದವು. ಮನುವಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ (ಮನುಸಂಹಿತೆಯ ಕರ್ತೃ) ಶ್ರೌತವಿಧಿಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗವಳಿದವುಗಳಾಗಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 


೧೮೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವೈದಿಕ ಮತಧರ್ಮಾವಲಂಬಿಗಳು ಸ್ಮಾರ್ತರಾಗುತ್ತಾ ॥ ಸ 
ರ್ತರಾಗುತ್ತಾ ಬಂದರು (ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವರ 
ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ಆಳ ಗ (6 


ಚ ರನು ಇಬ [ಡ್‌ ಎಗಳ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ದಂಗೆಗಳು ಪ್ರಾರಂಭವಾದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತವೆ. 
ಸ ಇದ್ರ ಕ್ರ ಲ್ನ 8 ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾಗಿರಬೇಕು) ಸುತ್ತ ನಿಪಾತವು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಜೈನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ ಇಂಥ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖ್ಯೆಯ ಪಾಷಂಡೀಯ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಗ್ರಂಥ 
ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಅವೈದಿಕ ಧರ್ಮಪಂಥಗಳ ಬೋಧಕರ ಪೈಕಿ ವರ್ಧಮಾನ ಮಹಾವೀರ, ಮಂಬಲಿ ಪುತ್ತ ಗೋಸಾಲ ಮತ್ತು 
ಗೌತಮಬುದ್ಧ ಈ ಹೆಸರುಗಳು ಉಪೇಕ್ಷೆ ಮಾಡದಿರುವಷ್ಟು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಈ ಮೂವರು ಬೋಧಕರು ವೈದಿಕದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನಾಗಲಿ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಪದ್ಧ ತಿಯಿಂದ ಸರಿಹೊಂದಿಸಿದ ವೈದಿಕಧರ್ಮವನ್ನಾಗಲಿ ನಂಬಲಿಲ್ಲ. ಸ್ಪಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಸ್ಪಾರ್ಥ 
ತ್ಯಾಗ, ಯೋಗ, ಮತ್ತು ಉಗ್ರ ನಿಯಮಗಳ ಆಚರಣೆ, ಇವು ಪರಮಾನಂದವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಉತ್ತಮ ಸಾಧನವೆಂದು ಅದರು 
ಭಾವಿಸಿದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯದ ಅತ್ಯಂತ ಶಕ್ತಿಯುತ ವಿರೋಧಿಗಳೆಂದು ಸಹೆಜವಾಗಿ ಎಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟರು. ಈ ಮೂವರು 
ಬೋಧಕರು ಬೋಧಿಸಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ರಾಜರನ್ನು ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತಮ “`ುಂಪಿನೊಳಗೆ ಸೆಳೆದ 
ಕಾರಣ, ವೈದಿಕಧರ್ಮವನ್ನು ಆನುಸರಿಸುವವರನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಬಾಧಿಸಿದವು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಶಾಸನದ ಮತ್ತು ಬೇರೆ ವಿಧವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆ. 


ಈ ಹಿಂದೆ ತಿಳಿಸಿದ ಜನಪ್ರಿಯ ಪದ್ರತಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವರ ಮನೋಭಾವ ಹೆಚ್ಚು ಔದಾರ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತು. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ನಿಯಮಗಳಿಗೂ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ವಾರ್ಥತ್ಯಾಗದ ಮೇಲೆ ವಿಶೇಷ 
ಒತ್ತಡವನ್ನು ಹಾಕಿದರು. ಈ ಪದ್ಧತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಮಟ್ಟದ ಜನರಿಗೆ ಅನೇಕ ಶಿಸ್ತುಗಳಿದ್ದವು. ಇವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಪಾಂಚರಾತ್ರರ 
ಜಯಾಖ್ಯ ಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ವೈಷ್ಣವರನ್ನು ಮೂರು ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಅವರ ವಿಷ್ಣು-ನಾರಾಯಣಪೂಜಾಪದ್ಧತಿ, ಅವರ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಅವರಿಗಿರುವ ಆಸಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪ, ಮತ್ತು ಅವರ 
ವೈರಾಗ್ಯದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಉಪಗುಂಪುಗಳು ಮಾಡಲಾಗಿವೆ. ಆ ಮೂರರ ಪೈಕಿ ಒಂದು ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ 
ಆಪ್ತರು, ಅನಾಪ್ತರು, ಆರಂಭಿಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರವರ್ತಿಗಳು, ಇರುವುದಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇವರ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಣೆ ಹೀಗಿದೆ: "ತಮ್ಮ 
ವರ್ಣಾನುಗುಣವಾಗಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡದೆ ಆಪ್ತರು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿರುವ ವಿಧಿಗಳಿಂದ ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಯಾರು ದೇವರನ್ನು ಭಜಿಸುತ್ತಾರೋ ಅವರು ಅನಾಪ್ತರು. ಆಪ್ತರ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದೆ ತಮ್ಮ ಮನೋರಥದ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ 
ವಿಶ್ವಾತ್ಮನನ್ನು ಭಜಿಸುವ ವೈಷ್ಣವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಇತರರು ಆರಂಭಿಗಳು. ತಪ್ಪು ದಾರಿಯಿಂದ ಯಾರು ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಹರಿಯ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಾರೋ, ಎಲೈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶ್ರೇಷ್ಠನೆ, ಅಂಥ ಜನರನ್ನು ಸಂಪ್ರವರ್ಶಿಗಳೆಂದು ತಿ೪ಳಿ.1* ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಪಶುಪತಿ (ಶಿವ) ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ, ಉಪಾಸಕರ ಪೈಕಿಯೂ ಅನಾಪ್ತ, ಆರಂಭಿ ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರವರ್ತಿ ಮಾದರಿಯ ಜನರು ಇದ್ದಿರ 
ಬೇಕು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮತಧರ್ಮಗಳ ಸ್ಮಾರ್ತಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ಇಂದಿನ ಪುರಾಣಗಳ ರೂಪಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತು ಹಿಂದೂತ್ವದ ಪೌರಾಣಿಕ ವ್ಯಾಮಿಶ್ರ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಮೂಲತಃ ಕಾರಣರು. ಇಂದಿನ ಪುರಾಣಗಳ ಕರ್ತರು ಅವರೇ 
ಆಗಿದ್ದರು, ಏಕೆಂದರೆ ಜಾತೀಯ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿಶೇಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅಥವಾ ಇವುಗಳ ಪ್ರಧಾನ 
ರೂಪಗಳು ಒಂದು ಕಡೆ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕೀರ್ತಿಸುವಲ್ಲಿ ಜಾತೀಯ ಉತ್ಪಾಹವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಡೆ ವಿವಿಧ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಆಚರಣೆ ಮತ್ತು ವೇದಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಇವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. 


ಈಗ ತಿಳಿಸಿದ ಮತಧರ್ಮಗಳ ಅನೇಕ ಪಂಗಡಗಳು ಮತ್ತು ಪದ್ಧ ತಿಗಳು ವೈದಿಕ ಅಥವಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪದ್ದತಿಯಿಂದ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳದಿರುವ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದವು. ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಿ ನೆಲೆಸಿದ ಜಾತಿವಿಹೀನ ವಿದೇಶೀಯರಾದ ಗ್ರೀಕರ, ಶಕರ, ಪಹ್ಲವರ, ಕುಷಾಣರ, ಮತ್ತು 
ಆಭೀರರ ಆಗಮನದಿಂದ ಈ ವಾತಾವರಣವು ಮತ್ತೂ ಕದಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಈ ವಿದೇಶೀಯರು ಬೌದ್ಧ, ಶೈವ, ಅಥವಾ ವೈಷ್ಣವ 
ಮತಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೂ ಮತ್ತು ಬೇಗನೆ ಭಾರತೀಯರಾಗಿ ಆದರೂ. ಅವರ ಅಬ್ರಾಹ್ಮಣ ರೀತಿಗಳು ಮತ್ತು ಪದ್ಧ ತಿಗಳು 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅವರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಹೋದರರ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರದೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಪರಕೀಯ ತಂಡಗಳ ಪೈಕಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಭಾಗ ಮೂಲತಃ ಅಲೆಮಾರಿಯಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಬದಲಾಗುವ ನೈತಿಕ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದು. 
ಇದೂ ಇವರ ಸುತ್ತ ವಾಸಿಸುವ ಜನರ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಿದ್ದಿರಬೇಕು. 

ಪುರಾಣಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತೂ ತೊಂದರೆಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯೇತರ ಅಥವಾ ಶೂದ್ರರ ರಾಜಕೀಯ ಔನ್ನತ್ಯ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾಯಿತು. ಇವರಲ್ಲಿ ನಂದರು, ಮೌರ್ಯರು, ಬಹುಶಃ ಆಂಧ್ರರೂ ಒಳಪಡುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಶೂದ್ರರ ಕೀಳು ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂತಸ್ತನ್ನು ಕುರಿತು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಅವರನ್ನು ಸೇವಾಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿದರು. 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರರು ಹಕ್ಕು ಮತ್ತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಲೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೆಳಕ್ಕೆ ತುಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ಶೂದ್ರರು ತಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾ ಗ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿರುದ್ಧ ದಂಗೆ ಎದ್ದದ್ದು ಸಹಜವೆ. 


ಯ! 


೧೮೩ 
ಪುರಾಣಗಳು 


ಮೇಲೆ ನಮೂದಿಸಿದ ವಿವಿಧ ಶಕ್ತಿಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ವರ್ತಿಸಿದವು. ಮತ್ತು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಹ ಚ. 
ಅಥವಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿಚಾರಗಳ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಲಿ ಅನುಕೂಲವಾಗದ ಒಂದು ಸಮಾಜ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ೦ಟು ಕ ಜು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕೈಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹಾಲಿ ಇರುವ ಪುರಾಣಗಳಿಂದಲೂ, ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌದ್ವಸಾಹಿತ್ಯದಿಂ ಅತು 
ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸ ಸಬಹುದು! ಈ ಎರಡು ಮೂಲಗಳು ಕೊಡುವ ವಿಚಾರಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯ ಬಹಳ ದೊಡ್ಡದು. ಅನೇಕ ಸ ಟು ನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಗಳು ಸೂತ್ರೀಕರಿಸುವುದನ್ನು ಜಾತಕಗಳು ಉದಾಹರಿಸುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡು ವಿಷಯಕಥ 
ಗಮನಾರ್ಹ ಸಾಮ್ಯವು ನಾವು ಭಾವಿಸುವಷ್ಟು ಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಮೌಲ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆಯೆಂಬುದನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತವೆ. ಈ "ವಿಷಯಕಥನಗಳು ಸಾಮಾಜಿ ಜಿಕ ರಚನೆಯ ತೀವ್ರ ವಾದ ಶೈಥಿಲ್ಯವನ್ನು ರುಜುವಾತುಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಇದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಜನರು ವೈದಿಕಪದ್ಭ ತ್ರಿ ಬಗ್ಗೆ ಅನಾದರವನ್ನು ತಾಳಿದರು. ಮತ್ತು ಅಲೆದಾಡುವ ಭಿಕು ತ್ನ ಸಂಖೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಹೆಚ್ಚಳವುಂಟಾಯಿತು. ಹಿಂದಿನಹಾಗೆ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಗೌರವಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅವರ 
ಸಂಖ್ಯಾಬಲದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾದ ಅವನತಿ ಉಂಟಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಆಗ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಅಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿಚಾರಗಳಿಂದಲೂ 
ಮತ್ತು ಆಚಾರಗಳಿಂದಲೂ ಅವರು ಪುಭಾವಿತರಾಗಿದ್ದರು. ಶೂದ್ರರು ಮೇಲ್ಡಾತಿಯವರನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವವರಾಗಿ ತಮ್ಮ 
ಸಮಾನಧರ್ಮಾವಲಂಬಿಗಳಿಗೆ ತುಂಬ ಅನನುಕೂಲವಾಗುವಷ್ಟು ಪದೇ ಪದೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮಾಜದಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದರು. 
ಸ್ತ್ರೀಯರು ಶೀಲಭ್ರಷ್ಟತೆ ಕಡೆ ಒಲವು ಉಳ್ಳವರಾದರು ಮತ್ತು ಅವರಲ್ಲಿ ಬಹುಮಂದಿ ಅಲೆದಾಡುವ ಜೀವನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ತಮ್ಮ ಸಂಸಾರಗಳಿಗೆ ತೀವ್ರವಾದ ಅನಾನುಕೂಲಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರು. ಹೀಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಒಣ್ಯದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯು ಭದ್ರವಿಲ್ಲದುದಾಗಿ 
ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸಮಾಜದ ಶಿಸ್ತು ಕ್ತೊ ್ನೀಭೆಗೊಂಡದ್ದಾಗಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಧರ್ಮಶ್ರದ್ದೆಯ ಹೊಸ ರೂಪಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾಗಿ ವೇದಗಳಲ್ಲೂ ವೈದಿಕತತ್ತಾ ಎಧಿಹ್ಕಿತ ಜೀವನ ಮತ್ತು ನಡತೆಗಳಲ್ಲೂ ಗೌರವವಿಲ್ಲದ, ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದ ತ್ರೆ ಎವರ್ಣಿಕರಲ್ಲೂ 
ಶೂದ್ರರಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ' ಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲ್ಲೂ ತಮ್ಮದೇ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಆದರಣಿಯವಾಗುವಂತೆ 
ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುವುದು ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಬ್ರಾಹ ಮ್ಮಣರು. ಭಾವಿಸಿದರು. ಈ ಪ್ರಯತ್ನವು ಮೂಲತಃ ಜನರ ಎರಡು 
ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ನಡೆಯಿತೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಬ್ರಾಹ ಒಣರಿಂದ; 
ಇವರು ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಗೃಹವಿಧಗಳ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಮೊದಲು ಬೋಧಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಎರಡನೆಯದು 
ಬಹುಸಂಖ್ಯಾಕ ಸ್ಮಾರ್ತರಿಂದ; ಇವರು ಮತಧರ್ಮದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ಪಾಂಚರಾತ್ರರು ಮತ್ತು ಪಾಶುಪತರು15* 
ಆಗಿದ್ದರು. ಜಲವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮುಂಚಿನದಾದ ವಾಯು, ಬ್ರಹಾ ಮಂಡ, ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣಗಳು 
ತಿಳಿಸುವಂತೆ ಇವರು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ತುಲನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹಳೆಯದಾದ ಮನುಸಂಹಿತೆ ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ್ಯ ಸ್ಮೃತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ “ವ ಓ[ವಹಾರಧರ್ಮ ಮತ್ತು ದಂಡಶಾಸ ನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) ಸೇರಿಸಿದರು. 
ವಿವಿಧ ಪಂಗಡಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಈ ಸಾ ್ಮರ್ತರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ದೇವತೆಗಳ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಬದಲಾಯಿಸಿ, 
ವೈದಿಕದೇವತೆಗಳ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಅವನ್ನು ಕರೆತಂದರು. ಪಾಷಂಡಿಗಳ ಮತಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಒದೇ ಸಂಶೋಧಿತ ಬ್ರಾಹ್ಮ, 
ವೈಷ್ಣವ ಮತ್ತು ಶೈವಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಮತ್ತು ತನೂ ಮಲಕ ಸಾಧ್ಯ ವಾದಷ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು 
ಶಿವೋಪಾಸಕರನೊ ಳಗೊಂಡ ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ವೈದಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ಜನಪ್ರಿ ಯವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಅವರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತು. 
ಈ ಉದ್ದೇಶವು ಸ ಮೃತಿವಿಚಾರವನ್ನು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ತರುವ ವಿಚಾರದ ತಳಹದಿಯಲ್ಲೇ ಇತ್ತೆ ತ್ರೈಂಬುದಕ್ಕೆ ಪುರಾಣಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ದೇವೀಭಾಗವತವು! ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ: “ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ, ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಮತ್ರ ದ್ವಿಜಬಂಧುಗಳಿಗೆ 
ವೇದಗಳನ್ನು ಕೇಳುವ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಇವರ ಹಿತಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಪುರಾಣಗಳು ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ” ಎಂದು. ಇಲ್ಲಿ ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಗಮನಿಸ ಬೇಕು. ಜೀವನ ಮತ್ತು ನಡತೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವೈದಿಕ ತತ್ತ ಎಗಳನ್ನು ಜನಪಿ ಬ್ರಯವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವ ದ್ರ ಶೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ವಿವಿಧ ದೇವತೆಗಳ ಸಾ ಮರ್ತಭಕ್ತರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಶ್ರ ಶ್ರದ್ಧೆಗಳನ್ನು ನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು ನಡೆಸಿದ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೌರಾಣಿಕ ಬ್ರಾ ಹ್ಮ, ವೈ ಷ್ಣವ, 
ಶೈವ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತ ಮುಂತಾದ ಸಂಪ ಗ್ರದಾಯಗಳಿಗೆ `ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಇವು ಜನಪ್ರಿ ಯವಾದ ತಮ್ಮ ಮೂಲಸ್ಪ ಕರೂಪಕ್ಕಿ ೦ತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಪುರಾಣಗಳು ಹೇಳುವ ಮತ್ತು ಹೊಗಳುವ ಯಾವ ಮಿಶ ಶೃಧರ್ಮವಿದೆಯೋ ಅದನ್ನು ಆಚಾರಶೀಲರಾದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಎಂದಿಗೂ ಧರ್ಮದೊಡನೆ ಸಮೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಮಿಶ್ರಧರ್ಮ ವೈದಿಕಧರ್ಮಕ್ಕಿ ಂತ. ಕೀಳೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವ್ಯಾಸರ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಸೂಚಿಸಬಹುದು. ಅದೇನೆಂದರೆ: “ಧರ್ಮದ ಪಾವಿತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವರಿಗೆ ವೇದಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಅಗತ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ವೇದಗಳು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಶುದ್ಧವಾದ ಮೂಲ. ಮಿಕ್ಕವು ಮಿಶ್ರ 
ಸ ಸತ 1 ಚತ ಉಷ ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಆದರೆ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮ ಕೀಳೆಂದು (ಅವರವೆಂದು) 
ಮುಂದಿನ ಗೊಂದಲಗಳ ಸೊಂಕು ೩ ತಟ್ಟ ಒರ ನು ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದಮೇಲೆ ಹಿಂದೂಸಮಾಜವು ಗ 

) ಂತೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ: ತಾಂತ್ರಿಕ ಧರ್ಮದ ಮತ್ತು ಆಂಧ್ರರ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳಾದ 
ಆಭೀರ, ಗರ್ದಭಿಲ, ಶಕ, ಯವನ, ಬಾಹ್ಹಕ ಮತ್ತು ಅಪರಿಚಿತ ವಂಶಗಳ ಪ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಎದುರಾಗಿ ಹೋರಾಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
ತ ತಾ ಘಟ ಎದುರಿಸಲು ಹಿಂದೂ ವಿಧಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಅಚಾರಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತೆ ಜನರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಹಾಗೂ 

ೈ ರ್ಪಡಿಸಿ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ ಬೇಕಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ. ಆರನೆಯ 


೪ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಈ ನಾಲ್ಕು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿನ ಬದಲಾವಣೆಯಿಂದಾಗಿ: ಆರಾಧನೆ, ವ್ರತಗಳು 
ಉಪನಯನ, ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆ, ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ ಹೊಸ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ರೂಪವನ್ನು 
ಕೊಡಬೇಕಾಯಿತು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇವು ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು ಏನು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಜು 
ಪಡೆದಿದ್ದವೊ ಅದು ಕಡಿಮೆಯಾಗದಿರಲು ಇವನ್ನು ತಾಂತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳಿಂದ ದೂರಪಡಿಸಿ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವೈದಿಕಕರ್ಮ ಪದ ಹ 
ತುಂಬಲಾಯಿತು. ಏಳು ಅಥವಾ ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಮುಂದೆ ತಾಂತ್ರಿಕ ಮತಧರ್ಮವು ತುಂಬ ಹರಡಿಕೊಂಡು 
ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಲು, ಪೌರಾಣಿಕಕರ್ಮ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ತಾಂತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಮತ್ತೆ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು 
ಪರಿಷ್ಕರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಈಗ, ಪರಿಷ್ಕರಿಸುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು: (1) ಮೊದಲೇ ಇರುವ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದು, (2) ಹಳೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು ಹೊಸ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು 
ಇರಿಸುವುದು, (3) ಹಳೆಯ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತ ಹೊಸ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವುದು. ವಿವಿಧ ಮತೀಯ ಜನರು ತಡ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೂ ಜಾರಿಗೆ ತಂದಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳು ತಮ್ಮ ಹಳೆಯ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ತುಂಬ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡವು, ಕೆಲವು ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡವು. ಇವುಗಳ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ ಕಾಲದ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡವು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಹೊಸ ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಆದವು. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದು ಸಮಾನವಾದ ಲಕ್ಷಣ 
ವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದವು. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸಲ್ಪಡುವ ಅಂಶಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಹೊಸ ರಚನೆಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸ್ಮೃತಿ ಮತ್ತು ಇತರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಪುರಾಣಕ್ಕೂ ಅಥವಾ ಒಂದು ಪುರಾಣದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪುರಾಣಕ್ಕೂ ಅಧ್ಯಾಯಗಳೂ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ಸಾಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದವು. ಈ ಸಾಗಿಸುವ ಅಭ್ಯಾಸವು ಕ್ರಿ. ಶ. 1100ಕ್ಕೆ ತುಂಬ 
ಮೊದಲೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ಬಲ್ಲಾಳಸೇನ ರಾಜನ ದಾನಸಾಗರ ಗ್ರಂಥ. ಅದರಲ್ಲಿ ಆತನು ಮತ್ಸ್ಯಪುರಾಣ 
ದಿಂದ "ದೊಡ್ಡ ದಾನಗಳು' ಎಂಬುದರ ಮೇಲಣ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಲಿಂಗಪುರಾಣವು ಪಡೆಯಿತೆಂದು, ವಿಷ್ಣುರಹಸ್ಯ ಮತ್ತು 
ಶಿವರಹಸ್ಯ ಭಾಗಗಳು ಬರೀ ಸಂಕಲನಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಹಿಂದೂಕರ್ಮ 
ಪದ್ಧತಿ ಮತ್ತು ಆಚಾರಗಳ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು ಕೊಟ್ಟ ದೊಡ್ಡ ಮಹತ್ವವು, ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ನಿಜವಾದ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮುಂದಿನ ಕಾಲದ ಜನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವಿಕೃತಗೊಳಿಸಿತು. ಸರ್ಗ, ಪ್ರತಿಸರ್ಗ ಮುಂತಾದ 
ಪರಂಪರಾಗತ ಪಂಚ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಉಪಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವೆಂದೂ, ಮಹಾಪುರಾಣಗಳಾದರೋ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿ, ಮತ 
ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹತ್ತು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆಂದೂ ಭಾವಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಭಾಗವತ 
ಪ್ರರಾಣವು! ಈ ಹತ್ತು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ: ಸರ್ಗ (ಪ್ರಧಾನವಾದ ಸೃಷ್ಟಿ), ವಿಸರ್ಗ (ಗೌಣಸೃಷ್ಟಿ), 
ವೃತ್ತಿ (ಬದುಕುವ ಉಪಾಯ), ರಕ್ಷಾ (ರಕ್ಷಣೆ), ಅಂತರ (ಮನುವಿನಿಂದ ಆಳಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಶ್ವ ಕಾಲಚಕ್ರ), ವಂಶ (ರಾಜರ ಮನೆತನ), 
ವಂಶಾನುಚರಿತ (ವಂಶಗಳ ಚರಿತ್ರೆ), ಸಂಸ್ಕಾ (ಜಗತ್ತಿನ ನಾಶ), ಹೇತು (ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣ ಮುಂತಾದವು, ಮತ್ತು ಅಪಾಶ್ರಯ 
(ಎಲ್ಲದರ ಅಂತಿಮ ನಿರೋಧ). ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತ ಪ್ರರಾಣದಂತೆ!೨* ವಿಷಯಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಈ ರೀತಿ ಇವೆ: ಸೃಷ್ಟಿ, ವಿಸೃಷ್ಟಿ, 
ಸ್ಥಿತಿ, ಪಾಲನ, ಕರ್ಮವಾಸನಾ, ಮನುವಾರ್ತಾ, ಪ್ರಳಯವರ್ಣನಾ, ಮೋಕ್ಷ ನಿರೂಪಣ, ಹರಿಕೀರ್ತನ ಮತ್ತು ದೇವಕೀರ್ತನ. 
ಹತ್ತು ಪುರಾಣ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಎರಡು ಪಟ್ಟಿಗಳ ಪೈಕಿ ಎರಡನೆಯದು ವಿಶೇಷ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪುನಃ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಹಿಂದಿನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಭೂಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರವು ಏಕೆ ಆಧುನಿಕ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಡೆಗಾಣಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ರಾಜರ ಮತ್ತು ಖುಷಿಗಳ ವಂಶಚರಿತ್ರೆ ಬಗ್ಗೆ ಏಕೆ ಅನಾದರ ಅಥವಾ ಪದೇ ಪದೇ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅದು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುತಃ ವಂಶಾವಳಿಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಗುಪ್ತರೊಂದಿಗೆ 
ನಿಂತುಹೋಯಿತು. ಇವರ ಅನಂತರದ ಮುಖ್ಯವಾದ ಭಾರತೀಯ ವಂಶವನ್ನಾಗಲಿ ರಾಜನನ್ನಾಗಲಿ ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ ಅಥವಾ 
ವರ್ಣಿಸಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದೇನೆಂದರೆ ಗುಪ್ತರ ಕಾಲದಿಂದ ಪುರಾಣದ ಪರಂಪರೆಯು ಹೊಸ ಒಲವನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. 
ಅಪೂರ್ಣವಾದ ಕೆಲವು ಸಲ ಸೃಷ್ಟನೆ ಮಾಡಿದ ವಂಶಾವಳಿಗಳ ಪಟ್ಟಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಸಮಾಚಾರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು 
ಕಟ್ಟುಕಥೆಗಳನ್ನು, ಮತ್ತು ಐತಿಹ್ಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿ ಪುರಾಣಗಳು ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವು. 
ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ನಿರುತ್ಸಾಹೆದ ಮಾತೆಂದರೆ ತಮ್ಮ ದೇವಮಂದಿರಗಳಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ತೀವ್ರ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲೂ ನಂಬಿಕೆಯುಳ್ಳ 
ಬೌದ್ದ. ಜೈನ ಮತ್ತು ಇತರ ಪಾಷಂಡ ಪದ್ಧತಿಗಳೊಡನೆ ಬಹುಶಃ ಸ್ಪರ್ಧಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ವಿವಿಧ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ 
ಸ್ಥಳಸಳಲ್ಲಿ ವ್ರತ, ಪುಣ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರ, ಇವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಮೇಲೆ. ಅನೇಕ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ 
ತೂರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಇವು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಾಂತರ್ಗತ ಭಾಗಗಳೆಂದೇ ಎಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಈ ರೀತಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತೂರಿಸು 
ವುದು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದು, ಒಂದೇ ಕಾಲದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿವಿಧ ಸ್ಥ ಳಗಳಲ್ಲಿನ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯವು 
ಕಂಡುಬಂದಿತು. ವಿವಿಧ ಪಂಗಡದ ಜನರು ಪುರಾಣಗಳ ಪಾಠದಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಮಿತಿಯಿಲ್ಲದ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಗಳಲ್ಲೂ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವಹಿಸಿದರು. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ನಿಜ ಯಾವುದು, ಕಲ್ಪನೆ ಯಾವುದು, ಅಥವಾ ಮೂಲ ಯಾವುದು, ಅಪಭ್ರಂಶ 
ವುದು ವಿಂಗಡಿಸುವುದೇ ಕಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ಎ ಶ್ರದ್ಧೆ ಚಚ ಜತ ವದನಕಗಳಾಗಿದ್ದ 18 ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ 




















೧೮೫ 
ಪುರಾಣಗಳು 


ಸಮವಾಗಿ ಮುಖ್ಯವೂ ಮತ್ತು ಸಪ್ರಮಾಣವೂ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದಾ ದರೂ ಹೇಗೆ? ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪ್ರರ ಸಾ 
ಗಳನ್ನು ತೊರೆದಾದರೂ ಈ ಒಟ್ಟುಮಾಡಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಳವಾದ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ತಾಳಿದರು? - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸ 
ಉತ್ತರವಾಗಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದುಬಂದ ಪಂಥಾಭಿಮಾನಿಗಳ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧೆಯ ಚ್‌ ಸ್ಟ 
ಸಮೀಕರಣದ ಸತ್ವ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸಬಹುದು. ಈ ಸತ್ತ್ವವು ಇಂದಿಗೂ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಬ್‌ ೀ 
ಪುರಾಣವನ್ನು ಕೆಲವು ಸಲ ವಿವಿಧ ಪಂಗಡಗಳವರು ಪುನಃ ಬರೆಯಲು ಮತ್ತು ಹೊಸ ರೂಪ ಮ ಉತ್ತೇಜನವನ್ನು ಳು 
ಸಿರಬೇಕು. ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ದೇವತೆಗಳ ಮೇಲೆ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಭದ” 
ಇದೇ ರೀತಿ ನಡೆದಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಗುಂಪುಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೆ ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ಶಿವ 
ಈ ದೇವತೆಗಳ ಆರಾಧಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪುರಾಣಗಳೂ ಸಮವಾದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದವು. 


ಪ್ರಚಲಿತ ಪುರಾಣಗಳ ಪರಿವಿಡಿ ಮತ್ತು ಕಾಲಕ್ರಮ 


ಹಾಲಿ ಇರುವ ಪುರಾಣಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಹಿಂದೆ ಏನು ಹೇಳಿದೆಯೋ ಅದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಧಿಕಾಂಶ ತುಲನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅರ್ವಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ 
ಕಾಲದ ವಿಷಯ ತೀರ ಕಡಿಮೆ. : ವಸ್ತುತಃ ವಾಯುಪುರಾಣ ಮಾತ್ರ (ವಾಯುಪ್ರೋಕ್ತ ಪುರಾಣ - ಅಂದರೆ ವಾಯುವಿನಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪುರಾಣ; ಗ್ರಂಥದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇತರ ಸ್ಥ ಳಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಹೆಸರೇ ಇದೆ). ಮೂಲವಸ್ತು ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಪ್ರಾಚೀನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಹಾಲಿ ಇರತಕ್ಕ ಪುರಾಣಗಳ ಪೈಕಿ ಅದು ತುಂಬ ಪ್ರಾಚೀನ 
ವೆಂದು ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮೊದಲು ತಿಳಿಸಿದವನು ವಾಯು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥದ 
ಮೂಲ ರಚನೆಯನ್ನು, ವಾಯು ಮುಖ್ಯವಾದ ದೇವತೆಯೆಂದು ಇನ್ನೂ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಳ್ಳಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಹರಿವಂಶವು ವಾಯುಪುರಾಣವು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ, ವಾಯು ಪ್ರಮಾಣಾರ್ಹವೆಂದು 
ಪದೇ ಪದೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ29 :ಬುಷಿ ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ತಾನು ವಾಯುವಿನಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪುರಾಣವನ್ನು 
ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು (ವಾಯುಪ್ರೋಕ್ತ ಮನುಸ್ಮೃತ್ಯ ಪುರಾಣಮ್‌) ಜನಮೇಜಯ ರಾಜನಿಗೆ ತಿಳಿಸಿದುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇಂದಿನ 
ನಮ್ಮ ವಾಯು ಪುರಾಣವು ಮೂಲರೂಪದಿಂದ ಎಷ್ಟು ಹಳೆಯದಾಗಿದ್ದರೂ ಕಾಲ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಅದರಲ್ಲಿ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಕಲನಗಳು ಆಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಯುಗಧರ್ಮವನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು, 
(ವಿವಿಧ ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ ಜನರ ನಡವಳಿಕೆ) 1.1/11-1.170, ನಂದರ ಆಳ್ವಿಕೆಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆಂಧ್ರರ 
ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕೊನೆಯ ತನಕದ ಕಾಲದ ಸಮಾಚಾರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪುರಾಣದ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. 200ಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲು ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂತ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು 12೮11 1-1.20202«111, ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಬೌದ್ಧ 
ಮತ್ತು ಜೈನ ಮತಗಳ ಅವನತಿ ದಶೆಯನ್ನು ರುಜುವಾತು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆದ್ವರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ 
ಹಿಂದೆ ಬರೆದಿದ್ದಾಗಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
ವಾಯು ಪುರಾಣವನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ್ದೇ ಆದರೆ ಅದರ ಪಾಶುಪತ ಸ್ವರೂಪವು ಇತ್ತೀಚಿನದು 
ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಹೊಸ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೂ, ಈ ಪುರಾಣವು ಕ್ರಿ. ಶ. ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ತುಂಬ 
ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಪಾಶುಪತ ಪಂಥದ ಬಾಣಭಟ್ಟ ತನ್ನ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲೂ 2! ಮತ್ತು ಹರ್ಷಚರಿತೆ 
ಯಲ್ಲೂ22 ಈ ಪುರಾಣವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ತನ್ನ ಹುಟ್ಟೂರಿನಲ್ಲಿ ಈ ಪುರಾಣದ ಶ್ರವಣವನ್ನು ಮಾಡಿದುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚದ ಭಾಗಗಳನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಪುರಾಣದ? ಉಲ್ಲೇಖದಿಂದ ಬಾಣನು ವಾಯುಪುರಾಣವನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಿವೆ: (1) ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ ಪಾದ (ಅಧ್ಯಾಯಗಳು 1-17][), (2) ಅನುಷಂಗ 
ಪಾದ (ಅಧ್ಯಾಯಗಳು 171.111). (3) ಉಪೋದ್ಭಾತ ಪಾದ (ಅಧ್ಯಾಯಗಳು 1(1-೫೭೦0೧. ಮತ್ತು (4) 


ಉಪಸಂಹಾರ ಪಾದ (ಅಧ್ಯಾಯಗಳು €ಿ.ಮುಂ.). ಬಾಣಭಟ್ಟನ ಅನಂತರ ಮತ್ತೂ ಬದಲಾವಣೆಗಳೂ ಮತ್ತೂ ಸಂಕಲನಗಳೂ 


ಅದವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು. ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದೂ ಮತ್ತು ತೆಗೆಯುವುದೂ ಮುಂದು 


ವರಿದು ಕೊನೆಗೆ ಪುರಾಣವು ಇಂದಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿತು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಅಧ್ಯಾಯ (117 ರಾಧೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ 
ಜೊತೆಗೆ ತಂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತದರ್ಶನವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದ ಇದು ತುಂ ಈದು ಮಗಧದಲ್ಲಿರುವ ಪವಿತ 
ಗಯೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುವ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ೧೪-(೫೪7]1, ನಿಜವಾಗಿ ವಾಯುಪುರಾಣಕ ಸೇರಿದ್ದೇ ಅಲ್ಲ. ' ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಎಲ್ಲ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಗ್ರಂಥವೆಂದು 
ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ವಾಯುಪುರಾಣದ್ದೆಂದು ನಿಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ ಕಲವು ಶೊ ರಗಳು (ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅಂತ್ರ ಸಂಸ್ಕಾರಕೆ 
ದವು ಇಂದಿನ ಪುರಾಣದ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ: ಅವು ಲುಪ್ತವಾಗಿವೆ. ಈ. ರೀತಿಯಾದ 
ಬ ಲಾವಣೆಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ವಾಯು ಪುರಾಣವು ತನ್ನ ಪ್ರಾಚೀನ ವಿಷಯಗಳ ಹೆಚ್ಚು ಭಾಗವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. 


೧೮೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕ್ಕಿ ಕಾರಣ ಬಹುಶಃ ಪೌರಾಣಿಕ ಪಾಶುಪತರು ಈ ಗ್ರಂಥವು ತುಂಬ ಪವಿಶ್ರವಾದುದೆಂದು ಎಣಿಸಿ, ಬಹುಕಾಲ ಸಾಧ್ಯವಾದ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪಾಠ ಕ್ರಮದ ಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದರು. ತುಂಬ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಅದರ ಪರಿವಿಡಿಯನ್ನು ತೀವ್ರ ವಾಗಿ 
ಬದಲಾವಣೆ ಮತ್ತು ಸಂಕಲನಗಳಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸಲಿಲ್ಲ. ಟಾ 

ವಾಯುಪುರಾಣವು ಈ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೇರಳವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಸ್ವಾರಸ್ಯವೂ ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯವೂ 
ಆದ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ. ವಿಶ್ವದ ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಪುನಃಸೃಷ್ಟಿ, ಕಾಲಗಣನೆ, ಅಗ್ನಿ, ವರುಣ ಮುಂತಾದ ದೇವತೆಗಳ ಹುಟ್ಟು, ಅತ್ರಿ, 
ಭೃಗು, ಅಂಗಿರಸ್‌ ಮತ್ತು ಇತರ ಮುನಿಗಳ, ರಾಕ್ಷಸರ, ಗಂಧರ್ವರ, ಮತ್ತು ಪಿತೃಗಳ ಹುಟ್ಟು, ಮತ್ತು ಇವರ ಸಂತತಿಯವರು, 
ಕೆಳಮಟ್ಟದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮತ್ತು ಪಕ್ಷಿಗಳ, ವೃಕ್ಷಗಳ, ಬಳ್ಳಿಗಳ ಹುಟ್ಟು, ವೈವಸ್ವತ ಮನು, ಮತ್ತು ಇಳ (ಅಥವಾ ಇಳಾ) 
ರಾಜರಿಂದ ಇಳಿದುಬಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ರಾಜರ ವಂಶಾವಳಿಗಳು, ಮಗಧ ಗುಪ್ತರೊಡನೆ ಕೊನೆಗಾಣುವ ಕಲಿಯುಗದ ರಾಜರು, 
ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಸಪ್ತದ್ವೀಪಗಳಿಂದ ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಭೂಮಿಯ ಭೂಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರ, ವಿವಿಧ ದ್ವೀಪಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ 
ಜನರ ಚರಿತ್ರೆ, ಏಳು ಅಧೋಲೋಕದ ಹೆಸರುಗಳು ಮತ್ತು ವರ್ಣನೆ, ಸೌರವ್ಯೂಹದ ವರ್ಣನೆ ಮತ್ತು ಜ್ಯೋತಿಗಳ ಚಲನೆಗಳು, 
ನಾಲ್ಕು ಯುಗಗಳ (ಸತ್ಯ, ತ್ರೇತಾ ದ್ವಾಪರ ಮತ್ತು ಕಲಿ) ವರ್ಣನೆ, ಮತ್ತು 14 ಮನ್ವಂತರಗಳು (ಸ್ವಾಯಂಭುವ, 
ಸ್ವಾರೋಚಿಷ, ಔತ್ತಮ, ತಾಮಸ, ರೈವತ, ಚಾಕ್ಬುಷ, ವೈವಸ್ವತ, ಸಾವರ್ಣಿಕ, ದಕ್ಷ ಸಾವರ್ಣ, ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾವರ್ಣ, ಧರ್ಮ 
ಸಾವರ್ಣ, ರುದ್ರಸಾವರ್ಣ, ರೌಚ್ಯ ಮತ್ತು ಬೌತ್ಯ), ಸಂಗೀತದ ಮೇಲೆ ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು, ವಿವಿಧ ವೈದಿಕ ಶಾಖೆಗಳು, 
ಪಾಶುಪತಯೋಗ, ಪಾಶುಪತಯೋಗಿಗಳ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು, ವಿವಿಧ ವರ್ಣಗಳ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಮಗಳ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು, ಅಂತ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರ- 
ಇವೇ ಮುಂತಾದವು. ಕೆಲವು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾದ ಕಥೆಗಳೂ ಮತ್ತು ಐತಿಹ್ಯಗಳೂ ಇವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ದಕ್ಷನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ 
ಯಜ್ಞವನ್ನು ಶಿವ ನಾಶ ಮಾಡಿದ ಕಥೆ, ಪ್ರರೂರವನು ಊರ್ವಶೀ ಬಗ್ಗೆ ತೋರಿಸಿದ ಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು ಆಕೆಯೊಡನೆ ಆದ 
ವಿವಾಹದ ಕಥೆ, ಮತ್ತು ಅಶ್ವಿನೀದೇವತೆಗಳ ಕಥೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ (ಅಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚ ಒಂದು ಮೊಟ್ಟೆಯಂತೆ ಭಾವಿಸಿರುವುದು) ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅದೇ ಹೆಸರನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಪುರಾಣವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಈಗಿನ ವಾಯುಪುರಾಣದಂತೆಯೇ ಇದೆ. 18 ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ಎಲ್ಲ ಪಟ್ಟಿಗಳಲ್ಲೂ ಇದಕ್ಕೆ 18ನೆ ಸ್ಥಾನವು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕೆಲವೆಡೆ ವಾಯವೀಯ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೆಂಬ ಹೆಸರೂ ಇರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ವಾಯು ಪುರಾಣದಂತೆ ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದವನು ವಾಯುವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಇದರ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ವಾಯು 
ಪುರಾಣದ ಅಧ್ಯಾಯಗಳೊಡನೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪದಶಃ ಹೊಂದಿಕೊಳುವುದರಿಂದಲೂ ಎಫ್‌. ಇ. ಪರ್ಗಿಟರ್‌ ಎಂಬಾತನು 
ಇವೆರಡು ಪುರಾಣಗಳು ಮೂಲತಃ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಸರಿಯಾಗಿದೆ. ವಾಯು ಅಥವಾ ವಾಯವೀಯ 
ಪುರಾಣದಿಂದ ಆರಿಸಿ ನಿಬಂಧ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳು - ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ - ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲಾಳಸೇನ, ದೇವಣಭಟ್ಟ, ಮತ್ತು 
ಹೇಮಾದ್ರಿ ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಪುರಾಣದ್ದೆಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಈಗಿನ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ವಾಯುಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಇದು ಈ ಎರಡು ಪುರಾಣಗಳ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತದೆ. 

ಬಹುಶಃ ವಾಯುವಿನ ಹೆಸರನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಒಂದೇ ಮೂಲಪುರಾಣ ಯಾವಾಗ ಏತಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆದು ಎರಡ 
ನೆಯ ಪಾಠಕ್ರಮವನ್ನು ಹೊಂದಿತೆಂಬುದು ಖಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ವಾಯು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ 
ವಂಶಾವಳಿಗಳ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಈ ಎರಡು ಪುರಾಣಗಳ ಬೇರ್ಪಡೆ ಕ್ರಿ. ಶ. 325ರ ಅನಂತರ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಬಹುಶಃ ಕ್ರಿ. ಶ. 400ಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಪುರಾಣವು ವಾಯುಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ 
ಮಗಧದ ಗುಪ್ತವಂಶದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಈಗಿನ ವಾಯುಪುರಾಣದ ಪಾಠಕ್ರಮದೊಡನೆ ತೀರ ಒತ್ತಾಗಿ 
ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡು ಪುರಾಣಗಳ ಬೇರ್ಪಡೆಗೆ ಕಾರಣ ಮತಾಭಿಮಾನವಿರಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಪುರಾಣ 
ದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು (111.22೭1ಮುಂ.) ವೈಷ್ಠವಮತದ ಛಾಯೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ವಾಯುಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪಾಶುಪತವ್ರತ ಮತ್ತು ಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ವೆಂಕಟೇಶ್ವರ ಪ್ರೆಸ್ಸಿನವರು ಅಚ್ಚುಮಾಡಿಸಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಪುರಾಣವು ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯ 
ಭಾಗವು ವಾಯುಪುರಾಣದಂತೆ ನಾಲ್ಕು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ- ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ, ಅನುಷಂಗ, ಉಪೋದ್ಭಾತ ಮತ್ತು 
ಉಪಸಂಹಾರ. ಇವು ಈಗಿನ ವಾಯುಪುರಾಣದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಇವೆ. ಆದರೆ ಲಲಿತೋಪಾಖ್ಯಾನವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಎರಡನೆಯ 
ಭಾಗವು (ಲಲಿತೆಯ ಕಥೆ) ಲಲಿತಾದೇವಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಲಲಿತಾ ದುರ್ಗೆಯ ಒಂದು ರೂಪ. ತಾಂಶ್ರಿಕ ವಿಧಿಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಆಕೆಯ ಆರಾಧನೆಯ ಕ್ರಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಲಲಿತೋಪಾಖ್ಯಾನವು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಪುರಾಣಕ್ಕೆ ತೀರ 
ಈಚಿನ ಅನುಬಂಧವಾಗಿರಬೇಕು. 

ಗ ಮುಖ್ಯವಾದ ಪುರಾಣ ಮಾರ್ಕಂಡೇಯಪುರಾಣ. ಇದು ತುಂಬ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದ ಇಸಾ 

ಇದು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಅಮತೀಯವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಪ್ರಾಚೀನ ಯಷಿ ಮಾರ್ಕಂಡೇಯನಿಂದ ಈ ಪುರಾಣವು ಈ ಹೆಸರನ್ನು 


೧೮೭ 
ಪುರಾಣಗಳು 


ವ್ಯಾಸನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಜೈಮಿನಿಯು ತಾನು ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಓದಿ ಅದರಿಂದ ತನ್ನ ವಸಸನಲ್ಲಿ ಹ ಕೆಲವು ಜರು” 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮಾರ್ಕಂಡೇಯನ ಬಳಿ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ [ಸಕ ಶಲಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಾಜ್ಞ 
ಪಕ್ಷಿಗಳ ಕಡೆ ಜೈಮಿನಿಯನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮಾರ್ಕಂಡೇಯನ ಹೆಸರನ್ನು ಈ ಪುರಾಣಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟಿದ್ದರೂ, ಕ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪಕ್ಷಿಗಳು ಮಾರ್ಕಂಡೇಯನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತವೆ. 7€1,17 ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಹ ೈ ಕ್ಷಿಗಳು 
ಪುರಾಣಗಳ ಪಂಚ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಕ್ರೌಷ್ಟುಕಿಗೆ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ನಿವೇದಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಪುರಾಣವು ಆರಂಭದ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ ಮಹಾಭಾರತದ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ರೀತಿ ಮತ್ತು ೫-೫೭1,117ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಹಾಭಾರತದ ಪರಿವಿಡಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ರೀತಿ ಇವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಇಂದಿನ ಮಾರ್ಕಂಡೇಯಪುರಾಣದ 
ಬಹುಭಾಗ - ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಕೂಡಿ - ಮಹಾಭಾರತವು ಇಂದಿನ ವಿಸ್ತಾರ ಪರಿವಿಡಿ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದ ಅನಂತರ ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಇದರ ರಚನೆಯ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. 200ಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲು ಅಲ್ಲ. ಇಡೀ ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಪುರಾಣವನ್ನು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ವಿಶ್ಲೆ ಷಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ ಈಗ ಹೇಳಿದ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು 
ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. 3ನೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರಬೇಕಾಗಿ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 

ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಪುರಾಣದ 120೮0€೭1-೫೭೮11] ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಮತ್ತು ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಗ್ರಂಥ 
ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ದೇವೀಮಾಹಾತ್ಮ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರು. ಚಂಡೀ ಅಥವಾ ಸಪ್ತಶತೀ ಎಂಬ ಉಪನಾಮವೂ ಇದೆ. 
ತೀರ ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸೇರಿಸಿರಬೇಕು. ಕ್ರಿ. ಶ. 600ಕ್ಕಿಂತ ಈಚೆಗೆ ಅಂತೂ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಅಲ್ಲ. 
ಈ ದೇವೀಮಾಹಾತ್ಮ್ಯವು ಪರಾದೇವತೆಯಾದ ದೇವಿಯ (ದುರ್ಗಾ) ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳನ್ನು ಕೊಂಡಾಡುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತು $ಪಾಸಕರಿಗೆ 
ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯವಾದ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ. ದೇಶದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಲ್ಲೂ ಇಂದಿಗೂ ಕಂಡುಬರುವ ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾದ ಇದರ 
ಹಸ್ತಪತ್ರಿಗಳಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲ, ಅದರ ಮೇಲಣ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಂದಲೂ ಇದರ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಜನಪ್ರಿಯತೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 

ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ಅನೇಕ ಹೊಸ ಸಂಕಲನಗಳನ್ನು ಪಡೆದರೂ ಇಂದಿನ ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಪುರಾಣವು ಹಳೆಯ ಪುರಾಣದ 
ಶೇಷಭಾಗವಾದ ಮತ್ತು ತೀರ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಅನೇಕ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. (ವಿಶೇಷವಾಗಿ 7೭್ಷ(, 11.700 
ಮತ್ತು ೫೮1೪-೦೧೮೦ರ ೮[ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು). ಈ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲ ವಕ್ತಾ .ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ. ಶಿವನಾಗಲಿ ವಿಷ್ಣು 
ವಾಗಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಮಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಂದ್ರ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ2* ಮುನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದಿಕ 
ದೇವತೆಗಳಾದ ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ಸೂರ್ಯ ಅನೇಕ ಸೂಕ್ತಗಳಿಂದ ಹಲವಾರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತುತಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ೮1-೧೭ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯ ಕಥೆಗಳು ಇವೆ. ಜನರ ತಿರಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಗಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಶ್ರೌತ 
ಮತ್ತು ಸ್ಮಾರ್ತ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಜನಾದರಣೀಯವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಮೂಲ ಉದ್ರೇಶದಿಂದ ಈ ಪುರಾಣದ ರಚನೆಯಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಹೆಚ್ಚು ಸಂಭವನೀಯ. 

ಮೂಲತಃ ಹಳೆಯ ಗ್ರಂಥವಾದ್ವರಿಂದ ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಪುರಾಣವು ಪ್ರಾಚೀನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ಗ, ಪ್ರತಿಸರ್ಗ 
(ಜಂಬೂದ್ವೀಪದಲ್ಲಿನ ಭಾರತವರ್ಷದ ಭೂಗೋಳವನ್ನೊಳಗೊಂಡ), 14 ಮನ್ವಂತರಗಳು, ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ರಾಜರ ಚರಿತ್ರೆ, ಇವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಮಗೆ ನಿರಾಶೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಇದು ರಾಜರ ವಂಶಾ 
ವಳಿಯನ್ನು ಅಸಮಗ್ರವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ಯಷಿಗಳ ವಂಶ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಕಲಿಯುಗದ ರಾಜಕುಲಗಳ 
ವೃತ್ತಾಂತದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಪದ್ಯ ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಿಕವಾಗಿ ಬರುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಅಧಿಕರಿಸಿ ಬರೆದ ಅನೇಕ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಈ ಪುರಾಣವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಕೆಲವು ಸ್ವಾರಸ್ಕವಾದ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು. ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನಿಂದ ಅನಂತ ದುಃಖ ಮತ್ತು ಅಪಮಾನ 
ಗಳಿಗೆ ಈಡಾದ ಹರಿಶ್ವಂದ್ರನ ಕಥೆ, ಕೊನೆಯ ಮಗನಾದ ಅಲರ್ಕನಿಂದ ಕೂಡಿದ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ 
ರಾಜ್ಞೀ ಮದಾಲಸೆಯ ಕಥೆ, ನರಕದಲ್ಲಿರುವ ಪಾಪಿಗಳ ಯಾತನೆಗಳನ್ನು ಶಮನ ಮಾಡಲು ಅಲ್ಲೆ ನಿಲ್ಲಲು ಬಿಪ್ಪಿದ ವಿಪಶ್ಚಿದ್ರಾಜನ 
ಕಥೆ, ತನ್ನ ತಂದೆಯಾದ ನರಿಷ್ಯಂತನ ಸಾವಿನ ಸೇಡನ್ನು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ವಪುಷ್ಕತನನ್ನು ಕ್ರೌರ್ಯದಾದ ಕೊಂಡು ಅವನ್‌ ಮಾಂಸ 
ರಕ್ತಗಳನ್ನು ಪಿಂಡದ ಜೊತೆಗೆ ತನ್ನ ತಂದೆಯ ಜೀವಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ ದಮರಾಜನ ಕಥೆ. 


ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರು ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣವು ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಮತೀಯ 
ಗ್ರಂಥ ಮತ್ತು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ವೈಷ್ಣವಗ್ರಂಥ. ಆದಾಗ್ಯೂ, ಹಳೆಯ ಅಮತೀಯ ಪುರಾಣಗಳು ಸತ 
ತುಂಬ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಆರು ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಒಂದೊಂದು ಭಾಗಕ್ಕೂ ಅಂಶವೆಂದು "ಹೆಸರು. ಈ 
ಒಂದೊಂದು ಅಂಶದಲ್ಲೂ ಹಲವಾರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಮೂರು ಭಾಗಗಳಲಿ ಸರ್ಗ, ಪ್ರತಿಸರ್ಗ, ಪೃಥಿವೀ 
ಮತ್ತು ಅಂತರಿಕ್ಷಗಳ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಭೂಗೋಳ, ಸೌರವ್ಯೂಹದ ವರ್ಣನೆ, 14 ಮನ ಂತರಗಳ ಚರಿತ್ರೆ, ವೇದಗಳನ್ನು ವಿಭಾಗ 
ಮಾಡಿದ ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸಿದ 28 ವ್ಯಾಸರ ಹೆಸರುಗಳು, ವಿವಿಧ ವೆ ದಕ ಶಾಖೆಗಳ ಉದಯ ವಿವಿಧ ವರ್ಣಗಳ 
ಆಶ್ರಮಗಳ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಅಂತ್ಯೇಷ್ಟೀ ಮುಂತಾದವುಗಳ ವಿಚಾರಗಳು ಬರುತ್ತ ವೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪದೇ ಪದೇ 
ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ರಾಜರ ವಂಶಾವಳಿ ಮತ್ತು ಚರಿತ್ರೆಗಳು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಕಲಿಯುಗದ ರಾಜವಂಶಗಳ 


ತ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ್ರತಿ 


ಬಗ್ಗೆ ಬೆಲೆಬಾಳುವ ಸಮಾಚಾರವು ಇಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಐದನೆಯ ಭಾಗ ತುಂಬ ಉದ್ವವಾದುದು. ಇಲ್ಲಿ ಬೃಂದಾವನ ಮತ್ತು 
ದ್ವಾರಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ನಡೆಸಿದ ಲೀಲೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಸಗಳು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿವೆ. ಆರನೆಯ ಭಾಗ ತೀರ ಸಣ್ಣದು. ಇದು 
ಕಲಿಯುಗದ ಮತ್ತು ಜನ್ಮದ ದೋಷಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕರಿಸಲು ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ದೊರಕಿಸಿಕೊಡುವ ಯೋಗದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರವಚನಗಳಿವೆ. ಈ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷ್ಣುವಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. ಇರೆ 

ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣವು ಬಹುಶಃ ಕ್ರಿ. ಶ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲೋ ಅಥವಾ ಮೂರನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲೋ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಹೆಳೆಯ ಗ್ರಂಥ. ಇದರ ಸ್ವ ರೂಪದಿಂದ ಬರೀ ಸಂಕಲನಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಏಕ 
ರೂಪತೆಯುಳ್ಳ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದ್ದರೂ, ಇಂದು ಸಿಕ್ಕುವ ಪುರಾಣಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಸರ್ಗ, ಪ್ರತಿ 
ಸರ್ಗಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹಳೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಈ ಪುರಾಣವು ಹೊಂದಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಮೂರನೆಯ ಭಾಗದ 17 ಮತ್ತು 18ನೆ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಶರೀರದಿಂದ ಹೊರಬಂದ ಮಾಯಾಮೋಹೆದ ಕಥೆಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ನರ್ಮದಾನದಿಯ 
ದಡದ ಮೇಲೆ ರಾಕ್ಷಸರನ್ನು ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧರನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಲು ಮಾಯಾಮೋಹದ ಅವತಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಹುಶಃ 
ಈ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಈಚಿನ ಸಂಕಲನಗಳು. ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣ 1%,24ರಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ ಕಲಿಯುಗದ ರಾಜವಂಶಾವಳಿಗಳ 
ವಿಚಾರವು ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಿಷ್ಕೃತವಾಗಿರಬೇಕು. ಏನೇ ಆದರೂ ಈ ಪುರಾಣವು ಉತ್ತಮ ಪಾಠವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿದೆ. ಇತರ ಪುರಾಣಗಳಿಗಿಂತ ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂಕಲನ ಮತ್ತು ಬದಲಾವಣೆಗಳು ತುಂಬ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಾಗಿವೆ. ಭಕ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ವ್ರತಗಳು, ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳು, ಇವೇ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳ ಮೇಲೆ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಇಲ್ಲ. ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾದ ಕಥೆಗಳ ಮತ್ತು 
ಆಖ್ವಾನಗಳ ಸಮೃದ್ಧ ಗಣಿ ಈ ಪುರಾಣ. ಧ್ರುವ, ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಮತ್ತು ರಾಜಾ ಭರತ ಇವರ ಕಥೆಗಳು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿವೆ. 

ಮತ್ಸ್ಯಪುರಾಣವು ಒಂದು ಬೃಹದ್ಸ್ರಂಥ. ಪ್ರಾಚೀನ ಪುರಾಣಗಳ ವಿಷಯಗಳ ಜೊತೆಗೆ ವ್ರತಗಳು, ಪೂಜೆಯ ವಿವಿಧ 
ರೂಪಗಳು, ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ನದಿಗಳು (ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಯಾಗ, ಕಾಶಿ ಮತ್ತು ನರ್ಮದಾ), ವಿವಿಧ ದಾನಗಳು, 
ರಾಜಕೀಯ, ಶಕುನಗಳು, ಉತ್ಸಾತಗಳು, ದೇವರ ಮತ್ತು ದೇವಿಯರ ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾ ಪನೆ, ಗೃಹನಿರ್ಮಾಣ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಪದ್ಧ ತಿಗಳು, ಅಂತ್ಯಸಂಸ್ಕಾರಗಳು-ಇವೇ ಮುಂತಾದವು ಈ ಗ್ರಂಥದ ವಿಷಯಗಳು. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ 
ಮೂಲಗಳಿಂದ (ವಿಶೇಷತಃ ವಾಯು ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೋತ್ತರ) ಆಯ್ದ ಆಧ್ಯಾಯಗಳ ಮುದ್ರೆ ಈ ಗ್ರಂಥ. ಮತ್ಸ್ಯ ಮತ್ತು 
ವಾಯುಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಹೋಲಿಸಿದರೆ (ವಾಯುಪುರಾಣದ ವಂಶ, ಮನ ಎಂತರ, ಮತ್ತು ವಂಶಾನುಚರಿತ, ಈ ಮುಖ್ಯ 
ವಿಷಯಗಳ ಮೇಲಿರುವ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಮತ್ಸ್ಯಪುರಾಣವು ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ) ವಾಯುಪುರಾಣದಿಂದ ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು 
ಕ್ರಿ.ಶ. ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲೋ ಅಥವಾ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲೋ ಆಗಿರಬೇಕು. ಇಂದಿನ 
ಮತ್ಸ್ಯಪುರಾಣದ ಪ್ರಥಮ ರಚನೆ ಅಥವಾ ಸಂಕಲನ ಇದೇ ಕಾಲದ್ದಾ ಗಿರಬೇಕು. ಮುಂದಿನ ಕಾಲವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ಧರ್ಮೋತ್ತರ 
ಮತ್ತು ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಈ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು, 

ನರ್ಮದಾ ನದೀ ತೀರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೊ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ವೈಷ್ಣ ವರು ಈ ಮತ್ಸ್ಯ ಪುರಾಣವನ್ನು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ರಚಿಸಿದ 
ರೆಂದು ಈ ಪುರಾಣದ ಶಿರೋನಾಮೆ ಹಾಗೂ 1-211 ಅಧ್ಯಾಯಗಳು (ಇವು ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಪಡೆದವುಗಳಲ್ಲ) ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತವೆ. ತುಂಬ ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೈವರು ಇದಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಕೈಯನ್ನು ಇಕ್ಕಿ ಸಂಕಲನೆ ಮತ್ತು ಬದಲಾವಣೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಈ 
ಪುರಾಣವನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿದರು. 

ಇತರ ಹಳೆಯ ಪುರಾಣಗಳಂತೆ. ಮತ್ಸ್ಯ ಪುರಾಣವು ಅನೇಕ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಆಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಈ ಪ್ರೆಕಿ ಕೆಲವನ್ನು 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉಲೇಖಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕಚನಿಗಾಗಿ ದೇವಯಾನಿಯ ವ್ಯರ್ಥ ಪ್ರೇಮ, ಮತ್ತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಯಯತಿ ರಾಜನೊಡನೆ 
ಆಕೆಯ ವಿವಾಹ ; ಬಹುಕಾಲ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಭೋಗವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದರೂ ಯಯಾತಿಗೆ ಭೋಗದ ಉಪಶಮನವಾಗದಿರುವುದು. 
ಮತ್ತು ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ತನ್ನ ಮುದಿತನವನ್ನು ತನ್ನ ಮಗನಾದ ಪುರುವಿಗೆ ವರ್ಗಾಯಿಸುವುದು; ಶಿವನಿಂದ ತ್ರಿಪುರ 
ದಾಹ; ಕಾರ್ತಿಕೇಯನ ಜನನ ಮತ್ತು ತಾರಕಾಸುರನ ವಧೆ; ಇವೇ ಆ ಕಥೆಗಳು. ಕಾಳಿದಾಸನ ಕುಮಾರ ಸಂಭವದ ವ 
ಮತ್ತು ಕಥೆಯನ್ನು ಮತ್ಸ್ಯ ಪುರಾಣವು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿದೆಯೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ತಿಕೇಯ ಜನನದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸೂಚನೆ 
ಗಳಿವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಹಾಲಿ ಇರುವ ಪುರಾಣಗಳ ಪೈಕಿ ತುಂಬ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವ ಭಾಗವತ ಪುರಾಣಪು ವಿಶೇಷ ಚಮರ 
ಅರ್ಹವಾಗಿದೆ. ವೃತ್ತ, ಶೈಲಿ, ಮತ್ತು ಭಾಷೆಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬರೀ ಒಂದು ರತ ಭಾಗವತ ಷ್ಟ ಜಿ 
ಮೀಸಲಾಗಿದು ಅವರ ದೇವತಾಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಅಮೂಲ್ಯ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿದೆ. ಜಾ ಲ್ಲ 
ಸ್ಮಂಧಗಳಿವೆ. ಪ್ರತಿಸ್ಕಂಧದಲ್ಲೂ ಅನೇಕ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ದಿವ್ಯ ಕೃಷ್ಣನ ಆರಾಧನೆ ಮತ್ತು ಹವಾ ಕಣಾ 
ಹೊರಟಿದ್ದರೂ (ಕೃಷ್ಣ ಅಂಶಾವತಾರ ಅಥವಾ ಭಗವಂತನೇ) ಪ್ರಾಚೀನ ಪುರಾಣಗಳ 1! ನಿ ಕ್ಷಗಹ 
ರಾಶವಂಶಾವಳಿಗಳೂ ಬರುತ್ತವೆ. ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣದೊಡನೆ ಹತ್ತಿರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ ಕ ಡಿ ರವಾಗಿ ಪುನರಾವರ್ತಿ 
ಪುರಾಣದ ಉಪಯೋಗವಾಗಿದೆ. ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದ ಅನೇಕ ಆಖ್ಯಾನಗಳನ್ನೂ ಕಥೆಗಳನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ವಿಸ್ತಾ 


` ಪು . ಶ. 6ನೆ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಹೆಚ್ಚು ವಿವರಗಳಿಂದ ಕೃಷ್ಣನ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇಂದಿನ ಭಾಗವತ ಪುರಾಣವು ಕ್ರಿ 





೧೮೯ 
ಪುರಾಣಗಳು 


ಶತಮಾನ ಅಥವಾ ಆ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ರಚನೆಯಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಆಂತರಿಕ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯ ಅವ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ತಿದ್ದುಪಡಿ ಮತ್ತು ಪರಿಷ್ಕಾ ರಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಬೌದ್ಧಾ ವತಾರವನ್ನೊ ಜಂ ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಅವತಾರಗಳ ಹಸರು ಪಟ್ಟಿಗಳಿವೆ. ಇವು ಪರಸ್ಪರ ಉದ್ವದಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಅತವ 
ಬೇರೆ ಜೀರೆಯಾಗಿವೆ. ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ತುಲಸೀಗಿಡ, ತಂತ್ರ, ಪ್ರಧಾನ ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ “ಮಹಾಪು ರಾಣ' ಎಂಬ ಹೆಸರು 
ಮತ್ತು ಇವುಗಳ ದಶ ಲಕ್ಷಣಗಳು - ಇವೆಲ್ಲ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 

ಮತ್ಸ್ಯಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಭಾಗವತ ಪುರಾಣದ ವರ್ಣನೆಯು (1,111 ಅಧ್ಯಾಯ) ಇಂದಿನ ಭಾಗವತ ಪುರಾಣದ 
ಪರಿವಿಡಿಯೊಡನೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲಿನ ಭಾಗವತ ಒಂದಿತ್ತು : ಅದು ಇಂದಿನ ಭಾಗವತದ 
ಬಿಂಬವಾಗಿತ್ತು, ಮತ್ತು ಇದರಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಭಾಗವತದ ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕೆಂಬುದು ಹೆಚ್ಚು ಸಂಭವ 
ನೀಯ. ವಿಷ್ಣು, ಕೂರ್ಮ, ಮತ್ತು ಇತರ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ ಭಾಗವತವು ಈ ಹಳೆಯ ಭಾಗವತವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದೂ 
ಹೆಚ್ಚು ಸಂಭವನೀಯ. 

ಈಗಿನ ಕೂರ್ಮ ಪುರಾಣವು ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮೀ, ಭಾಗವತೀ, ಸೌರೀ ಮತ್ತು 
ವೈಷ್ಠವೀ ಎಂಬೀ ನಾಲ್ಕು ಸಂಹಿತೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಗ್ರಂಥದ ಬಾಹ್ಮೀಭಾಗವೆಂದು ಅದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಕಳೆದು ಜುಹುಡಾದ ಉಳಿದ ಮೂರು ಸಂಹಿತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮ ಪುರಾಣವು ಯಾವ ಸುದ್ದಿಯನ್ನೂ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಾರದೀಯ 
ಪುರಾಣವು, ಈ ಎಲ್ಲ ನಾಲ್ಕು ಸಂಹಿತೆಗಳ ಪರಿವಿಡಿಗಳ ಪಟ್ಟಿ ಕ್ಸಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಸಂಹಿತೆಯ ಪರಿ 
ವಿಡಿಯು ಕೂರ್ಮ ಪ್ರಾಣದ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಸಂಹಿತೆಯ ಪರಿನಿಡಿಯೊಡನೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ತ್ತದೆ. ನಾರದೀಯ 
ಪುರಾಣದ ಪ್ರಕಾರ ಐದು ಪಾದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಭಾಗವತೀ ಸಂಹಿತೆಗೆ ಪಂಚಪಾದೀ ಎಂಬ ಹೆಸರಿತ್ತು. ಇದರಲ್ಲಿ ೫ ತ್ರಹ್ಮಣರ, 
ಕ್ಷತ್ರಿಯರ, ವೈಶ್ಯರ, ಶೂದ್ರರ ಮತ್ತು ಮಿಶ್ರಜಾತಿಗಳ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸೌರೀ ಸಂಹಿತೆಯು 
ಆರು ವಿಭಾಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಆರು ಇಂದ್ರಜಾಲಕೃ ತಿಗಳ ವಿಚಾರವಿದೆ. ಶಾಂತಿ (ರೋಗ ನಿವಾರಣೆಯಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಹಗುರ ಪಡಿಸುವುದು, ಮತ್ತು ಕ್ರೂರಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಉಪಶಮನಗೊಳಿಸುವುದು), ವಶೀಕರಣ (ಒಬ್ಬ ನನ್ನು ಪಳಗಿಸುವುದು 
ಅಥವಾ ಅಧೀನನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು), ಸ್ತಂಭನ (ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಚಟುವಟಿಕೆಯನ್ನು ತಡೆಹಿಡಿಯುವುದು), ವಿದ್ವೇಷಣ 
(ಹಗೆತನವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವುದು), ಉಚ್ಚಾಟನ (ಒಬ್ಬನನ್ನು ಆತನ. ಸ್ಥಳದಿಂದ ಮತ್ತು 'ಕಸುಬಿನಿಂದ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವಂತೆ 
ಮಾಡುವುದು), ಮತ್ತು ಮರಣ (ಒಬ್ಬನ ಸಾವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವುದು?" ವೈಷ್ಣ ವೀ ಸಂಹಿತೆಯು ನಾಲ್ಕು ಫಾದಗಳಾಗಿ ವಿಭಾ 
ಗಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ದ್ವಿಜರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮ (ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು) ಇತ ವಿಷಯವಾಗಿತ್ತು. 
ನಾರದೀಯ ಪುರಾಣವು ಈ ಸಂಹಿತೆಗಳ ಉದ್ರವು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮೀ 6000 ಶ್ಲೋಕಗಳು, ಭಾಗವತೀ 
4000 ಶ್ಲೋಕಗಳು, ಸೌರೀ 2.000 ಶ್ಲೋಕಗಳು, ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣವೀ 5.000 ಶ್ಲೊ ೀಕಗಳು. 


ಇಂದಿನ ಕೂರ್ಮ ಪುರಾಣವನ್ನು ಎಚ್ಚ ಕ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ ಮೂಲತಃ ತುಂಬ ಶಾಕ್ತಾಂಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಒಂದು ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಗ್ರಂಥವಾಗಿತ್ತೆಂದು ತಿಳೆದು ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರ. ರಚನೆಯ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. 500-650 ಆಗಿತು. ಆದರೆ 
ಮುಂದೆ ಕ್ರಿ. ಶ. ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಂ ಯಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತರು ಇದನ್ನು ತಮ ಒದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿದರು. 
ಇದು ತನ್ನ ಪೂರ್ವದ ವ್ಳೆ ಷ್ಣವಸ್ಥ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣದಂತೆ ಪಂಚಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪುರಾಣ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿ ತ್ತು, 
ಮತ್ತು ಪುಣ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಮೇಲ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಪುರಾಣದ ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗದ ಒಂದು ಮತ್ತು 
ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು, ಎರಡನೆಯ ಭಾಗದ 1ರಿಂದ 11 ಅಧ್ಯಾಯಗಳು, ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ರೂಪದಿಂದ ಉಳಿದಿವೆ. ಆದರೆ 
ಪಾಶುಪತರು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚು ವುದೇ ಕಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ಈ ಪಾಶುಪತರು ತಮ್ಮ ಪಂಥದ 
ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹಿಂದಿನ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಬರೆದಿದ್ದಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮ ಹಿತಕ್ಕೆ ಎದುರು ಬರುವ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ತೆಗೆದುಹಾಕಿ ಹೊಸ ಕಥೆಗಳನ್ನೂ, ಆಖ್ಶಾ ನಗಳನ್ನೂ, ಪುಣ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಮಾಹಾತ್ಮ ಯನ್ನೂ ಮತ್ತು ಈ ರೀತಿಯಾದ ವಿಷಯ 


ಮಂ 


ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರು. ಮುಂದಿನ ಕಾಲಖಂಡಗಳಲ್ಲಿ : ಶಾಕ್ತರೂ ಮತ್ತು ನಕುಲೀಶ ಪಶು ಪತರೂ ಮತ್ತೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಚಾರಗಳನು 
ಕೂಡಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಇವು ತಿರಸ್ತಾ ರಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. ಸ್ವ ಹ 

ವಿಧ್ವಂಸಕ ಪರಿಷ್ಕರಣಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಇಂದಿನ ಕೂರ್ಮ ಪುರಾಣವು 
ಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಬರುವ ರಾಜರ ಮತ್ತು ಖುಷಿಗಳ 
ವಂಶಾವಳಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವೇ ಇಲ್ಲ. ವಿಶ್ವ ಮತ್ತು ಭೂಮಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಭೂಗೋಳದ ಮೇಲೆ ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. 
ಮನ್ನಂತರಗಳ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಅಧ್ಯಾ ಯವಿದೆ. ವಿವಿಧ ಯುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸಿದ 28 ವ್ಯಾಸರನ್ನು ಒಂದು ಅಧ್ಯಾಯವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಕೂರ್ಮ ಸರವು ಎರಡು ಹಂತಗಳ ಮೂಲಕ ಹೊರ ಬಂದದ್ದರಿಂದ ಇದೇ ಶಿರೋನಾಮೆಯುಳ್ಳ ಹಳೆಯ ಗ್ರಂಥ 


ವಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ವೈ ಷ್ಟವ ಸ್ಥರೂಪವುಳ್ಳ ಇಂದಿನ ಕೂರ್ಮ 
ಪುರಾಣಕ್ಕೆ ದಿನ ಟ್ಟವಿದ್ದಿರಬೇಕು; ಷ ಣಃ. 
ಅದು ಶಾಕ್ತಾಂಶದಿಂದ' ಹೊರತಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ತ ಜ್ಯ ತ್ನು ನಿಷ್ಟುರ ಕ 


ಹಿಂದಿನ ಪುರಾಣಗಳ ವೆ ುಲಕ್ಷಣ್ಯವಾದ ಅನೇಕ ವಿಷಯ 
ವಂಶಾವಳಿಗಳು ತೀರ ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ. ಕಲಿಯುಗದ 


೧೯೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಬ ಉಳಿದ ಹನ್ನೊಂದು ಪುರಾಣಗಳು (ಈಗ ಇರುವ) ಇತ್ತೀಚಿನವು, ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಮೀಸ 
ಲಾದವು. ಹಳೆಯ ಪುರಾಣಗಳ ಪಂಚಲಕ್ಷಣಗಳ ವಿಚಾರಗಳು ತೀರ ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ತೆ 
ಹ್‌ ತಮ್ಮ[ಗಳ್ಳು ಮತ್ಸ್ಯ, ಸ್ಕಂದ, ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಆ ಪುರಾಣಗಳ 'ವರ್ಣನೆಗೂ ಇರುವ ವೃತ್ಯಾಸ 
ದಿಂದಲೇ ಇವು ಇತ್ತೀಚಿನವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸಬಹುದು. ವಾಮನ, ಲಿಂಗ, ವರಾಹ, ಪದ್ಮ, ಅಗ್ತಿ, ಸ್ಪಂದ, ಬ್ರಹ ವೈದತ್ತ್‌ 
ತಾ ಹ ಇವು ತಮ್ಮ ಕಾಟ: ವಿಧ್ವಂಸಕ ಸುಧಾರಣೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿದ ಪರಿಣಾಮಗಳು. ನಯ್‌ ಗರುಡ 
ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಇವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊಸ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಇದೇ ಹೆಸರಿನ ಹಳೆಯ ಪುರಾಣಗಳ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಇರಿಸಲು ಉದೇಶ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಮತ್ಸ್ಯ (1,111. 45-46), ಮತ್ತು ಸ್ಕಂದ (೪]1 1. 2. 63-64)" ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ 
ವಾಮನ ಪುರಾಣದ ಶಿರೋನಾಮೆ ಮತ್ತು ವರ್ಣನೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಇದು ಮೂಲತಃ ವೈಷ್ಣವ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ಗು 
ಯ ಹಾಗೆ ಬೋ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಕ್ರಿ. ಶ. ಒಂಭತ್ತನೆಯ 
ಕೂಡಿದ ಒಂದು ಗ್ರಂಥ. ಇದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಜಾ ಹ ಮ ರಾರಾ ಹಜಜ ಚ 
ಸತಃ ಎ ಬ ಕಳ ಸಥಃ ಸ ೦ಗಾರಾಧಕರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಇವರು, ಶಿವನ ಪ್ರತಿಮೆಗಿಂತ ಶಿವನ 
00 1ಶಿಕ್ಕ) ಚಹ್ನೆ 2 ಸ . ಜೀಮೂತವಾಹನ, ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ, ಅಪರಾರ್ಕ ಮತ್ತು ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಲಿಂಗ ಪುರಾಣ ಅಥವಾ ಲೈಂಗದ್ದೆಂದು ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ತುಂಬ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಪೈಕಿ ಯಾವುದೊಂದೂ ಇಂದಿನ ಲಿಂಗ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆಂತರಿಕ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾದರೋ ಇಂದಿನ ಲಿಂಗ ಪುರಾಣವು ತೀರ ಅರ್ವಾಚೀನ ಗ್ರಂಥವಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. 600ರಿಂದ 1000 ವರೆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ವರಾಹ ಪುರಾಣವು 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಒಂದು ವೈಷ್ಣವ ಗ್ರಂಥ. ವಿವಿಧ ಕಾಲ ಖಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಮತ್ತು ಭಾಗವತರಿಂದ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ವಿವಿಧ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಗುಂಪುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಅದರ ಮೂಲಭಾಗ ಅಂದರೆ 1-1.2ರದ(1€ ಮತ್ತು 7೭01111 ಅಧ್ಯಾಯಗಳ 
ರಚನೆ ಕ್ರಿ. ಶ್ರ. ಸುಮಾರು 800ರಲ್ಲಿ ಆಯಿತು. ಉತ್ತರ ಗೋಕರ್ಣದ ಮೇಲಿನ ಕೊನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಕ್ರಿ. ಶ. 1100] ೦ಂತ 
ಹಿಂದೆ ಸೇರಿದ್ದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ನೇಪಾಳದ ಈ ಶೈವ ಪುಣ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಯಾರೋ ಶೈೆವಾರಾಧಕರು ಕೊಂಡಾಡಲು 
ಇಚ್ಚಿಸಿ ಸೇರಿಸಿರಬೇಕು. 

ದೊಡ್ಡ ಗಾತ್ರದ ಪದ್ಮ ಪುರಾಣವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವೈಷ್ಣವರಿಗೆ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಎರಡು ಪಾಠ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ 
ಒಂದು ಬಂಗಾಳಿ ಮತ್ತೊಂದು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತೀಯ. ಬಂಗಾಳಿ ಪಾಠಕ್ರಮವು ಇನ್ನೂ ಅಚ್ಚಾಗಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತೀಯ 
ಪಾಠಕ್ಕಿಂತ ನಿಃಸಂಶಯವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ವಿಶ್ವಸನೀಯವಾದುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಐದು ಖಂಡಗಳಿವೆ. ಸೃಷ್ಟಿ, ಭೂಮಿ, ಸ್ವರ್ಗ, ಪಾತಾಳ, 
ಮತ್ತು ಉತ್ತರ. ಆದರೆ ಎರಡನೆಯ ಪಾಠಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆರು ಖಂಡಗಳಿವೆ. ಆದಿ (ಕೆಲವು ಅಚ್ಚಾದ ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗವೆಂತಲೂ 
ಹೆಸರಿದೆ.) ಭೂಮಿ, ಬ್ರಹ್ಮ, ಪಾತಾಳ, ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ. ಈ ವಿವಿಧ ಸ್ಕಂಧಗಳ ಪೈಕಿ, ಆದಿ ಮತ್ತು ಭೂಮಿ ಖಂಡಗಳು 
ಕ್ರಿ. ಶ್‌ 900 ಅನಂತರ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಈಚಿನ ಅನುಬಂಧಗಳು. ಬಂಗಾಳಿ ಪಾಠಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಖಂಡದಲ್ಲಿ ಹದಿಮೂರು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿವೆ. ಈ ಪೈಕಿ ನಾಲ್ಕು ಭೂಮಿಯ ಭೂಗೋಳವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಪಾತಳ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಕಾಲ 
ಖಂಡಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಮೂರು ಗುಂಪುಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ರಾಮ ಪಂಥೀಯರಿಗೂ, ಎರಡನೆಯದು 
ವೈಷ್ಣವರಿಗೂ, ಮೂರನೆಯದು ಲಿಂಗಾರಾಧಕರಿಗೂ ಸೇರಿದ್ದು. ಈ ಖಂಡದ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. 800ಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲವನ್ನು 
ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಂತರಿಕ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಬಂಗಾಳಿ ಪಾಠಕ್ರಮದ ಪಾತಾಳ ಖಂಡದಲ್ಲಿ 
ಮೂವತ್ತೊಂದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಪಾತಾಳ ಲೋಕಗಳ ವರ್ಣನೆ, ತ್ರಿಪುರ ರಾಕ್ಷಸನ ಸಂಹಾರದ ಕಥೆ, ಸೂರ್ಯವಂಶದ 
ರಾಜರ ಕಥೆಗಳು, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ರಾಮ ಮತ್ತು ಅವನ ಸಂತತಿಯವರ ಕಥೆಗಳು, ಮತ್ತು ಭಾಗವತ ಪುರಾಣದ ಪ್ರಶಂಸೆ, ಇವು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿಷಯಗಳು. ಬಂಗಾಳಿ ಪಾಠಕ್ರಮದ ಸ್ವ ರ್ಗಖಂಡದಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಲೋಕಗಳ ವರ್ಣನೆ, ರಾಜರ ಮತ್ತು ರಾಕ್ಷಸರ 
ಕಥೆಗಳು ಬರುವುದಲ್ಲದೆ, ಈ ಖಂಡವು ಕಾಳಿದಾಸನ ರಘುವಂಶ ಮತ್ತು ಅಭಿಜ್ಞಾನ ಶಾಕುಂತಲಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಸೃಷ್ಟಿ 
ಖಂಡವನ್ನು ಇಬ್ಭಾಗ ಮಾಡಬಹುದು. ಬಂಗಾಳಿ ಪಾಠಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮಹಮ್ಮದೀಯರು ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪನೆ ಮಾಡಿದ ಅನಂತರ ಈ ಭಾಗವು ಸೃಷ್ಟಿ ಖಂಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಲಾಯಿತೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ 
ಭಾಗವನ್ನು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ ಮತ್ಕ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣಗಳಿಂದ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇದರ ರಚನೆ ಕ್ರಿ. ಶ. 600ರಿಂದ 750ರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಈ ಭಾಗವು ಮೊದಲ ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ರಾಧಕರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಅನಂತರ ಬ್ರಾಹ್ಮೇತರರು, ವೈಷ್ಣವರು, ರಾಮಪಂಥೀಯರು, ಮತ್ತು ಶೈವರು, ಕ್ರಿ. ಶ. 750 
ರಿಂದ 950ರ ವರೆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಹೊಸ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿದರು. ಬಹುಶಃ ಕ್ರಿ. ಶ. 8ನೆ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವ 
ಭಾಗದ ಕಾಲದಲ್ಲಿರಬಹುದು. ಮುಂದೆ, ತಾಂತ್ರಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮರು ಕ್ರಿ. ಶ. 850ರ ಅನಂತರ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೋ ಅಥವಾ 
ಶ್ಲೋಕಗಳ ಗುಂಪುಗಳನ್ನೋ ಪ್ರಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿದರು. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಶಾಕ್ತರು ಮತ್ತೂ ಸೇರಿಸಿದರು. ತೀರ ಈಚಿನ ಸಂಕಲನಗಳ 
ನ್ರೊಳಗೊಂಡ ಸೃಷ್ಟಿ ಖಂಡವು ಕ್ರಿ. ಶ. 1400ಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರಬೇಕೆಂದು ನಾರದೀಯ ಪುರಾಣದ ಪ್ರಮಾಣವು 


ಟಿ 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರ ಖಂಡವು ವೈಷ್ಣವ ಕಥೆಗಳ ಮತ್ತು ಸ್ತೋತ್ರಗಳ ಮುದ್ದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. 900ಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲಾಗಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 


ಬು. 





೧೯೧ 
ಪುರಾಣಗಳು 


ವೈಷ್ಣವಗ್ರಂಥವಾದ ನಾರದೀಯ ಪುರಾಣವೂ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. 9ನೆಯ ಭಜ ಹ 
ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು . ಇಡೀ ಬೃಹನ್ನಾರದೀಯ ಪುರಾಣವು ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪೂ ಮೊದಲನೆಯ ಸಂ ॥ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ತೀರ ಇತ್ತೀಚಿನ ಸಂಕಲನಗಳು. ಆ ಪೈಕಿ ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿರುವ 18 ಪುರಾಣಗಳ ಒಳ ವಿಷ ಬಗ್ಗೆ 
ವಿವರವಾಗಿ ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಎರಡನೆಯ ಭಾಗ ಅದು ನಾರದೀಯ ಪುರಾಣಕ್ಕೆ ಜ್ಹ ಇಂತಿ ನಿಜವಾಗಿ ಒಂದು 
ಸ್ನತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥ. ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗದ ಮೊದಲ ನಲವತ್ತೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. 
ಕೆಲವು ಓಲೆಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಭಾಗದ ಕೊನೆಯ ನಲವತ್ತೈದು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಸ” 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಇಂದಿನ ನಾರದೀಯ ಪುರಾಣದ ಒಳವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿ 
ಸಿದರೆ ಅದು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. 10ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂದು ಕುಚ ಕಂದ 
ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ಗರುಡಪುರಾಣಗಳು ಖೋಟಾ ವೈಷ್ಣವಗ್ರಂಥಗಳು. ಇವು ವಿಶ್ವಕೋಶಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳವು ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಪಡೆದಿವೆ. ಈ ಎರಡರ ಪೈಕಿ ಮೊದಲನೆಯದು ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ, ಹ 
ಪಿಂಗಳ ಛಂದಃಸೂತ್ರ, ಅಮರಕೋಶ, ಯುದ್ಧಜಯಾರ್ಣವ, ಹಸ್ತ್ಯಾಯುರ್ವೇದ (ಪಾಲಕಾಪ್ಯನದು) ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಸಾರಾಂಶಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ನಾರದಸ್ಮೃತಿ, ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಸ್ಮೃತಿ, ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ ಮುಂತಾದ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಇಡೀ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಒಳಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಗರುಡಪುರಾಣವು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ (ಸ್ಮೃತಿ, ಮನುಸಂಹಿತಾ, 


ಕಶಿ'ಆಲ 
ಪರಾಶರಸ್ಮೃೃತಿ, ಬೃಹತ್ಸಂಹಿತಾ (ವರಾಹೆಮಿಹಿರನದು), ಕಾತ್ಕಾಯನನ ಕೃದ್ವೃತ್ತಿ ಮೇಲಿನ ಹೆಚ್ಚಿಕೆ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ 


ಲ`ದವಲನಔಾ 

ಕಲಾಪ ವ್ಯಾಕರಣ, ವಾಗೃಟನ (11) ಅಷ್ಟಾಂಗಹೃದಯ, ನಕುಲನ ಅಶ್ವಚಿಕಿತ್ಸಾ, ಭೋಜನ ಚಾಣಕ್ಕರಾಜನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ, ಮತ್ತು 
ಭಾಗವತ, ಕೂರ್ಮ, ವಾಯು, ಮತ್ತು ಮಾರ್ಕಂಡೇಯಪುರಾಣಗಳು - ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಜನರನ್ನು ಮೋಸ 
ಗೊಳಿಸಲು ತಾಂತ್ರಿಕರು ಈ ಎರಡು ಪುರಾಣಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟನೆ ಮಾಡಿದರೆಂದೂ, ಕೋಶ, ರತ್ನಪರೀಕ್ಷೆ, ಕಲ್ಪಿತ ವಂಶಾವಳಿ 
ಗಳು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದರೆಂದೂ ಬಲ್ಲಾಳಸೇನನ ದಾನಸಾಗರದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಂತರಿಕ 
ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಅಗ್ನಿಪುರಾಣವು ಕ್ರಿ. ಶ. 9ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲಾಯಿತು. ಅಗ್ನಿಪುರಾಣದ 
ಮಾದರಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಗರುಡಪುರಾಣವು ಕ್ರಿ. ಶ. 10ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮಪುರಾಣವು ಪೂರ್ತಿ 
ಯಾಗಿ ಹೊಸ ಗ್ರಂಥ. ಇದು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತ, ಹರಿವಂಶ, ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ, ಮಾರ್ಕಂಡೇಯಪುರಾಣ ಮತ್ತು 
ವಾಯುಪುರಾಣಗಳ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಬೇರೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪತ್ತೆಹಚ್ಚಲಾಗದ ಈ ಖೋಟಾ ಗ್ರಂಥದ ಯಾವ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳುಂಟೋ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಕ್ಷೇತ್ರ (ಪುರಿ), ಕೊಣಾರ್ಕ, ಏಕಾಮ್ರಕ್ಷೇತ್ರ (ಭುವನೇಶ್ವರ), ಮತ್ತು 
ವಿರಜಾಕ್ಷೇತ್ರ(ಜಜ್‌ಪುರ್‌) ಇವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ದೇವಮಂದಿರಗಳ ಮತ್ತು ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಪ್ರಶಂಸೆಯು ಅಡಗಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಒರಿಸ್ಸಾದಲ್ಲಿವೆ. ಕ್ರಮವಾಗಿ ಇವು ವೈಷ್ಣವ, ಸೌರ, ಶೈವ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತರಿಗೆ ಸೇರಿವೆ. ಕೊಣಾರ್ಕ. ಏಕಾಮ್ರಕ್ಷೇತ್ರ, ಮತ್ತು ವಿರಜಾ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಮೇಲಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ವಿವಿಧ ಕೈಗಳಿಂದ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟು ತೀರ ಈಚಿನ ಕಾಲಖಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಬಹುಶಃ ಇಂದಿನ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಾಣವು ಒರಿಸ್ಸಾದ ವೈಷ್ಣವರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಇವರು ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು 
ಜನಾದರಣೀಯವಾದ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ವೈಷ್ಣವ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಇಚ್ಛಿಸಿದರು. ಕ್ರಿ. ಶ. 900ರಿಂದ 1200ರ ವರೆಗೆನ 

ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದರ ರಚನೆಯಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. 
ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣ ತುಂಬ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಭಾರಿ ಆಕಾರದ ಗ್ರಂಥ. ಎಷ್ಟೋ ಭಾಗಗಳು ಇನ್ನೂ ಅಚ್ಚಾಗಿಲ್ಲ. ಇತರ 
ಪುರಾಣಗಳಂತೆ ಸಂಕಲನ ಮತ್ತು ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಒಂದು ಸಲಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇದನ್ನು ಒಳಪಡಿಸಿದ್ದರೂ ಕ್ರೈ, ಶ.-1 000ಕ್ಕಿಂತ 


ಜಿ 


ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಅದರಲ್ಲಿವೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. 700ಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದ ವಿಚಾರವೇ 


ಇಲ್ಲ. ಇಂದಿನ ಪುರಾಣಗ್ರಂಥಗಳ ಪೈಕಿ ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತಪುರಾಣವು ತೀರ ಈಚಿನದು. ಇದರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಿವೆ: ಬ್ರಹ್ಮ 
ಖಂಡ, ಪ್ರಕೃತಿಖಂಡ, ಗಣಪತಿಖಂಡ, ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣಜನ್ಮಖಂಡ. ಕೃಷ್ಣ ಮತ್ತು ರಾಧೆಯರ ಆರಾಧನೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಇದನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ ಬಹುಶಃ ಕ್ರಿ. ಶ. 8ನೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಇದರ ಪ್ರಥಮ ರಚನೆಯಾಯಿತು ಎಂದು 


ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಸುಮಾರು 10ನೆ ಶತಮಾನದಿಂದ ಬಂಗಾಲದ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು ಇದರಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ 

ಬಂದರು, 16ನೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ ಸ್ವರೂಪನ್ನು ತಾಳಿತ್ತು. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಪರಿಷ್ಕರಣವಾಗಿದರೂ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಲಿ 

ಈ ಪುರಾಣದ ಹಳೆಯ ಸ್ವರೂಪವು ಉಳಿದುಬಂದಿದೆ. ಭವಿಷ್ಯಪ್ಪ 5 ಸ 

ಪುರಾಣವು 5 ಪರ್ವಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮ. ವೈಷ್ಣವ, ಶೈವ, ತ್ವಾಷ್ಟ, (ನಾರದೀಯ 
ಎ ಕೆ 


ಪುರಾಣದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಭಾಗ ಸೌರ), ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಸರ್ಗ, ಆದರೆ ಅಚ್ಚಾಗಿರುವ ಭವಿಷ್ಯಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ನು ಭಾಗಗಳು ಅಂದರೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮ, ಮಧ್ಯಮ, ಪ್ರತಿಸರ್ಗ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಮಾತ್ರ ಇವೆ. ಈ ಪೈಕಿ ಭವಿಷ್ಯ ಪುರಾಣದಭಾಗವೆಂದು ಭಾಲ್ಲೂ ಹೇಳದಿರುವ 
ಮಧ್ಯಮ ಪರ್ವವು ತಾಂತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಇತ್ತೀಚಿನ ಅನುಬಂಧ. ಛವಿಷ್ಠಪರಾ ಲ್ಲ (1.1.2-3) ಪ್ರತಿಸರ್ಗ 
ಹವನ ಹೆಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅದು ಒಂದು ಹೊಸ. ಗ್ರಂಥ. ಆಡಂ. ನೋಹ್‌ ಹಲ 
ತೈಮೂರ್‌ಲಂಗ್‌, ನಾದಿರ್‌ಷಾ, ಅಕ್ಬರ್‌ (ದಿಲ್ಲಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿ), ಜಯಚಂದ್ರ, ಪೃಥ್ವೀರಾಜ, ವರಾಹಮಿಹಿರ, ಶಂಕರಾಚಾ ಪ 


"ಗಾಗ ಇ 
ಎ 


೧೯೨ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ರಾಮಾನುಜ, ನಿಂಬಾರ್ಕ, ಮಧ್ನ, ಜಯದೇವ, ವಿಷ್ಣುಸ್ತಾಮಿ, ಜಿದಿ 

ಕಬೀರ್‌, ನಾನಕ, ರುಯಿದಾಸ ಭತ್ತು ಇತರರ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಹ ಜ್ಯ ರುವ ಸರ; ರ 
ಗೊತ್ತಿದೆ. ಕಲ್ಕತ್ತ ಮತ್ತು ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟ್‌ (ಅಷ್ಟಕೌಶಲ್ಯ)ಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರ ಆಜ ಭವಿಷ್ಯಪುರಾಣಕೆ ಸ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ, ನಿಜವಾಗಿ ಅದೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥ. “ಭವಿಷ್ಯೋತ್ತರ' ಎಂಬ ಶಿರೋನಾಮೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಳಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಪರ್ವದ ವಿಚಾರ ಬೇರೆ. ಇದರ ಬೃಹದ್ಭಾಗವು ಕ್ರಿ. ಶ. 500ರಿಂದ 900 ವರೆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಸ್ತ್ರೀಯರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಗಂಡಸರ, ಹೆಂಗಸರ ಮತ್ತು ರಾಜರ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಮತ್ತು ಕೆಟ್ಟ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು, ವಿವಿಧ ಹುಣ್ಣಿಮೆ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಸಬೇಕಾದ ಬ್ರಹ್ಮ, ಗಣೇಶ, ಸ್ಕಾಂದ ಮತ್ತು ಸರ್ಪಗಳ ಪೂಜೆ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಸೂರ್ಯೋಪಾಸನೆ ಮತ್ತು ಸೂರ್ಯಕಥೆಗಳ ಮೇಲೆ ತುಂಬ ಅಧಾ ಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಶಾಕದ್ದೀಪದ 
ಮಗರಿಂದ ಭೋಜಕರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಇವುಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ನಿಬಂಧಕಾರರು ಘಃ. ಪರ್ವದಿಂದ ವಿಪುಲವಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮತ್ತು ಭೌಗೋಲಿಕ ದಾಖಲೆಗಳಾಗಿಯೂ ವಿಶ್ವಕೋಶಗಳಾಗಿಯೂ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಪುರಾಣಗಳು 


ನಾಗರಿಕತೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ತಾಳಿದ್ದರೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ 


ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ “ಇತಿಹಾಸ'ವೆಂಬುದು ಗೊತ್ತೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬಹುಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ರಾಜರ 


ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗಮನಾರ್ಹ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ವಂಶಾವಳಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪರಂಪರೆಯು ಒಂದು 
ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ತಲೆಮಾರಿಗೆ ವಹಿಸಿಕೊಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಈಗಿರುವ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ಸೂಚನೆಗಳಿಂದ 
ತುಂಬ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲೆ ರಾಜವಂಶಾವಳಿಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಅವನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿ ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಲು ಎಚ್ಚರಿಕೆ ವಹಿಸಲಾಗಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಇವೇ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. 18 ಪುರಾಣಗಳ ಪೈಕಿ ಆರು ಮಾತ್ರ ಅಂದರೆ ವಾಯು, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ, ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ, 
ವಿಷ್ಣು, ಮತ್ಸ್ಯ ಮತ್ತು ಭಾಗವತ, ಸುಮಾರು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದ ಬಂದು ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚು! ಕಡಿಮೆ ಹಳೆಯ ಪುರಾಣಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆಯೆಂಬುದು ಈಗಾಗಲೇ ಗಮನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಆರು ಗ್ರಂಥಗಳೂ, ಮತ್ತು ವಂಶಾವಳಿಗಳ ಪಟ್ಟಿ ಮತ್ತು 
ಚರಿತ್ರೆಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳೂ, ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ವಿವಿಧ ವಂಶಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪೂರ್ವಜನಾದ, ಸೂರ್ಯವಪುತ್ರನಾದ. 
ಪುರಾಣ ಮೂಲಪುರುಷನಾದ ವೈವಸ್ವತ ಮನುವಿನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತವೆ. ವೈವಸ್ವತ ಮನುವಿಗೆ 9 ಮಕ್ಕಳಿದ್ದವೆಂದು, ಆ ಪೈಕಿ 
4 ಅಂದರೆ ಇಕ್ಟ್ವಾಕು, ನಾಭಾನೇದಿಷ್ಕ, ಶರ್ಯಾತಿ ಮತ್ತು ನಾಭಾಗ, ಮುಖ್ಯರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇಕ್ಟ್ವಾಕು ಅಯೋಧ್ಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಆಳಿದನು. ಅವನಿಗೆ ವಿಕುಕ್ಷಿಶಶಾದ ಮತ್ತು ನಿಮಿ ಎಂಬ ಇಬ್ಬರು ಮಕ್ಕಳಿದ್ದರು. ಇವರಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಯೋಧ್ಯೆ 
ಮತ್ತು ವಿದೇಹೆಗಳ ರಾಜವಂಶಗಳು ಹೊರಟುಬಂದವು. ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ದಶರಥನ ಮಗನಾದ ರಾಮನು ತುಂಬ ಮುಂದಿನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದನು. ಇದಕ್ಕೆ ಇಕ್ಸ್ವಾಕುವಂಶ ಅಥವಾ ಅಯೋಧ್ಯೆಯ ಸೂರ್ಯವಂಶವೆಂದು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ವೈಶಾಲಿಯಲ್ಲಿ ನಾಭಾನೇದಿಷ್ಕನು ರಾಜ್ಯವಾಳಿ ವೈಶಾಲ ರಾಜವಂಶವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿದನು. ಶರ್ಯಾತಿ ಆನರ್ತದಲ್ಲಿ (ಗುಜರಾತ್‌) 
ರಾಜ್ಯವಾಳಿ ಆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಶರ್ಯಾತ ರಾಜವಂಶ ಸ್ಥಾ ಪಕನಾದನು. ನಾಭಾಗನಿಂದ ಇಳಿದು ಬಂದ ರಾಜರ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ರಥೀತರ 
ರಾಥೀತರರ ಮೂಲಪುರುಷನಾದನು. ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಗಂಡುಮಕ್ಕಳಲ್ಲದೆ ವೈವಸ್ವತ ಮನುವಿಗೆ ಇಲಾ ಎಂಬ ಮಗಳಿದ್ದಳು; 
ಅಥವಾ ಕೆಲವು ಪ್ರರಾಣಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಮಗನಾಗಿದ್ದ ಇಲ ಹೆಂಗಸಾಗಿ ಇಲಾ ಎಂಬ ಮಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಲ್ಪಟ್ಟನು. ಇಲಾ 
ಸೋಮನನ್ನು (ಚಂದ್ರ) ಮದುವೆಯಾಗಿ ಪುರೂರವ ಐಲನೆಂಬ ಮಗನನ್ನು ಹೆತ್ತಳು. ಇವನೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದ (ಅಲಹಾಬಾದ್‌) 
ಚಂದ್ರವಂಶದ ಮೂಲಪುರುಷ ಐಲ. ಪುರೂರವ ಐಲನಿಗೆ ಆರು ಅಥವಾ ಏಳು ಮಕ್ಕಳಿದ್ದರು, ಪಾ ಪೈಕಿ ಆಯು (ಆಯುಸ್‌) 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದ ಪ್ರಧಾನ ವಂಶವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದನು. ಅಮಾವಸು ಕಾನ್ಯಕುಬ್ಬ (ಕನೋಜ್‌) ರಾಜವಂಶದ ಸ್ಥಾಪಕನಾದನು. 
ಆಯುವಿಗೆ ಐದು ಗಂಡುಮಕ್ಕಳು - ನಹುಷ, ಕ್ಷತ್ರವರ್ಧನ (ವೃದ್ಧ ಶರ್ಮಾ), ರಂಭ, ರಜಿ, ಅನೇನಸ್‌. ಈ ಪೈಕಿ ಕಾಶೀರಾಜ 
ವಂಶವನ್ನು ಸ್ಮಾಪಿಸಿದವನು ಕ್ಷತ್ರವರ್ಧನ. ನಹುಷನ ಮಗನಾದ ಯಯಾತಿಗೆ ಐದು ಗಂಡುಮಕ್ಕಳು. ಇವರು ಅನೇಕ ರಾಜ 
ಕುಲಗಳ ಸ್ಥಾ ಪಕರೊ ಅಥವಾ ದೂರದ ಮೂಲಪುರುಷರೋ ಆದರು. ಹೈಹೆಯರು, ಯಾದವರು (ಇವರಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ಹುಟ್ಟಿದನು), 
ತುರ್ವಸುಗಳು, ದ್ರುಹ್ಕುಗಳು, ಆನವರು. ಪೌರವರು (ಯುಧಿಷ್ಠಿರ ಮತ್ತು ಇತರರು ಇವರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವರು) ಮುಂತಾದವರು 
ಈ ರಾಜಕುಲಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದವರು. ಈ ವಂಶಗಳ ರಾಜರ ದೊಡ್ಡ ಪಟ್ಟಿಗಳು ಅನೇಕ ಇಂದಿನ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿವೆ. 
ನ ಪಟ್ಟಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಕೆಲವಂತೂ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಮಹಾಭಾರತದ ಕೌರವ ಪಾಂಡವ ಯುದ್ಧ ಕ್ಕಿಂತ 
ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತವೆ. 


ಹ 





೧೯೩ 
ಪುರಾಣಗಳು 


ಮಹಾಭಾರತದ ಯುದ್ಧವಾದಮೇಲೆ ಬರಿ ಮೂರು ರಾಜವಂಶಗಳ ವಿಸ್ತಾರ ಪಟ್ಟಿಗಳು ಅಂದರೆ ಐಕ್ಸ್ಟ್ವಾಕುಗಳ, ಹ 
ಮತ್ತು ಮಗಧರಾಜರ ಪಟ್ಟಿಗಳು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಮಹಾಭಾರತದ ದೊಡ್ಡ ನಾಯಕನುದ ಅಜು ಹ 
ಆರನೆಯವನಾದ ಅಧಿಸೀಮಕೃಷ್ಣನವರೆಗೂ ವಂಶಾವಳಿಯು ಬೆಳೆದುಬಂದಿತು. ಇತರ ರಾಜಕುಲಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಈಗಿರುವ ಪುರಾಣ 

ಚರಿತ್ರೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. 
ತ ತತ ತವ ರಾಜವಂಶಾವಳಿಗಳಲ್ಲದೆ - ಇವು ಮಹಾಭಾರತದ ಯುದ್ಧದೊಡನೆ ಕೊನೆಯಾಗುತ್ತವೆ ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ 
ಒಂದು ಶತಮಾನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ಅಧಿಸೀಮಕೃಷ್ಣನ ಆಳ್ವಿಕೆಯೊಡನೆ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ - ಈಗಿನ ಕೆಲವು ಸಜ. 
ಭವಿಷ್ಯನುಡಿರೂಪದಲ್ಲಿ 'ಮುಂದಿನ' ಕಲಿಯುಗದ ರಾಜರ ವಂಶಾವಳಿಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ; ಇಂಥ ಇವಿಷ್ಯತ್ತಾಲದ ರಾಜ 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ವಾಯು, ಬ ಹ್ಮಾಂಡ, ವಿಷ್ಣು, ಮತ್ಸ್ಯ ಮತ್ತು ಭಾಗವತ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ರಾಜರ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕಾಲವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಇತಿಹಾಸಕಾಲದ ಕೆಲವು ರಾಜವಂಶಗಳನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿವೆ. ಶಿಶುನಾಗರು, ನಂದರು, ಬ 
ಶುಂಗರು, ಕಾಣ್ವರು, ಆಂಧ್ರರು, ಮತ್ತು ಗುಪ್ತರು, ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರು. ಮತ್ಸ್ಯಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖವಾಗದಿರುವ ಗುಪ್ತವಂಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಉಳಿದ ವಂಶಗಳ ಮೂಲಪುರುಷರ ಉಲ್ಲೇಖವಾದಮೇಲೆ ಇತರ ವಂಶಾವಳಿಗಳ 
ಗಣನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇವು ಕೀಳು ಮತ್ತು ಅನಾಗರಿಕ ಹುಟ್ಟುಳ್ಳವು. ಆಭೀರರು, ಗರ್ಧಬಿಲರು, ಶಕರು, ಹ 
ತುಷರರು, ಹೂಣರು ಮುಂತಾದವರು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಳಪಡುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಶಿಶುನಾಗ ಮುಂತಾದವರ ಸ 
ಕಾಲೀನರು. ಈ ಎಲ್ಲ ರಾಜರ ವಂಶಾವಳಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಪರದೇಶದ ಆಕ್ರಮಣಗಳ ಹಾಗೂ ಅಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಜ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿರೋಧಿ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಪದ್ಧ ತಿಗಳ ಪ್ರಬಾರದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ತ್ರಿ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತು ಪುರಾಣಗಳು ಉತ್ಸಾ ಹಶೂನ್ಯವಾದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಎಫ್‌. ಇ. ಪರ್ಗಿಟರ್‌ ಎಂಬಾತನು 
ಮೇಲೆ: ಹೇಳಿದ ಐದು ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, ಪ್ರ ರಾಜವಂಶಗಳ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಪುನಾ ರಚಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಇವುಗಳ ಮಹತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

ವೈದಿಕ ಚೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಇತರ ಗಂಥಗಳು ಹಾಗೂ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳು ಒದಗಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರಕಾರ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ದಾಖಲಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ ಪರಂಪರೆಯ ಮೂಲವು ಅನೇಕ ಸಾರಿ ವಾಸ್ತವಾಂಶದ ತಳಹದಿಯ 
ಮೇಲಿತ್ತೆಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಪುರಾಣಗಳು ಈ ಎಲ್ಲ ರಾಜವಂಶಗಳ ನ್ನು -ಕಲಿಯುಗದ ಕೆಲವನ್ನು 

ಬಿಟ್ಟು - ಒರ್ವ ಪುರಾಣ ಮೂಲಪುರುಷನೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಜೋಡಿಸಿರುವುದು ಮನವೊಪ್ಪು ವಂತಿಲ್ಲ. ಇಂದಿನ ಪುರಾಣ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ರಾಜವಂಶಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಚರಿತ್ರೆ ಗಳನ್ನೂ ರೂಪಗೊಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪುರಾಣಕಥೆ 
(1/1/02) ಹೇಗೆ ಮುಖ್ಯ ವಾದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿದೆಯೆಂಬುದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ವಸ್ತುತಃ ಇಂದಿನ ಪುರಾಣಗಳು ಕ್ರಿ.ಶ.ದ 
ಆರಂಭದಿಂದ (ಅದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ) ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ಸರಿದ ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದಿದವು. ರಾಜರ ಮತ್ತು ಯಷಿಗಳ. ವಂಶಾವಳಿಗಳಂ 
ಹೆಚ್ಚು ತಿರಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಬಳಗಾದವು.. ಕೆಲವು ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ ಸುಳ್ಳು ಸೃಷ್ಟನೆಯೂ ಆಯಿತು. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನು ಸಂತೋಷ 
ಪಡಿಸಲು ಸತ್ಯ] ಸಂಗತಿಗಳೊಡನೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಸಂಗತಿಗಳೂ ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ ಯಾವ ಅಳುಕು ಇಲ್ಲದೆ ಬೆರೆಸಲ್ಪ ಟ್ಗ ಶಿವು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇಂದಿನ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಇವುಗಳ ಇಂದಿನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸುವಾಗ “ತುಂಬ ) 
ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಬಳಸಬೇಕು. ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಓದುವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನ್ಬಿನಿಗೂ ಅಡ್ಡ ಬರುವ ತೊಡಕೆಂದರೆ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ವಿಮರ್ಶಾತ, [ಕ ಪ್ರತಿಗಳ ಅಭಾವ. ಅಮೂಲ್ಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಎಲ್ಲ ಪುರಾಣಗ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ಲೆ ಫಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯ ವಾದ 
ವಾಯುಪುರಾಣದ ಪ ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಭಾರತದ ದೆವಿಧ ಪ್ರಾಂತಗಳ. ಹಸ್ತಲಿಖಿತ ಫ ಶ್ರತಿಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ "ಅಚ್ಚು "ಮಾಡಿಲ್ಲ. ವಿಶೇಷ 
ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರತಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲಿನ ತೀವ್ರ ಮತ್ತು ತುಲನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯ ಯನವೇ ಬುದ ಪೂರ್ವ ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ 
ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಪುನರಾಲೋಚಿಸಲು ಸ್ಪಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡೀತು. ಆದರೆ ದೌರ್ಭಾಗ್ಯದಿಂದ ತೀರ ಪ್ರಾಚೀನ ಪುರಾಣ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಅಥವಾ ಇತ್ತೀಚಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಹೊರದೂಡಲ ಕಿಟ್ಟ ಹಳೆಯ ಭಾಗಗಳು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಕಳೆದು 
ಹೋಗಿವೆ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಹಿಂದುಗಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚ ಲು ಪುರಾಣಗಳು ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿಲ್ಲ. 
ಆಚಾರಶೀಲ ಬ್ರಾಹ `ಒಣರ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳೂ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೂ ವಿವಿಧ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಬರೀ ಆದರ್ಶ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಸಮಾಜದ ಚಿತ ಶವನ್ನು ನಮಗೆ ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಬ್ರಾಹ ಒಣ ವಿಚಾರಗಳು. ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟ ಶ್ಚರಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನುಸರಿಸಲಾಗುತಿ ದ್ದವು 
ಅಥವಾ ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ರು ತಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ಹೇಗೆ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಇವು ಯಾವ ವಿಧದಲ್ಲೂ 
ಸಹಾಯ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ, ನಾವು ಅವನ್ನು ಸರಿಯಾದ ವಿವೇಕದಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ನಿರ್ಣಯಗಳಿಂದಲೂ ಬಳಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ ಈ 
ದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಗಳೇ ನಮಗೆ ,ಪ್ರಧಾನವಾದ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕಗಳು. ಪುರಾಣಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಅನೇಕ ಸಾರಿ ಪಾ ್ರ್ರಾಸಂಗಿಕವೂ "ಮತ್ತು ಕೆಲವು 
ಸಾರಿ ಉದ್ವೇಶಪೂರ್ವಕವೂ ಆಗಿವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಂದಿನ ಕಾಲದ ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 


೧೯೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜವು ಸಜೀವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಪುರಾಣಗಳು ನಮಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಆ ಸಮಾಜವು ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ರೂಪಗೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತು. ದೇಶದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಹರಡಿದ್ದ ಹಲವಾರು ಸ್ಥಳೀಯ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳನ್ನಲ್ಲದೆ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಮತ್ತು ಕ್ರಿ.ಶ.ದ 
ಹಲವು ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಬಂದ ಜಾತಿವಿಹೀನ ಪರಕೀಯರ ತಂಡಗಳನ್ನು ಸು ಕ ಸ 
ಲಿ ಲಿ ಲಭವಾಗಿ ಹೆಚು 
ವಿಲ್ಲದೆ ಹೀರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತು. ಚ 1 ಬ 


ಇಂದಿನ ಪುರಾಣಗಳು ಇತರ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ವಿಷಯಗಳ ಪೈಕಿ ಭೂಗೋಳವನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿ ಸರ್ಗವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವಾಗ ತುಂಬ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲೆ ಇದು ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಈ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಇಂದಿನ ಕೆಲವು ಬಾ ಕೆಲವು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಪುರಾಣದ ಪರಂಪರೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಭೂಮಿಯು ಏಳು ದ್ವೀಪಗಳಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತು. ಜಂಬೂ, 
ಪ್ಲಕ್ಷ, ಶಾಲ್ಮಲೀ, ಕುಶ, ಕ್ರೌಂಚ, ಶಾಕ ಮತ್ತು ಪುಷ್ಕರ - ಇವು ಏಳು ದ್ವೀಪಗಳು. ಈ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದ್ಹೀಪವೂ ಅನೇಕ ವರ್ಷ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತು. ಈ ಏಳು ದ್ವೀಪಗಳ ಸುತ್ತಲೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಏಳು ಸಾಗರಗಳಿದ್ದವು. ಈ ಏಳು ಸಾಗರಗಳ ನೀರಿನ ರುಚಿ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಉಪ್ಪು, ಕಬ್ಬಿನ ರಸ, ಮದ್ಯ, ತುಪ್ಪ, ಮೊಸರು, ಹಾಲು ಮತ್ತು ಕುಡಿಯುವ ನೀರುಗಳಂತೆ ಇತ್ತು. ಜಂಬೂ 
ದ್ವೀಪವು ಮಧ್ಯದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿತ್ತು. ಇದರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೇರು ಎಂಬ ಚಿನ್ನದ ಬೆಟ್ಟವಿತ್ತು. ಇದರಿಂದ ಹಿಮಾಲಯವೂ 
ಕೂಡಿ ಅನೇಕ ಇತರ ಬೆಟ್ಟಗಳು ವಿವಿಧ ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಕಮಲದ ದಳಗಳಂತೆ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ್ದವು. ಈ ದ್ವೀಪವು 9 ವರ್ಷಗಳಾಗಿ 
ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಈ ಪೈಕಿ ಒಂದಕ್ಕೆ ಭರತವರ್ಷವೆಂಬ (ಇಂಡಿಯ) ಹೆಸರಿತ್ತು. ಪುರಾಣಗಳು ಈ ಎಲ್ಲ 7 ದ್ವೀಪಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ ಅವುಗಳ ಅಳತೆಗಳು, ಬೆಟ್ಟಗಳು, ನದಿಗಳು, ಅಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವವರು, ಅವುಗಳ ಅಧಿದೇವತೆ 
ಗಳು, ಅಲ್ಲಿಯ ಜನರ ಸಾಮಾನ್ಯ ನೈತಿಕ ಮಟ್ಟ, ಮತ್ತು ದೀರ್ಫ್ಥ ಆಯುಸ್ಸು ಮತ್ತು ಇತರ ವಿವರಗಳು - ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ ಜಂಬೂದ್ವೀಪದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಗಮನವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಭರತವರ್ಷದ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗಮನವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಇದು ಹಿಂದಿನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡಿತ್ತು. ಸ್ವರ್ಗ ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸುವರಿಗೆ ಇದು ಕರ್ಮಭೂಮಿಯೆಂದು ಪ್ರಶಂಸಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮುಂದಿನ ಕಾಲದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿದ್ದರೂ ಭೂಗೋಳದ 
ಮೇಲಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಪ್ರಪಂಚದ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಭಾರತದ ನಕ್ಷೆ ಬಗ್ಗೆ ಅಮೂಲ್ಯ ಸಮಾಚಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ರಾಜವಂಶಗಳ ಚರಿತ್ರೆಗಳಂತೆ ಪೌರಾಣಿಕ ಭೌಗೋಲಿಕ ಪರಂಪರೆಯೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪುರಾಣಕಥೆಯಿಂದ 
ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದು ನಿರಾಶೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇಂದಿನ ಪುರಾಣಗಳ ವಿಶ್ವಕೋಶಸ್ವ ರೂಪವು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಪೈಕಿ ಮತ್ಸ್ಯ. ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ಗರುಡ ಪುರಾಣ 
ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಈ ಸ್ವರೂಪವು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿದೆ. ಇವು ಪುರಾಣಗಳ ಮಾಮೂಲಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರ ಜೊತೆಗೆ 
ಖಗೋಳ, ಜ್ಯೋತಿಷ, ಸಾಮುದ್ರಿಕ, ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳು, ಶಕುನಗಳು, ಉತ್ಪಾತಗಳು, ವೈದ್ಯ, ಕ್ರೂರ ಮೃಗಗಳಿಂದ ಪೀಡಿತರಾದ 
ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರಕ್ರಮ, ದನ, ಕುದುರೆ, ಮತ್ತು ಆನೆಗಳ ಚಿಕಿತ್ಸೆ, ಸರ್ಪಗಳ ಜ್ಞಾನ, ಹಾವು ಕಚ್ಚಿದರೆ ಚಿಕಿತ್ಸೆ, ರತ್ನಗಳ ಜ್ಞಾನ, 
ರಾಜರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಕಿರೀಟಧಾರಣೆ, ರಾಜನೀತಿ, ಯುದ್ಧವಿಜ್ಞಾನ, ಧನುರ್ವಿದ್ಯೆ, ಇತರ ಆಯುಧಗಳ ಪ್ರಯೋಗ, 
ಕೃಷಿ, ತೋಟಗಾರಿಕೆ, ಛಂದಸ್ಸು, ವ್ಯಾಕರಣ, ಕೋಶ, ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ನ , ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರ, ಸಂಗೀತ, ನೃತ್ಯ, ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ, ದೇವತಾ 
ವಿಗ್ರಹಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ಮತ್ತು ಇವೇ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಮೇಲೆ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಈಗ ಹೇಳಿದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವಾಗ ಈ ಪುರಾಣಗಳು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ, ಹರಿವಂಶ, ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಅನೇಕ ಸಲ ಇತರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳನ್ನೋ ಅಥವಾ ಇಡೀ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನೋ 
ಕದ್ದು ಬಳಸುತ್ತವೆ. ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ಗರುಡಪುರಾಣಗಳ ಒಳವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವಾಗ ಆ ಪೈಕಿ ಕೆಲವು ಆಗಲೆ ತಿಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 
ಮತ್ಸ (ಪುರಾಣದ ಶಕುನ ಮತ್ತು ಉತ್ಪಾತಗಳ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ವೃದ್ಧ ಗರ್ಗನದೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ವೃದ್ಧ ಗರ್ಗಸಂಹಿತೆಯನ್ನು 
ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬರೆದಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಈ ರೀತಿ ವಿಶ್ವಕೋಶ ಗ್ರಂಥಗಳಂತೆ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡ ಈ ಮೂರು ಪುರಾಣಗಳು 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಮಹತ್ವವನ್ನೂ ಗಳಿಸಿವೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ ಇವು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಕಳೆದುಹೋಗಿರುವ ಕೆಲವು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಾರಾಂಶಗಳನ್ನೂ ಭಾಗಗಳನ್ನೂ ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ. 
ಮತ್ಸ್ಯಪುರಾಣವು ಈ ಹೊಸ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕಾಗಿ ನಿಃಸಂದೇಹವಾಗಿ ವಿಷ್ಣು ಧರ್ಮೋತ್ತರಕ್ಕೆ ಯಣಿಯಾಗಿದೆ. ಸುಮಾರು 
5ನೇ ಶತಮಾನದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಂಜಾಬಿನ ತೀರ ಉತ್ತರ ಭಾಗದಲ್ಲೋ ಅಥವಾ ದಕ್ಷಿಣ ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲೊ ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೋತ್ತರ 
ನು, ಬರೆದಿರಬೇಕು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲದೆ ಮತ್ಸ (ಪುರಾಣವು ಇದರಿಂದ ಅನೇಕ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 
ಫ್‌. ಇ. ಪರ್ಗಿಟರ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ ಐಕ್ಷಾ ಪರಾಜವಂಶಾವಳಿ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ಸ್ಯಪುರಾಣದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಭರ್‌ 
ಅಗ್ನಿಪುರಾಣವು ಮತ್ಸ (ಪುರಾಣದ ಹೊಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಜಯಪ್ರದವಾಗಿ ಅನುಕರಣೆ ಮಾಡಿರಬೇಕು. ಗರುಡಪುರಾಣವು 
ಸಷವಾಗಿ ಅಗ್ವಿಪುರಾಣದ ಮಾದರಿಯಲ್ಲೇ ರಚನೆಯಾಯಿತು. ವಿಷ್ಣು ಧರ್ಮೋತ್ತರವು ಈ ವಿಧವಾದ ಹೊಸ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಗಾಣೆಸಿಕೊಳ್ಳಲು. ೀ ಶ್ವ 4ನೆ. ಶತಮಾನದಿಂದ ಹಿಂದುಗಳು ಬೌದ್ಧ ಜೈನ 
ಧ ಶಾಖೆಗಳ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗುವಂತೆ 
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೧೯೫ 
ಪುರಾಣಗಳು 


ಮಾಡುವ, ಭಾರೀ ವಿದ್ಯಾವಂತರಲ್ಲೂ ಮಾನ್ಯತೆ ಪಡೆಯುವ ಸಲುವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಭಂಡಾರಗಳಂತಿರುವ ಪುರಾಣಗಳ ಮಹತ್ವ 
ಸ ವ್ರವಾಗಿ ಮನಗಂಡಿರಬೇಕು. 

ಇ ಆ [ದ ಅವುಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ರಾ ತತ್ರ ಬ್ಲ 
ಇಂದಿಗೂ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಜನರು ಅವನ್ನು ಓದುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಕಾರಾಕಸ್ಯ ನ ಕ 
ಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಅತ್ಯಂತ ಸುಲಭದ ದಾರಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿವೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಹ ಜೀ ಜ್ರ ಥಿ ಎ ತ 
ನಿಲ್ಲುವ ಅನೇಕ ಕಠಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಪುರಾಣಕಥೆಗಳ ಮತ್ತು ಆಖ್ಯಾನಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸುಲಭವಾದ ಗಾ ಸ್ನ ಕ 
ವಸ್ತುತಃ ಭಾರತದ ವಿವಿಧ ಜನರನ್ನು ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಮತ್ತು ಮತಧರ್ಮದ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ಜತ ಸಾ 
ಅತಿದೊಡ್ಡ ಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡಿವೆ. ಔದ್ದ ತ್ಯಪೂರ್ಣವಾದ ನಾಸ್ತಿಕವಲ್ಲವೆಂದಾಗಿದ್ದರೆ. ಈ ಭೂಮಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಧರ್ಮದ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಪುರಾಣಗಳು ಸಂಶ್ಲೇಷಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗೌರವವನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿ ಅದರ ದೇವತೆ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು 
ಸಾಂಖ್ಯ ವೇದಾಂತತತ್ವಗಳ ಸಮನ್ವಯದ ಮೂಲಕ ವಿಶದಪಡಿಸಿ ಪೌರಾಣಿಕ ವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಕವಾದದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸ್ಥಾ ನ 
ವನ್ನು ನೀಡಿವೆ. ಪುರಾಣಗಳೇ ವೈವಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿವೆ. ಅನೇಕ ಹೆಸರುಗಳಿದ್ದರೂ ದೇವರು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವಂತೆ ವಿವಿಧ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವರಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಹಿಷ್ಣು ತೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸಿವೆ. ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಈ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಇಂದಿಗೂ ವೈದಿಕ ವಿಚಾರಗಳು, ಮತಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ಧ್ಯೇಯಗಳು ಉಳಿದಿವೆ. ಭಾರತೀಯ 
ಜನರಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ದೇಶದ ಹೊರಗೂ ಇವು ವಿಪುಲವಾದ ಪ್ರಚಾರವನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಆದ್ರರಿಂದ ಪುರಾಣಗಳು ಹೇಳುವ ಈ 
ಮಾತುಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಮರ್ಥನೀಯವಾಗಿವೆ: 


ಯೋ ವಿದ್ಯಾಚ್ಚತುರೋ ವೇದಾನ್ಸಾಂಗೋಪನಿಷೋದ್ವಿಜಃ । 
ನ ಚೇತ್ಪುರಾಣಂ ಸಂವಿದ್ಯಾನ್ನೈವ ಸ ಸ್ಕಾದ್ವಿಚಕ್ಷಣಃ ॥ 
ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಾಭ್ಕಾಂ ವೇದಂ ಸಮುಪಬ್ಭಂಹಯೇತ್‌ । 
ಬಿಭೇತ್ಕಲ್ಪಶುತಾದ್ವೇದೋ ಮಾಮಯಂ ಪ್ರಹರಿಷ್ಯತಿ ॥ 


ಯಾವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ವೇದಗಳನ್ನು ವೇದಾಂಗ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೊಡನೆ ತಿಳಿದವನಾಗುತ್ತಾನೋ, ಪುರಾಣವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ತಿಳಿದವನಾಗದಿದ್ದರೆ ಅಂಥವನು ವಿಚಕ್ಷಣನಾಗಲಾರ. ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳಿಂದ ವೇದಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಲಪಡಿಸಬೇಕು. ಸ್ವಲ್ಪವೆ 
ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನ ದೆಸೆಯಿಂದ ವೇದವು ಹೆದರುತ್ತದೆ, "ಏಕೆಂದರೆ ಇವನು ನನ್ನನ್ನು ಹೊಡೆಯುವನು' ಎಂದು. 

ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ತತ್ವಗಳಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಜೀವನ ಮತ್ತು ನಡತೆಗಳ ಮೇಲಿನ ವೈದಿಕಾವೈದಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಪುರಾಣಗಳು ಸಾಧಿಸಿದ ಸಮನ ಔಎಯವು ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ಹಂತಗಳಲ್ಲೂ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿತು. 
ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಇಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಹಿಂದುವಿನ ಜೀವನವು ವಿವಿಧ ಕಾಲಗಳ ಮತ್ತು ಭಾಗಗಳ ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ಆಚಾರ 
ಗಳು ' ಅನುಪಮ ಸಮರೂಪತೆಯಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿ ಬೆರೆತಿರುವುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಹಂದುವಲ್ಲದವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಪೌರಾಣಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಮತಧರ್ಮಗಳು ವ್ಯಾಹಿತಿಗಳ ಒಂದು ಹೊರೆಯಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಆದರೂ ಹಿಂದು ಆದವನು 
ತನ್ನ ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ಆಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕಷ್ಟವನ್ನಾಗಲಿ ಅಸಂಗತವನ್ನಾಗಲಿ ಏನನ್ನೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಸಂಪೂರ್ಣ ಸೌಲಭ್ಯದಿಂದಲೂ 
ಮತ್ತು ಸಾಮರಸ್ಯದಿಂದಲೂ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ತನಗಾಗಿ ತನ್ನ ಪೂರ್ವಜರು ಬೆಳಕಿಗೆ ತಂದ ಜೀವನದ ಮತ್ತು 
ಆಚಾರದ ತತ್ವಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆತನು ತೀರ ಅಸಂಗತನಾಗಿರುವುದು ತುಂಬ ಅಪರೂಪ. ವಿದ್ಯಾಸ್ಥಾ ನಗಳಿಂದ ದೂರದಲ್ಲಿ 
ವಾಸಿಸುವ ಅನಕ್ಷರಸ್ಥ ನಾದ ಹಿಂದುವು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸಿದ ನಿಯಮ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ತತ್ವಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಅಜ್ಞಾನಿಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತನು ಜೀವನದ ಬಹಳ ವಿಶಾಲದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯ ಆಳವಾದ ಭಾವನೆಯನ್ನೂ ಮತ್ತು 
ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೂ ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ. ಈ ತರಹ ಮನುಷ್ಯನಂತಿರುವವನನ್ನು ಇನ್ನೆಲ್ಲಾದರೂ ನಿರೀಕ್ಷಿ 
ಸುವುದು ತುಂಬ ಅಪರೂಪ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಸುಮಾರು ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹಿಂದುಗಳ ಜೀವನದಲಿ 
ಪುರಾಣಗಳು ಮಹತ್ವದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿರುವುದೇ ಆಗಿದೆ, ಯಾವ ವೈಮನಸ್ಕವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡದೆ ಆ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ 
ಖುಷಿಗಳ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಗುವಂತೆ ಪುರಾಣಗಳು ಮಾಡಿವೆ. ಈ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ದವರು ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಿ ಆತನಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುವ ಕಟ್ಟಳೆಗಳನು 
ತಿರು: ಮನುಷ್ಯನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ಪುರಸ್ಕಾರ ಕೊಡುವಾಗ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ ಉಗ್ರತೆಯನ್ನು ಸಡಿಲಿಸಿ "ಪರಮಾತ್ಮನ 
* ಭಕ್ತನು ಆತನು ಚಂಡಾಲನಾಗಿದ್ದರೂ ಆತನನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿದರೂ, ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದರೂ, ನೋಡಿದರೂ, ಅಥವಾ ಮುಟಿ ಕ್ಬಿದರೂ 
ಡು ನ್ನು ಸ ಭಾಜಾಗೆ ಆ ಜ್‌ ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿದರು. ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಷಯ 
ಲ ಸ್ಮ್ರಿ ್ರ್ವ ಪ್ರ ಶ್ವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. ಇದರಿಂದ ಹಿಂದೂಸಮಾಜದ ತಿರಸ್ಕೃತ 


ಸದಸ್ಯರಾದ ಇವರು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಮತ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ತಮ್ಮ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ತಾವೇ 


೧೯೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಆರಾಧಿಸುವಂತಾಯಿತು. ಪುರಾಣಗಳು ತಿಳಿಸುವ ಮತಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮತತ್ತ್ವಗಳ ದೊಡ್ಡ ಮೊರೆಯಿಂದ ಆಕರ್ಷಿತರಾಗಿ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಭಿಕು, ರಾಮಾನುಜ, ಮಧ್ವ, ವಲ್ಲಭ ಮತ್ತು ಜೀವ ಗೋಸ್ವಾಮಿಯಂಥ (ಕೆಲವರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ) 
ಪಂಡಿತರು ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಅಥವಾ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸುಧಾರಕರು ತಮ್ಮ. ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ತತ್ತ್ವವಾದವನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಲು 
ಪದೇ ಪದೇ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ರೀತಿ ಬಳಸಿದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೂ ಜನಸಮೂಹದ ಎಲ್ಲ ಮಟ್ಟಗಳಲ್ಲೂ ಈ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೆಚ್ಚಿನ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಗಳಿಸದವು. ಮತೀಯ ಅತಿರೇಕಗಳು ಕೆಲವು ಸಲ ಈಗಿನ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಇವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಪುರಾಣಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನ ತಳಹದಿಯಾದ ಐಕಾಂತಕೀ ಭಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಪರತತ್ವದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ 
ಆಗಿದೆ. ಈ ಮೂಲಭೂತವಾದ ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ. ವಿಷ್ಣು, ಶಿವ, ಮತ್ತು ಇತರ 
ದೇವತೆಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಶಃ ಪರದೇವತೆಯೆಂದು ಸ್ತುತಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಕತಾ ಲ 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಜೀವನದ ಉದಾತ್ತ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತುಂಬಿ ಜನಮನಸ್ಸನ್ನು ತಿದ್ದುವುದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪದೇ 
ಪದೇ ಪರಕೀಯ ಜನಾಂಗಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ಆಕ್ರಮಣ ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ಮತಧರ್ಮಗಳ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಉದಯ ಇವುಗಳಿಂದ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಜಾಣ್ಮೆಯಿಂದ ಬಿಡಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲದ 
ವರೆಗೆ ಪುರಾಣಗಳು ಬಳಸಲಾಗಿವೆಯೆಂಬುದು 18 ಪುರಾಣಗಳ ಈ ಸಿಂಹಾವಲೋಕನದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: 
ಭಕ್ತಿಪರ ವ್ರತಗಳನ್ನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು - ವಿಶೇಷವಾಗಿ “ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ಜೀವನ 
ಮತ್ತು ಸತ್ತ್ವಗಳು ಯಾವ ಸ್ಥಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಂದ. ಹೊರಹೊಮು ್ಮವುವೋ ಅಂಥ. ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು - ಬಹು ಜಾಣ್ಮೆಯಿಂದ 
ನಿರ್ವಹಿಸುವ “`ರಾಣಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಬುದ್ಧಿ ವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯಸ್ವಭಾವದ ಬ್ಗ್‌ ಅವರ ಆಳವಾದ ಒಳನೋಟ 
ವನ್ನು ಇವು ರುಜುವಾತು ಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಹಾಲಿ ಇರುವ ಪುರಾಣಗಳು ಅಪರೂಪ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯಗ್ರಂಥಗಳೆಂಬ 
ದೃ ಹ್ಟಿಯಿಂದ ನಿಜವಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಬಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭೂಗೋಳ ಮತ್ತು 
ರಾಜಕೀಯ ಚರಿತ್ರೆಗಳನ್ನು ನಮೂದಿಸುವ ಸ್ಥ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮತಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಮೂಲ್ಯ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ವಸ್ತುತಃ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ತಮ್ಮ ಕಾಲದ ಬಾಕಿ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗಿಂತ ಹಚ್ಚಾಗಿ 
ದೂ ಪದ್ಧತಿಯ ಎಲ್ಲ ಮುಖ ಮತ್ತು ಸ್ಥಿತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ದೊಡ್ಮ ಒಳನೋಟವನ್ನು ನಮಗೆ ಒದಗಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ ಕಾಲ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳಲ್ಲೂ ಎಷ್ಟೇ ಅನನುಕೂಲವಾಗಿದ್ದರೂ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜಪದ್ಧ ತಿಯ ಅಂತಃ 
ಸತ್ವದ ಒಳನೋಟವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತ ವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಈವರೆಗೆ ನಡೆದ ಅಧ್ಯ ಯನಕ್ಕಿಂತ ತುಂಬ ಹೆಚ್ಚಿ. ನ” ಶ್ರದ್ದೆಯುಳ್ಳ 
ಅಧ್ಯಯನವು ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1 'ಮಹಾಪುರಾಣ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡದ್ದು. ಭಾಗವತ, 2011. 7.10. ಮತ್ತು 22, ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೈವರ್ತ 17. 131.7 ಮತ್ತು 10, ಈ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮಹಾಪುರಾಣಗಳೆಂದು ಏನು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಯಲ್ಲಿವೆಯೋ ಅವು ಹಿಂದಿನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬರೀ ಪುರಾಣಗಳು. 

2 ಈ 'ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಕಂಡ ಪುರಾಣಗಳ ಮುದ್ರಣಗಳು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ : 
ವಾಯು, ಮತ್ಸ್ಯ, ಪದ್ಮ , ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಪುರಾಣಗಳು - ಆನಂದಾಶ್ರ ಮ ಸಂಸ್ಕ ಸ್ಕೃತ ಸೀರೀಸ್‌, ಪೂನಾ. 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ, ಕೂರ್ಮ, “ವಾಮನ, ನಾರದೀಯ, ಸ್ಕಂದ ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯತ್ಪು ರಾಣಗಳು - ವೆಂಕಟೇಶ್ವರ ಪೆ ಪ್ರೆಸ್‌, ಬಾಂಬೆ. 
ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ, ವಿಷ್ಣು, ಲಿಂಗ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ: ವೈವರ್ತಪುರಾಣಗಳು - ಜೀವಾನಂದ ವಿದ್ಯಾಸಾಗರ “ಂಪಾದಿತ, ಕಲ್ಕತ್ತ. 
ಭಾಗವತ ಮತ್ತು ಗರುಡಪುರಾಣಗಳು - ವಂಗವಾಸೀ ಪ್ರೆಸ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತ. 
ವರಾಹಪುರಾಣ - ಬಿಬ್ಲೋಧಿಕ ಇಂಡಿಕ, ಕಲ್ಕತ್ತ, 1893. 
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71-74; ಮತ್ಸ್ಯಪುರಾಣ, 1, 88; ೮೮1.೫0೭. 15-16. 

ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ನೋಡಿ: ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 17, 4.4; 15-19. 

ಈ ಶಬ್ದಗಳು "ಅಹನ್ಯ' (ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ) ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಸೂತರನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಲು, ಎಫ್‌. ಇ. ಪರ್ಗಿಟರ್‌ ಎಂಬವನು ವಾಯುಪುರಾಣ, ಕೌಟಿಲ್ಕನ ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಸೂತ ಒಬ್ಬ. ಕ್ಷತ್ರಿಯ ತಂದೆ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ತಾಯಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸೂತ. ವಸ್ತುತಃ ಅವನತಿಗೆ ಒಳಗಾದ ವೈದಿಕ ಸೂತ ಮತ್ತು ಪೌರಾಣಿಕ 
ಸೂತ (ಮೊದಲಿಗೆ ಇವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೋ ಕ್ಷತ್ರಿಯನೋ ಆಗಿದ್ದನು) ಇವರಿಬ್ಬರ ಸಮಾನ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ತುಂಬ ಮುಂದಿನ 
ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಿಶ್ರ ಜಾತಿಯನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಲು ಈ ಇಬ್ಬರು ಸೂತರನ್ನು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಲಾಯಿತು. ಇದೇ ವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ ಇತರರನ್ನು ಮುಂದೆ ಇದೇ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಹೀರಿರಬೇಕು. 

1.111. 8-9. 

111. 191.16 (ವಂಗವಾಸೀ ಪ್ರೆಸ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತ). 

377111, 5.46; 6.97. 

ಭವಿಷ್ಯಪುರಾಣ, 07೮೭೪, 3. (ವಂಗವಾಸೀ ಪ್ರೆಸ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತ). 

ಜಯಾಖ್ಯ ಸಂಹಿತಾ (ಗಾಯಕವಾಡ್‌ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಸೀರೀಸ್‌, ಬರೋಡ), (೫೭11, 34-37. 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿತ್ಯಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡಿದ ಬ್ರಾಹ್ಮ, ಪಾಂಚ 
ರಾತ್ರ ಮತ್ತು. ಪಾಶುಪತರಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸಾ ಮರ್ತಬ್ರಾಹ್ಮರು, ಸ್ಮಾ' ತ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ರು ಮತ್ತು ಸ್ಮಾರ್ತ ಪಾಶುಪತರೆಂದು 
ಹೆಸರು. 

121. 

ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಸ್ಮೃತಿ ಮೇಲಣ ಅಪರಾರ್ಕನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲೂ (ಆನಂದಾಶ್ರಮ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸೀರೀಸ್‌ 
ಪೂನಾ, ಪುಟ 9. ಮತ್ತು. ಹೇಮಾದ್ರಿಯ ಚತುರ್ವರ್ಗ ಚಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲೂ (101೦೮೦೧ 17610೩, ಓಲ್ಯತ್ತ) 1[, 
(ವ್ರತಖಂಡ) 1, 22 ನೋಡಿ. 

೫11, 7. 9-10. 

11. 131.6-10. 

111. 191.16. 

ಸಂ. ಪೀಟರ್‌ಸನ್‌, ಬಾಂಬೇ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಸೀರೀಸ್‌ ನಂ. 24, ಪುಟ 41, ಪುರಾಣೇ ವಾಯು-ಪ ಶ್ರಲಪಿತಮ್‌. 

ಸಂ.: ಎಸ್‌. ಡಿ. ಮತ್ತು ಎ. ಬಿ. ಗಡೇಂದ್ರಗಡಕರ್‌, ಪೂನಾ, ಉಚ್ಛ್ವಾಸ 111, ಪುಟ 6. 

ಬಹ ಪುಟ 90. ಪುರಾಣಮಿವ ಯಥಾ ಎಭಾಗಾವಸ್ಥಾ ಪಿತ ಸಕಲ ಭುವನಕೋಶಮ್‌. 

ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಅತ್ಯ 

ಎ ಪಾಟ ತ ಪ್ರಾಚೀನ ಯುಗದ ಅಂದರೆ ಕೃತಯುಗದ ದೇವತೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ. ಪುಷ್ಕರ ದ್ವೀಪದ 
2 106.132 

1 2. 23, 


27 ವರಾಹಪುರಾಣ: ೮೮೫೭1, 88, 


೧೭ 


ಉಪಪುರಾಣಗಳು 


ಉಪಪುರಾಣ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಪ್ರಾಚೀನತೆ ವುತ್ತು ಉಗಮ 


ಭಾರತದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ಅನೂಚಾನ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ "ಮಹಾಪುರಾಣ'ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಹದಿನೆಂಟಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ವಸ್ತುತಃ ಪುರಾಣ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಈ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಗಿಂತ ಆಚೆಗೂ ಚಾಚಿದೆ. 
“ಉಪಪುರಾಣವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಗ್ರಂಥ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬಹುಸಂಖ್ಯೆಯ ರಚನೆಗಳು ಸೇರುತ್ತವೆ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿಯೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವವಲ್ಲದೆ, ಎಷ್ಟೋ “ಮಹಾಪುರಾಣ'ಗಳೆನಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ರಚಿತವಾಗಿರಬಹುದೆಂಬ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಬಲ್ಲ ಕೆಲವೊಂದು "ಉಪಪುರಾಣ'ಗಳೂ ಉಂಟು. 
ಆದರೆ ಇವಕ್ಕೆಲ್ಲ “ಮಹಾಪುರಾಣ'ಗಳಿಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತ ನಡೆದಿರುವುದು ದುರದೃಷ್ಟಕರ; 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಗೌಣ ಪುರಾಣಗಳೆಂದೇ ವರ್ಣಿಸಿ “ಮಹಾಪುರಾಣ'ಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ ಮತ್ತು ಇಂದಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರೆಲ್ಲ! ಹೀಗೆ ಈ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿರುವುದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ “ಉಪ” (ಇ ಗೌಣ) 
ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗವೇ ಸರಿ; ವಸ್ತುತಃ ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗು ಧಾರ್ಮಿಕ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಗುಪ್ತಕಾಲದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮುಂದೆ 
ಎಷ್ಟೋ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಇವುಗಳು ಪ್ರಮಾಣಭೂತ ಆಧಾರಗಳಾಗಿರುವದನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟರೆ ಇವುಗಳ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು 
ಯಾರೂ ಕಡೆಗಣಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 

“ಮಹಾಪುರಾಣ'ಗಳ ಬಗೆಗೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ "ಉಪಪುರಾಣ'ಗಳ ಬಗೆಗೂ ಪುರಾಣ, ಸ್ಮೃತಿ, ಮುಂತಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಪಪುರಾಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹದಿನೆಂಟೆಂದೇ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ; ಕೆಲವು ಆಧಾರಗ್ರಂಥಗಳು ಹದಿನೆಂಟಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಅನೇಕ ಉಪ 
ಪುರಾಣಗಳ ಪರಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದರೂ ಇವುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹದಿನೆಂಟೇ ಎನ್ನುತ್ತವೆ. ಆದರೆ “ಮಹಾಪುರಾಣ'ಗಳ ನಾಮ 
ನಿರ್ದೇಶಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೋಲುವಂತೆ, 18 "ಉಪಪುರಾಣ'ಗಳ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನಾಮ ನಿರ್ದೇಶಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ಹೋಲುವುದೇ ಕಡಿಮೆ. (ಕೂರ್ಮ ಪುರಾಣ (1. 1. 17-20) ಕೊಡುವ ಹೆಸರುಗಳಿವು:-- (1) ಆದ್ಯ (ಸನತ್ಕುಮಾರೋಕ್ತ), 
(2) ನಾರಸಿಂಹ, (3) ಸ್ಕಾಂದ (4) ಶಿವಧರ್ಮ (5) ದುರ್ವಾಸೋಕ್ತ (ದುರ್ವಾಸಖಷಿಯಿಂದ ಪ್ರೋಕ್ತ) (6) ನಾರದೀಯ, 
(7) ಕಾಪಿಲ, (8) ವಾಮನ, (9) ಉಶನಸೇರಿತ (ಉಶನಸ್‌ ಎಂಬ ಖುಷಿಯಿಂದ ಪ್ರೋಕ್ತ), (10) ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ, (11) 
ವಾರುಣ, (12) ಕಾಲಿಕಾ, (13) ಮಾಹೇಶ್ವರ. (14) ಶಾಂಬ, (15) ಸೌರ, (16) ಪರಾಶರೋಕ್ತ (ಪರಾಶರ ಖುಷಿಯಿಂದ 
ಪ್ರೋಕ್ತ), (17) ಮಾರೀಚ, (18) ಭಾರ್ಗವ. 

ಬೃಹದ್ದ ರ್ಮಪುರಾಣ ಹೇಳುವ ಹದಿನೆಂಟು ಹೀಗಿವೆ:--. (1) ಆದಿಪುರಾಣ, (2) ಆದಿತ್ಯ, (3) ಬೃಹನ್ನಾರದೀಯ, 
(4) ನಾರದೀಯ, (5) ನಂದೀಶ್ವರಪುರಾಣ (6) ಬೃಹನ್ನಂದೀಶ್ವರ, (7) ಶಾಂಬ, (8) ಕ್ರಿಯಾಯೋಗಸಾರ. (9) ಕಾಲಿಕಾ, 
(10) ಧರ್ಮಪುರಾಣ, (11) ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೊತ್ತರ, (12) ಶಿವಧರ್ಮ, (13) ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮ, (14) ವಾಮನ, (15) 
ವಾರುಣ, (16) ನಾರಸಿಂಹ, (17) ಭಾರ್ಗವ. (18) ಬೃಹದ್ರ ರ್ಮ. 

ಏಕಾಮ್ರಪುರಾಣ (1. 20 ಬಿ 23) ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ ಉಪಪುರಾಣಗಳು ಇಂತಿವೆ:-- (1) ಬೃಹನ್ನಾರಸಿಂಹ, (2) ಬೃಹ 
ದೈೆ.ಷವ, (3) ಗಾರುಡ, (4) ಬೃಹನ್ನಾರದೀಯ. (5) ನಾರದೀಯ, (6) ಪ್ರಭಾಕರ, (7) ಲೀಲಾವತೀ ಪುರಾಣ, 
1 ದೇವಿ ಕೆ ದಿಕೇಶ್ವರ, (13) ಏಕಾಮ್ರ, (14) ಏಕಪಾದ, 
(8) ದೇವೀ, (9) ಕಾಲಿಕಾ, (10) ಆಖೇಟಕ, (11) ಬೃಹನ್ನಂದಿ, (12) ನಂದಿಕೇಶ್ವ ್ರ 
(15) ಲಘುಭಾಗವತ, (16) ಮೃತ್ಯುಂಜಯ, (17) ಆಂಗಿರಸಕ, (18) ಶಾಂಬ. 

ಹೀಗೆಯೇ ಅಷ್ಟಿಷ್ಟು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಇನ್ನೂ ಎಷ್ಟೋ ಪಟ್ಟಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಂಥಾಂತರಗಳಿಂದ ಸ 
ಒಂದೇ ಉಪಪುರಾಣವನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆದಿರುವ ಸಂದರ್ಭಗಳಿದ್ದರೂ, ಒಟ್ಟು ಎಲ್ಲ ಚಾ ಆ ಜಾ 
ನಮಗೆ ಹದಿನೆಂಟಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಪುರಾಣಗಳ ಹೆಸರು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಉಪಪುರಾಣಗಳ ಸಂಖ್ಯ ಹಣಂಬಕ್ಕೆ 





೧೯೯ 
ಉಪಪುರಾಣಗಳು 


ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದುದೇ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯೂ ಆಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥರಾಶಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಒಂದು ನೂರು ಉಪಪುರಾಣ 
ಗಳಿದ್ದ' ವಿಷಯ ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ; ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಟ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ದೊರೆಯತಕ್ಕವೂ ಈ ನೂರರಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಏನೇ ಇರಲಿ, ಇಷ್ಟಂತೂ ನಿಸ್ಸಂಶಯ:-- ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವ ದ ಬಗೆಗೆ ಏನೊಂದೂ ಕುರುಹನ್ನುಳಿಸದೆ ನಿಶ್ಶೇಷವಾಗಿ ನಷ್ಟವಾಗಿರುವ 
ಎಷ್ಟೋ “ಉಪಪುರಾಣ'ಗಳು ಹಿಂದೆ ಇದ್ದು ಹೆ 

ಈ ವಿಸ್ತಾರವಾದ "ಉಪಪುರಾಣ' ಸಾಹಿತ್ಯವು ಎಷ್ಟೋ ಅರ್ವಾಚೀನ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ವ ಯಾವಮ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಆ ಇಡಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆರಂಭವೇ ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಾಲದ್ದೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಅಷ್ಟಾದಶ ಪುರಾಣ'ಗಳ ಪಟ್ಟಿಗಳು 
ಕೂರ್ಮಪುರಾಣ, ಗರುಡಪುರಾಣ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ; ಹೇಮಾದ್ರಿಯ ಚತುರ್ವರ್ಗಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಕೂರ್ಮಪುರಾಣದ 
ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಎರಡು ಸಲ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ; ಬಲ್ಲಾಳಸೇನನು ತನ್ನ ದಾನಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಕೂರ್ಮ 
ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಆದಿಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪಟ್ಟಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಮತ್ಸ್ಯ (53)ದಲ್ಲಿ ನಾರಸಿಂಹ, ನಂದಿ, 
ಶಾಂಬ ಮತ್ತು ಆದಿತ್ಯ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಮಾತ್ರ “"ಲೋಶಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗೆ ಪಾತ್ರ'ವಾದವುಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಉಪ ಬಾಜ್‌ ಪರಿಚಯವಿದ್ದರೂ ಯಾವುದೇ 18 ಉಪಪುರಾಣಗಳ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದೂ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಹಾಗೂ ಇಂತಹ ಇತರ ಆಕರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಬರುವ ಇತರ ಸಾಕ್ಷ್ಯಗಳ ಮೇಲಿಂದ 
ಹದಿನೆಂಟು "ಉಪಪುರಾಣ'ಗಳ ಆವಿರ್ಭಾವಕಾಲವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. 650ರಿಂದ 800ರ ನಡುವೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. 


ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿಸಲಾದ ಉಪಪುರಾಣಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣ ಕಾಲವನ್ನು ಆ ಹದಿನೆಂಟೂ ಪುರಾಣ ಕೃತಿಗಳ ರಚನಾಕಾಲವೆಂದು 
ಭ್ರ ಮಿಸಲಾಗದು; ಏಕೆಂದರೆ ಹದಿನೆಂಟೂ ಪುರಾಣಗಳು ಭಿನ್ನ ಮತಪಂಥಗಳಿಗೂ ಭಿನ್ನ ಪಾಂತಗಳಿಗೂ ಸೇರಿದುದಾಗಿದ್ದು 
ಯಾವದೇ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ರಚಿತವಾಗಿರುವುದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಮತ್ಸ್ಯ (53) ನಾರಸಿಂಹ, ನಂದಿ, ಶಾಂಬ ಮತ್ತು ಆದಿತ್ಯ 
ಇವನ್ನು ಹೆಸ ರಿಸುವುದರಿಂದ ಉಪಪುರಾಣಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣಕಾಲಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆಯೇ ರಚಿತವಾದ ಉಪ ಪಪುರಾಣಗಳಿದ್ದು ವುದು 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ವರ್ಗೀಕರಣ ಕಾರ್ಯ ಶಕ್ಕವಾಗಲು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗುತ್ತ ಬಂದ ಉಪಪುರಾಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಕ್ರಮೇಣ ಹದಿನೆಂಟನ್ನು ಮುಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ, ಸ್ಥ ಲವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಉಪಪುರಾಣಗಳ ರಚನಾಕಾಲ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆ ಗುಪ ಕ್ವಯುಗದಿಂದಲೇ 'ಅರಂಭವಾಗಿರದಕ್‌. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಉಪಪುರಾಣಗಳ ರಚನಾಕಾಲವನ್ನು 
ಮತ್ತೂ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವುದನ್ನೂ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ನೋಡುತ್ತೇವೆ.3 


ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಉಪಪುರಾಣದ ರಚನಾಕಾಲ ಯಾವದೇ ಆಗಿದ್ದಿರಲಿ, ಪುರಾಣಗಳು ಹದಿನೆಂಟೆಂದು ಮೊತ್ತಮೊದಲಿಗೆ 
ವರ್ಗೀಕರಣಕಾರ್ಯ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ ಇವು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು.* ಪುರಾಣಗಳ ಪಂಚ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುವ ಅಮರಕೋಶದಲ್ಲಿ ಉಪಪುರಾಣದ “ಹೆಸರೇ ಬಂದಿಲ್ಲ; ಅಂತೆಯೇ . “ಹದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣ'ಗಳ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು 
ಕೊಡುವ ವಿಷ್ಣು, ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ, ಇತ್ಯಾದಿ ಪುರಾಣಗಳಾವವೂ “ಉಪಪುರಾಣ'ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಪರಿಚಯವನ್ನಾಗಲಿ, ಆ ಜಾತಿಗೆ 
ಸೇರಿದ ಕೃತಿಗಳ: ಪರಿಚಯವನ್ನಾಗಲಿ ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಉಪಲಬ್ಧ ಉಪಪುರಾಣಗಳ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮಹಾ 
ಪುರಾಣಗಳ ವಿಷಯಗಳೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿನೋಡಿದಾಗ, ಪ್ರರಾಣಗಳ ಅನಂತರಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಪುರಾಣಗಳು ಹುಟ್ಟಿರ 
ಬೇಕೆಂಬ ಅಂಶ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಉಪಪುರಾಣಗಳ ಆರಂಭದ ಬಗೆಗೆ ಕೂರ್ಮಪುರಾಣ (1. 1. 16) ಸ್ಕಾಂದ ಪುರಾಣ (ಸೂತಸಂಹಿತೆ) ಇತ್ಯಾದಿಗಳು 
ಒಂದು ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಬೇಖಿಸುತ್ತವೆ:-- ವ್ಯಾಸರಿಂದ ಹದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದ ಖಷಿಗಳು ಉಪ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು 
ಉದ್ಭೋಷಿಸಿದರಂತೆ. ಈ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ನಿಬಂಧಕಾರರೂ ಇತರರೂ ಸತ [ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರ 
ಮೇಲಿಂದ ಉಪಪುರಾಣಗಳ ಕಾಲ ಮಹಾಪುರಾಣಗಳ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಅರ್ವಾಚೀನವೆಂಬುದೂ, ಅವಕ್ಕಿಂತ ಇವುಗಳ ಸ್ಥಾನ 
ಕಡಿಮೆಯೆಂಬುದೂ ಹೊರಪಡುತ್ತದೆ. ಮತ್ಸ್ಯಪುರಾಣ ಇನ್ನೂ ಸತ್ತ ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ಉಪಪುರಾಣಗಳು ಪುರಾಣಗಳ 
ಉಪಭೇದವೆಂದೂ, ಹದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಯಾವದೇ ಪುರಾಣಕೃ ತಿ ಕಾಣಬಂದರೆ ಅದು ಒಂದಿ 
ಲ್ಲೊಂದು ಅಷ್ಟಾ ಶ್ವಿದಶಪುರಾಣಗಳಿಂದಲೇ ಜನ ([ವಾದುದೆಂದರಿಯಬೇಕೆಂದೂ ತನ್ನ ಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತದೆ.5 ಮತ್ಸ್ಯ 
ಪುರಾಣದ ದ ಸಿದ್ಧಾ ಫಂತವು ಎಷ್ಟೊಂದು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿತೆ ಕ್ರೈಂಬುದಕ್ಕೆ ಮಿಕ್ಕ ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳು ಈ ಉಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಕ್ಷರಶಃ 
ಅನುವಾದಿಸಿರುವುದೂ, ನಿಬಂಧಕಾರರು ಮತ್ತು ಇತರರು ಈ ಮತ್ತ. ಪುರಾಣದ ಸಾಲುಗಳನ್ನೇ ಆಧಾರವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಈ 
ಸಿದ್ಧಾಂತರೀತ್ಯಾ ಉಪಪುರಾಣಗಳ ಉದಯ ಹಾಗು ಸ ಕ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುವುದು ಹಾಗೂ. ಪುರಾಣಗಳ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬಾರದ 
ಪುರಾಣಜಾತಿಯ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಉಪಪುರಾಣವೆಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯ. ಕೆಳಗೆ ತಂದು ಅವಕ್ಕೂ ಸಮಾನ ಪ್ರಾ ಮಾಣ ವನ್ನು ಸಾಧಿ 
ಸಿರುವುದೂ, ಸಾಕ್ಷಿಯೊದಗಿಸುತ್ತವೆ. ಉಪಪುರಾಣಗಳೆಲ್ಲ ಮಹಾಪುರಾಣಗಳ "ಖಲ'ವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಹಾ ಹ್ರ [ಪುರಾಣದ 
“ಖಿಲ' ವೆಂದುಕೊಳ್ಳುವ ಸೌರಪುರಾಣ (9. 12-13) ಕೂಡ ಮೇಲಿನ ಸಿದಾ ಫಂತಕ್ಕೆ ಪ್ರಬಲ ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನೊ ಕಂಬ ನ 

ಈಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಲಾದ ಸೌರಪುರಾಣದ ಸಿದಾ ತಂತವು ಬಹು ಕಾಲವ್ಯಾಪಿಯೂ ಬಹುಜನ ಪರಿಗೃಹೀತವೂ 
ಆದುದೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಉಪಪುರಾಣಗಳ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದಾಗ, ಅವು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಬಗೆಗೆ ಮಹಾಪ್ಯರಾಣ 


೨೦೦ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸಿ ಬತ ಹ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೇನೂ ಪ್ರದರ್ಶಿಸದೆ ಇರುವುದು ಹೊರಬೀಳುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭ 
ಕೈ ಪ್ಪ ರ ಒನ್ನು 'ಪುರಾಣ'ವೆಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು, “ಉಪಪುರಾಣ'ವೆಂದಲ್ಲ; ಮಹಾ 
ಪುರಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಪಡೆಯಲು ಅವುಗಳ ಅಂಗಗಳೆಂದುಕೊಳ್ಳದೆ, ತಮ್ಮದೇ ಅಧಿಕಾರವಿರುವಂತೆ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತವೆ.6 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ, ಮಹಾಪುರಾಣಗಳೊಂದಿಗೆ ಸ್ಥಾನಮಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಧೆಗೂ ಇಳಿಯುತ್ತವೆ.? ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ, ಇನ್ನೂ ಒಂದು 
ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ಮಹಾಪುರಾಣಗಳಿಗಿಂತ ತಾವೇ ಹೆಚ್ಚಿನವೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಉಂಟು. ಮತ್ತೊಂದು ಗಮನಾರ್ಹ 
ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಉಪಲಬ್ಧ ಉಪಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದವುಗಳು (ದೇವೀ ಪುರಾಣ, ನಾರಸಿಂಹ ಪುರಾಣ, ಮತ್ತು 
ರಾಣ, ಇತ್ಯಾದಿ) ಉಪಪುರಾಣಗಳ ಪಟ್ಟಿಯೇನನ್ನೂ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ; "ಉಪಪುರಾಣ'ವೆಂಬ ಹೆಸರು ಕೂಡ ಅವಕ್ಕೆ 
ಪರಿಚಿತವಾಗಿದ್ದಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ; ಅವು ಮಹಾಪುರಾಣಗಳ ಉತ್ತರಭಾಗಗಳೆಂಬ ವಿಚಾರದ ಅರಿವೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪರಂಪರಾ 
ಜನಿತ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಉಪಪುರಾಣಗಳ ವಸ್ತುಗತಿಗೂ ವೈಷಮ್ಯವಿರುವ ಕಾರಣ, ಪರಂಪರಾಗತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯಾಂಶವೆಷ್ಟೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಸಂಶಯ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯ ಅರಿವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೂ, ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹಾಗು ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ವಿವರಿಸುವುದಕ್ಕೂ ನಾವು ಉಪ 
ಪುರಾಣಗಳ' ಉಗಮವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

“ಹದಿನೆಂಟು' ಪುರಾಣಗಳ ವರ್ಗವೊಂದು ಜನಿಸಿಯಾದ ಮೇಲೌ ಆಗಲೇ ಹೇಳಿದ ಮುಖ್ಯಪಂಥಗಳಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸಿದ 
ಉಪಪಂಥಗಳೆಷ್ಟೋ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದುವು; ಇವುಗಳ ವಿಧಾನವೆಂದರೆ ನೇರವಾಗಿಯೋ ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದಲೋ 
ಮುಖ್ಯ ಪಂಥಗಳ ಪ್ರಧಾನದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದರೊಡನೆ ತಮ್ಮ ದೇವತೆಗಳನ್ನು - ಪ್ರಾಯಿಕವಾಗಿ ಇವು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದಂಥವು - ಐಕ್ಕಮಾಡುವುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ, ಸೌರ,19 ಶಾಕ್ತ, ಮುಂತಾದ ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪಂಥಗಳೂ ಇದ್ದು, 
ಇವು ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತ, ದೇಶದಲ್ಲಿ ಆಗಲೇ ಪ್ರ ತಿಷ್ಠ್ಕಿತವಾಗಿದ್ದ ಮಿಕ್ಕ ಪಂಥಗಳೊಡನೆ ಸ್ಪರ್ಧಿಸತೊಡಗಿದ್ದುವು. ಈ ಉಪಪಂಥಗಳೂ 
ಸ್ವತಂತ್ರಪಂಥಗಳೂ ತಂತಮ್ಮ ಸ್ಮಾರ್ತ ಅನುಯಾಯಿಗಳನ್ನೂ ,ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದು, ಇವರು ಆಗಲೇ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ ಸೇರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು; ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಇವರು ತಮ್ಮ ವಿಚಾರಗಳ ಪ್ರಕಟನೆಗಾಗಿ ಹೊಸದಾಗಿ 
ಸ್ವತಂತ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಕೂಡ ವಿರಚಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ “ಪುರಾಣ'ವೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನೇ ಕೊಟ್ಟಿರುವುದೂ ಉಂಟು.1! ಹೀಗೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಪುರಾಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೊಸ ಸಂಕಲನಗಳ ಕಾರಣವಾಗಿ ಮತ್ತೂ ಹೆಚ್ಚಿ ತು. ಆದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ “ಹದಿನೆಂಟು' ಪುರಾಣಗಳ ಅನು 
ಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಈ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಹದಿನೆಂಟರಲ್ಲಿ ಬಾರದ "ಪುರಾಣ'ವಿರುವುದೇ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲವೆಂಬ ದೃಢನಿರ್ಣಯವಿದ್ದುದರಿಂದ, ಹೊಸ 
ಹೊಸ ಪುರಾಣಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಪ ಸಿದ್ದ ಪುರಾಣಗಳ ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನು ಕೊಡಲು ಅವರು ಒಪ್ಪುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಹೊಸ 
ಪುರಾಣಕೃತಿಗಳು ಕೂಡ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ಬಂದು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದ ಕಾರಣ ಅವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಡೆಗಣಿಸುವಂತೆಯೂ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು ನಾವು ಮೇಲೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಮತ್ಸ ,ಪುರಾಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿದರು - ಯಾವದೇ ಪುರಾಣ 
ಹದಿನೆಂಟಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲೊಂದರಿಂದ ಅದು ಜನ್ಯವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು' ಎಂದು. ಈ ರೀತಿ, ನಮಗೆ 
ತೋರುವುದೇನೆಂದರೆ, "ಹದಿನೆಂಟು' ಪುರಾಣಗಳ ಪೂರ್ಣಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಹಾಗು ಅವುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯ ನಿಯತತ್ವ ಇವುಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿ 
ದಂತೆಯೂ ಆಯಿತು; ಹೊಸ ಪುರಾಣಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದೂ ಆಯಿತು. 

ಮತ್ಸ್ಯಪುರಾಣದ ಮೇಲಿನ ನಿರ್ಣಯವು ಮುಂದಿನ ಪುರಾಣಗಳ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಉಪಪುರಾಣಗಳ 
ಮೇಲೂ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿತು; ಹೊಸ ಪುರಾಣಕೃತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ "ಉಪಪುರಾಣ'ವೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ! ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಹದಿನೆಂಟರ ಪರಿಶಿಷ್ಟಗಳೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಲಬ್ಧ ವಿರುವ ಕೆಲವು ಪುರಾಣ ಹಾಗು ಉಪಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೊಸ ಪುರಾಣಕೃತಿಗಳೆಲ್ಲ “ಉಪಪುರಾಣ'ವೆಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯ ಕೆಳಗೆ ವರ್ಗೀಕೃತವಾದವು. ಕೆಲವೊಂದು ಹೊಸ ಪುರಾಣಕೃತಿಗಳು 
ವಸ್ತುತಃ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ಅಷ್ಟಾದಶಪುರಾಣಗಳ ಪರಿಶಿಷ್ಟಗಳಾಗಿಯೇ ಕಾಣುತ್ತವೆ ಇಲ್ಲವೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕೃತಿಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮನ್ನು 
ತಾವೇ "ಉಪಪುರಾಣ'ಗಳೆಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 


ಉಪಪುರಾಣಗಳ ವಿಷಯ ಹಾಗೂ ಕಾಲನಿರ್ದೇಶಗಳು 


ಉಪಪುರಾಣಗಳ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಸೌರಪುರಾಣ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ:-- ಪುರಾಣವು ಪಂಚಲಕ್ಷಣೋಕ್ತ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಅಂತೆಯೇ ಉಪಪುರಾಣಕ್ಕೂ ಅದೇ ವಿಷಯ; ಏಕೆಂದರೆ ಪುರಾಣದ "ಖಿಲ' ಅಥವಾ ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
ಗಳೇ ಉಪಪುರಾಣಗಳು. ಭಾಗವತ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತ ಪುರಾಣಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಉಪಪುರಾಣದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಐದು. ಮಹಾ 
ಪುರಾಣದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಹತ್ತು; ವಸ್ತುತಃ ಈ ಹತ್ತು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಐದರ ವಿಸ್ತೃತ ರೂಪಗಳೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಉಪಪುರಾಣಗಳ ವಿಷಯಮಾಲಿಕೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಲಕ್ಷಣನಿರ್ವಚನ ಏನೇ ಇರಲಿ, ಉಪಪುರಾಣಗಳನ್ನೇ ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ 
ಅವು ಯಾವವೂ ಉಕ್ತ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ 
ಐದು ವಿಷಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಾಚೀನ ಪರಂಪರೆಯ ಪ್ರಭಾವ ಪ್ರಬಲವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದರೂ ಕೂಡ, ಪ್ರಾದೇಶಿ 





ಕ್‌ 

ಖಿ ೨೦೧ 
ಉಪಪುರಾಣಗಳು 
ಪಂಥಗಳ, ಮತಾಚಾರಗಳ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಗತ್ಯಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಷ್ಕೃತವಾದ ಈ ಉಪಪುರಾಣಗಳು, ವಂಶಚರಿತ್ರೆಗಳ ಚ 
ಅನಾದರ ತಲೆದೋರಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದ್ವರಿಂದ, ರಾಜವಂಶ ಹಾಗು ಖಷಿವಂಶಗಳ ಉಲ್ಲೇಖದ ಬಗೆಗೆ ಯಾವ ಆಸಕ್ತಿ 
ಯನ್ನೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾದರೊಮ್ಮೆ ಇಂಥ ವಂಶಚರಿತ್ರೆಗಳಿಗೆ ಆಸ್ಪದವೀಯುವ ಉಪಪುರಾಣಗಳು ಕೂಡ ಕೇವಲ 
ಸೂರ್ಯವಂಶ ಹಾಗೂ ಚಂದ್ರವಂಶಗಳ ಉಲ್ಲೇಖದಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತಿಪಡೆಯುತ್ತವೆ; ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮಾ 
ಣ್ಯದ ಮುದ್ರೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದೇ ಪ್ರಾಯಃ ಈ ಉಲ್ಲೇಖಗಳ ಮೂಲೋದ್ವೇಶ; ಕಲಿಯುಗದ ರಾಜವಂಶಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾದರೂ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿಲ್ಲ. ಉಪಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ ರಾಜವಂಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವುದಾದರೂ, 
ಅವುಗಳನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಗಮನವಿಲ್ಲ; ಹೊಸ ಕಥೆಗಳೂ ಪುರಾಣಾಂಶಗಳೂ ಸಿಕ್ಕಾಬಟ್ಟೆ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿ 
ಈ ರಾಜವಂಶಗಳ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರಗಳೊಡನೆ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಹೀಗೆ ಎಷ್ಟೋ ದೋಷಗಳಿದ್ದರೂ, ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜ 
ಇವುಗಳ ಚರಿತ್ರೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪಪುರಾಣಗಳ ಮಹತ್ವ ಮಿಗಿಲಾದುದು; ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜಗಳ ಹಲವಾರು 
ಪ್ರಕಾರಗಳ ಮತ್ತು ಅಂಶಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಅವು ಆಳವಾದ ಒಳನೋಟವನ್ನೊದಗಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಪುರಾಣಗಳು ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ ಮಹಾಪುರಾಣಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೇ 
ಅಧಿಕಾರಪೂರ್ಣ ಹಾಗೂ ಈರ್ಷ್ಯಾಯೋಗ್ಯವಾದ ಮಹತ್ತರ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಗಳಿಸಿದ ಮಹಾಪುರಾಣಗಳು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಪಂಥದವ 
ರಿಂದ ಪುನಃ ಪುನಃ ಪ್ರಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆಡೆಗೊಟ್ಟುವಲ್ಲದೆ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಹೆಸರಿನ ಕೆಳಗೆ ಹೊಸದಾಗಿ ರಚಿತವಾದ ಗ್ರಂಥಾಂತರಕ್ಕೆ 
ಕೂಡ ಆಸ್ಪದವಿತ್ತವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಕಾಲದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಪಂಥೀಯರ ಅಪರಿಮಿತ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು, ಬದಲಾವಣೆಗಳು, 
ಪ್ರಕ್ಷೇಪಗಳು ಎಲ್ಲದರ ಪರಿಣಾಮದಿಂದುಂಟಾದ ಮಹಾಪುರಾಣ ಗ್ರಂಥಪಾಠವು ವಿಶ್ವಸನೀಯವೇ ಅಲ್ಲ; ಹೆಚ್ಚಿನ ಎಚ್ಚರಿಕೆ 
ಹಾಗೂ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಉಪಪುರಾಣಗಳ ಮಾತು ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಯಶಃ 
ಅವುಗಳ ಗೌಣಸ್ಥಾನದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅವು ಅರ್ವಾಚೀನ ಪರಿಷ್ಕರ್ತರ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕ್ಷೇಪಕಾರರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ, ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ, ಇವು ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಪಂಥವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಾಗಿದೆ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಉಪಲಬ್ಧ ಉಪಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದು, ಅನೇಕ ಉಪಲಬ್ಧ ಮಹಾಪುರಾಣಗಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಬಹಳಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನತರವಾಗಿವೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪರಿಷ್ಕರಣಗಳಿಗೆ ಉಪಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಗುರಿಪಡಿಸಿದ ಜನರಾದರೂ 
ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ ಆ ಉಪಪುರಾಣದ ಮೂಲಕರ್ತರು ಯಾವ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದರೋ ಅದೇ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರಾಗಿ ಇರುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ವಿಕಾರಗಳೂ ಪ್ರಕ್ಷೇಪಗಳೂ, ಹೊಚ್ಚ ಹೊಸ ವಿಷಯಗಳೂ ಇಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ಪಂಥದವರ ವಿಚಾರಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇವಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವೀಯಬೇಕು. ಒಂದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಪಂಥದವರ ಕೈವಾಡ ಯಾವುದೇ ಉಪಪುರಾಣದ ಮೇಲೂ ಆಗಿರುವ ಸಂಭವ ಕಡಿಮೆಯಾದ್ದರಿಂದ, ಉಪಪುರಾಣಗಳ 
ಅಭ್ಯಾಸವು ಉಪಲಬ್ಧ ಮಹಾಪುರಾಣಗಳ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕಿಂತ ಎಷ್ಟೋ ಸುಕರವೆನ್ನಬೇಕು. 

ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಉಪಪುರಾಣ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಷಯಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸ್ಥ ಲ 

ವಾಗಿ ಕೆಳಗಿನ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗಿಸಬಹುದು:-- (1) ವೈಷ್ಣವ (2) ಶಾಕ್ತ (3) ಶೈವ (4) ಸೌರ (5) ಗಾಣಾಪತ್ಯ 
ಮತ್ತು (6) ಅಪಂಥೀಯ. 


ವೆ _ಷ್ಣವ ಉಪಪುರಾಣಗಳು 


ವೈಷ್ಣ ವ ಉಪಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯವಾದವುಗಳೆಂದರೆ - ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮ, ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೋತ್ತರ, ನಾರಸಿಂಹ, 
ಬೃಹನ್ನಾರದೀಯ, ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಯೋಗಸಾರ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ನಾಲ್ಕೂ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಕೃತಿಗಳು; ಕಡೆಯದು ಭಾಗವಠ 
ಧರ್ಮದವರದು. ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೋತ್ತರ ಇವಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆನ್ನುತ್ತಿದರು; ಅವುಗಳ ಪೌರಾಣಿಕ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ ಎಷ್ಟೋ ಅನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ಉಪಪುರಾಣಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಯಿತು. ಪರಂಪರೆ 
ಹಾಗು ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೋತ್ತರಗಳ ಪ್ರಕಾರ, ವಿಷ್ಣು ಧರ್ಮ ಹಾಗು ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೋತ್ತರ ಎರಡೂ ಕೂಡಿ ವಿಷು ಧರ್ಮವೆಂಬ 
ಒಂದೇ ಗಂಥ; ಬಹುಶಃ ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆಲ್ಪೆರೂನಿಯು ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಒಂದೇ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಗ ಹಿಸಿ' ವಿಷ್ಣು ಧರ್ಮ 
ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೋತ್ತರದ ಅವತರಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಉದಾಶರಿಸಿದ್ದಾ: ನೆ, | ನ 

ಭವಿ ಪರಾ ತ್ಸ ಸ್ಕಾ 
ಎಷ ಇ: ಗ ಹೇಳಲಾಗಿರುವ ವಿಷ್ಣು ಭಾ ವೈಷ್ಣ ವ ತತ್ತ ಎಜ್ಡಾನ ಹಾಗು ಮತಾಚಾರಗಳನ್ನು 

ಸ ಶಹದ್ಗ )ಂಥ. ಅದರಲ್ಲಿ ರಾಜನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ("ದಂಡನೀತಿ? ವನ್ನು ಕುರಿತ ಕೆಲವು ಅಧ್ಕಾಯಗಳಿರುವಂತೆ 
ಸ್ತ್ರೀಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಅಧ್ಯಾಯಗಳೂ, ಹೇರಳವಾಗಿ ದೇವಾಸುರ ಕಥೆಗಳೂ ಇವೆ ೆ ಡಿ 


ಇದು ಅಪರಾರ್ಕ, ಜೀಮೂತವಾಹನ, ಬಲ್ಲಾಳಸೇನ, ದೇವಣಭಟ 
ಪದೇಪದೇ ಉದಾಹರಿಸುವ ಆಕರಗ್ರಂಥವಾದರೂ, ಇನ್ನೂ ಅಚ್ಚಾಗಿಲ್ಲ. ಗ 
ನೇಪಾಳ ಮತ್ತು ಕಲಕತ್ತಾ ಪುಸ್ತಕಭಂಡಾರಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ ಆತ 


» ಹೇಮಾದ್ರಿ ಇವರೇ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು 
ಇದರ ಕೆಲವು ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳು ಲಂಡನ್‌, ಬರ್ಲಿನ್‌, 
ರಿಕ ಹಾಗು ಬಾಹ್ಯಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಈ ಕೃತಿ 


೨೦೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕ್ರಿ. ಶು ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದ ವೇಳೆಗೆ, ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವೇ ಮುಂತಾ 
ಪ್ರಚಾರಮಾಡುವ ನಿಶ್ಚಿತ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ರಚಿತವಾದಂತೆ ಹಟ! ಟಾ 7 1 

ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೊತ್ತರ!* - ಇದು ಇಡೀ ಉಪಪುರಾಣ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯವೂ ಆಸಕ್ತಿಜನಕಕವೂ ಆದ 
ವಿಸ್ತೃತ ಹಾಗು ವಿಶ್ವಕೋಶಸಮಾನ ಗ್ರಂಥ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕಥೆಗಳೂ, ದೇವಾಸುರಾದಿಗ ಚತ ಜನ 
ಸತಾ ಸರ್‌ ಇ ಸತ ೨ ತ » ದೇವಾಸುರಾದಿಗಳ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ಇರುವಂತೆ ವಿಶ್ವ 
ಶಾಂತಿ, ಶಕುನಶಾಸ್ತ ಸತ ಭೂಗಲ,ಸತುಗೋಲ[ ಜ್ಯೋತಿಷ ಕಾಲವಿಜಾಗ್ಯ ಸ್ರೂಭಭಗ್ರ ನಕ್ಷತ್ರ 3 
ಕ ನ ಜ್ಯ ತ ರತ ಬ ಕವ] ರಾಜರ ಹಾಗು ಖುಷಿಗಳದು) ಜನರ ಆಚಾರವಿಚಾರಗಳು, ವಿವಾಹ, 
ಫಿ ಹ ಸನ್ನಂ ಜ್‌ ಸ ಶ್ವಿತ್ತಗಳು, ಕರ್ಮವಿಪಾಕ, ವ್ರತಾಚರಣೆಗಳು, ಶ್ರಾದ್ಧಕರ್ಮಗಳು, ವಿವಿಧ 
ಹ ರರೂ ಇಟಿ್ಷೇತ್ರ ಮಾಹಾ 1 ನ್ಯಾಯ್ಸ ಜೀತ ಯಿ ಸಾಚವತಿಕ ಯ ದಕ ಭತಿಸಿ ಧಾ ನಕನ್ಟ] 

ಪ್ರಾ , ವೈದ್ಯಕೀಯ, ಮನುಷ್ಯರ (ಶಿಶುಗಳದ್ದೂ ಸೇರುತ್ತದೆ) ಮತ್ತು ದನಕರುಗಳ, ಕುದುರೆಗಳ, 

ಆನೆಗಳ ರೋಗಗಳಿಗೆ ಚಿಕಿತ್ಸೆ, ಪಾಕಶಾಸ್ತ್ರ, ಸುವಾಸಿಕಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ, ವನಸ್ಪತಿ ಸಂವರ್ಧನೆ, ವ್ಯಾಕರಣ ನಿಘಂಟು ಕೋಶ 
ಛಂದಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ, ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರ, ನಾಟಕತತ್ತ್ವ, ನಾಟ್ಯ, ಗೇಯ ಹಾಗು ವಾದ್ಯಸಂಗೀತ, ಪ್ರತಿಮಾನಿರ್ಮಿತಿ, ಶಿಲ್ಪಶಾಸ್ತ್ರ, ಚಿತ್ರ 
ಲೇಖನ, ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ, ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮಾಚರಣೆ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳು. ಚತ 

ವಿಷಯಾತಿಶಯಕ್ಕೆ ಬೆರಲೆತ್ತಿದಂತಿದ್ದರೂ, ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೊತ್ತರವು ಸ್ವತಂತ್ರಕೃತಿಯಾಗಿರದೆ ಸಂಕಲಿತ ಕೃತಿಯ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತಳೆದಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳಾದ ಮಹಾಭಾರತ, ಭಗವದ್ಗೀತೆ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು (ವಿಶೇಷತಃ, ಶ್ರೇತಾಶ್ತ ತರ), 
ಗರ್ಗ, ವೃದ್ಧಗರ್ಗ, ಪರಾಶರ ಇತ್ಯಾದಿ ಖಗೋಲ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಸಂಹಿತೆಗಳು, ಮನು, ಯಾಜ್ಗ ವಲ್ಯ ಕ ವಿಷ್ಣು, 
ನಾರದ ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳು, ಭರತನ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡ ಸಂಗ್ರಹಗಳೂ, . ಅವತರಣಸೆ 
ಸರೂ, ಬಿಡಿ ಉದ್ಧರಣಗಳೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ. ತನಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು (ಶ್ರೀಮಂತಗೊಳಿಸಿದ ನಾನಾ 
ಪ್ರಕಾರದ ಕೃತಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ಇದು ಅಮೂಲ್ಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಹಾಗೂ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳು ಇಂದು ನಷ್ಟವಾಗಿ ಹೋಗಿರುವುದು ಶೋಚನೀಯವಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. 400ರಿಂದ 500ರ 
ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲೋ ಪಂಜಾಬಿನ ಉತ್ತರಭಾಗದಲ್ಲಿಯೋ ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೊೋತ್ತರ ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಇದು ಬಹಳ 
ಜನಪ್ರಿಯ ಕೃತಿಯಾಗಿದ್ದು ಇದರ ವಿಷಯಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಭಾಗವತ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸಮೀಪರಾದ ಪಾಂಚರಾತ್ರರು ನಿರ್ಮಿಸಿರುವ ನೃಸಿಂಹಪುರಾಣ!* ಉಪಲಬ್ಧ ಉಪಪುರಾಣ 
ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅವತಾರರೂಪವಾದ ನರಸಿಂಹನನ್ನು ಅದು ಹೊಗಳುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ ಅವನನ್ನು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪೀ ನಾರಾಯಣನೇ ಎಂದು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಪುರಾಣ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲೂ ಇರುವಂತೆ, ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪಂಚಲಕ್ಷಣಾ 
ನುಗುಣ ವಿಷಯಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯಿದೆ; ಜನರ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳು, ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ, ನರಸಿಂಹ ಪೂಜಾಕಲ್ಪ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಪ್ರಶಂಸೆಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಸೂರ್ಯ ಮತ್ತು ಚಂದ್ರವಂಶಗಳ ರಾಜರ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ವಂಶಾವಳಿಗಳ ಪಟ್ಟಿಯೂ ಉಂಟು. ಸೂರ್ಯವಂಶದ 
ವಂಶಾವಳಿ ಶುದ್ಧೋೊದನನ ಮಗನಾದ ಬುದ್ಧನಿಂದಲೂ ಚಂದ್ರವಂಶದ ವಂಶಾವಳಿಯು ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಉದಯನ - ವಾಸವದತ್ತೆ 
ಯರ ಮೊಮ್ಮಗನಾದ ಕ್ಷೇಮಕನಿಂದಲೂ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾದ ಕಥೆ ಹಾಗು ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಯಮ- 
ಯಮಿಯರನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು ಅತ್ಯಂತ ಸರಸವಾಗಿದೆ. ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. 1300ರಲ್ಲಿ ತೆಲುಗಿಗೆ ಅನುವಾದಿಸ 
ಲಾಗಿದ್ದು, ಪ್ರಾಚೀನ ಹಾಗೂ ಅರ್ವಾಚೀನ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರಿಂದ ಇದು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಉದ್ಭೃತವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮಹಾಭಾರತ 
ಮತ್ತು ರಾಮಾಯಣಗಳ ಪರಿಚಯವಿದೆ; ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಈಗ ಅನುಪಲಬ್ಧ ವರಾಹಗಳನ್ನಿದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅಶ್ವಿನೀದೇವತೆಗಳ ಕಥಾನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ವಾಯುಪುರಾಣವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಗತಿಗಳು ಪ್ರಾಯಃ ಐದನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಇದು ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಉತ್ತರಕಾಲದ ಪಾಂಚರಾತ್ರರಿಂದಲೂ 
ಭಾಗವತರಿಂದಲೂ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಇಡಿಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳೂ (151-153, 64, 68) ಮತ್ತು ಎಷ್ಟೋ ಬಿಡಿಪದ್ಯಗಳೂ 
ಇದರಲ್ಲಿವೆ. ಈ ಉಪಪುರಾಣದ ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು (57-61) ಹಾರೀತಸಂಹಿತಾ ಅಥವಾ ಲಘುಹಾರೀತಸ್ಮೃೃತಿ!6 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸ್ಮ ಬತಿಗ್ರಂಥದಂತೆಯೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 

ಏಕಾಮ್ರ ಮತ್ತು ಬೃಹದ್ಭರ್ಮ ಎಂಬ ಎರಡು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಪಪುರಾಣಗಳ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ 
ಬೃಹನ್ನಾರದೀಯ ಪುರಾಣ ಕಲಕತ್ತೆಯ ವಂಗವಾಸೀ ಪ್ರೆಸ್‌ ಮತ್ತು ಏಷ್ಯಾಟಿಕ್‌ ಸೊಸೈಟಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಕಟಿತವಾಗಿದೆ. ಅದು 
ಕೂಡ ಭಾಗವತ ಛಾಯೆಯುಳ್ಳ ಪಾಂಚರಾತ್ರರ ಕೃತಿಯೇ; ಅದು ವೈಷ್ಣರ ಹಬ್ಬಹರಿದಿನಗಳನ್ನೂ ಪೂಜಾವಿಧಿಗಳನ್ನೂ ಅನೇಕ 
ಕಥಾಖ್ಯಾನಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಕೊಟ್ಟು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರ ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಗಂಗಾಮಾಹಾತ್ಮ್ಮಕ್ಕೆ ಮೀಸಲಾಗಿವೆ; 
ಮಿಕ್ಕವು ವಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳು ಔಧ್ವ ೯ದೈಹಿಕ ಕರ್ಮಗಳು, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ಮುಂತಾದುವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅದು ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ದಶವಿಧವಾಗಿರುವ (ತಾಮಸಾಧಮಾ, ತಾಮಸಾ-ಮಧ್ಯಮಾ, ಇತ್ಯಾದಿ) ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಯೇ 
ಏಕೈಕ ಸಾಧನವೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಗ್ರಂಥ. ಮಹಾವಿಷ್ಣುವೇ ತ್ರಿಗುಣಗಳ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ, ಸಗುಣ ವಿಷ್ಣು, ಮತ್ತು 
ಶಿವರೆನಿಸುವನೆಂದೂ, ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿನಿಯೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರಲಯಕಾರಿಣಿಯೂ ಆದ ವಿಷ್ಣುಶಕ್ತಿಯೇ ಲಕ್ಷ್ಮೀ, ಉಮಾ, ದುರ್ಗಾ, 


೨೦೩ 
ಉಪಪುರಾಣಗಳು 


ಗಳ ಪುನರ್ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣೀ 
12 ಉಸೆ [ಟಟಿಸ ಉಬಿಘಿಟೆಯೀಟ ಸಮ ಇಹಯನ್ನು ತೊಂುಚಡ್ಯದ 
೦ 
ಹೂ ತ ನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಗದೆಂದು ಜನರನ್ನು ಎಚ್ಚ ರಿಸುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಸ ಚ ಷ್‌ 
ಇ ಮಾಣಗಳು, ಹಾಗು ಕೇವಲ ಬಂಗಾಲದ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರಿಂದ ಇದರ ಉಪಯೋಗ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಬ ಹ ಹ ಹ 
750ರಿಂದ 900ರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಲ ಇಲ್ಲವೆ ಬಂಗಾಲಕ್ಕೆ ಸಮೀಪವಾದ ಒರಿಸ್ಸಾ ದಲ್ಲಿ ಇದು ಬ 
ನ ಜ್ಯ ಧ್ವರ್ಮಪುರಾಣದ “ಉಪಪುರಾಣ'ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ (1. 25) ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ ತಾರು ಹ 
ಪ್ರಕಾರ "ಮಹಾವಿಷ್ಣು ವೇ (ಎಂದರೆ ಕೃಷ್ಣ) ಪರಮಾತ್ಮ ಹ ಬಾಜ ರಾಜನ ಎಷ್ಯಾ ಇ 
ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವುದಲ್ಲ ವಿಶೇಷತಃ ಧ್ಕಾ 

ಗ್ಗ ವರಗ ಅಲನ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತ ಪುಣ್ಯಕೃತಿಗಳೆಂದರೆ (1) ಮ ಸೂಸಷಘಳಾಂಸ ಚು ಮ 
ಪೂಜೆ, (2) ದಾನಗಳು (3) ಬ್ರಾಹ್ಮಣಭಕ್ತಿ (4) ಏಕಾದಶೀವ್ರತ (5) ಧಾತ್ರೀ ಹಾಗು ಜಾ: ಅ ಮ 
ಅತಿಥಿಪೂಜೆ ಎಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಹಾಗು ಇತರ ಅವೈದಿಕ, ನಾಸ್ತಿಕ ಧರ್ಮಗಳ ಪ್ರಸಾರದ ಪರಿಣಾ ಜಾ” 
ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಅದು ಅಮೂಲ್ಯ ಮಾಡಿತೆಯನ್ನು ದ ನುತ್ತ 
ಯಲ್ಲದೆ ಪೂರ್ವಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಕೆಲವು ಸ್ಟಾರಸ್ಕಮಯ ಆಚಾರ ಹಾಗು ಶೀಲಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಬಂಗಾಲದ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಯಃ ಪೂರ್ವ ಬಂಗಾಲದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಹಾಗು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕೃತಿಯಾಗಿದ್ದು ಕ್ರಿ. ಶ. ಒಂಭತ್ತನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಕಡೆಗೋ ಇಲ್ಲವೆ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲಿಗೋ ರಚಿತವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಮೇಲೆ” ಹೇಳಿದ ವೈ ಷ್ಣವ ಉಪ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲದೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಯಾವವೆಂದರೆ ಭಾರ್ಗವ ಉಪಪುರಾಣ, ಧರ್ಮಪುರಾಣ, ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಪರಾಣ ಆದಿ 

ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಕಲ್ಕಿಪುರಾಣ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಮೂರು ಇನ್ನೂ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದಿವೆ; ಇವು ಕ್ರಿ ಶ. 1200ಕ್ಕೆ 
ಮುಂಚೆ ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಕಡೆಯ ಎರಡು ಅದಕ್ಕೂ ಈಚೆಗೆ ರಚಿತವಾಗಿದ್ದು ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಕಡಿಮೆ. 


ಶಾಕ್ತ ಉಪಪುರಾಣಗಳು 


ಶಕ್ತಿ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಉಪಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಗಿನವು ಇಂದು ಉಪಲಬ್ಧ ವಿವೆ;-- ದೇವೀಪುರಾಣ, ಕಾಲಿಕಾ 
ಪುರಾಣ, ಮಹಾಭಾಗವತ, 'ದೇವೀಭಾಗವತ, ಭಗವತೀಪುರಾಣ, ಚಂಡೀಪುರಾಣ (ಅಥವಾ ಚಂಡಿಕಾಪುರಾಣ) ಮತ್ತು ಸತೀ 
ಪುರಾಣ (ಕಾಲೀ ಅಥವಾ ಕಾಲಿಕಾಪುರಾಣವೆಂದು ಇದರ ನಾಮಾಂತರ). ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಿರುವ ಮೊದಲ 
ಮೂರು ಈಗ ಮುದ್ರಿತವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ; ಉಳಿದವು ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲೇ ಇವೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಶಾಕ್ತ ಉಪಪುರಾಣಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ತಂತ್ರಗಳಿಂದ ತುಂಬಾ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 
ಈಗ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ದೇವೀ ಪುರಾಣ! ಒಂಡು ಬೃಹತ್ತರ ಮೂಲಗ್ರಂಥದ ಸಣ್ಣ ಭಾಗ ಮಾತ್ರ. ಶಾಕ್ತ ಉಪಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರ ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಒಂದು; ದೇವಿಯ ವಿಜಯಗಳು, ದೇವಿಯ. ಉಪಾಸನೆ, ಆದಿಶಕ್ತಿಯೂ ಅನಂತಶಕ್ತಿಯೂ 
ಆದ ದೇವಿಯೇ ವಿಂಧ್ಯಾಚಲದಲ್ಲಿ ವಿಂಧ್ಯವಾಸಿನಿಯಾಗಿ ಅವತರಿಸಿದ್ದು ಫ-ಇವುಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿಷಯಗಳು. ಅದರಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ 
ಮನೋಹರ ಕಥೆಗಳಿವೆ; ಈ ಕೆಳಗಿನ ವಿಷಯಗಳ ಮೇಲೆ ಗಮನಾರ್ಹ ಮಾಹಿತಿಯೂ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ:-- ದೇವಿಯ ನಾನಾ 
ಅವತಾರಗಳು, ಆಕೆಯ ಮೂಲಸ್ವರೂಪ; ಶಿವ ಮತ್ತು ಇತರ ದೇವತೆಗಳೊಡನೆ ಆಕೆಯ ಸಂಬಂಧ; ಶಾಕ್ತ ಪ್ರತಿಮಾಲಕ್ಷಣಗಳು, 
ಶಾಕ್ತವುತ ಹಾಗು ನಿಯಮಗಳು. ಶೈವಮತ (ಶಾಕ್ತ ಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ), ವೈಷ್ಣವ ಮತ, ಬ್ರಾಹ್ಮ; ಮತ ಮತ್ತು ಗಾಣಾ 
ಪತ್ಯಮತ; ಯುದ್ಧ ವಿದ್ಯೆ; ಪುರ ಹಾಗು ದುರ್ಗಗಳ ಬಾ ಅವುಗಳ ಸಂರಕ್ಷಣಾವಿಧಿ; ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವೇದಶಾಖೆಗಳು; ಉಪ 
ವೇದಗಳು ಅಂಗಗಳು "ಮತ್ತು ಉಪಾಂಗಗಳು; ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ; ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳು ಹಾಗು ಲೇಖನವಿಧಾನ, ಲಿಪಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಬರೆಹದ ಸ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು; ಲಿಪಿಕಾರರ ಲಕ್ಷಣ; ಇವರಿಗೆ ದಾನ ಏನು; ಯಾತಾ ತ್ರಾಕ್ಷೇತ್ರಗಳು (ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮಹತ್ವ 
ವಿರುವ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಂತಗಳೂ ಪಟ ತ್ರಿಣಗಳೂ ನಿರ್ದಿಷ ಠೃವಾಗಿವೆ) ; ನಾನಾ ದಾನಪ್ಪ ಪ್ರಕಾರಗಳು; ಆಚಾರಗಳು ಹಾಗು ಸಂಪ ಕ್ರದಾಯಗಳು. 
ಇತ್ಯಾದಿ. ಅದು ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ, ಬಹುಶಃ ತಾಂಲುಕ್‌ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಶ್‌ ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದ ವೇಳೆಗೆ ರಚಿತವಾಯಿತು. ಈ 
ಉಪಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ದೇವೀ ಉಪಾಸನಾಕ್ರಮಕ್ಕೂ ಇಂದಿನ ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ಪೂಜಾವಿಧಿಗೂ 
ಬಹಳಷ್ಟು ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಇವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಬೇಕು. 
ಈಗಿರುವ ಕಾಲಿಕಾಪುರಾಣ!9, ಆಸಾ ನಲ್ಲಿರುವ ಕಾಮರೂಪದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆ ಅದರ ಬಳಿ, ರಚಿತವಾದುದು, ನಿಬಂಧಕಾರ 
ರೆಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಶಕ್ತಿ-ಉಪಾಸನೆಯ ಬಗೆಗೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. ಅದು ಕಾಳೀ ಅಥವಾ 
ಕಾಳಿಕಾದೇವಿಯ ವಿಜಯಗಳನ್ನೂ ಪೂಜಾವಿಧಿಯನ್ನೂ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ದೆ; ಮೂಲತಃ, ಕಾಳಿಯೇ ಯೋಗ-ನಿದ್ರಾ ಹಾಗು 
ವಿಷ್ಣುಮಾಯಾ ಸ್ವರೂಪಿಣಿ; ಆಮೇಲೆ ಆ್‌ೆ ದಕ್ಷಕನ್ಯೆಯಾದ “ಸತಿ'ಯೆನಿಸಿ ಶಿವನ ಪತಿ ಶ್ನಿಯಾಗುತ್ತಾಳೆ; ಹಿಮವಂತನ ಪುತ್ರಿಯಾಗಿ 


೨೦೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಡಸ ಟಾ ಅಥವಾ ಕಾಳಿಕಾದೇವಿಯೆನಿಸಿಯೂ ಶಿವನ ಪತ್ನಿಯೇ ಆಗುತ್ತಾಳೆ. ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಸಂದರ್ಭ 
ೇ ರ್ಷಕ ಕಥೆಗಳನ್ನೂ ಅದು ಕೊಡುತ್ತದೆ (ವಿದೇಹರಾಜನಾದ ಜನಕನ ಯಾಗಭೂಮಿಯಿಂದ ಸೀತೆ ಮತ್ತು 
ವಷ್ಯ ಜನ್ಮ ಹ ಜಿಷಿ ಆ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಪರ್ವತಗಳು, ನದಿಗಳು, ಕಾಮರೂಪದ 
ಇಸಿ: ತ ಸ್ಯ ಚೊರ ಚಚ ಜೇ ಟಃ ರಚನೆ, ಆಚಾರ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ಇತ್ಯಾದಿ. ಈ ಉಪ 
ಬ ಬೊ 4 ಇತ ೫ ತ ಃ ಹತ್ತನೆಯ ಅಥವಾ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿದೆ; 
ಧಾ ಹಾಗು ರಾಜಕೀಯ ಇತಿಹಾಸದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವ ಮಹತ್ವದ 

ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿವೆ. ತ 

ಭಾಗವತ ಮಹಾಪುರಾಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಉಪಪುರಾಣವೇ ಮಹಾ-ಭಾಗವತ;26 ಇದು ಶೈವಭಾಯೆಯಿಂದ 
ಕೂಡಿದೆ. ಶಾಕ್ತಮತವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಕಾಳೀ ಪರಬ್ರಹ್ಮ; ಕಾಳಿಯೇ ಶಿವನ ಶಕ್ತಿ ಹಾಗು ಪತ್ನಿ. 
ಇದರಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಆಕರ್ಷಕ ಹಾಗೂ ವಿಚಿತ್ರ ಕಥೆಗಳು ಬರುತ್ತವೆ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ; ಸತೀ, ಪಾರ್ವತೀ, ಗಂಗಾ, ಕೃಷ್ಣಾ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಅವತಾರವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಿಯ ಸಾಹಸ ವಿಜಯಗಳು, ದಶ ಮಹಾವಿದೈೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ದೇವಿಯ ಆವಿರ್ಭಾವ 
ರಾವಣನ ಸಂಹಾರಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ರಾಮನು ದೇವಿಯನ್ನು ಪೂಜಿಸುವುದು, ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಬಂಗಾಳದ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಹಾಗೂ ದೇಶಭಾಷಾ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವೈಶಿಷ್ಟ ಳ್ಳ ಕಥೆಗಳು ಜಾಣಬರುತ್ತ ವೆಂಬುದು ಉಲ್ಲೇಖನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 

ಬೃಹದ್ರ ರ್ಮಪುರಾಣದ ಪ್ರಕಾರ “ಹದಿನೆಂಟು ಮಹಾಪುರಾಣ'ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿರುವ ಮಹಾಭಾಗವತವನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕೃತಿಯೆನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ. ಆಂತರಿಕ ಹಾಗು ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇದು ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ್ದನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತವೆ; ಪ್ರಾಯಃ 
ಕಾಮರೂಪಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿದ ಪೂರ್ವಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. ಹತ್ತು ಅಥವಾ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕಾಲಕ್ಕೆ! 

ವಾಗಿ ಕ್ರಿ. ಶ. ಹನ್ನೊಂದು ಅಥವಾ ಹನ್ನೆ ರಡನೆಯ. ಶತಮಾನದ ಕೃತಿಯಾದರೂ ತಾನೇ ಮೂಲ ಭಾಗನತಪುರೂ 
ವೆಂದುಕೊಳ್ಳುವ ದೇವೀ ಭಾಗವತ ವೈಷ್ಣವರ ಭಾಗವತವನ್ನು ಉಪಪುರಾಣವೆನ್ನುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಸ್ತುತಃ ಅದೇ ಮತ್ಸ್ಯ, 
ಅಗ್ನಿ, ಸ್ಕಂದ. ಇತ್ಯಾದಿ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ “ವಾಗಿರುವ ಭಾಗವತಪುರಾಣದ ವರ್ಣನೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಬುದ್ಧಿ ಫಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ಅಳವಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವ ಉತ್ತರಕಾಲೀನರಚನೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಹೊರಬೀಳುವ ಅಂಶವೆಂದರೆ ದಿಷ್ಟು: ದಾ 
ಇದರ ಲೇಖಕನು ಬಂಗಾಲದ ಸ್ಮಾರ್ತ ಶಾಕ್ತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ; ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲ ನೆಲೆಸಿದ್ದವನು; ಶಾಕ್ತ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ಶಕ್ಕವಿದ್ದಷ್ಟು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ, ಭಿನ್ನ ಪಂಥೀಯರಿಗೊಪ್ಪುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ದಾಗಿ ಸಂಯೋಜನೆ ಮಾಡಿ, ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾ ನೆ. ಇದರ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ದೇವಿ ಶ್ರೀ ಭುವನೇಶ್ವರಿ ಕೇಂದ್ರದೇವತೆ; ಇವಳಿಗೆ ನಾಲ್ಕು ಹಸ್ತಗಳು, ಮೂರು ಕಣ್ಣುಗಳು, 
ಮಣಿದ್ವೀಪ ವಾಸಸ್ಥಾನ; ಇವಳು ಕನ್ನೆ. ಎರಡು ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಶ ಹಾಗು ಅಂಕುಶಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ಮಿಕ್ಕೆರಡರಿಂದ ವರ ಹಾಗೂ 
ಅಭಯಗಳನ್ನು ಕರುಣಿಸುವಳು. ಅವಳ ಪರಮಸ್ವ ರೂಪ ' ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ; "ದರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಆಕೆ ಗುಣಮಯಿಯಾಗುತ್ತಾಳೆ, ತನ್ನನ್ನೇ “ಪರುಷ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂಬ ಎರಡಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಆಯ 
ನಾಲೆ ಗಂಗಾ, ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪಗಳಿಂದ ಜಗತ್ಯಾ ರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾಳೆ. 

ದೇವೀಭಾಗವತವು. ದೇವೀಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ ಯೇ ಪರಮ ಸಾಧನವೆಂದು ಒತ್ತಿಹೇಳುತ್ತದೆ; ಜ್ಞಾನವು ಪರಮಾರ್ಥ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೇ ಎಂದು ಘೋಷಿಸುತ್ತದೆ. ವೇದಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇದು ಗೌರವಿಸುತ್ತದೆ; ವೇದವಿರುದ್ದ ವಾದಾಗ ತಂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು "ನೀಳ್ಕ ರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಮಿಕ್ಕ ಮೂ ಉಪಪುರಾಣಗಳು (ಭಗವತೀಪುರಾಣ, ಚಂಡೀಪುರಾಣ, ಮತ್ತು ಸತೀಪುರಾಣ) ಎಲ್ಲವೂ ಉತ್ತರ 
ಕಾಲೀನ ರಚನೆಗಳು, ಮಹತ್ವದಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆ ದರ್ಜೆಯವು ಮತ್ತು ಯಾವದೇ ಸ ಮೃತಿಕಾರರಾಗಲಿ ನಿಬಂಧಕಾರರಾಗಲಿ ಪರಿಚಯ 


ತೋರಿಸದ ಕೃತಿಗಳು. 


ಶೈ ವ ಉಪಪುರಾಣಗಳು 


ಶಿವಭಕ್ತರ ಉಪ ಪಪುರಾಣಗಳು ಇವು ಶಿವಪುರಾಣ, ಸೌರಪುರಾಣ, ಶಿವಧರ್ಮ, ಶಿವಧರ್ಮೊತ್ತರ, ಶಿವರಹಸ್ಕ, 
ಏಕಾಮ್ರ ಪುರಾಣ, ಪ ಪರಾಶರ ಉಪಪುರಾಣ, ವಾಸಿಷ್ಠ ಲೈಂಗ ಉಪಪುರಾಣ, ವಿಖ್ಯಾ ದಪುರಾಣ, ಇತ್ಯಾದಿ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇದು 
ವರೆಗೆ ಅಚ್ಚಾ ಗಿರತಕ್ಕ ವೆಂದರೆ ಶಿವ, ಸೌರ ಮತ್ತು ಏಕಾಮ್ರಪುರಾಣಗಳು ಮಾತ್ರ; ಮಿಕ್ಕವು ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲೇ ಉಳಿದಿವೆ. ಶಿವ 
ಪುರಾಣವು ಶೈವ ತತ್ತ ಎಜ್ಯಾ ನ, ಕಥಾನಕಗಳು ಮತ್ತು ಪೂಜಾಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಿಸ್ತ ಲತ ಗ್ರಂಥ; ಅದರಲ್ಲಿ ಮಹಾ 
ಪುರಾಣದ ಮುಖ್ಯ ಲೆಕ್ಷಣಗಳು ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. ಮುದ್ರಿತ ಸಂಸ್ಕ ರಣದ ಆರೇಳು ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲದೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರಲು ಯೋಗ್ಯ ವಾದ ಈಶಾನಸಂಹಿತೆ, ಈಶ್ವ ರಸಂಹಿತೆ ಮತ್ತು ಸೂಯಯಸಿತ; ಇತ್ಯಾದಿ ಮತ್ತೂ ಕೆಲವಿವೆ. 
ಶಿವಪುರಾಣದ ಅಂಗವೆಂದುಕೊಳ್ಳು ವ ಮಾನವೀಸಂಹಿತೆಯು ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಬಹುಶಃ ರಚಿತವಾದುದು. ಬಂಗಾಳೀ ಹಸ್ತಪ್ರತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಬಂಗಾಳ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ, ಶಿವಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ರುವ ಭಾಗಗಳು ಎರಡು:-- ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗದ ಪಾಠ 


೨೦೫ 
ಉಪಪುರಾಣಗಳು 


ಸನತ್ಕುಮಾರಸಂಹಿತೆಯ ಪಾಶಕ್ಕಿಂತ ಅಭಿನ್ನ; ಎರಡನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಬಂಗಾಳ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳೂ ಮೂವತ್ತಾರು ಅಧ್ಯಾಯ 
ಸ ಜಿ ಶಿವಪುರಾಣದ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಏನು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆಯೆಂದರೆ ಈಗ ಸನತ್ಕು ಮಾರಸಂಹಿತೆಯೆಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ಶಿವಪುರಾಣ ಭಾಗವೇ ಮೂಲ ಶಿವಪುರಾಣ; ಅದನ್ನು ಬಂಗಾಳದ ವೈದಿಕ 'ಪಕ್ಷಪಾತಿ ಹ 
ನೊಬ್ಬನು ಕ್ರಿ. ಶ. ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರಬೇಕು. ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಆಗಮಿಕ ಶೈ [ವಧರ್ಮವು. ಪ್ರಸಾರವಾದಾ 
ಬಹುಶಃ ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದ ಆಗಮಿಕ ಶೈ ವನೊಬ್ಬನು ಕ್ರಿ. ಶ. ಒಂಭತ್ತು ಅಥವಾ ಹತ್ತನೆಯ ಬಾ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಎರಡುಭಾಗ 
ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಹೊಸದೊಂದು ಶಿವಪುರಾಣವನ್ನು ಬರೆದನು; ಇವನ್ನೇ ಈಗ ವಾಯವೀಯ ಸಂಹಿತೆ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ವ್ಯವತರಿಸುತ್ತೇವೆ. ತನ್ನ ನೂತನ ಕೃತಿಯು ವಾಯುಪುರಾಣವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹಾಕಿ, ಆ ಪುರಾಣಕ್ಕಿದ್ದ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಸಾಧ: 
ಯನ್ನು ತನ್ನ ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂಬುದೇ ಆ ಲೇಖಕನ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತು. ಆಗಮಿಕ ಶೈವರು ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಸುಮ್ಮ 
ನಾಗಲಿಲ್ಲ, "ಶಿವಪುರಾಣ' ಎಂಬ ಒಂದೇ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಭಾರತದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಾಂತಗಳವರು ಹೊಸ ರಚನೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಲೇ 
ಹೋದರು; ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಆ ಮೂಲಕ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇದ್ದರು. ಇದೇ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಆಗಮಿಕ 
ಪಾಶುಪತರು ಕೂಡ “ಶಿವಪುರಾಣ'ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನೂತನ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಬರೆದರು. ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಶಿವಪುರಾಣಗಳು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇದ್ದುಕೊಂಡು, ಜನರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯುಂಟುಮಾಡಿ ಶಿವಪುರಾಣವೊಂದು ಮಹಾಪುರಾಣವೆಂಬ ಪ್ರಶಸ್ತಿಗೇ 
ಚ್ಯುತಿಯನ್ನು ತಾರದಂತೆ ಯೋಜಿಸುವ ಅಗತ್ಯವೊದಗಿತು. ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒತ್ತಟ್ಟಿಗೆ ಕೂಡಿಸಲಾಯಿತು; 
ಇದು ಬಹುಶಃ ಆಗಮಿಕ ಶೈವನೊಬ್ಬನ ಕಾರ್ಯ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರಚನೆಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಶಿವಪುರಾಣದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಂಹಿತೆಗಳೆಂದು 
ಗ್ರಹಿಸಲಾಯಿತು. ಶಿವಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡು ಸಂಹಿತೆಗಳೆಂದೂ ಗ್ರಂಥ ವಿಸ್ತಾರ ಒಂದು ಲಕ್ಷ ಶ್ಲೋಕವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಾ ತ 
ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಆದರೆ ಒಂದು ಚೋದ್ಯ ದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ಸಂಹಿತೆಗಳಿಗಿಂತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಸನತ್ಕು ಮಾರ 
ಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ಹನ್ನೆರಡು ಸಂಹಿತೆಗಳ ಪಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಾಗಲಿ, ಜೊಂಬಾಯಿ ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಏಳು ಸಂಹಿತೆಗಳ 
ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಸೇರಿಸ ಲಾಗಿಲ್ಲ; ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಪ್ರಾಯಶಃ ಅದರ ಅತಿಶಯವಾದ ವೈದಿಕ ಪಕ್ಷಪಾತವೇ ಇರಬಹುದು. 
ಹೀಗೆ ಹೊರಗಿಟ್ಟುದು ಬಂಗಾಲ ಪಾಶುಪತರಿಗೆ ನಿರುತ್ಸಾ ಹವೇನನ್ನೂ ತರಲಿಲ್ಲ. ಆಗಮಿಕ ಪ್ರಭಾವ ಹೆಚ್ಚಾ ದಾಗ, ಅವರು 
ತಾವೇ ಮತ್ತೊ 0ದು ಭಾಗವನ್ನು ಬರೆದು ತಮ್ಮ ಮೂಲ ಶಿವಪುರಾಜಕ್ಕೆ (ಎಂದರೆ ಈಗ ನಾವು ಸನತ್ತು ಫಮಾರಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ವ 
ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ) ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡರು; ಹೀಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಶಿವಪುರಾಣವು ವಾಯುಪುರಾಣ ಮತ್ತು ವಾಯವೀಯಹಿತುಗರಂತೆ 
ಮಹಾಪುರಾಣದ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ. 

ಕಲಕತ್ತೆಯ ವಂಗವಾಸೀ ಪ್ರೆಸ್ಸಿನಿಂದ ಹಾಗು ಪುಣೆಯ ಆನಂದಾಶ್ರಮ ಪ್ರೆಸ್ಸಿನಿಂದ ಪ್ರಕಟಿತವಾಗಿರುವ ಸೌರಪುರಾಣವು 
ಪಾಶುಪತರ ಕೃತಿ. ಇದು ಕ್ರಿ. ಶ. 950ರಿಂದ 1050ರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ವಾಯವ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೋ 
ರಚಿತವಾಗಿರಬಹುದು. ಅದು ಶಿವಪಾರ್ವತಿಯರನ್ನು ಕೊಂಡಾಡುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಪಾಶುಪತರು ತಮ್ಮ ಸ್ಥಾನವನ್ನೂ ಸಂಖ್ಯಾ 
ಬಾಹುಲ್ಯವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿಗಳಾದ ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ, ಹಾಗು ಇತರ ನಾಸ್ತಿಕ ಧರ್ಮಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಮತ್ತು 'ನಿಶೇಷತಃ ವೈಷ್ಣವ 
ಧರ್ಮದ ಎರುದ್ಧ ಹೇಗೆ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ವಿಶ್ವಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತಿ ಶ್ರಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪ್ರ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ಗಳಾದ 
ಮೂರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ (38-40) ಶೆ ೈವರನ್ನು ನಂದೆ ಹಾಕ ಆಗತಾನೆ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರ ಸಿದಾ ಫಂತವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸುವ ವಿಚಿತ್ರ ಕಥೆಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಈ. ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹೇಮಾದ್ರಿ, ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಇತರ ಸ ತಿಕಾರರು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ತಾನೇ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಲ್ಲದೆ ಭವಿಷ ಪುರಾಣವೂ ಕರೆಯುವ ಶಿವಧರ್ಮ ಒಂದು ಉಪಪುರಾಣವೆಂದು 
ಪರಿಣಿತವಾಗಿದ್ದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ "ಹದಿನೆಂಟು ಉಪಪುರಾಣ'ಗಳ ಎಲ್ಲ ಪಟ್ಟಿಗಳಲ್ಲೂ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹನ್ನೆರಡು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಸಣ್ಣ ಗ್ರಂಥ; ಆದರಲ್ಲಿ ಶಿವನು ಪಾರ್ವತಿಗೂ ಕಾರ್ತಿಕೇಯನಿಗೂ "ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ನಂದಿಕೇಶ್ವರನು ಸನತ್ತು ಮಾರನಿಗೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಕೆಳಗಿನ" ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ:-- ಶಿವನ ಲಿಂಗರೂಪದ ಉಗಮ. ಹಾಗೂ ಪೂಜಾವಿಧಿ, ಹವಾಲ 
ನಿರ್ಮಾಣ, ಶಿವನಿಗೆ ತ್ರಿಶೂಲಾದಿಗಳ ಅರ್ಪಣೆ, ಶಿವನ ಭೋಗಕ್ಕೆ ದಾನಗಳು, ಪವಿತ್ರದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಉಪವಾಸ, ಶಿವಭಕ್ತರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು 


ನಡುವಣ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ; ಹೀಗೆ ಅದು ಬಹಳ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ರಚನೆ. ಶಿವಪುರಾಣದ ವಾಯವೀಯಸಾಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ 
ಅದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ದೇವಣಭಟ್ಟ, ಹೇಮಾದ್ರಿ, ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯ ಹಾಗು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರಿಂದ ಅದು ಉದ್ದ ವಾಗಿದೆ. 
ಶಿವಧರ್ಮದಂತೆ ಶಿವಧರ್ಮೋತ ಶ್ವರವಾದರೂ ವೆ ಶದಿಕ ಪಕ್ಷಪಾತಿ ಪಾಶುಪತರದೇ, ಅದರ ಅಧ್ಕಾ ಯಸಂಖ್ಕೆ ಹನ್ನೆ ರಡು, ಇಲ್ಲಿ 
ಸ್ಕಂದನು ಅಗ್ನಿಗೆ ಕೆಳಗಿನ ವಿಷಯಗಳ ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿ ಹೆ ಹೇಳುತಾ ನೆ: - ಶಿವಭಕ್ತರ ನಾನಾ ಕರ್ತವ ಗಳು, ಶಿವಭಕ್ತ ರಿಗೆ ಜ್ಹಾ _ನೋಪ 
ದೇಶ, ಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ದಾನ, ಪಾಪಗಳು, ಪಾಪಿಗಳಿಗೆ ಬರುವ ನರಶಶಿಕ್ಷೆ, ಜನಾ ಒ೦ತರಗಳು, ಶಿವಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಪ್ತಿ ಸ, ಶಿವಯೋಗದ 
ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ರಮ, ಇತ್ಯಾದಿ. ಇದರ ಹೆಸರು ಏಕಾಮ ಶಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ; ಅಪರಾರ್ಕ, ಹೇಮಾದ್ರಿ, ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯ 


೨೦೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ನು ಸಹ ಆಂತರಿಕ ಹಾಗು ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅದರ ರಚನಾಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. 700ರಿಂದ 800ರ 

ಏಕಾಮ್ರಪುರಾಣವೆಂಬುದು ಒರಿಸ್ಸಾದಲ್ಲಿರುವ ಏಕಾಮ್ರಕ್ಷೇತ್ರ (ಅಥವಾ ಭುವನೇಶ್ವರ)ದ ಪ್ರಶಂಸೆಗಾಗಿ ಹೊರಟಿರುವ 
ಬೃಹದ್ಗ್ರಂಥ, "ಆರು ಸಾವಿರ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಸಂಹಿತೆ'ಯೆಂದು ಅದು ತಾನೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸನತ್ಕುಮಾರನು ವಕ್ತಾರ. 
ಆಗಮಿಕ ಪಾಶುಪತರ ರಚನೆಯೇ ಅದಾಗಿದ್ದು, ಶಿವಸಂಹಿತಾ, ಆಗಮಗಳು ಹಾಗು ಶಿವತಂತ್ರಗಳನ್ನು. ಪ್ರಸ್ತಾ ಪಿಸುತ್ತದೆ; 
ಶಿವಯೋಗದ ಮೇಲೆ ಶಿವಧರ್ಮೊೋತ್ತರವು ಆಧಾರಗ್ರಂಥವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆಂತರಿಕ ಹಾಗು ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅದರ 
ರಚನಾಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ಹತ್ತನೆಯ ಇಲ್ಲವೆ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನವೆಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಮಿಕ್ಕ ಶೈವ ಉಪಪುರಾಣಗಳು 
ಗೌಣ ಹಾಗು ಅರ್ವಾಚೀನಗಳಾಗಿದ್ದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಗಮನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಸೌರ ಉಪಪುರಾಣಗಳು 


ಕೆಲವೊಂದು ಪುರಾಣ ಹಾಗು ಉಪಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯೊಪಾಸನೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಅಧ್ಯಾಯಗಳೂ ಅವತರಣಿಕೆಗಳೂ 
ಕಾಣಬರುತ್ತವೆಯಾದರೂ, ಕೇವಲ ಸೂರ್ಯಪೂಜೆಯ ಪರಿಷ್ಕೃತ ಕಲ್ಪವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಏಕೈಕ ಗ್ರಂಥವೆಂದರೆ ಶಾಂಬ 
ಪುರಾಣ. ಮಿತ್ರವನದ ಶಾಂಬಪುರದಲ್ಲಿ ಶಾಂಬನು ಸೂರ್ಯಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಮಾಡಿದನೆಂದೂ, ಆ ಮೂರ್ತಿಯ 
ನಿತ್ಯಾರ್ಚನೆಗೆಂದು ಶಾಕದ್ವೀಪದಿಂದ ಅವನು ಹದಿನೆಂಟು ಜನ "ಮಗೀ' ಪುರೋಹಿತರ ಕುಟುಂಬಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ನೆಲಸುವಂತೆ 
ಮಾಡಿದನೆಂದೂ ಚಿತ್ತಾಕರ್ಷಕವಾದ ಕಥೆ ಅಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಬೊಂಬಾಯಿ ವೆಂಕಟೇಶ್ವರ ಸ್ಟೀಮ್‌ ಪ್ರೆಸ್‌ನಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ 
ಈ ಗ್ರಂಥವು ಸಣ್ಣನಾದರೂ ಸಮಗ್ರ ಉಪಪುರಾಣವಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕುತೂಹಲಜನಕವಾದ ಎಷ್ಟೋ ಉಪಕಥೆಗಳು ಬರು 
ವವಲ್ಲದೆ, ಸೃಷ್ಟಿ ವಿಚಾರ, ಸೌರಮಂಡಲದ ವರ್ಣನೆ, ಗ್ರಹಣಗಳು, ಭೂಗೋಲ, ಸೂರ್ಯ ಹಾಗು ಅವನ ಅನುಚರರ ಸ್ವರೂಪ 
ನಿರೂಪಣೆ, ಈ ದೇವತಾಮೂರ್ತಿಗಳ ಶಿಲ್ಪವಿಧಾನ, ಯೋಗವಿಧಿ, ಆಚಾರ ಹಾಗು ನೀತಿ, ದಾನಗಳು, ಇತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ 
ವಾಗಿವೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಅದರ ಬೇರೆಬೇರೆ ಅಧ್ಯಾಯ ವರ್ಗಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಜನರಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಅಂಶವೂ, ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಭಾಗಗಳು ಉತ್ತರಭಾರತದ ಪಶ್ಚಿ ಮಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಶ. 
500 ರಿಂದ800ರ ಒಳಗೆ, ಅದರಲ್ಲೂ ಪ್ರಾಯಃ ಈ ಅವಧಿಯ ಆರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿ, ರಚಿತವಾದುವೆನ್ನುವುದೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಗಾಣಾಪತ್ಕ ಉಪಪುರಾಣಗಳು 


ಗಣಪತಿಯ ಪ್ರಶಂಸೆ ಹಾಗು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿಯೇ ಮೀಸಲಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಪುರಾಣ ಕೃತಿ ಯಾವದೂ ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದು ಗಾಣಾಪತ್ಯಪಂಥವು ಉಳಿದ ಪಂಥಗಳೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಅನಂತರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉದಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನೇ 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಎರಡೇ ಉಪಪುರಾಣಗಳೆಂದರೆ ಮುದ್ಗಲಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಗಣೇಶಪುರಾಣ. ಇವು 
ಗಣಪತಿಯ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಬಹಳ ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಭಾರತದವರು 
ವೈದಿಕ ವಿಚಾರಗಳೊಂದಿಗೆ ಗಾಣಾಪತ್ಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಸಂಯೋಜಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ರಚಿಸಿರಬೇಕೆನಿಸುತ್ತದೆ. 

ಮುದ್ಗಲ ಅಥವಾ ಮೌದ್ಗಲ ಪುರಾಣವು ಇನ್ನೂ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯಲ್ಲೇ ಇದೆ; ಅದು ಕೆಳಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಗಣೇಶನ ಹತ್ತು 
ಅವತಾರಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ:-- ವಕ್ರತುಂಡ, ಏಕದಂತ, ಮಹೋದರ, ಗಜಾನನ, ಲಂಬೋದರ, ವಿಕಟ, ವಿಘ್ನರಾಜ, 
ಧೂಮ್ರವರ್ಣ, ಮತ್ತು ಯೋಗ. ಅದು ತಾಂತ್ರಿಕ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೂ ಒಳಗಾಗಿದ್ದು ಗಣಪತಿಯ ಮೂವತ್ತೆರಡು ರೂಪಗಳನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಶಾರದಾತಿಲಕ ಮತ್ತು ಗಣೇಶಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಐವತ್ತೊಂಭತ್ತು ಹಾಗು ಐವತ್ತಾರು ರೂಪಗಳ ನಿರ್ದೇಶ 
ವಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. 900 ರಿಂದ 1100ರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಸಂಭವವಿದೆ. 

ಮುದ ಲದಂತಾಗದೆ ಗಣೇಶಪುರಾಣ ಪುಣೆ ಮತ್ತು ಬೊಂಬಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ಗಣೇಶನ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ 
ಕಥೆಗಳನ್ನೂ. ಗಾಣಾಪತ್ಯಪಂಥದ ಹಾಗು ದೇವತೆಯ ವಿಕಾಸದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತ ಸಾಮಾಗ್ರಿಯನ್ನ್ಹೂ ಅದು ಒಳ 
ಗೊಂಡಿದೆ. ಆಂತರಿಕ ಹಾಗು ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಅದರ ರಚನಾಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. 1100ರಿಂದ 1400ರ ಅವಧಿ 


ಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಅಪಂಥೀಯ ಉಪಪುರಾಣಗಳು 


ಈ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪುರಾಣಗ್ರಂಥಗಳೆಂದರೆ ಭವಿಷ್ಯೋತ್ತರ ಮತ್ತು ಬೃಹದ್ಭರ್ಮ ಪುರಾಣಗಳು. ಇವೆರಡೂ ಈಗ 
ಮುದ್ರಿತರೂಪದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. 


೨೦೭ 
ಉಪಪುರಾಣಗಳು 


ವೆಂಕಟೇಶ್ವರ ಸಂಸ್ಕರಣದಲ್ಲಿ ಭವಿಷ್ಯಪುರಾಣದ ಉತ್ತರಾರ್ಧವೆಂದು ಅಚ್ಚಾ ಗಿದ್ದರೂ ಉತರಕರಸವ/ ನ 
ಪುರಸ್ಕಾರವನ್ನುಳ್ಳ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಹಾಗು ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣ ಉಪಪುರಾಣವಾಗಿದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮೂಲಗಳಿಂದ ಸಂ ಗ್ರ 
ಲಾಗಿರುವ ಸಾಮಾಗ್ರಿಗಳ ಶಿಥಿಲ ಸಂಗ್ರಹವದು; ಪುರಾಣದ ಪಂಚಲಕ್ಷಣಗಳು ಅದರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಲ್ಪವಾಗಿ ಕಾಣಸಿಗುತ್ತವೆ. ವಸ್ತುತಃ 
ಅದು ವ್ರತಗಳು, ಉತ್ಸವಗಳು, ದಾನಗಳು - ಇವನ್ನೇ ವಿವರಿಸುವ ಗ್ರಂಥ; ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ 
ಅದರ ಅಧ್ಯಯನವು ಲಾಭಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಆಂತರಿಕ ಹಾಗು ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅದರ ರಚನಾಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. 700ರಿಂದ 
800ರ ಅವಧಿಯೆಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 

ಕಲಕತ್ತೆಯ ವಂಗವಾಸೀ ಪ್ರೆಸ್‌ ಮತ್ತು ಏಷ್ಯಾಟಿಕ್‌ ಸೊಸೈಟಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಬೃಹದ್ದ ರ್ಮಪುರಾಣವು 
ಕ್ರಿ. ಶ್ರ ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಒಂದು ರೋಚಕ ಕೃತಿ. ಅದು ಬಂಗಾಳದ 
“ಮೂವತ್ತಾರು' ಮಿಶ್ರಜಾತಿಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಜೀವನವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ, ಅವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ; ಅನೇಕ ಜನ 
ಪ್ರಿಯ ಪೂಜಾಕ್ರಮಗಳು ಹಾಗೂ ಉತ್ಸವಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಬಂಗಾಲದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗು ಧಾರ್ಮಿಕ ಇತಿಹಾಸದ 
ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರುವ ಎಷ್ಟೋ ಮಹತ್ವದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 


ಮಿಶ್ರವರ್ಗದ ಉಪಪುರಾಣಗಳು 


ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳ ಕೆಳಗೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಲಾದ ಉಪಪುರಾಣಗಳಲ್ಲದೆ, ಇನ್ನೂ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲೇ ಉಳಿದಿರುವ 
ಎಷ್ಟೋ ಉಪಪುರಾಣಗಳುಂಟು:-- ಆತ್ಮ, ಭೂಗೋಲ, ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತ, ಬ್ರಹ್ಮನಾರದ, ಜೈಮಿನಿ, ಕನ್ಶಕಾ, ಕಾಪಿಲ, ಕೇದಾರ, 
ಲಘುಭಾಗವತಾಮೃತ, ಮಾನವ, ಮಾರೀಚ, ನೀಲಮತ, ವಸಿಷ್ಕೋತ್ತರ, ಇತ್ಯಾದಿ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ಕೇವಲ ರಾಜತರಂಗಿಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖವಿದ್ದರೂ ನೀಲ-ಮತ (ಅಥವಾ ನೀಲ) ಪುರಾಣವು ಕಾಶ್ಮೀರದ ಇತಿಹಾಸ, ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳು, ಭೂಗೋಲ ಇತ್ಯಾದಿ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತುಂಬಾ ರೋಚಕವೂ ಗಣನೀಯವೂ ಆದ ಅಂಶಗಳಿಂದ ತುಂಬಾ ಮನನೀಯವಾಗಿದೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಲ ಮುದ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ಕಲ್ಪಣನು (ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. 1148) ಈ ಪುರಾಣವನ್ನು ಪೂಜ್ಯಗ್ರಂಥವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿ ತಾನು ಬರೆದ ಕಾಶ್ಮೀರದ ಪ್ರಾಚೀನ ಇತಿಹಾಸಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಆಧಾರವೆಂದು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ, ಇದು ಅವನಿಗಿಂತ 
ಎಷ್ಟೋ ಶತಮಾನಗಳ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಮಿಕ್ಕವೆಲ್ಲ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಿಲ್ಲದ ಹಾಗು ಉತ್ತರೋತ್ತರ 
ಕಾಲದ ಕೃತಿಗಳ್ಟೆ. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಉಪಪುರಾಣಗಳಲ್ಲದೆ, ಈಗ ನಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಎಷ್ಟೋ ಉಪಪುರಾಣಗಳು ಹಿಂದೆ ಇದ್ದುವು:-- ಆದಿ 
(ಅಥವಾ ಆದ್ಯ, ಇದು ಈಗಿರುವ ವೈಷ್ಣವ ಆದಿಪುರಾಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದು), ಆದಿತ್ಯ, ಆಖೇಟಕ, ಆಂಗಿರಸ, ಔಶನಸ, 
ಬಾರ್ಹಸ್ಪತ್ಯ, ಭಾಗವತ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ, ಬೃಹದೌಶನಸ, ಬೃಹದ್ವಾಮನ ಮುಂತಾದವು. 

ಉಪಪುರಾಣಗಳ ಮೇಲಿನ ಸಮೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಇಷ್ಟು ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ:-- ಪ್ರಾಚೀನ ಹಾಗು ಮಧ್ಯಯುಗೀನ ಭಾರತದ 
ರಾಜಕೀಯ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ದಾಖಲೆಗಳೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇವುಗಳ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಅಲ್ಬವಾದರೂ, ಉಪಪುರಾಣ ಸಾಹಿತ್ಯವು 
ಸಂಪದ್ಧರಿತವೂ ವಿಪುಲವೂ ಆಗಿದ್ದು ಕ್ರಿಸ್ತಶಕಾರಂಭದಿಂದ ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗಿನ ಸುದೀರ್ಫ ಕಾಲಾವಧಿಯವರೆಗೆ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ಕೂಲಂಕಷ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾಗಿದೆ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1 'ಉಪಪುರಾಣ'ಗಳ ಬಗೆಗೆ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಅರಿಯಲು 
0000110705, 01. 1, ಪುಟ 1, ಅ.ಟ್ಲಿ 1. 


2ಉ ಪು ಹ 
ದಾಹರಣೆಗೆ, ಉಪಪುರಾಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹದಿನೆಂಟೆಂದು ಹೇಳಿ ಅವನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಬೃಹದ್ರ ರ್ಮಪುರಾಣವು 


(125.27 ಈ ಹದಿನೆಂಟಲ್ಲದೆ ಮಾರೀಚ, ಕಾಪಿಲ, ಇತಾ ದಿ ಉಪಪುರಾಣಗಳಿದು ದನ್ನೂ ಅವೂ ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥಗಳೆ 


ನಿಸಿದ್ದು ದನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗಿರುವ ಪುರಾಣ 'ಮತ್ತು ಉಪಪುರಾಣಗಳ ಪರಿಷ್ಕರಣ 


ಸ ಎಸ “ಭಾಗವತಪುರಾಣ' : ಪರಿಷ್ಕರಣ - ವಂಗವಾಸೀ ಪ್ರೆಸ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತಾ, 5ನೆಯ ಆವ್ಲತ್ತಿ 1334 ೫.5 
ಪುರಾಣ': ಪರಿಷ ಹಾ ೧ ೧ ಸಿ ಚ 
ಷ್ಯ ಷ್ಯರಣ ವೆಂಕಟೇಶ್ವರ ಪ್ರೆಸ್‌, ಬಾಂಬೆ, 1897, ಬೃಹದ್ಭರ್ಮಪುರಾಣ' : ಪರಿಷ್ಕರಣ - 


ನೋಡಿ: ಆರ್‌. ಸಿ. ಹಾಜರಾ, 5110105 1 11 
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ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಂಗವಾಸೀ ಪ್ರೆಸ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತಾ, ಎರಡನೆಯ ಆವೃತ್ತಿ, 1314 ೫.5; “ದೇವೀ ಭಾಗವತಪುರಾಣ' : ಪರಿಷ್ಕರಣ - ರಾಮ 
ತೇಜ ಪಾಂಡೇಯ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಪುಸ್ತಕಾಲಯ, ಬನಾರಸ್‌, ಸಂವತ್‌ 1984; ಕೂರ್ಮಪುರಾಣ': ಪರಿಷ್ಕರಣ - ವಂಗವಾಸೀ 
ಪ್ರೆಸ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತಾ, ಎರಡನೆಯ ಆವೃತ್ತಿ, 1332 8.5; “ಮತ್ಸ (ಪುರಾಣ' : ಪರಿಷ್ಕರಣ - ವಂಗವಾಸೀ ಪ್ರೆಸ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತಾ, 
1316 8.6; "ನಾರದೀಯಪುರಾಣ' : ಪರಿಷ್ಕರಣ - ವೆಂಕಟೇಶ್ವರ ಪ್ರೆಸ್‌, ಬಾಂಬೆ, ಶಕ 1854; “ಸೌರಪುರಾಣ': 
ಪರಿಷ್ಕರಣ - ಆನಂದಾಶ್ರಮ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸೀರಿಸ್‌, ಪೂನಾ, ಎರಡನೆಯ ಆವೃತ್ತಿ, 1924; “ಶಿವಪುರಾಣ': ಪರಿಷ್ಕರಣ - 
ವಂಗವಾಸೀ ಪ್ರೆಸ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತಾ, 1314 8.5. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಮಿತ್ರಮಿಶ್ರನ ಪ್ರಕಾರ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯನಿಗೆ ಉಪಪುರಾಣಗಳು ಗೊತ್ತಿದ್ದವು; ಅವು ಪುರಾಣಜನ್ಯವೆಂದು 
ಅವನು ಭಾವಿಸಿದ್ದನು. ನೋಡಿ: ಮಿತ್ರಮಿಶ್ರನ ವೀರಮಿತ್ರೋದಯ - ಪರಿಭಾಷಾ - ಪ್ರಕಾಶ (ಚೌಖಾಂಬಾ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಸೀರೀಸ್‌ ಮುದ್ರಣ, ಬನಾರಸ್‌, 1906), ಪುಟ 15. 
ಮಹಾಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು ಕೃತಿಗಳು ಪ್ರಥಮ ವರ್ಗೀಕರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದುವಾದರೂ, ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಪುನರ್ಲಿಖಿತವಾದುದೂ, ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಲ ಕೂಡ ಹೀಗೆ ಪುನರ್ಲಿಖಿತವಾದುದೂ, ಹಾಗೂ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ 
ಅದೇ ಹೆಸರಿನ ಗ್ರಂಥಾಂತರಗಳಿಂದ ಮೊದಲಿನವು ಲುಪ್ತವಾದುದೂ ಮುಂದೆ ಅಧ್ಯಾಯ 16ರಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 
ಮತ್ಸ್ಮಪುರಾಣ 53, 59 ಮತ್ತು 62: 

ಉಪಭೇದಾನ್‌ ಪ್ರವಕ್ಸ್ಟಾಮಿ ಲೋಕೇ ಯೇ ಸಂಪ್ರತಿಷ್ಕಿತಾಃ...... 

ಅಷ್ಟಾದಶಭ್ಯಸ್ತು ಪೃಥಕ್‌ ಪುರಾಣಂ ಯತ್‌ ಪ್ರದಿಶ್ಯತೇ । 

ವಿಜಾನೀಧ್ವಂ ದ್ವಿಜಶ್ರೇಷ್ಠಾಸ್ತದೇತೇಭ್ಯೋ ವಿನಿರ್ಗತಮ್‌ ॥ 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ: "ನಾರಸಿಂಹಪುರಾಣ', “ದೇವೀಪುರಾಣ', "ಕಾಲಿಕಾಪುರಾಣ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ: “ವಾಯವೀಯ ಸಂಹಿತೆ'ಯ (1. 1. 4ಟ॥ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಶಿವಪುರಾಣವು ತಾನು ಮಹಾಪುರಾಣವೆಂದು 
ಕೊಂಡಿದೆ; "ದೇವೀಭಾಗವತ'ವು ವೈಷ್ಣವರ ಮಹಾಪುರಾಣವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಭಾಗವತವನ್ನೇ ಉಪಪುರಾಣವೆಂದು 
ಹೇಳಿ ತಾನೇ ಅದರ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಲು ಎಳಸುತ್ತದೆ. `ಕಾಳಿಕಾಪುರಾಣ'ವು ತಾನೇ ಹದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ “ಭಾಗವತಪುರಾಣ'ವೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇತ್ಯಾದಿ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ: “ಪರಾಶರ ಉಪಪುರಾಣ'ದ ಪ್ರಕಾರ ಪುರಾಣಗಳಿಗಿಂತ ಉಪಪುರಾಣಗಳೇ ಸಾರತರ. 
ಹದಿನಾರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 
ಸೂರ್ಯೋಪಾಸನೆಯ ಉಗಮ ಬಹಳ ಪ್ರಾಚೀನವಾದರೂ, ಸೌರಪಂಥ, ಸೂರ್ಯಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಸೀ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡುದು, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಂದುದು ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ನೋಡಿ: ಫಾರ್ಕುಹಾರ್‌, 0॥11116 0/' 
110 80111013 1110701116 0/' 110164, ಪು 151-3; ಆರ್‌. ಜಿ. ಭಂಡಾರಕರ್‌, 10157091871, 
5001571 074 101107 8011481005 57510785, ಪು 153-55. 
ಮತ್ಸ್ಯಪುರಾಣ (53.60) ಒಂದು "ನಂದಿಪುರಾಣ'ವನ್ನು (ನಂದಿ ಉಪಪುರಾಣವನ್ನಲ್ಲ) ಹೆಸರಿಸುವುದು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ 
ನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ, ಅದು ಒಂದು ಉಪಭೇದವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಕೂಡ ಹೀಗೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. 
ಭಾಗವತಪುರಾಣ 0೭11.,7. 10. 22) ಪುರಾಣಕೃತಿಗಳನ್ನು ಎರಡು ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತದೆ. (1) ಅಲ್ಪ ಅಥವಾ 
ಕ್ಟುಲ್ಲಕ ಮತ್ತು (11) ಮಹತ್‌; ಆದರೆ ಈ ವಿಭಜನೆ ಇರುವ ಉಲ್ಲೇಖವು ಬಹು ಈಚಿನದು. ಶಿ 
ಈ ಗ್ರಂಥದ ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮೋತ್ತರ. ನಾರಸಿಂಹಪುರಾಣ, ಬೃಹನ್ನಾರದೀಯಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಯೋಗಸಾರಗಳ 
ವಿಸ್ತೃತ ವಿವೇಚನೆಗೆ ನೋಡಿ - ಹಾಜರಾ, 511/0105 01 116 0060170705, 101. 1. 
ಸಂಸ್ಕರಣ - ವೆಂಕಟೇಶ್ವರ ಸ್ಟೀಮ್‌ ಪ್ರೆಸ್‌, ಬಾಂಬೆ, ಶಕ 1834. 
ಸಂಸ್ಕರಣ, - ಗೋಪಾಲ ನಾರಾಯಣ ಎಂಡ್‌ ಕಂಪೆನಿ, ಬಾಂಬೆ, ದ್ವಿತೀಯ ಆವೃತ್ತಿ, 1911. ಹ ತೆ 
ನೋಡಿ: "ಊನವಿಂಶತಿಸಂಹಿತಾ' (ಸಂಸ್ಕರಣ - ವಂಗವಾಸೀ ಪ್ರೆಸ್‌, ಕಲಕತ್ತಾ) ಪುಟ 127-39; ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗ್ರಹ 
(ಸಂಸ್ಕರಣ - ಜೀವಾನಂದ ವಿದ್ಯಾಸಾಗರ, ಕಲ್ಕತ್ತಾ) ಸಂಪುಟ 1, ಪುಟ 172 ಮುಂ. ನ 
ಸಂಸ್ಕರಣ - ವಂಗವಾಸೀ ಪ್ರೆಸ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತಾ. ವೆಂಕಟೇಶ್ವರ ಪ್ರೆಸ್ಸಿನ "ಪದ್ಮಪುರಾಣ'ಸಂಸ್ಕರಣದೊಡನೆಯೂ ಮುದ್ರಿತವಾಗಿದ. 
ಸಂಸ್ಕರಣ: ವಂಗವಾಸೀ ಪ್ರೆಸ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತಾ; ದ್ವಿತೀಯ ಆವೃತ್ತಿ, 1334 8, 5. 
ಸಂಸ್ಕರಣ: ವಂಗವಾಸೀ ಪ್ರೆಸ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತಾ, 1316 ೫.8, ವೆಂಕಟೇಶ್ಟರ ಪ್ರೆಸ್‌, ಬಾಂಬೆಯಿಂದಲೂ ಇಳಭಾಟ್‌ 


ಶಕ 1829. 


ಸಂಸ್ಕರಣ: ಗುಜರಾತೀ ಪ್ರಿಂಟಿಂಗ್‌ ಪ್ರೆಸ್‌, ಬಾಂಬೆ, 1913. ವಂಗವಾಸೀ ಪ್ರೆಸ್‌, ಕಲಕತ್ತಾದಿಂದಲೂ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. 








೧೮ 


ಪುರಾಣಗಳ ನೀತಿತತ್ತ್ವ 


ಪೌರಾಣಿಕ ನೀತಿತತ್ವದ ತಳಹದಿ ಧರ್ಮ; ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿ, ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ ವಿಶ್ವದ ಏಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಒಳಿತಿಗೆ 
ಸಹಾಯಕವಾಗುವ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಗುಣಗಳು ಮತ್ತು ಆತನು ಮಾಡುವ ಉಚಿತ ಕರ್ಮಗಳು 
ಈ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆ. ಪುರಾಣಗಳು ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮ ಎಂಬ ಎರಡು ರೀತಿಯ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವಧರ್ಮ ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಸ್ಥಾವರ ಮತ್ತು ಜಂಗಮ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಈ ವಿಶ್ವಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವಿಭಿನ್ನ ರೀತಿ ಮತ್ತು ವರ್ಗದ ಜೀವಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿವೆ. ಒಂದು ಜೀವಿಯ ಪ್ರಗತಿ ಮತ್ತು ಒಳಿತಿಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುವ ಅಂಶ ಮತ್ತೊಂದು ಜೀವಿಯ ಕ್ಷೇಮಾ 
ಭ್ಯುದಯಕ್ಕೂ ಸಹಾಯಕವಾಗಬೇಕು. ವ್ಯಕ್ತಿಸುಖ, ನೈಜ ಮತ್ತು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ, ಅದು ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸುತ್ತಲೂ 
ಇರುವ ಜೀವಿಗಳೂ ಸುಖವಾಗಿರುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಮಿಥ್ಯ, ಅಸ್ಥಿರ ಮತ್ತು ನೋವಿನಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸ 
ಸುತ್ತದೆ. 

ಮಾನವ ಸಮಾಜದ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವಾದ ಮನುಷ್ಯ ತನಗೂ ತನ್ನ ಸುತ್ತ ವಾಸಿಸುವವರಿಗೂ ಕರ್ತವ್ಯಯಣಿಯಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಸಮಾಜದ ಉದ್ಭಾ ರ ಅವನಿಂದ, ಪತನವೂ ಅವನಿಂದಲೇ. ಅಂತೆಯೇ ಸಮಾಜದ ಹಿತದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವನು ತನ್ನ 
ಗುಣೋನ್ನತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆ ಕರ್ತವ್ಯ ವೈಯಕ್ತಿಕವೂ ಹೌದು, ಸಾಮಾಜಿಕವೂ ಹೌದು. ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮತ್ತು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಯಾವ ತಿಕ್ಕಾಟವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಧರ್ಮವು ಮಾನವಸಮಾಜದ, ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ, ವಿಶಾಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚದ ರಕ್ಷಣೆ, ಪ್ರಗತಿ 
ಮತ್ತು ಕ್ಷೇಮ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿ. ಜೀವನದ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಪುರಾಷಾರ್ಥಗಳ ನಿಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಪ್ರಥಮವಾದ 
ಹಾಗೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಧರ್ಮ, ಮೃತ್ಯುವಿನಲ್ಲಿಯೂ, ದೇಹಸ್ಥ ಆತ್ಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ 
ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧಿ ಮತ್ತು ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ಹಾಗೂ ಆನಂದದ ಸೆಲೆ. ಚತುರ್ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಷಯಿಸುತ್ತಿರುವ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಲಿರತೆ 
ಯನ್ನುಳ್ಳ ಧರ್ಮ, ಪ್ರಪಂಚದ ಸುವರ್ಣಯುಗವಾದ ಕೃತಯುಗದಲ್ಲಿ ಚತುಷ್ಟಾದಿಯಾಗಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಿಂತಿರುವ ಗಂಭೀರವಾದ 
ಎತ್ತಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಂದಿನ ತ್ರೇತ ಮತ್ತು ದ್ವಾಪರ ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಕಾಲನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಂತೆಯೂ 
ಇಂದಿನ ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಏಕಪಾದಿಯಾಗಿ ಕಂಪಿಸುತ್ತ ನಿಂತಿರುವಂತೆಯೂ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ.3 

ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಸಮ್ಮಿಳನಗೊಳಿಸುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಗಳು ಯಶ್ವ್ವಿಯಾಗಿವೆ. 
ಸಮಸ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕ್ಷೇಮಾಭ್ಕುದಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವ ಮಾನವೀಯ ಗುಣಗಳು ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. 
ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮ. ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗುಣಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ ತವಾದ ಒಂದು ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಲಯದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತರುವುದು ಸ್ವಧರ್ಮ. ಪುರಾಣಗಳು ಏಕಕಂಠದಿಂದ ಘೋಷಿ 
ವ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳು ಒಂದು ವರ್ಗದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ರೂಪಿತವಾಗಿವೆ. ಮತ್ತು ಸಮಗ್ರ 
ಇಳಾ ದಕ್ಷತೆ, ಕ್ಷೇಮ, ಸುಗಮ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಣೆ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ಅವುಗಳ ಗುರಿ 


ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮಗಳು ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿವೆ, ಚಿರಂತನವಾಗಿವೆ. ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಿಸ್ತ ಅಥವಾ 
ಬುದ್ಧನ ದಿವ್ಯ ಆದೇಶಗಳಂತೆ ಹತ್ತು ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದರೆ, ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಗುಣಗಳನು ಈ ಪಟ್ಟಿಗೆ 
ಸೇರಿಸುತ್ತವೆ. ಪದ್ಮ, ಅಗ್ನಿ, ಕೂರ್ಮ ಮತ್ತು ಗರುಡಪುರಾಣಗಳು* ಅಹಿಂಸೆ, ಕ್ಷಮೆ ಅಥವಾ ಕ್ಟಾಂತಿ, ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ 
ಅಥವಾ ಶಮ ಮತ್ತು ದಮ, ದಯೆ, ದಾನ. ಶೌಚ ಸತ್ತ, ತಪಸ್ಸು ಮತ್ತು ಜ್ಸಾ ನಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತ ವೆ. ಇತರ ಪುರಾ 1. 
ಹೇಳಿರುವ .ಧೃತಿ ಮತ್ತು ಅಕ್ರೋಧಗಳು ಕ್ಷಮಾಗುಣದ ಉಪಾಂಗಗಳು ಮಾತ್ರವಾಗಿವೆ. ದಾನದಿಂದಲೇ ತ್ಯಾಗವೂ ಸೂಚಿತ 


ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಸ್ತೇಯ ಮತ್ತು ಆರ್ಜವಗಳು ಸತ್ಯದ ರೂಪಾಂತರಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ವಿದ್ಯೆಯೂ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಧ್ಯಾನ, ಇಜ್ಯಾ ಮತ್ತು ದೇವಪೂಜೆಗಳು ತಪಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ಪ್ರಿಯವಾದಿತ (ಮಧುರ ವಚನ), ಅಪ್ಪೆಶೂನ 
(ಬೆನ್ನು ಇರಿತದಿಂದ ದೂರಾಗಿರುವುದು), ಅಲೋಭ ಮತ್ತು ಅನಸೂಯೆಗಳು ಅಹಿಂಸೆಯಲಿ ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ತ್‌ 


೨ 
ಸೆ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅಹಿಂಸೆಯು ಸರ್ವೋತೃೃಷ್ಟ ಧರ್ಮವೆಂದು ಘೋಷಣೆಗೊಂಡಿದೆ.* ಅದು ಇತರ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ತನ್ನಲಿ 
ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅನ್ಕರಿಗೆ ಹಾನಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದನ್ನು ತಡೆಯುವ ಕ್ಷಮೆ, ದಯೆ, ಶೌಚ ಮತ್ತು ಸತ್ಯಗಳು ಅಹಿಂಸೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟಿವೆ. ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಮಟ್ಟದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಅತಿ ಕೆಳಮಟ್ಟದವರೆಗಿನ ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಬಂಧಿಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬ ಮೂಲಭೂತ ಅರಿವಿನಿಂದ ರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ತಿರುಪಿಗೆ ತೊಂದರೆಯಾದರೆ ಹೇಗೆ ಇಡೀ 
ಯಂತ್ರದ ಸುಗಮವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತೊಂದರೆಯುಂಟಾಗುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಭಾಗ 
ತೊಂದರೆಗೀಡಾದರೆ ಅದರ ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಗವೂ ತೊಂದರೆಗೀಡಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಕೊನೆಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಂದರೆ 
ಅಥವಾ ಹಾನಿಗೊಳಗಾಗುತ್ತದೆ. ಅಗ್ನಿಪುರಾಣ?ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹತ್ತು ವಿಧವಾದ ಹಿಂಸೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ದರ್ಜೆಯ ದೈಹಿಕವಾದ 
ನೋವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಚಾಡಿ ಹೇಳುವುದು, ಅನ್ಯರಿಗೆ ಕೇಡು ಬಗೆಯುವುದು ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಾಸಘಾತಕತನಗಳೂ 
ಸೇರಿವೆ. ಮನುಷ್ಯನಾಗಲಿ, ಸೊಳ್ಳೆಯಾಗಲಿ. ಎಲ್ಲವೂ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಒಂದೇ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ದಯಾಳುವಾದ 
ಮನುಷ್ಯ ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳನ್ನೂ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ಆದರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ನೋವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ 
ದವರು ವಿಕೃತ ಜೀವಿಗಳಾಗಿ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಯಾರು ಕೊಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಥವಾ ಕೊಲೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನು ಅನುಮೋದಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲವೋ ಅವನು ಆನಂದ ಹಾಗೂ ದೈವತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ.19 ಉತ್ತಮನಾದ 
ಅವನು ದೇವರನ್ನು ಪ್ರಸನ್ನಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ.!! ದಯೆ ಮುಂತಾದ ಸದ್ಗು ಣಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನ ಮತ್ತು ಕಾಮ, ಕ್ರೋಧಗಳಂಥ 
ದುರ್ಗುಣಗಳ ನಿಷೇಧವೇ ಅಹಿಂಸೆಯ ಮೂಲ ಲಕ್ಷಣ. ಆತ್ಮಸಂಯಮರಾಶಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ದುರ್ಗಣಗಳು ಬೇರುಬಿಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಹಿಂಸಾಚರಣೆಗೆ ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಪೂರ್ವ ಸಿದ್ಧತೆ. “ತನಗೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದುದನ್ನು ಅನ್ಯರಿಗೆ ಮಾಡಬೇಡ' 
ಎಂಬ ಅಹಿಂಸೆಯ ನೀತಿಯು ಪದ್ಮಪುರಾಣದ ಸೂಕ್ತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ.12 ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸಮಸ್ತ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ನೆಲೆಸಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅರಿವು ಈ ನೀತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಪಡೆದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅನ್ಯ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಅವನನ್ನು ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದ ಆನಂದಸ್ಥಿತಿಗೆ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ. 


ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮದ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ. ಹರಿಶ್ಚಂದ ಮತ್ತು ರುಕ್ಮಾಂಗದರ ಕತೆಗಳ ಮೂಲಕ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಇದರ 
ಮಹತ್ವ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ.13 ಸತ್ಯ ಪರಮಧರ್ಮ. ಪ್ರಪಂಚ ನಿಂತಿರುವುದು ಈ ಸತ್ಯದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ.!* ಅದು ನುಡಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ಮಲಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ.15 ಅದು ಪುರಾಷಾರ್ಥಗಳ ಮೂಲ, ಸುಖ ಮತ್ತು ಆನಂದದ ಸೆಲೆ. ಸುಳ್ಳು ಹೇಳುವುದು. ದ್ರೋಹ 
ಬಗೆಯುವುದು, ಚಾಡಿ ಹೇಳುವುದು ಮತ್ತು ಕಳವು ಮಾಡುವುದು ಮೊದಲಾದ ಪಾಪಕಾರ್ಯಗಳು! ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಅಸತ್ಯ. ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ!? ಪ್ರಿಯವಾದ ಸುಳ್ಳನ್ನೂ ಖಂಡಿಸುತ್ತದೆ. "ಯಾವುದು ಭೂತಹಿತ ಪ್ರವೃತ್ತವೋ ಅದು ಸತ್ಯ' ಎಂದು 
ಅಗ್ನಿಪುರಾಣ! ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೂ ಮುಂದುವರಿದು ಅದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತ "ಯಾವುದು ಸತ್ಯವೊ, ಯಾವುದು 
ಸಮ್ಮತವೊ ಅದನ್ನು ಮಾತ್ರ ನುಡಿಯಬೇಕು'. ಅಪ್ರಿಯ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಿಯವಾದ ಮಿಥ್ಯ ಇವುಗಳನ್ನು ತೊರೆಯಬೇಕು. 
ಇದು ಶಾಶ್ವತವಾದ ನಿಯಮ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯ ನಿರಂತರ ಸಹನಶೀಲ. ಯತದ ನಿಯಮಗಳಿಲ್ಲ ಸತ್ಯದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳು. ಅವು ಅಚಲವಾಗಿ ಖಚಿತವಾಗಿ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಣೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಸತ್ಯ ಸಮಗ್ರ ಸಮಾಜದ ಕಲ್ಕಾಣ ಮತ್ತು ಮಧುರ 
ಬಾಂಧವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿ. ಅದು ಪರಸ್ಪರರಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಮತ್ತು ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರೇಮದ ಏಕಸೂತ್ರದ 
ಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿ, ಪರಸ್ಪರ ಅವಿಶ್ವಾಸ, ಮೋಸ ಮತ್ತು ದ್ರೋಹಗಳನ್ನು ಬಗೆದರೆ 
ಸಮಾಜದ ಒಗ್ಗಟ್ಟು ಮತ್ತು ಸಾಮರಸ್ಕಕ್ಕೆ ಗಂಡಾಂತರವೊದಗುತ್ತದೆ. ದ್ವೇಷ, ವೈಷಮ್ಯಗಳು ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಜ್ಯೂ 
ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮೈಕ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಸತ್ಯದ ನೀತಿ ರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ತಾನು ಅನ್ಯ ಜೀವಿಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನ 
ಅಥವಾ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಅದರಂಥ ಜೀವಿ ಎಂದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಅಸತ್ಯವನ್ನು ನುಡಿಯುವುದೆಂದರೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ಜೀವಿಯಲ್ಲಿ ಅವಿಶ್ವಾಸವಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯಜೀವಿಯನ್ನು ತನ್ನಿಂದ ಬೇರೆ ಅಥವಾ ತನಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದುದು ಎಂದು 
ಭಾವಿಸುವಲ್ಲಿಯೇ ಅವಿಶ್ವಾಸ ಉದ್ಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅವಿಶ್ವಾಸ ಎಲ್ಲ ಆತ್ಮಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ ಆದ ಸ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಪಡೆದು ಮತ್ತೊಂದು ಆತ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಭಾಗಿಯಾಗುವುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯವು ಐಕ್ಕತೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಲು ಉತ್ತೇಜನ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸತ್ಯವು ನೈತಿಕ ಗುಣವೂ ಅಹುದು, ಸಾಮಾಜಿಕ ಗುಣವೂ ಅಹುದು. 


ಶೌಚ ಇನ್ನೊಂದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ - ನೈತಿಕ ಗುಣ. ಇದು ಸ್ವಸ್ಥ ಜೀವನದ ಹ ಬತ 
ಅಗ್ನಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಇದರ ಬಾಹ್ಯಾಂತರಿಕ ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ನೀರು ಮತ್ತಿತರ ಭೌತಿಕ ವಸ್‌ ಶುದ್ಧಿ ಇ 
ಬಾಹ್ಯರೂಪವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ, ಮನಸ್ಸಿನ ಕೊಳೆಯನ್ನು29 ತೊಳೆದು ಆಂತರಿಕ ರೂಪವನ್ನು ಸಾಂ ಹ 
ಕ್ರೋಧ ಮೊದಲಾದವುಗಳೇ ಈ ಕೆಟ್ಟ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು, ಇವಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಕ್‌ ಷಯ: 
ಪುನೀತರಾಗಬೇಕು. ಇವು ಅರಿವಿನ ಬೆಳಕನ್ನು ಕಾಣುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಸಾತ್ವಿಕ ಗುಣಗಳು; ದಮ, ಶಮ ಮತ್ತು ತಪಸ್ಸಿನ ಡಿ ಜಾ 
ನಿಯಮಗಳಿಂದ ಈ ಗುಣಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ರಾಗ ವರ್ಜನೆ, ಮಂತ್ರ ಪಠನ ಮತ್ತು ದೇವಪೂಜೆಯೇ ಮಾನಸಿಕ, 


ಗ್ರ "ಚ ಇನ್‌ ಡಿಕ ಪ್‌ ದಲಿ 
ವಾಚಿಕ ಮತ್ತು ದೈಹಿಕ ರೂಪಗಳಾದ ತಪಸ್ಸಿನ ಮೂರು ಮುಖಗಳು ಎಂದು ಅಗ್ನಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ವಿಶಾಲಾರ್ಥದ€ 





೨೧೧ 
ಪುರಾಣಗಳ ನೀತಿತತ್ವ 


ತಪಸ್ಸು ಯೌಗಿಕ ನಿಯಮವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪರಿಶುದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಚಿಂತನೆ, ಒಳ್ಳೆಯ ಮಾತು ಮತ್ತು ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸಗಳು ಈ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಪೂರೈ ಸುತ್ತದೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ಚಿಂತನೆ ಪ್ರೇಮ 
ಚಿಂತನೆಯನ್ನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ದೈವಚಿಂತನೆಯನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಒಳ್ಳೆಯ. ಮಾತು ಮಧುರ ಮತ್ತು ಉಪಕ್ಕ ತಿಯ ಜೊತೆಗೆ 
ಭಗವಂತನ 'ವೈಭವವನ್ನೂ 'ಕೀರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. ದಾನ- ಧರ್ಮಗಳಷ್ಟೇ ಸದಾಚಾರವಲ್ಲ. ಭಕ್ತಿಪಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ 
ದೇವಪೂಜೆಯೂ ಸತ್ಕ್ರಿ,ಯೆಯೇ. ಪರಿಶುದ್ಧಿಗೊಳಿಸುವ ಮತ್ತು ಉದಾತ್ತೀಕರಿಸುವ ಅದರ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು 
ಭಾಗವತಪುರಾಣಗಳು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಅದು ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದ ಧರ್ಮ, ಭಗವಂತನನ್ನು ತೃ ಪ್ರಿಪಡಿಸುವ ಉತ್ತ ಮ ಮಾರ್ಗ 
ಮತ್ತು ಆನಂದದ ಮುನ್ಸೂಚಕ ಎಂದು ಘೋಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ.22 ಮಾನಸಿಕ ಶುದ್ಧೀಕರಣ ಮತ್ತು ಆನಂದದ ತುರೀಯ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಭಕ್ತಿಯು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಸಾಧನ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವಾಗ ಪುರಾಣಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿ- ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಭಿನ್ನ-ಭಿನ್ನವಾದ ಅಭಿರುಚಿಗಳನ್ನು ಗಮನಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವು ಅವರವರ ಆರಾಧ್ಯ ದೇವತೆಗಳಾದ 
ಶಿವ, ವಿಷ್ಣು ಅಥವಾ ಇತರ ದೇವತೆಗಳ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಇತರ ಯಾವುದೇ ದೇವತೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಮೇಲು- ಕೀಳೆಂಬ ಭೇದಭಾವವನ್ನಾಗಲಿ, ದ್ಯೇಷಭಾವನೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಪುರಾಣಗಳು ಒಪ್ಪ ವುದಿಲ್ಲ.೫ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳೂ 
ಮೂಲತಃ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಪಾತ ಮಾಡುವವನು ಅತ್ಯಂತ ಪಾಪಿಯನಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಮ್ಮ ಆತ್ಮದೊಂದಿಗೆ 
ಅಲಿಪ್ತವಾಗಿ, ಪರಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಅಲಿಪ್ತವಾಗಿ ಭಕ್ತಿ ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ದುಷ್ಟಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ದೂರವುಗಿರುವ ಮನಸ್ಸು 
ಒಳ್ಳೆಯ ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಮಾಡಿದ ಯಾವುದೇ ಕೆಲಸ ದೇವನನ್ನು ಪ್ರಸನ್ನ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಫಲಪ್ರದವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಅದರ ಪರಿಣಾಮಿಯಾದ. ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ 
ಡಿ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ.2* ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯ ಅನ್ಯರ ಅಭಿರುಚಿಗೆ ಹಾನಿ ತಟ್ಟದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಂತೆಯೇ ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸು ಸಕಲ ಪರಿಶುದ್ಧಿಯ ಸೆಲೆಯಾಗಿದೆ. ಆದು ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ" ಮತ್ತು 
ಅವನ ಸಮಾಜದ ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತ ದೆ. ಕೇವಲ ನಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಮುತ್ತ ಇರುವವರ ಹಿತದೃಷ್ಟಿ 

ಯಿಂದಲೂ ಪರಿಶುದ್ಧಿ ಯನ್ನು `ನಾವು ಪಾಲಿಸಬೇಕು. ಇದು ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಗುಣ. 
ದಾನ, ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮದ ಇನ್ನೊಂದು ರೂಪ. ಅದು ನೈತಿಕ ಗುಣಗಳಾದ ದಯೆ, ತ್ಕಾಗ, ಆರ್ಜವ 
ಮತ್ತು ಸಮತೆಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕರ್ತವ್ಯ. ಶಿಬಿ, ಕರ್ಣ ಮತ್ತು ದಧೀಚಿ ಇವರ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ ಮಹತ್ವ ಚಿತ್ರಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಕೊಟ್ಟವನು ಮತ್ತು ಪಡೆದವನು ಇಬ್ಬರೂ. ಪ್ರಯೋಜನ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ದಾನದ ನೀತಿ. ಅದು ಕೊಟ್ಟ ವನನ್ನು 
ದಯಾಶೀಲ ಮತ್ತು ಉದಾತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ ಪಡೆದವನಿಗೆ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುತ್ತದೆ; 
ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಸಮಾನವಾಗಿ ಹಂಚುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಾಮಂಜಸ್ಕ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರ್ದಿಪ್ತ ಹಾಗೂ ಕರ್ತವ್ಯದ ಭಾವದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಸಾತ್ತಿಕ ರೀತಿಯ ಆದರ್ಶ 
ದಾನ, ಸತ್ಪಾತ್ರರು ಮತ್ತು ಬಡವರಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಶ್ಲಾಘ್ಯವಾಗಿದೆ. ರಾಜಸ ಮತ್ತು ತಾಮಸ ರೀತಿಯ 
ದಾನಗಳು ಕೇವಲ ಹೆಸರು ಮತ್ತು ಕೀರ್ತಿಗಾಗಿ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಮಾಡುವುವಾದುದರಿಂದ ತೆಗಳಲ್ಬಟ್ಟಿವೆ. ಈ ರೀತಿಯ ದಾನಗಳು 
ದಾತೃವನ್ನೇ ನೀತಿಗೆಡಿಸುತ್ತವೆ. ಪದ ಮಪುರಾಣ26 ದಾನವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವರ್ಗಿಕರಿಸಿದೆ: (1) ನಿತ್ಯ: ಪ್ರತಿಫಲಾಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯ ಭಾವದಿಂದ ಸತ್ಚಾ ುತ್ರರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿನಿತ ವೂ ಅರ್ಪಿಸುವ ದಾನ; (2) ನೈಮಿತ್ತಿಕ: 'ಮಾಡಿದ ಪಾಪಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತರೂಪವಾಗಿ "ವಿಶೇಷ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾ ೦ಸರಿಗೆ ಕೊಡುವ ದಾನ; (3) ಕಾಮ್ಯ: ಐಶ್ವ ರ್ಯ ಮತ್ತು ತ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಕೊಡುವ ದಾನ; (4) ವಿಮಲಾ: ಸರ್ವ ಸಮರ್ಪಣ ಭಾವದಿಂದ ಭಗವಂತನಿಗೆ 
ಸಮರ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಮುಕ್ತ ರಾದ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸುವ ದಾನವಾದುದರಿಂದ ಇದು ಪರಮ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದ ದಾನ. 
ವಿಶಾಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಬಾವಿಗಳನ್ನು ತೋಡಿಸುವದು, ಕೆರೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸುವುದು, ಕಾಲುವೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆಸುವುದು ಮತ್ತು ಉದ್ಯಾನ 
ವನಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ, ಆಸ್ಪತ್ರೆ ಹಾಗೂ ದೇವಸಾ ತ್ವನಗಳಂತಹ 'ಯೋಕೋಪಕಾರಯಾದ ಪೂರ್ತಗಳೂ ಈ ದಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಕ 
ಹ ತ“ ಧರ್ಮದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನು ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುತ್ತವೆ.27 ಆಹಾರ ದಾನದ ಆತಿಥ್ಯ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ 
ಬಗ್ಗರಲ್ಲಿ ಉಚಿತವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಹಚಚಿಕೆಯೇ ಐಶ್ವ ಯ ಸಂಗ್ರಹದ ಉದ್ದೇಶ ಎಂದು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್‌ ಒಕ್ಕೊರಲಿ 


ನಿಂದ ಸಾರುತ್ತಿದೆ. ಆರ್ಥಿಕ ಸಾಮರಸ್ತ [ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ಸಮಾಜ ದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ ಸೌಹಾರ್ದವನು ೦೬ ೦ಟುಮಾಡುವ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ನೀತಿಯೇ ದಾನ. 


ಸಾಧಾರಣ-ಧರ್ಮ ಸ್ವಧರ್ಮದ ಮೂಲವನ್ನು ರೂಪಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಪರಿಮಿತಿಯನ್ನೂ ನಿಗದಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ; 
ಆ ಮಿತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ವಧಮ ವನ್ನು ಕಾಣಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆಸ್ತಿ ಸಂಗ್ರಹ ಮಾಡದಿರುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ. ಧಾರ್ಮಿಕ 
ತ್ಯಾಗದ ದೀಕ್ಷೆ ತೊಟ್ಟ ತ್ಬಿವನು, ಅದರಂತೆ ಆಚರಿಸುವಾಗ ಅನ್ಯರ ಆಸ್ತಿ ಬ್ರಯನ್ನು ಸ್ವಾಧೀನಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಕ ೪ ಒಂದು ವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ, ತನ್ನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ, ತನ್ನ ವರ್ಗಕ್ಕಷ್ಟೇ" ಅಲ್ಲ, ಅನ್ಯ ವರ್ಗಕ್ಕೂ, ಅವರವರ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ 
ಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ. ಸೇವೆ ಸ ಲಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ; ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಸಮಾಜಕ್ಕೇ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ 


ತಮ್ಮ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಕರ್ತವ, [ಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವರ್ಗವೂ ಸಮಸ್ತ ವರ್ಗದ ಸಾಮಾನ್ಯ 


ಸ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿಯಬೇಕು. ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅಪಾಯ ಬಗೆಯುವುದೆಂದರೆ. ತನ್ನ ಆತ್ಮವನ್ನು ತಾನೇ ಕೀಳುಗೈದಂತೆ; ಅಂತೆಯೇ 
ಸ್ವಧರ್ಮದ ನೀತಿ ಸಮಾಜಘಾತಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತೇಜನ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆಯೇ ಪೌರಾಣಿಕ ನೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಧರ್ಮ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ವರ್ಣಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲಾಗಿದೆ - ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ? ವೈಶ್ಯ, 
ಮತ್ತು ಶೂದ್ರ; ಈ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವರ್ಗಕ್ಕೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಕರ್ತವ ಗಳನ್ನು ನಿಗದಿಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆಯಾ ವರ್ಗದ 
ಗುಣ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಪ್ರವೃತ್ತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಈ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದ ವಿಭಜನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ.30 ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ದಕ್ಷತೆ, ಪ್ರಗತಿ, ಸಾಮರಸ್ಯ ಮತ್ತು ನೆಮ್ಮದಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದೇ ಈ ಯೋಜನೆಯ ಉದ್ದೇಶ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವರ್ಗ 
ದವರೂ, ನಿಯಮಾನುಸಾರವಾಗಿ, ಮತ್ತೊಂದು ವರ್ಗದವರ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪ ಮಾಡದಂತೆ ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ ನಿರ್ವಹಣೆ 
ಯನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ದಕ್ಷತೆಯಿಂದ ಮಾಡಲು ಶ್ರಮಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿ ಉನ್ನತ 
ವಾದ ಸಂಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನೂ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದ ಅವರವರ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವರ್ಗವೂ 
ಉತ್ತಮವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು.3! ಆದುದರಿಂದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಯಂತ್ರದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಗವೂ ಇನ್ನೊಂದರಷ್ಟೆ 
ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಇಡೀ ಸಮಾಜದ ನೆಮ್ಮದಿಯನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಎಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಪೂರಕವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದವು. ಕೆಲವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗುಣಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಈ ಚತುರ್ವರ್ಣಗಳೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಜಯಪ್ರದವಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದಿತ್ತು. ಭೂತದಯೆ, ಕ್ಷಮೆ, ಸತ್ಯಸಂಧತೆ, ವಿವೇಕ, ಮತ್ತು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ 
ಲಕ್ಷಣಗಳು.33 ವಿಶ್ವಮೈತ್ರಿ ಮತ್ತು ಸಮಾನ ಭಾವನೆಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಸಂಪತ್ತು ಎಂದು ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.33 ಶೌಚ, 
ತಪಸ್ಸು ಮತ್ತು ದೈವನಂಬಿಕೆಗಳೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳೆಂದು ಗೀತೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ.3* ವೇದಗಳ ಅಧ್ಯಯನ- 
ಅಧ್ಯಾಪನ, ಯಜನ-ಯಾಜನ ಮತ್ತು ದಾನ-ದಕ್ಷಿಣೆಗಳ ಸ್ವೀಕರಣ ದ್ವಿಜೋತ್ತಮನ ಷಟ್ಕರ್ಮಗಳು.3* ವೇದಾಧ್ಯಯನ, 
ಯಜನ ಮತ್ತು ದಾನ-ಧರ್ಮಗಳು ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಮತ್ತು ವೈಶ್ಯರ ಕರ್ಮಗಳೂ ಅಹುದು. ಕಲಿತನ, ಹುರುಪು, ಧೈರ್ಯ, ಕೌಶಲ, 
ಪ್ರಭುತ್ಚ ಮತ್ತು ರಣಸ್ಥೆರ್ಯಗಳು ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಸಹಜ ಗುಣಗಳು. ಶಿಷ್ಟರಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ದುಷ್ಟಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ ಶಸ್ತ್ರ ನಿಯಂತ್ರಣ 
ಮತ್ತು ಭೂರಕ್ಷಣಾ ಕಾರ್ಯ ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಕರ್ಮ.36 ವ್ಯವಸಾಯ, ಪಶುಸಂಗೋಪನ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಾರಗಳು 
ವೈಶ್ಯನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕರ್ಮಗಳು.3? ವಿನಯದ ಪ್ರತಿಮೂರ್ತಿ ಶೂದ್ರ.38 ನಿಸ್ವಾರ್ಥ ಸೇವೆಯೇ ಅವನ ಗುರಿ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದ ರಕ್ಷಕ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ ದೈಹಿಕಶಕ್ತಿಯ ರಕ್ಷಕ, ವೈಶ್ಯ ಆರ್ಥಿಕ ಸುಭದ್ರತೆಯ ರಕ್ಷಕ, ಶೂದ್ರ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಮತ್ತು ಲಲಿತಕಲೆಗಳ 
ರಕ್ಷಕ. ಭೂತದಯೆ, ಸಹನೆ, ವಿನಯ, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ, ಶೌಚ, ಅಹಿಂಸೆ, ಸವಿನುಡಿ, ಸ್ನೇಹ ಮತ್ತು ದ್ವೇಷ-ಲೋಭರಾಹಿತ್ಯಗಳು 
ಎಲ್ಲ ವರ್ಗದವರೂ ಬೆಳಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿರುವ ಗುಣಗಳು ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಪುರಾಣ ಹೇಳುತ್ತದೆ.39 

ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಮತ್ತು ರಾಜನ ಕರ್ಮಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಒಂದೇ ಆಗಿವೆ; ಕಾರಣ ರಾಜರು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯರೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ರಾಜನಾದವನು ಯೋಗ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗಳಿಸಬೇಕು ಮತ್ತು ಗಳಿಸಿದ ಸಂಪತ್ತನ್ನು 
ಯೋಗ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಅಗ್ನಿಪುರಾಣ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅವನು ತನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆಸೆಗಳ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ 
ಬಡವರನ್ನು ತುಳಿಯಬಾರದು; ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ದೈವೀ ಪ್ರಕೋಪಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಈಡಾಗುತ್ತಾನೆ. ರಾಜನಾದವನು ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು 
ನೈತಿಕ ಜ್ಞಾನಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಣತಿಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರಬೇಕು.49 ಅವನು ಸ್ವತಃ ಆತ್ಮಸಂಯಮಿಯಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನೂ ನಿಯಂತ್ರಿಸಲಾರ. ಯಾವ ಯಾವ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಯಾರು ಯಾರು ಅರ್ಹರೋ ಅಂಥವರನ್ನೆ ಆರಿಸಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಒಂದೊಂದು ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ನೇಮಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಜೆಗಳ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸುವಂಥ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಮತ್ತು 
ಅವರಿಗೆ ತೊಂದರೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಬೇಕು.2 ಪುರಾಣಗಳು ರಾಜಧರ್ಮದ ನೀತಿಯೊಂದಿಗೆ 
ವ್ಯವಹರಿಸುವುದರಿಂದ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಪಮಾರ್ಗಹಿಡಿದ ರಾಜಕುಮಾರರಿಗೆ ಈ ಪುರಾಣಗಳ ಮೂಲಕ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಕೊಡಬೇಕೆನ್ನುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಪೌರಾಣಿಕರನ್ನು ರಾಜಾಸ್ಥಾ ನದ ಅಧಿಕಾರವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತದೆ.4* ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವರ್ಣವೂ 
ಸಮಾಜದ ಅಂಗವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಗರಿಷ್ಠ ಪ್ರಗತಿ, ಸಾಮರಸ್ಯ ಮತ್ತು ಕ್ಷೇಮಾಭ್ಯುದಯವನ್ನು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉಂಟುಮಾಡು 


ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅದು ತನ್ನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಸಮರ್ಥವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕು - ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ವರ್ಣ 


ಧರ್ಮದ ನೀತಿ ಅಡಕವಾಗಿದೆ. | 

ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಬಯಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಆಯಾ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕರ್ಮಗಳು ಆಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ. ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ಫು ಸಂನ್ಯಾಸ ಚ ಸಷ ಟಃ 
ಧರ್ಮಗಳು; ಈ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ, ಗೃಹಸ್ಥ, ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ವ್ರ 


ಸನ್ಯಾಸಿ ಜೀವನದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಈ ಆಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಕಾಸದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿನ ನಾಲ್ಕು 


ನಿಲಾ ಣಗಳು ಅಥವಾ ಏಣಿಯ ನಾಲ್ಕು ಹಂತಗಳಿದ್ಬಂತೆ. ಈ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಕಾಸವನ್ನು ತಾ ವ್ಯಕ್ತಿ ಚಾ ಹಲ 

ನಾಗರೆ ಈ ಎಲ್ಲ (ನಾಲ್ಕು) ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನೂ ದಾಟಿ ಹೋಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಮನೋಬಲವನ್ನು ತ 
ಉ ಕ್ಮ ಈ 

ವ್ಯಕ್ತಿ ಮಧ್ಯಂತರದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು; ಈ ಮಾರ್ಗ ಅಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ್ವ ಕಷ್ಟ 





೨೧೩ 
ಪುರಾಣಗಳ ನೀತಿತತ್ವ 


ಷನು ಪ್ರಪ 

ಕತ್ತಮ ಸುಳು ಆನಭಮಾಲ ಮಲ ಮಾಸಲು ಅನ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನ, ಅವನನ್ನು 
ಹಿಕ ನ ತ ಕಲ್ಲ ಎ ತಪಸ್ಸು ಮತ್ತು ಮಹಾತ್ಕಾಗಗಳ ಜೀವನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗೆ ಒಯ್ಯುವ ಶಿಸ್ತು, ಅಧ್ಯಯನ, ಸೇವೆ, ಬಲಿದಾನ, ತಪಸ್ಸು ಮತ್ತು ಆ. ತನ-ಸುಪೂರ್ಣ ೫೫ . 

ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವು ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಶಿಸ್ತಿನ ಕಾಲ. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾದವನು ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸಂಪೂ ೩ 
ದೈಹಿಕವಾದ. ಭೋಗಸುಖಗಳ ಕಡೆಗೆ ಗಮನಕೊಡದೆ, ವೇದಾಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಆತೆ ತನ್ನ ಗುರುಸೇವೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು ಮತ್ತು ಭಿಕ್ಷಾನ್ನದಿಂದ ಜೀವಿಸಬೇಕು. ಅವನ ಜೀವನ ಶುದ್ಧಿ, ಸರಳತೆ, ಚುರುಕುತನ, ಸೌಮ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಸ 
ಯಿಂದ ಕೂಡಿರಬೇಕು. ಈ ರೀತಿಯ ಜೀವನದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಸ್ಯ ಜವ ವಿಸ್ತ ದೇಹ ಆರೋಗ್ಯಕರವಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಮುಂದಿ 

ಸ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಳನ್ನು ಹೊರುವ ಶಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಸ ವು ಸೇವೆ ಮತ್ತು ತ್ಕಾಗಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡುವುದರಿಂದ ಈ ಅವಸ್ಥೆ ವಯುಷ್ಯನ ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಘಟ್ಟ. ಎಲ್ಲ ಆಶ್ರಮಗಳೂ ಗೃಹಸ್ಥನಲ್ಲಿಗೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಜೀವನದ ಇತರ ಆಶ್ರಮಾವಸ್ಥೆ ಜಾ 
ವವರಿಗೆ ಗೃಹಸ್ಥ ಆಶ್ರಯದಾತ ಮತ್ತು ಜೀವದ ಉಸಿರು. ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಈತ ಜೋ: ಆದರಿಸಬೇಕು. 
ಈತನು ಅನ್ಯರ ಬಗ್ಗೆ ತಿರಸ್ಕಾರ, ಅಹಂಕಾರ, ದುರಭಿಮಾನ, ಒರಟುತನ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಿಹಿಂಸೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಜೀವನದಿಂದ 
ತೊರೆಯಬೇಕು.4* : ಪುರಾತನ ಖುಷಿಗಳು, ದೇವತೆಗಳು, ಪೂರ್ವಜರು, ಮನುಷ್ಯರು ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ ಜೀವಿಗಳ ಖುಣವನ್ನು 
ತೀರಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರುವ ದಿನನಿತ್ಯದ ಬಲಿದಾನಗಳಾದ ಯಷಿಯಜ್ಞ, ಪಿತೃಯಜ್ಞ, ದೇವಯಜ್ಞ ಮನುಷ್ಯಯಜ್ಞ 
ಮತ್ತು ಭೂತಯಜ್ಞ ಗಳ ಮೂಲಕ ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳಿಗೂ ಉಪಕಾರ ಮಾಡಿ ತನ್ನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ 
ಜೀವಿಗಳಲ್ಲೂ ಸ್ನೇಹವನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಬಲಿದಾನಗಳಿಗೂ ಬಾಹ್ಕರೂಪ ಮತ್ತು ಅಂತರಾರ್ಥಗಳಿವೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು 
ಅಥವಾ ವೇದಗಳ ಅಧ್ಯಯನ-ಅಧ್ಯಾಪನವೆ ಯಷಿಯಜ್ಞವೆನಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಬ ಹ್ಮಯಜ್ಞ ವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಕೆಲವರು ಖುಷಿಗಳು ವೇದಮಂತ್ರ ದ್ರಷ್ಟಾರರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಖಹುಷಿಯಣವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇದು ಒಬ್ಬನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಜ್ಞಾ ನದೊಂದಿಗೆ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ನೀತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದ ರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 
ಎಲ್ಲ ಅಧ್ಯಯನವೂ, ಅಧ್ಯಾಪನದ ಮೂಲಕ ಅದರ ಫಲವನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ, ಒಂದು 
ತ್ಕಾಗವೇ. ವೇದಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು, ಉನ್ನತಗೊಳಿಸಿ ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡಲು ಇದು ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಹೋಮದ ಮೂಲಕ ದೇವರನ್ನು ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆ ದೇವತೆಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಮಳೆ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಸುರಿಸಿ 
ನಮ್ಮ ಕ್ಷೇಮಾಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ದೂತರೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರ ಈ ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ನಮ್ಮ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ನೀಡುತ್ತೇವೆ. ಈ ಮೂಲಕ ನಾವು ಪ್ರಾಕೃತಿಕ 
ಮತ್ತು ಪರಾ-ಪಾಕೃತಿಕ ಪ್ರಪಂಚಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಪರಸ್ಪರಾವಲಂಬನೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ಜಲತರ್ಪಣದ ಮೂಲಕ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರಿಗೆ ಶಾಂತಿ-ಹೋಮ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಇದು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಮತ್ತು ಬಡ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಕೊಡುವ ವಿದ್ಯುಕ್ತ ಕ್ರಿಯೆಗಳಾದ ಅಶನ, ವಸನ, ದಕ್ಷಿಣೆಗಳನ್ನೂ ಒಳಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಶ್ರದ್ಧೆಯೇ ಆಧಾರವಾದ 
ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಶ್ರಾದ್ಧಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.46 ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತರ್ಪಣವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಪೂರ್ವಜರು ದೀರ್ಫಾಯುಸ್ಸು, 
ಸಂತಾನ, ಸಂಪತ್ತು, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸುಖ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲ ಬಯಕೆಗಳನ್ನೂ ದಯಪಾಲಿಸುತ್ತಾರೆ.4? ಪುರಾಣಗಳು ಈ ಶ್ರಾದ್ಧಗಳ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ, ರೀತಿ - ವೈವಿಧ್ಯ ಮತ್ತು ಫಲಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದವರು ಪಾಪಿಗಳು ಮತ್ತು ಜುಣ 
ಪಾತಕರೆನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವುದರಿಂದ ಕೃತಜ್ಞತೆಯು ಒಂದು ಪುಣ್ಯ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಡಕು ಮತ್ತು 
ಅಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದರಿಂದ ಕೃತಫ್ನತೆಯು ಒಂದು ಪಾಪ. ಶ್ರಾದ್ಧ ಗಳಿಗೆ ನೈತಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ರೂಪಗಳೆರಡೂ 
ಉಂಟು. ತನಗೆ ಭೌತಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಿರುವ ತನ್ನ ಪೂರ್ವಜರಿಗೆ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಕೃತಜ್ಞತೆ 
ಯನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರಾದ್ಧದಲ್ಲಿ ಬಡವರು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ದಾನ ಕೊಡುವುದರಿಂದ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿನ ಬಡವರು 
ಮತ್ತು ಯೋಗ್ಯ ವರ್ಗದ ಜನರಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅತಿಥಿಸತ್ಕಾರವೇ ಮಾನವರ ಪೂಜೆ. ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಆಶ್ರಯಸ್ವಾ ನವಿಲ್ಲದ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸತ್ಕಾನ್ಹೇಷಕರಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಗೆ ಹೋದ ಇತರ ಆಶ್ರಮಜೀವಿಗಳು ಗೃಹಸ್ಥನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದರು. ಅವನು ಅವರ 
ಪಾರುಪತ್ಯಗಾರನಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿದ್ದ. ಅವನು ಹಸಿದವರಿಗೆ. ಅಶನ, ನಗ್ನರಿಗೆ ವಸನ, ವಸತಿಹೀನರಿಗೆ ವಸತಿಗಳ ತ್ತು. ಕಪ್ಪ 
ಲ್ಲಿದ್ದವರನ್ನು ಸಂತೈಸಿ, ಸಮಾಜದ ಸಾಮರಸ್ಯ ಮತ್ತು ಹಿತರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ. ಡ್‌ ಂ' 
ತ ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಲೂ ಇರುವ ಎಲ್ಲ ಗೋಚರಾಗೋಚರ ಜೀವಿಗಳನ್ನೂ ತಣಿಸುವುದು ಭೂತಯಜ್ಞ. ಇದರ ಮೂಲಕ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಇತರ ಜೀವಲೋಕಕ್ಕೂ ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಶಾಲವಾದ ಈ ಸ್ಲಷಿ ಸಮುದಾಯದಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಕೇವಲ ಒಂದು ಅಣುಮಾತ್ರ. ಅವನ ಸುತ್ತಲೂ ಇರುವ ಜೀವಗಳೆಲ್ಲ ಅನಂತವಾದ ಈ ವಿಶ್ವಕುಟುಂಬದ ಅವಿನಾ ಅಂಗಗಳು. 
ಅತ್ಯಂತ ಅಲ್ಪವಾದ ಇರುವೆಯ ಕಡೆಗೂ ಗಮನಕೊಡುವುದು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸೌಖ್ಯವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿದಾಗ 


೨೧೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹಾ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸೌಖ್ಯ ಸಾಧ್ಯ. ಸಮಸ್ತ ಜೀವಕೋಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಡಗಿರುವ ಆತ್ಮದ ಅರಿವೇ ಭೂತಯಜ್ಞದ ನೀತಿ. 
ಪುರಾಣಗಳು ಸ ಸ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ 1 ಹ! ಆದುದರಿಂದ ಮರಗಳ ರಕ್ಷಣೆಯೂ ಒಂದು ಪುಣ್ಯಕಾರ್ಯ; ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಕತ್ತ ಶ್ವರಿಸುವುದು ಮಹಾಪಾಪ.48 ಹೀಗೆ ಗೃಹಸ್ಥನಾದವನು ಅತು ಬಚ್ಚ ಮಟ್ಟದ ಸನ್ಯಾಸಿಯಿಂದ ಹಿಡಿದು ಅತಿ ಕೆಳಮಟ್ಟದ 
ಇರುವೆಯ ತನಕ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಕ್ರಿಯ ಸಹಾಯವನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಸಮಾಜದ ಹಿತರಕ್ಷಣಾ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಗೃಹಸ್ಥ ಅನಿವಾರ್ಯ « ಅಂಗ. 
ಗ ಇಸಾ ವಾತಾ ಇ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಸಾಧಕವಾದ ಅವಸ್ಥೆ. ಈ ಆಶ್ರಮದ ಜೀವನ ಅಶನ, ವಸನ ಮತ್ತಿತರ 
ವಾದ ನಿಯಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಎಲೆ, ಕಂದಮೂಲ ಫಲಗಳೇ ಮೋಕಾ ಫರ್ಥಿಯ 

1 ಕೂದಲನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಬೆಳೆಯಲು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ನೆಲವೇ ಅವನ ಹಾಸಿಗೆ, ಕ್ಡ ಕೈಷ್ಣಾಜಿನ ಮತ್ತು ಭಾ 
ಉಡಿಗೆ. ಅವನಿಗೆ ಚಳಿ- ಬಿಸಿಲು ಬಾಧೆಯಿಲ್ಲ. ದಿನಕ್ಕೆ ಮೂರು ಸಾರಿ ಸ್ನಾನ ಮಾಡಿ ಮನೆದೇವತೆ ಮತ್ತು ಅತಿಥಿಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸ 
ಬೇಕು ಮತ್ತು ಚಿತ್ತೈಕಾಗ್ರತೆಯಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ತಪಸ್ಸನ್ನು ಆಚರಿ ಸಬೇಕು. ಇದು ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ ಜೀವನದಿಂದ ಸನ್ಯಾಸ 
ಜೀವನದ ಕಡೆಗೆ ಸಂಕ್ರಮಣ ಹೊಂದುವ. ಕಾಲ; ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ತ್ಕಾಗ ಅಥವಾ ಬಲಿದಾನದ ಜೀವನಕ್ಕಿ ಛಿಯರು 
ಅರ್ಹನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಪರೀಕ್ಸಾ ಕಾಲ. 

ನಾಲ್ಕನೆಯ ಆಶ್ರಮವೇ ಸಂನ್ಕಾಸಾಶ್ರಮ. ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿರ್ಲಿಪ್ತನಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಈ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಕಾಲಿಡಲು ಅರ್ಹನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಸಮಸ್ತ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ದಯೆ, ಆಸೆ-ಆಮಿಷಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತಿ, ಸುಖ-ದುಃಖ ಮತ್ತು ಲಾಭಾಲಾಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಚಿತ್ತ, ಶತ್ರು-ಮಿತ್ರರಲ್ಲಿ ಏಕದೃಷ್ಟಿ ಈ ಆಶ್ರಮದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು. ಸಂನ್ಕಾಸಿಯಾದವನು ಕಾಯಾ, ವಾಚಾ, 
ಮನಸಾ ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಪಾಲಿಸಬೇಕು.59 ಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳು, ವೇದಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳೆಂದು ಮೂರು 
ವಿಧವಾದ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳನ್ನು ಪದ್ಮಪುರಾಣದಲ್ಲಿ, ಹೇಳಿದೆ. ಕರ್ಮಸನ್ಕಾಸಿಯು ಸರ್ವಸಮರ್ಪಣ ಭಾವದಿಂದ ಹೋಮಯಜ್ಗ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿ ತನ್ನನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ವೇದಸಂನ್ಯಾಸಿಯು ನಿರಂತರವಾಗಿ ವೇದಾಭ್ಯಾಸ ನಿರತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವರಿಬ್ಬರ 
ಗಿಂತ ಉನ್ನತನೆನಿಸಿದ ಜ್ಞಾನಸಂನ್ಮಾಸಿಯ ಮನಸು, ಸದಾ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂನ್ಯಾಸಿಯು ಎಲೆಗಳನ್ನು 
ತಿನ್ನುತ್ತ, ಜೀವನ-ಮರಣಗಳನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಕಾಣುತ್ತ, ಯಾವ ರೀತಿಯ ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲದ ಶಾಂತ, ಮೌನ, 
ಪವಿತ್ರ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಾನೆ. 51 ಈತ ಶಾರೀರಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕಳಚಿಬಿಟ್ಟು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದಿನಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ನಿಲ್ಲದೆ, ಸಜ್ಜನರ ಆತಿಥ್ಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತ, ತನ್ನ ನಡೆ-ನುಡಿಗಳಿಂದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹುತ ಒಂದು ಸ್ಥ ಳದಿಂದ ಮತ್ತೊ ದುಸ್ಕ ನ ಛಕ್ಕೆ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿ ರುತ್ತಾನೆ. 

ಶಾರೀರಿಕ. ಮತ್ತು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಬಂಧನಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಯಸುವ್ರದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಹಹಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ನೈತಿಕ ತತ್ವದ ಮೇಲೆ ಆಶ್ರಮಧರ್ಮದ ಯೋಜನೆ ರೂಪಗೊಂಡಿದೆ. ಕರ್ತವ್ಯದ ಮಾರ್ಗ ಕೀರ್ತಿಯ 
ಸೋಪಾನ. ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಇರವಿನ ಬಂಧನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಯಸುವುದಕ್ಕೆ ಮುನ್ನ ಜಷಿಯಣ, ದೇವಯಣ ಮತ್ತು 
ಪಿತೃಯಣ, ಈ ಯಣತ್ರ ಯಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ವೇದಾಧ್ಯಯನ, ಯಜ್ಞಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂತಾನ 
ಲಾಭದ ಮೂಲಕ ಈ ಯಣವನ್ನು ತೀರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಮತ್ತು ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮಗಳು ಈ ಯಣವನ್ನು 
ತೀರಿಸಲು ಮೋಕ್ಸಾರ್ಥಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಈ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳನ್ನು * ನಿರ್ವಹಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ 
ಸಮಾಜದ ಸಾಂಖ್ಯ, ಬೌದ್ದಿಕ ಥುತ್ರು ಆರ್ಥಿಕ ಉನ್ನ ತಿಗೆ ಸಹಾಯಕನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪೌರಾಣಿಕ ನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಹಾಗೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ವಹಿಸುತ್ತದೆ. “ಬಿತ್ತಿದಂತೆ ಬೆಳೆ” ಎಂಬ' ನಾಣ್ಣುಡಿಯೇ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾ ಂತದ ತಿರುಳು. ಒಳ್ಳೆ! ಯದಾಗಲಿ, ಕೆಟ್ಟದಾಗಲಿ ಅಥವಾ 
ಉಪೇಕ್ಟಾತ್ಮಕವಾದುದಾಗಲಿ. ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಕೆಲಸ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ” ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ದೆ ಈ ಜನ್ಮದ 'ಸುಖ-ದುಃಖಗಳು 
ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮ ದ ಕರ್ಮಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಪೂರ್ವನಿಶಿ ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆಸೆ, ಆಲೋಚನೆ ಮತ್ತು ಶಾರೀರಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಪರಸ್ಪರ 
ಹೆಣೆದು ಮುಪ್ಪ ಗೋಡು ಕರ್ಮದ ಪಾಶವಾಗಿ 'ಹುರಿಗೊಂಡಿರುತ್ತವೆ ವೆ. ಮುಪ್ಪುರಿಗೊಂಡ ಈ ಮೂರು ಹುರಿಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಪರಿಶುದ್ಧಿಗೊಳಿಸಬೇಕು. ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಪ್ರಧಾನ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದರೂ, 
ಮನುಷ್ಯ! ಗೆ ದೈವದತ್ತವಾಗಿರುವ 5 ಸಾರಾಸಾರವಿವೇಚನಾ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸತ್ಯರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು ಉತ್ತಮ 
ಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ,ಪುಂಟು. ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತವನ್ನು ಕುರಿತು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ವಿಧಿವಾದವನ್ನು 
ಗೆದ್ದು ಸತ್ಕಾ ರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಮನುಷ ನಗೆ ಪೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡುವುದರಿಂದ ಈ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ನೈತಿಕ ಮೌಲ್ಯ 
ಉಂಟು. 

ಸಾವಿರಾರು ತಾಯಿ- ಕಃ ಮಧ್ಯೆ ಕರು ತನ್ನ ತಾಯಿಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ, ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮ! ದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ 
ಕರ್ಮವು, ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ತಕ್ಕ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನ ಕರ್ತೃವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನೂ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮೃ ದು ಸ್ವಭಾವದ ಜನರು ದೇವತೆಗಳು, ಸಂತರು "ಮತ್ತು ಧರ್ಮಿಷ್ಕ್ಠರಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. ಕ್ರೂರಿಗಳು ಮತ್ತು 


ನಿರ್ದಯರಾದವರು, ಮನುಷ್ಯರು, ಮೃಗಗಳು, ಹಕ್ಕಿಗಳು ಮತ್ತು ಹಿಂಸಾತ್ಮಕವಾದ ನೀಚ ಪ್ರಾಣಿಗಳಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. 


೨೧೫ 
ಪುರಾಣಗಳ ನೀತಿತತ್ವ 


೯ನ್ಮವನ್ನು ಯಾವ ಮನುಷ್ಯನೂ ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರ 


ನೀಚಪ್ರಾಣಿಯ ಶರೀರ ಧಾರಣೆಮಾಡಿದ ಜ್‌ ನುಸಾರವಾಗಿ ಹೋಗುವ ಅನೇಕ 


ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೂ ನೈತಿಕ ಮೌಲ್ಯವೂಟು. ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪಾಪಿಗಳು ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಕ್ಕ 


2 
ಛ ಹೆಸರನ್ನೂ ಪುರಾಣಗಳು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 
ಟ್‌ ಜ್ಯ ಫೋತ್ಸಾಹಿಸಿ ಅನೀತಿಯನ್ನು ಪರಿತ್ಯಜಿಸಿ ಇರವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ನರಕದ ಸಿದ್ದಾ ಫಂತವು 


ಒಂದು ನಾತಿ ನಿಯಮ. ಪ್ರಪುಚದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಪರಿಪೂರ್ಣದೆಡೆಗೆ ಒಯ್ಯುವುದರ ಮೂಲಕ ಹ 
ಉದ್ಧಾರ ಮಾಡುವ ಒಲವನ್ನು ತೋರುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮವು ಒಂದು ನೈತಿಕ ಶಕ್ತಿ. ತಪ್ಪನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸಿ ಸರಿಯನ್ನು ಪು ಸ್ಕರಿಸು 
ಣಿಸುತ್ತದೆ. 

ಗದ್ಗ ತ ಹ ಷಸ ಪಾಪಗಳಿಗೆ ಮಾಡುವ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ಕುರಿತು ಪುರಾಣಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ.33 
ಇದು ಮನಸ್ಸನ್ನು "ಪರಿಶುದ ಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಿಗದಿ ಮಾಡಿದ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ವಿಧಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನೂ 
ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ತಪ್ಪು ಮಾಡುವುದು ಮಾನವಸ್ವಭಾವ. ಮಾಡಿದ ತಪ್ಪನ್ನೇ ಪುನಃ ಮಾಡಲು ಬಿಡದೆ ಉನ್ನತವಾದ ಸದ್ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಬೆಳಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದರಿಂದ ಪಶ್ಚಾತಾ ಪವು ಒಂದು ಸದ್ಗುಣ. ಇದರಿಂದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತಕ್ಕಾಗಿ 
ಮಾಡಿದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು, ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಎಂದಿಗೂ ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ಬಿಟ್ಟುಬಿಟ್ಟ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕುಗಿ ಸುವ ಚಿಂತೆಗಳಿಂದ 
ಮುಕ್ತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದಲ್ಲದೆ 'ಅವನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಅಧ್ಯಾಯವೊಂದನ್ನು, ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲು ಅನುಕೂಲ ಮಯಾ ಶ್ರವೆ. 

ಪಾಪವು ಸಮಾಜಘಾತಕವಾದುದರಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಪಾಪವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪಾಪವೆಂದರೆ ಆತ್ಮಸಂಯಮ 
ರಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಅನ್ಯರ ಹಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡುವುದು. ಅಂತೆಯೆ ಕಳ್ಳತನ, ಕೊಲೆ, ವ್ಯಭಿಚಾರ, ತೂ ಮತ್ತು 
ಲೋಭಗಳನ್ನು ಪಾಪಕಾರ್ಯಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾಡಿದ ಪಾಪ, ಇಡೀ ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪರಿಣಾಮ 
ವನ್ನು ಬೀರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಪಾಪಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಸಾಕು. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನಗಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ತನ್ನ 
ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 

ಉಪವಾಸ ಮತ್ತು ಕೆಲವು ವ್ರತಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಪುರಾಣಗಳು** ಒತ್ತಾಯ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಒಂದು 
ಮಹತ್ತಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಮೌಲ್ಯ ಬವುಂಟು. ಈ ವ್ರತಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಒಂದು ಶಿಸ್ತಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸುತ್ತವೆ; 
ಪರಿಶುದ್ಧಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು “ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟ] ಕ್ಕೇರಿಸುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಇವಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಧಾನವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೆ. 

ಪೌರಾಣಿಕ ನೀತಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾದುದು, ಫಲಪ್ರದವಾದುದು. ಇದು ಇಡೀ ಸಮಾಜದ ಕ್ಷೇಮಾಭ್ಯುದಯ 
ವನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಜಾತಿ ಹಾಗೂ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 
ಧಮ ೯ ಯೋಜನೆಯು ಈ ಉದ್ರೇಶವನ್ನೇ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ದಿ ಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಆತ್ಮಸಂಯಮ 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಸಮರ್ಪಣಗಳಂಥ ಅತು ನನ್ನತ ಗಭ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ನಿಯಮಗೊಳಿಸುವಾಗ ಸ್ವಧರ್ಮಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿಯೇ 
ಇರುವಂತೆ ಅವುಗಳ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದು. ವೇದ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷದ್‌ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ನೈತಿಕ ತತ್ವಗಳ ಒಂದು ಸಂಶ್ಲಿಷ್ಟ ರೂಪ. ವೇದಗಳು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವ ಸತ್ಯ, ಕರ್ತವ್ಯ ಮತ್ತು ಹಿರಿಯರಲ್ಲಿನ ಪೂಜ್ಯ ಭಾವಗಳನ್ನು 
ಪುರಾಣಗಳೂ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ "ಯಾಜ್ಞಿ ಕ ಪದ್ಧತಿ ವರ್ಣಾಶ್ರ ಕ್ರಮಧರ್ಮ ಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಡಕವಾಗಿದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಎಲ್ಲ ಮಟ್ಟದ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನ ಭಾವ, ದಯೆ, ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮವನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸುವುದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಉಪನಿಷ ದ್‌್‌ ಕಲ್ಪನಾ". ಮೂಲವಾದ ಚಿರಂತನವಾದ ಆತ ಒವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಪುರಾಣಗಳು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮದ ಮತಾಚಾರದಿಂದ ಕೂಡಿದ ನೀತಿ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧ ಜೆ ಕೈನ ಧರ್ಮಗಳ ಚಾರಿತ್ರ. $ ನೀತಿಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಪುನರ್ಮೈತ್ರಿ 
ಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಪಡುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾಣಿಜೀವಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹಿಂಸಾಚಾರವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಪ್ರೇಮಭಾವವನ್ನು ಪೋಷಿಸುವ 
ಪಂಚಮಹಾಯಜ್ಞ ಶ್ರಾದ್ಧ ಮತ್ತು ಇತರ ಮತಪದ್ದ ೃತಿಗೆಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರ "ಮೂಲಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಯಾಜ್ಞೆ ಕ್ರ ಪಂಥವು ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಜನಪ್ಪಿ ್ರ್ರಯವೂ, ಸರ್ವಜನ ಸಮ್ಮತವೂ ಆದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಸಾಧಾರಣಧರ್ಮ "ಯೋಜನೆಯು ಎಲ್ಲರಿಗೂ" ಒಂದೇ ಆದ ಸಾಮಾನ್ಯ ನೀತಿ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಸ್ವಧರ್ಮವು ಸಮಾಜದ 
ಔನ್ನತ್ಯ ಮತ್ತು ಏಳಿಗೆಗೋಸ್ಕರ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದ ಒಳಿತೇ 
ಪರಮಾದರ್ಶ ಹಾಗೂ ನಿಯಮ, ಇದಕ್ಕ [ನುಗುಣವಾಗಿ ಗುಣ ನಿರ್ಧಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ತವ್ಯ ಮತ್ತು ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ರೂಢಿ ಜೀವನವನ್ನು ಹೇಗೆ ನಡೆಸಬೇಕು, ಹೇಗೆ ಶಾಂತ, ತೃಪ್ತ ಭಾವದಿಂದಿರಬೇಕು, ಚಿತ್ರ ತ್ರಶಾಂತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿ ದೇವ 
ರೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾಗಿರಬೇಕು, ಎಂಬುದನ್ನು ಪೌರಾಣಿಕ ನೀತಿತತ್ವ ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. ಆತ್ಮಶುದ್ಧಿಯ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಪಂಥಕ್ಕೆ 
ಪರಮೋಚ್ಚ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತ ಪಾಪಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿ, ಸಮಾಜದ ಹಿತಸಾಧನೆಗೆ 
ಸಹಾಯಕವಾಗಿ ಇದೆ. ಉಪವಾಸ ಮತ್ತಿ ತರ ವ್ರತಗಳು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸಂಯಮಗೊಳಿಸಿ, ಪರಿಶುದ್ದಿ ಿಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ 
ವಾಗಿವೆ. ಶ್ರಾದ್ಧ ಮೊದಲಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಗಳು ಮನುಷ್ಯನು ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ಭಾವದಿಂದ ತನ್ನ ಬಣವನ್ನು ತೀರಿಸಿ ಜದ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸಮತೋಲನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕನಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಲು "ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲಿ ಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಮಾಡಬಾರದ ಪಾಪಗಳನ್ನು 


೨೧೬ 

ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಮಾಡಿ ಅವುಗಳ ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ಮಾಡುವ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ಒಬ್ಬನ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ತಿದ್ದಿಕೊಡು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪರಿಶುದ್ದಗೊಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯಕವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ, ಕರ್ತವ್ಯದ ಬುಜುಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಪೌರಾಣಿಕ. ನೀತಿಯು ವೇದ, 
್ರ್ಮ್ಮ ಣ, ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪ್ರಾಚೀನ ನೀ ತಿಯನ್ನು ಸಂಘಟಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನೀತಿತತ್ವಕ್ಕೆ 


ಹಾನಿಯುಂಟಾಗದಂತೆ ಬೌದ್ಧ-ಜೈನ ಧರ್ಮಗಳ ನೀತಿತತ್ವ ವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರು 
ದರಿಂದ 
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ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 


ಪೀಠಿಕೆ 


ವೇದಗಳು ಹಿಂದೂಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆಕರಗಳು. ಅವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಧರ್ಮ ಮೋಕ್ಷಗಳನ್ನು (ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಲ್ಲೆರಡು) 
ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. ಸುಖ ಉದಾತ್ತತೆ ನೀತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬಾಳಿಗೂ, ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೂ ಸಹಾಯಕ 
ವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮದ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಹಿಂದೂ ಮತಾನುಯಾಯಿಯೂ ನಂಬಿಕೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ವೇದಗಳ 
ನಂತರ ಆರು ವೇದಾಂಗಗಳೂ ಸ್ಮೃತಿಗಳೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಧಾರ ಹಾಗೂ ಅಧಿಕಾರಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿವೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಅವು ವೈದಿಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದಲ್ಲದೆ, ವೇದದ ವಿವಿಧ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಂಚಿಕೊಂಡಿರುವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕ್ರಮಬದ್ದ ವಾಗಿಸುವ 
ಕಾರಣದಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ ಅನುಬಂಧಗಳಂತಿವೆ.! ವೇದಾಂಗಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ ಕಲ್ಪಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೌತ, ಗೃಹ್ಮಹ, ಧರ್ಮ ಎಂಬ 
ಮೂರು ಭಾಗಗಳಿದ್ದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರಗಳು ವೇದವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೆ. 

ಜನನದಿಂದ ಮರಣಪರ್ಯಂತ ಮನುಷ್ಯನ ದಿನಚರಿಗೂ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೂ ಅನ ಎಯಿಸುವ ಅನೇಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಗೃಹ್ಯ 
ಸೂತ್ರಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಗೃಹ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಗೃಹ್ಮಾಗ್ನಿ (ಆವಸಥ್ಯ) ಮಾತ್ರ ಆವಶ್ಯಕ; ಶ್ರೌತಯಾಗಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾಗುವ 
ತ್ರೇತಾಗ್ನಿಗಳಲ್ಲ. ಗರ್ಭಾಧಾನದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯಜೀವನದ ಮುಖ್ಯವಾದ ಭಿನ್ನಕಾಲಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಸಬೇಕಾದ 
ಸುಮಾರು ನಲವತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ವಿವಾಹವೇ ಕೊನೆಯದಾಗಿರುವ 
ಮೊದಲನೆಯ ಹದಿನೆಂಟು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಾದ ಗರ್ಭಾಧಾನ, ಪುಂಸವನ, ಸೀಮಂತೋನ್ನಯನ, ಜಾತಕರ್ಮ, ನಾಮಕರಣ, 
ಅನ್ನಪ್ರಾಶನ, ಚೌಲ, ಉಪನಯನ, ಸಮಾವರ್ತನ, ವಿವಾಹ - ಇವು ದೈಹಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮಯಜ್ಞ ದೇವಯಜ್ಞ., 
ಪಿತೃಯಜ್ಞ ಜಿ ಭೂತಯಜ್ಞ, ಮನುಷ್ಯಯಜ್ಞ ಎಂಬ ಪಂಚಮಹಾಯಜ್ಞ ಗಳು, ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಸಾಯಂಕಾಲದ ನಿತ್ಯವಿಧಿಗಳು, 
ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸ ಯಾಗಗಳು, ವಾರ್ಷಿಕ ಶ್ರಾದ್ಧ, ಗೃಹನಿರ್ಮಾಣ ಗೋಸಂವರ್ಧನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕ್ರಿಯೆಗಳು, 
ರೋಗರುಜಿನಗಳನ್ನು ದೂರ ಮಾಡಲು ಮಾಂತ್ರಿಕ ಆಚರಣೆಗಳು - ಇವು ಉಳಿದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆ. ಹೀಗೆ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ 
ಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಜೀವನದ ಆಳವಾದ ನೋಟವನ್ನೀಯುತ್ತವೆ. ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಅವನ್ನು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ "ಜಾನಪದ ಗ್ರಂಥ'ಗಳೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು.2 

ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಮತ್ತು ನೇರವಾಗಿ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳೊಡನೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುವ “ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ಗಳೂ ಅಷ್ಟೇ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ; ಹಕ್ಕು, ಕರ್ತವ್ಯ, ಕಾನೂನು, ಮತಾಚರಣೆ, ಪದ್ಧತಿ, ಬಳಕೆ ಎಂದು "ಧರ್ಮ'ದ ಅರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಧರ್ಮ 
ಸೂತ್ರ'ಗಳು ಲೌಕಿಕ್ಕ ಮತೀಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ; ಭಾರತದೇಶದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಲಾಗದ 
ವಿಷಯಗಳಾಗಿವೆ. ಅನೇಕ "ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ಗಳು ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಪೂರಕಗಳಾಗಿದ್ದು ವೈದಿಕ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗಿವೆ. “ಗೌತಮ' ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು "ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ಗಳು ಕಲ್ಪಸೂತ್ರಗಳ ಭಾಗಗಳಾಗದೆ "ಮನುಸ್ಮೃತಿ' ಮೊದಲಾದ 
ಶ್ಲೊ ೇಕಬದ್ಧ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿವೆ. 

ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ "ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ಗಳ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯಗಳೇನೆಂದರೆ, ಧರ್ಮದ ಮೂಲಗಳು: ವೇದ 
ಪುರಾತನ ಶಿಷ್ಟಾಚಾರಗಳು; ಚತುರ್ವರ್ಣಗಳ ಹಾಗೂ ಆಶ್ರಮಗಳ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು; ವರ್ಣಾನುಸಾರವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನ 
ಉಪನಯನ, ವಿವಾಹ ಮುಂತಾದ ಹಲವಾರು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು; ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಚತುರ್ವರ್ಣಗಳ ವೃತ್ತಿಗಳು; ರಾಜನ 


ಕರ್ತವ್ಯಗಳು, ಮತ್ತು ಹೊಣೆಗಳು, ತೆರಿಗೆಯ ನಿಯಮಗಳು, ಸ್ವಾಮ್ಯ, ರಕ್ಷೆ, ಸಾಕ್ಷಿಗಳು, ಲೇಣಿದೇಣಿ, ಸಾಲ ಆಡಮಾನಗಳ 
ವಾಪಸಾತಿ, ವಿವಿಧ ಅಪರಾಧಗಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ, ದಾಯವಿಭಾಗ, ಆ। 


ನುವಂಶಿಕ ಹಕ್ಕು, ಪುತ್ರರಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯ - ಇವು; ಜನನ, ಮರಣ 
ಮತ್ತು ಇತರ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಆಶೌಚಗಳು; ಹಲವು ಬಗೆಯ ಶ್ರಾದ್ಧಗಳು; ಆಹಾರ ನಿಯಮಗಳು, ಸಿ ೀಯರ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಅವರ ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿಗಳು; ಸ್ರ 


“ನಿಯೋಗ', ಅದರ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳು; ಪಾಪ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ಮತ್ತು ವ್ರತಗಳು, 
ಅವುಗಳ ನಿಯಮಗಳು. “ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 'ಗಳು (ಅಥವಾ ಸ್ತ 


ಬ ಒೃತಿಗಳು) ಆಚಾರ, ವ್ಯವಹಾರ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಎಂಬ ಮೂರು 
ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ಕಂಡ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ವಿಭಾಗಗಳಾಗಿಯೂ ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿಯೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. 


ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಮತ್ತು 


೨೨೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು 


ತ ಜಡ? ತ ಬೂ (ಅಥವಾ ಸ್ಮೃತಿಗಳ) ಕಾಲ ಇನ್ನೂ ಇತ್ಯರ್ಥಗೊಳ್ಳದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗದೆ. 
ಶ್ರ ಪ್ಲೀಕಬದ್ಧ "ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ'ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದೂ, ಇವಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಃ ಆಧಾರಗಳೆಂದೂ 
ಅವು ಹಸಾತ ಎದ್ದಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಅನೇಕ “ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ಗಳಲ್ಲಿ ಮನುವಿನ ಹೆಸರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಉಪಲಬ 
ಮನುಸ್ಮೃತಿ ಯ ಉಲ್ಲೇಖವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಶ್ಲೋಕಬದ್ಧ "ಸ್ಮೃತಿ'ಗಳೂ “ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ಗಳಿಂದಲೇ ಹೊರಟಿಪ 
ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ, ಸೂತ್ರ ಹಾಗೂ ಶ್ಲೋಕ - ಈ ಎರಡು ಬಗೆಯ 
ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮನಾಗಿ ಜನಾದರಣೀಯವಾಗಿದ್ದು ಒಂದರೊಡನೆ ಇನ್ನೊಂದು ಬೆಳೆಯಿತೆಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲು 
ಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ಅನೇಕ “ಧರ್ಮಸೂತ್ರ' ಗ್ರಂಥಗಳು ಅನುಷ್ಟುಪ್‌ ಮತ್ತು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಇತರ ವೃತ್ತಗಳಲ್ಲೂ 
ಸಹ ರಚಿತವಾದ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒಂದುಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಷೆ 

ಉಪಲಬ್ಧ "'ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ಗಳಲ್ಲಿ ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರವೇ ಪ್ರಾಚೀನತಮವೆಂದು ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ಛಂದೋಗರು 
ಅದನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅದು ಸಾಮವೇದಕ್ಕೆ (ರಾಣಾಯನೀಯ ಶಾಖೆಗೆ) ಸೇರುತ್ತದೆಂದು 
ಊಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ಅಧ್ಕಾಯಗಳಿದ್ದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಷಯವೂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿವೆ. 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಎಂಟು ಬಗೆಯ ವಿವಾಹಗಳ ಹಾಗೂ ಅನುಲೋಮ ಪ್ರತಿಲೋಮಗಳೆಂಬ (ಅನುಕ್ರಮ 
ವಾಗಿ ಪತ್ನಿ ನೀಚ, ಉಚ್ಚ ವರ್ಣದವಳು) ವರ್ಣೇತರ ವಿವಾಹಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಹದಿನೆಂಟನೆ ಅಧಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ. ಪ್ರಕಾರ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅದು "ನಿಯೋಗ'ಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಮನುವಿನಂತೆ ಗೌತಮನೂ 
ದ್ವಾದಶ ಪುತ್ರರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟನೆ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಬೋಧಾಯನ. ಆಪಸ್ತಂಬ,* ವಸಿಷ್ಠ," ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಕ್ಯ್ಯ್‌ - ಇವರಲ್ಲಿ ಮನುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಪೂರ್ವಸೂಚನೆ ಇದೆ. ಗೌತಮನ ಕಾಲ ಎಷ್ಟು ಹಿಂದೆಂಬುದರ ಮಿತಿಯು “ಸಾಮ 
ವಿಧಾನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ವನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಇಪ್ಪತ್ತಾರನೆ ಅಧ್ಯಾಯದ (ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರ) ಸೂತ್ರಗಳಿಂದಲೂ, 
“ನಿರುಕ್ತ'ದ 11-3ರ ನೆನಪು ತರುವಂತಿರುವ ಅದರ 11-28ನೆ ಸೂತ್ರದಿಂದಲೂ ನಿರ್ಧರಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಗೌತಮ 
ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ದ ಸುಮಾರು ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 600ಕ್ಕೂ ಕ್ರಿ.ಪೂ. 300ಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

ಆಪಸ್ತಂಬ-ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳ ಅನುಬಂಧವಾಗಿರುವ “ಆಪಸ್ತಂಬ-ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ವು "(ಆಪಸ್ತಂಬ ಕಲ್ಪ 
ಸೂತ್ರದ 28ನೆ ಮತ್ತು 29ನೆ ಪ್ರಶ್ನಗಳಾದ್ದರಿಂದ) ಕೃಷ್ಣಯುಜುರ್ವೇದ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಶಾಖೆಗೆ ಸೇರಿದೆ. ಶ್ರೌತ ಗೃಹ್ಯಧರ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳು ಸಮಾನ ಕರ್ತೃಕಗಳೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ; ಆದರೆ, ಶ್ರೌತಸೂತ್ರದ ಕರ್ತೃವು ಇತರ ಸೂತ್ರಗಳ ಕರ್ತೃವಿಗಿಂತಲೂ 
ಬೇರೆ ಎಂದು ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆಪಸ್ತಂಬ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗಿರುವ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ನಿಕಟ 
ವಾಗಿದೆ. ಅವು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ, ಒಂದು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿಷಯ ವಿವರಣೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವ 
ಸಂದರ್ಭಗಳೂ ಇವೆ. "ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ದ 11,.5-11, 15 ಮತ್ತು  16ರಂತೆ, ವಿವಾಹವಾಗಲಿರುವ ಕನ್ನೆಯು ಸಗೋತ್ರ 
(ಅದೇ ಗೋತ್ರ) ಅಥವಾ ಸಪಿಂಡ (ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಹಂತದವರೆಗಿನ ರಕ್ತಸಂಬಂಧ)ವಾಗಿರಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ; ಈ ವಿಚಾರ 
ವಾಗಿ "ಗೃಷ್ಯಸೂತ್ರ' ಮೌನವಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು "ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ಗಳು "ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ'ಗಳ ತದ್ರೂಪಗಳಾಗಿವೆ;? ಅವೆರಡರಲ್ಲೂ 
ಪರಸ್ಪರ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 

ಧರ್ಮದ ಮೇಲಣ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೂ ಕರ್ತೃಗಳಿಂದಲೂ ಆಪಸ್ತಂಬನು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದ್ಭರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ವೇದ ವೇದಾಂಗಗಳಲ್ಲದೆ ಕಣ್ವ, ಕಾಣ್ವ, ಕೌಶಿಕ, ಕೌತ್ಸ, ಪುಷ್ಕರಸಾದಿ, ವಾರ್ಷ್ಯಾಯಣಿ, ಶ್ವೇತಕೇತು, ಹಾರೀತ - ಈ ಹೆಸರುಗಳೂ 
ಇವೆ. ಬೌಧಾಯನ ಆಪಸ್ತಂಬ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದರೂ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಕಾಸಗಳಿವೆ. ಬೌಧಾಯನನು 
(ಗೌತಮ ವಸಿಷ್ಕರಂತೆ) ವಿವಿಧ ಗೌಣಪುತ್ರರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ; ಆಪಸ್ತಂಬನಲ್ಲಿ ಅವರ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿಲ್ಲ. ಬೌಧಾಯನ 
ಮತ್ತು ಗೌತಮಾದಿಗಳು "ನಿಯೋಗ'ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ; ಆಪಸ್ತಂಬ ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಬೌಧಾಯನ (ಗೌತಮನನ್ನನು 
ಸರಿಸಿ) ಎಂಟು ಬಗೆಯ ವಿವಾಹಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ್ದಾನೆ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಯ ಪೈಶಾಚಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆಪಸ್ತಂಬ ಉಳಿದ 
ಆರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಆಸ್ತಿ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೇಷ್ಠಪುತ್ರನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾಗವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಬೌಧಾಯನನಿಗೆ ಅತು 
ಇದಕ್ಕೆ ಆಪಸ್ತಂಬನ ಅಂಗೀಕಾರವಿಲ್ಲ. ರಥಕಾರರ ಉಪನಯನಕ್ಕೆ ಬೌಧಾಯನನ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಇದೆ; ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಆಪಸ್ತಂಬ ಮೌನ 
ವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅವನು "ಕೆಲವರ' ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಉಲ್ಫೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ; ಅವರಲ್ಲಿ ಗೌತಮ ಒಬ್ಬನಾಗಿರಬಹುದು.* ಆಪಸ್ತಂಬ 
ಧರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಸೂತ್ರಗಳು “ಪೂರ್ವಮೂಮಾಂಸಾ'ದಲ್ಲಿನ ಸೂತ್ರಗಳಂತಿವೆ? ಅಪಸ್ತಂಬನನ್ನು ಕ್ರಿ. ಪೂ. 500 
ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 300ರ ವರೆಗಿನ ಮಧ್ಯಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ.!0 

ಬೌಧಾಯನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರವು ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ. ಅದು ಬೌಧಾಯನ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ ಗೃ 
ಧ;!! ಬೌಧಾಯನಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತ ಪೂರ್ವಸೂಚನೆಯೂ ಅದರಲ್ಲಿದೆ. ಬೌಧಾಯನ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರದಲ್ಲ 


ನಿವ್‌) 
ಅನುಒಂಟು; 





೨೨೩ 
ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 


ಪದಕಾರ ಆತ್ರೇಯ, ವೃತ್ತಿಕಾರ ಕೌಂಡಿನ್ಯ, ಸೂತ್ರಕಾರ ಅಪಸ್ತಂಬ ಇವರೊಂದಿಗೆ ಒಬ್ಬ ಮಾಸೂರು ನ. 
ಹೆಸರೂ ಇದೆ. ಬೌಧಾಯನಧರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ!? ಕಣ್ವ ಬೋಧಾಯನ, ಸೂತ್ರಕಾರ-ಆಪಸ್ತಂಬ, ಸತ್ಯಾಷಾಢ ಹಿರಣ್ಯಕಶಿನ್‌ 
ಇವರ ಹೆಸರುಗಳು ಒಂದಾದ ಮೇಲೊಂದರಂತೆ (ಬುಪಿತರ್ಪಣದಲ್ಲಿ) ಬರುತ್ತವೆ. ಬೌಧಾಯನಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳ 
ಕರ್ತೃವು ಬೌಧಾಯನ ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಇವನು ಆ ಭಯು ನ ರಾ 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನು ಬೌಧಾಯನ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಾಣ್ವಾಯನ ಎಂದು ವಾ ಸಾರಾ 1, ಹ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮನುವಿನ ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲೊಬ್ಬನಾದ ಭೃಗುವು ಉಪಲಬ್ಧ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮನುವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವಂತೆ ಕಣ್ವಬೋಧಾಯನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಕಾಲಾನಂತರ ಬಂದ ಬೌಧಾಯನನು ಈಗಿರುವ “ಧರ್ಮಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹ ಮಾಡಿರಬಹುದು. 

3" ಬೌಧಾಯನಧರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಶ್ನಗಳಿವೆ; ಅಧ್ಯಾಯಗಳಾಗಿ (ಅಥವಾ ಖಂಡಿಕಗಳು) ಮರುವಿಭಜನೆ ಇದೆ. 
ಗ್ರಂಥವು ಅಧಿಕೃತವಾಗಿರುವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಸಂಶಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೆ. ಗೋವಿಂದಸ್ವಾಮಿಯು 1.2.19ನೆ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ, ಗ್ರಂಥಕರ್ತೃ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತತೆಗೆ ಗಮನ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಎಲ್ಲ ಸೂತ್ರಗಳ ರಚನೆಯಲ್ಲೂ 
ಶೈಥಿಲ್ಯವಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ; ವಿವಿಧ ವಿಷಯಗಳು ಕ್ರಮಬದ್ಧ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಂತೆ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆ. ಅದರ ತುಂಬ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ 
ಭಾಗಗಳೂ ಇವೆ.!* 

ಬೌಧಾಯನಧರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳ ಹಾಗೂ ಔಪಜಂಘನಿ ಎಂಬುವನ ಮತ್ತು ಕಾಶ್ಯಪ, ಗೌತಮ ಪ್ರಜಾಪತಿ, 
ಮನು, ಮೌದ್ಧಲ್ಯ - ಇವರ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. "ಪೂರ್ವಮೂಮಾಂಸಾಸೂತ್ರ' 1,3.3ಕ್ಕೆ ಶಬರಸ್ವಾಮಿಯ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ಉಲ್ಲೇಖವೇ ಬೌಧಾಯನಧರ್ಮಸೂತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ 15 ಪ್ರಾಚೀನತಮವಾದುದು. ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೌಧಾಯನನು 
ತಾನು ಒಪ್ಪದ “ಇತರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ'ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಅನಂತರ ತನ್ನದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ “ಸೂತ್ರ'ದ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 
500ಕ್ಕೂ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 200ಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯೆ ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಹಾರೀತಧರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ!೪ ಮೂವತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪುರಾತನ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಉದ್ಭ್ಧ ತವಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ. ಬೌಧಾಯನ ವಸಿಷ್ಠ ಆಪಸ್ತಂಬರು ಹಾರೀತನಿಂದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಉದ್ಭರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವನು ಯಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವನೆಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯುಂಟು. ಹಾರೀತ ಮಾಡಿರುವ ಕೆಲವು ಪ್ರಸ್ತಾಪಗಳು ಮೈತ್ರಾಯಣೀಯ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಹಾಗೂ ಮಾನವ 
ಶ್ರಾದ್ದಕಲ್ಪದೊಡನೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳು, ವೇದಾಂಗಗಳು, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ, ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ, 
“ಶ್ರುತ'ಗಳಾಗಿ (ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಕರಗಳು) ಆಚಾರ ವ್ಯವಹಾರಗಳು (ಸಿ ತಿ) - ಇವನ್ನು ಅವನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಎಂಟು ಬಗೆಯ 
ವಿವಾಹಗಳು ಹಾರೀತನಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಷಾತ್ರ ಮಾನುಷಗಳು ಆರ್ಷ ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಮಗಳಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಬಂದಿವೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನೀ (ತಪೋನಿಷ್ಕೆ), ಸದ್ಯೋವಧೂ (ಹೊಸದಾಗಿ ವಿವಾಹಿತಳು) ಎಂದು ಎರಡು ಬಗೆಯ ಸ್ತ್ರೀಯರ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಹಾರೀತನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ; ಅವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಬಗೆಗೆ ಉಪನಯನ, ಅಗ್ನಿಕಾರ್ಯ, ವೇದಾಧ್ಯಯನ, ಸ್ವಗೃಹದಲ್ಲಿ ಭಿಕ್ಷೆ- 
ಇವುಗಳ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು. ಅವನು ನಟವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಲಘುವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಟನಿಗೆ ಶ್ರಾದ್ದ ನಿಮಂತ್ರಣ 
ಕೊಡುವುದನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 

ಬೌಧಾಯನ ಆಪಸ್ತಂಬರು ಹಾರೀತನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದರಿಂದ ಅವನು ಅವರಿಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲು ಇದ್ದಿರಬೇಕು; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 600ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 300ರ ಮಧ್ಯಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವನನ್ನು ಸೇರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ಭಿನ್ನಕರ್ತೃಕಗಳಾದ 
ಲಘು ಹಾರೀತ, ವೃದ್ಧಹಾರೀತ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಎರಡು ಶ್ಲೊ ೇಕಬದ್ಧ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಕ್ರಿಸ್ತಶಕಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಈಚೆಗೆ ಪರಿ 
ಸಮಾಪ್ತಿಗೊಂಡವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

ವಸಿಷ್ಠಧರ್ಮಸೂತ್ರವು ಕಲ್ಪಸೂತ್ರದ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮೂವತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಕುಮಾರಿಲ 
ಹೇಳುವಂತೆ ಖುಗ್ವೇದಿಗಳು ಅದನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೂ, ಅದು ಇತರ ಶಾಖೆಗಳಿಗೂ ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥ 
ವಾಗಿದೆ. ಖುಗ್ವೇದ, ತೈತ್ತಿರೀಯ ಮೈತ್ರಾಯಣೀಯ ಸಂಹಿತೆಗಳು, ಯಜುರ್ವೆದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ - ಇವುಗಳಿಂದ 
ಉದ್ಭ ತವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ. ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರದಂತಿರುವ ಅದರ ಅನೇಕ ಸೂತ್ರಗಳು ಗೌತಮಬೌಧಾಯನರ 
'ಸೂತ್ರ'ಗಳನ್ನು ಹೋಲುತ್ತವೆ. ಬೌಧಾಯನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಅದರಲ್ಲೂ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ಭಾಗಗಳಿವೆ; ಇವು ಬಹು 
ಪ್ರಾಚೀನವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಮನುಸ್ಮ ಎತಿಯಿಂದ ಉದ್ದ ತವಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳೂ, ಅದರಿಂದಲೇ ಗದ್ಯಕ್ಕಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಭಾಗಗಳೂ ಅಲ್ಲಿವೆ; ಶ್ಲೋಕಬದ್ಧ ಮನುಸ್ಮೃತಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾದ 'ಮಾಸವಧರ್ಮ 
ಸೂತ್ರ'ವೆಂಬ ಒಂದು ಪುರಾತನ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಈ ಗದ್ಯಭಾಗವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರಬಹುದೆಂದು ಬೂಲರ್‌ ಮತ್ತು ಇತರ 
ಲ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪಿ. ವಿ. ಕಾಣೆಯವರು ದೀರ್ಥವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿ “ಮಾನವಧರ್ಮ 
ಸೂತ್ರ'ವೆಂಬ ಬೇರೊಂದು ಗ್ರಂಥವಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ವಸಿಷ್ಕಧರ್ಮಸೂತ್ರ ಹಾಗೂ ಇತರ ಈಚಿನ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮನುವಿ 
ನಿಂದ ಉದ್ಭ ತವಾಗಿರುವ ಗದ್ಯಭಾಗಗಳಾದರೋ ಕಾಲಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಕರ್ತೃಗಳು ಮನುಸ್ಮ ತಿಯ ಶೊ ೇಕಗಳಿಂದ 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡ ಗದ್ಯರೂಪವೆಂದೂ ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ.!7 ಜಿ ಬ 


ಸ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತ್ತ ಮನುವಿನಿಂದ ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸಿರುವಂತೆ ಮನು ವಸಿಷ್ಠನಿಂದ ಕೆಲವನ್ನು ಉದ್ಭರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಸಮಸೆ ಗೆ 
ಉತ್ತರವೆಂದರೆ ಸ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಕಳೆದ ಮೇಲೆ ಎರಡು” ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಷಯ ಸೇರಿಕೊಂಡು ತರುವಾಯದ ಕೆಲವು ಆ 
ಶಾಖಾನುಯಾಯಿಗಳು ಮನು ವಸಿಷ್ಠರ ಮೂಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಬಂದ ರೂಪವೇ ಈ ಉಪಲಬ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂಬ 
ಊಹೆ. ಮನು, ವಸಿಷ್ಠ - ಇವರಿಬ್ಬ ರೂ ಧರ್ಮದ ಮೇಲಣ ಪ್ರಾಚೀನ ಲೇಖಕರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. " ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಎಲ್ಲ ಈಚಿನ “ನಿಬಂಧ'ಗಳೂ ವಸಿಷ '[ಧರ್ಮಸೂತ್ರದಿಂದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದ್ದ ರಿಸಿವೆ. “ನಿಯೋಗ', “'ಬಾಲವಿಧವಾ-ವಿವಾಹಗಳಿಗೆ 
ವಸಿಷ್ಕನ ಸಮ್ಮತಿ ಇದೆ. ಅವನು ಬ್ರಾಹ್ಮ, ದೈವ, ಆರ್ಷ, ಗಾಂಧರ್ವ, ಕ್ಪಾತ್ರ, ಮಾನುಷ ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿವಾಹದ ಆರು ಬಗೆ 
ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ. ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಗೌತಮ ಬೌಧಾಯನರ ಮತ್ತು ಇತರ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥ 
ಕರ್ತೃಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. ಶೂದ್ರ ಸ್ತ್ರೀಯೊಡನೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ವಿವಾಹವನ್ನು ಅವನು ನಿಷೇಧಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 300ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 100ರ ವರೆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವನನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ.18 8 


ಧರ್ಮಸೂತ್ರಕಾರರಲ್ಲಿ ಶಂಖಲಿಖಿತರು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಅಣ್ಣ 
ತಮ್ಮಂದಿರೆಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲೂ, ಧರ್ಮ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರೆಂದು "ಯೋಗಿಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ' ದಲ್ಲೂ ಹೇಳಿದೆ. 
ಪರಾಶರ ಸ್ಮೃತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಮನು, ಗೌತಮ, ಶಂಖ-ಲಿಖಿತ, ಪರಾಶರ - ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಕೃತ, ತ್ರೇತಾ, 
ದ್ವಾಪರ, ಕಲಿ- ಈ ನಾಲ್ಕು ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾಧಿಕಾರ ಹೊಂದಿವೆ. ಶಂಖ-ಲಿಖಿತರು (ಶುಕ್ಲಯಜುರ್ವೇದದ) ವಾಜಸನೇಯಿ 
ಸಂಹಿತೆಗೆ ಸೇರಿದವರೆಂದು ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅವರಿಬ್ಬರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ “ಸೂತ್ರ 'ಗ್ರಂಥವು ಶ್ಲೋಕ 
ಹಾಗೂ ಗದ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಪಿ. ವಿ. ಕಾಣೆಯವರು ಅದರ ಪುನರ್ವಿರಚಿತ ಪಾಠವೊಂದನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ ತಂದಿದ್ದಾರೆ. 19 ಜೀವಾನಂದ 
ಆನಂದಾಶ್ರಮಗಳ ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂಥ ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಶಂಖ-ಲಿಖಿತರ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿವೆ; ಅವು ಪ್ರತ್ಯ [ಕ್ಷವಾಗಿ ಈಚಿನ 
ಸಂಕಲನಗಳು. `ಸೂತ್ರ' ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ ಶ್ಲೋಕಪಾಠಗಳಿಗೂ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು. ನಾಲ್ಕು 
ವರ್ಣಗಳಿಂದಲೂ ವಿವಾಹವಾಗಬಹುದೆಂದು “ಸೂತ್ರ'ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ಆದರೆ ಶ್ಲೋಕ 'ಲಾಠದ ಪ್ರಕಾರ ಮೊದಲ ಮೂರು 
ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅವಕಾಶವುಂಟು; ಈ ವ್ಯತ್ಕಾಸವು ಶೂದ್ರ-ಸ್ಥಿ ಸ್ರೀಯೊಡನೆ ದ್ರಾ ಣನ ವಿವಾಹವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ ಕೆಲವು 
ಈಚಿನ “ಸೂತ್ರ'ಗಳ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. “ಸೂತ್ರ' ಗ್ರಂಥವು ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಇತರ 
“ಸೂತ್ರ'ಗಳನ್ನೂ .ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕೌಟಿಲೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಅದು ಗೌತಮ ಬೌಧಾಯನರ ಗ್ರಂಥಗ 
ಳೊಂದಿಗೆ ನಿಕಟವಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವಂತಿದೆ. ಬೌಧಾಯನಾದಿಗಳಂತೆ ಶಂಖ-ಲಿಖಿತರೂ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಮಧ್ಯೆ ತಮ್ಮಿಂದಲೇ 
ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ಉದ್ದ ರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರು "ನಿಯೋಗ'ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ; ಆದರೆ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಪುರುಷರ ಉತ್ತ ಶರಾಧಿಕಾರಿ 
ಗಳಾಗುವ ಹಕ್ಕು ಆದರಿಗೆ ಇಷ್ಟ ವಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಆಪ ಪಸ್ತಂಬನನ್ನ ನುಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ; ಆಸ್ತಿ ವಿಭಾಗ ತ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅಪ್ತ ೦ಬ ಬೌಧಾಯನರಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಣೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಶಂಖ-ಲಿಖಿತರು ಯಾಜ್ಞ್ಯ್ಯ 
ವಲ್ಕ್ಯನಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಅವಕಾಶ ದೊರೆತಾಗ ಇವನು ಅವರಿಂದಲೂ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದ್ದರಿಸಿದ್ದರೂ, ಅವರ “ಸೂತ್ರ” ವ್ರ 
ಯಾಜ ಸ್ಲವಲ್ಯ್ಯ-ಸ್ಮ ಸ್ಮೃತಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗಿದೆ. ಅನಂತರ ಬಂದ ಆಸ್ಕ್ಮ ತಿಯ ಕಾಲ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿಸ್ತ 
ಶಕದ 'ರಿದಿಭಾಗ. 20 

ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮಸೂತ್ರ ದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ವಿಷ್ಣು-ವರಾಹನಿಂದ ಶ್ರು ್ರ್ರತವೆಂದು ಅದರಲ್ಲೇ ಹೇಳಿದೆ. 
ಯಜುರ್ವೇದದ ಕಠಶಾಖೆಗೆ ಸೇರಿದ ಈ "ಸೂತ್ರ'ದಲ್ಲಿ ಗದ್ಯ ಹಾಗೂ ಶ್ಲೋಕರೂಪದ ಇಡಾ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 21, 67, 73, 86 - ಈ ನಾಲ್ಕೂ, ಕಾಶ್ಮಿ "ದಲ್ಲಿ ಜನಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕಾಠಶಕಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರದ ಅದೇ ಭಾಗಗಳೂ 
ಒಂದೇ ಆಗಿವೆ. 

ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು (ರಾಜಧರ್ಮ ದಂಡಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ 3 ಮತ್ತು 5; ದ್ವಾದಶ ಪುತ್ರರನ್ನೂ 
ಸಂಕೀರ್ಣ ವರ್ಣಗಳನ್ನೂ ಕುರಿತ ನಿಯಮಗಳುಳ್ಳ 15 ಮತ್ತು 16; ಉತ್ತರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗನ್ವಯಿಸುವ 2 ಮತ್ತು 22ನೆ 
ಅಧ್ಯಾ' ಯಗಳು) ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಇತರ ಆಧ್ಯಾಯಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನವಾಗಿದ್ದು ಗೌತಮ ಆಪಸ್ತಂಬರ ಸೂತ್ರಗಳ 
ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿವೆ. ಉಪಲಬ್ಧ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ ನೂರ-ಅರುವತ್ತು ಶ್ಲೋಕಗಳು ಅದರಲ್ಲಿರುವುದಲ್ಲದೆ, ಮನು ಯಾಜ್ಲ ಸ್ಲವಲ್ಯ್ಯರ ಬ 
ಶ್ಲೊ ಕಗಳ ಗದ್ಯರೂಪ ಪಗಳಾದ ಅನೆಕ ಸೂತ್ರಗಳೂ ಇವೆ. ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ ಗ್ರಂಥಕರ್ತೃಗಳ ಮಧ್ಯೆ ವಿಷ್ಣು ಎನ ಹೆಸರನ್ನು 'ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ್ಯ ಹೇಳಿದ್ದರೂ, ಉಪಲಬ್ಧ ಎಷ್ಟು ಧರ್ಮ 
ಸೂತ್ರವು ಈಚಿನದೇ ಆಗಿದೆ. ಕಾಲಾನಂತರ ಬಂದ. “ನಿಬಂಧ'ಗಳು ಈ "ಸೂತ್ರ `ದುದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದ್ಭ ರೆಸಿವೆಯಾದರೂ. 
ಕುಮಾರಿಲನು ವಿಷ್ಣುವಿನ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳದಿರುವುದು ಆಶ್ವ ರ್ಯದ ಸಂಗತಿ. ಅದರ ಪ್ರಾಚೀನ 'ಭಾಗಗಳ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 
ಇಹ. ಕ್ರಿ. ಪೂ. 100ಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತು ಮಾಡಬಹುದು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಯ ಹ್‌ ಜಂ 

ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಅದು ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿ ಸದೆ; ಮತ್ತು ಮತ್ತು ಇತರ ಕೆಲವರಲ್ಲಿರುವಂತೆ “ನಿಯೋಗ' ದೂಷಣೆಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಅದರಲ್ಲಿಲ. ವಾಸುದೇವನ ಪೂಜೆಯನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ.2! 


೨೨೫ 
ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 


ಹಿರಣ್ಯಕೇಶಿ ಧರ್ಮಸೂತ್ರವು ಹಿರಣ್ಯಕೇಶಿಕಲ್ಪಸೂತ್ರದ 26 ಮತ್ತು 27ನೆ ಪ್ರಶ್ನಗಳಿಂದಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಆ 
ಕಲ ಸೂತ್ರದ ಎಲ್ಲ ಸೂತ್ರಗಳೂ ಆಪಸ್ತಂಬ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಂದಲೂ, ಭಾರದ್ವಾಜ ಗೃಹ್ಯ ಸೂತ್ರ ದಿಂದಲೂ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ತ್ರವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿರಣ್ಯ ಕೇಶಿಧರ್ಮಸೂತ್ರ ದ ವಿಷಯ 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಪಸ್ತಂಬ ರಾ; ಬಸ ಇದೆ. ಒಂದೇ ಒಂದು ವ್ಯತ್ಯಾಸವೆಂದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಆಪಸ್ತಂಬನ 
ಒಂದೊಂದು ಸೂತ್ರ ಅನೇಕವಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟು, ಹಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯನ್ನ ನುಸರಿಸದ ಮೂಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು 
ವ್ಯಾಕರಣಬದ್ಧ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವ ಅಂಶ. ಅಲ್ಲದೆ ಸೂತ್ರಗಳ ಕ್ರಮವೂ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದೆ. 


ಹಿರಣ್ಯಕೇಶಿಗಳು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಶಾಖೆಯ ಖಾಂಡಿಕೇಯ ಭಾಗದ ಒಂದು ಸೂತ್ರಚರಣವಾಗಿದ್ದಾರೆ; ಅವರು ಆಪಸ್ತಂಬ 
ಶಾಖೆಗಿಂತ ಕಚಿಗೆ ವರಾ ಕೈಗೊಂಡವರು. ಸಹ್ಯಾದ್ರಿಗೂ ಸಮುದ್ರಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯದ ಪ್ರದೇಶದ ನಿವಾಸಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಅವರಿಗೆ ಪರಶು 
ರಾಮನ ಸಾಮಾಪ್ಯ ವಿದೆ ದರೆ ಕೊಂಕಣದಲ್ಲಿ). ಈಗ ರತ್ನಗಿರಿ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಹಿರಣ್ಯಕೇಶಿಗಳಿದ್ದಾ ರಜ. 


ವೈಖಾನಸನ ವೈಖಾನಸಧರ್ಮಸೂತ್ರವುಚಿ  ವಾನಪ್ರಸ್ಥರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ; ಮನು,2* 
ಗೌತಮ,2* ಬೌಧಾಯನ,26 ವಸಿಷ್ಠ - ಇವರು ವೈಖಾನಸನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿವೆ. ನಾಲ್ಕು 
ಬಗೆಯ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳು, ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಗೃಹಸ್ಥರು - ವಾರ್ತಾವೃತ್ತಿ, ಶಾಲೀನ, ಯಾಯಾವರ, ಘೋರಚಾರಿಕ, ಎರಡು 
ವಿಧದ ವಾನಪ್ರಸ್ಥರು - ಸಪತ್ನೀಕ ಅಪತ್ನೀಕ ಮತ್ತು ಇತರ ಪ್ರಭೇದಗಳು, ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಸಂನ್ಭಾಸಿಗಳು - ಇವರೆಲ್ಲರ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಅಲ್ಲಿದೆ. ಅದು ನಾರಾಯಣನ ಭಕ್ತನೊಬ್ಬನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಈಚಿನ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಅದರ ಶೈಲಿಯಿಂದ ಗೋಚರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಳು ಪ್ರಶ್ನಗಳುಳ್ಳ ಒಂದು ವೈಖಾನಸ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಡಾ. ಬೂಲರ್‌ ಅವರು ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಔಶನಸ ಧರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಏಳು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿದ್ದು. ಚತುರ್ವರ್ಣಗಳ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ 
ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಅದು ಗದ್ಯ ಹಾಗೂ ಶ್ಲೋಕರೂಪರದಲ್ಲಿದೆ; ಆ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳು ಮನುಸ್ಮ ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ವಸಿಷ್ಠ, ಹಾರೀತ, ಶೌನಕ, ಗೌತಮ - ಇವರ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. "'ಔಶನಸಧರ್ಮಸೂಕ್ರವು ಆಚಾರ, ವ್ಯವಹಾರ. 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ - ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರಬಹುದೆಂದು ಈಚಿನ ನಿಬಂಧಗ್ರಂಥಗಳಾದ ಸ್ಮೃೃತಿಚಂದ್ರಿಕಾದಿ 
ಗಳಿಂದಲೂ, ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರ ದ ಮೇಲಣ ಹರದತ್ತವ್ಕಾಖ್ಯಾನದಿಂದಲೂ ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯನು 
ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದ್ದ ರಿಸಿದ್ದಾನೆ; 'ಜ್ಯೇಷ್ಠ ಪುತ್ರನಿಗೆ ಹತ್ತ ಶ್ನನೆಯ, ಒಂದು ಪಾಲಿನಷ್ಟನ್ನು ಅಧಿಕ 
ಭಾಗವಾಗಿ ಕೊಡುವ ಔಶನಸ ಆಸ್ತಿ ಎಭಾಗ ಕ್ರಮದ. ವಿಚಾರವನ್ನು ಅವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಉಶನಸನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ರಾಜ 
ನೀತಿಗ್ರಂಥ ಒಂದರ ಸೂಚನೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿದೆ. ನೀತಿಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ಮುದ್ರಾರಾಕ್ಷಸ ಮುಂತಾದ ಈಚಿನ ಗ್ರಂಥಗಳೂ, 
ಮನುಸ್ಮೃತಿ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯಸ್ಮೃತಿಗಳ ಮೇಲಣ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ಔಶನಸ ರಾಜನೀತಿ ಕ್ರಮವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿವೆ; ಇನ್ನೂ 
ಇದು ಬೆಂಕಿಗೆ. ತರಬೇಕಾದ ವಿಷಯ. 


ಕೌಟಿಲ್ಕನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ರಾಜ್ಯಾಡಳಿತ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಗ್ರಂಥವಾದರೂ, 
“ವ್ಯವಹಾರ' ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ" ಧರ್ಮಸ್ಥಿ ೀಯ' ಎಂಬ ಅಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಭಾಗವು ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆಯನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಿದೆ. 
ಮನುವಿನಂತೆ ಕೌಟಿಲ ನೂ ಹದಿನೆಂಟು” “ವ್ಯವಹಾರಪದ'? ಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಶೂದ್ರಸ್ತ್ರೀಯಿಂದ 
ಮೊದಲ ಮೂರು ವರ್ಣಗಳಲ್ಲೊಬ್ಬನಿಗೆ ಜನಿಸಿದ ಪುತ್ರನಿಗೆ ಪಿತ್ರಾರ್ಜತ ಆಸ್ತಿಗೆ ಹಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂದು ಮನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ; 
ಆದರೆ, ಆ ಪಿತೃವಿಗೆ ಉತ್ತಮ ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಪತ್ನಿಯರಲ್ಲಿ ಪುತ್ರರಿದ್ದಾಗ, ಹಾಗೆ ಜಾಸಿದವಿಗೂ ಪಾಲುಂಟೆಂದೂ, 'ಪ್ರತ್ರನೇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ 'ಅವಾಗೆ ಮೂರನೆಯ ಬಂದು ಪಾಲಿಗೆ "ಅವಕಾಶವಿದೆಯೆಂದೂ ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಮತ.28 ಮನು ವಿಧವಾ ವಿವಾಹವನ್ನು 
ನಿಷೇಧಿಸಿದ್ದಾನೆ;29 ಕೌಟಿಲ್ರ ಬನಾದರೋ, ವಿಧವೆಯರ ವಿವಾಹ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ತ ಗೊತ್ತಾದ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಪತಿಯು 
ಪತ್ತೆ ೈಯಿಲ್ಲದಿರುವ ಪತ್ನಿ ಯರ ಪುನರ್ವಿವಾಹಕ್ಕೂ ಸಮ್ಮತಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ.30 ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಪ್ರಕಾರ ಪತಿಯು ನೀಚನೋ, 
ರಾಜಕಿಲ್ವಿಷಿಯೋ, ಅವಳ ಪ್ರಾಣಾಭಿಹಂತನೋ, ಪತಿತನೋ, ಕ್ಲೀಬನೋ ಆಗಿದ್ದರೆ ಅಂಥವನನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವ ಅವಕಾಶ ಪತ್ನಿಗಿದೆ.31 
ವಿವಾಹವಿಚೆ ೇದನಕ್ಕೂ ಕೌಟಿಲ್ಯ ಎಡೆಗೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ (ಇದು ಬೇರೆ ಯಾವ ಸೂತ್ರ ತ್ರಕಾರನೂ ಯೋಚಿಸದ ವಿಷಯ); 
ಆದರೆ ಅವನು ಪರಸ್ಪರ ದ್ವೇಷಮೂಲವಾಗಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ವಿಚ್ಚೆ ಕ್ಛೀದನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಹಾಗಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಶಾಸ್ತಿ ಸೀಯ 
ವಿಧಗಳಲ್ಲೊ ಂದಾಗಿರುವ ಯಾವ ವಿವಾಹವನ್ನೂ. ಒಡೆಯಲು ಶಕ್ತ [ವಿಲ್ಲವಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ.32 ದ್ಯೂತವು ಮನುವಿಗೆ ವರ್ಜ್ಯ; 
ಆದರೆ ಕಳ್ಳರನ್ನು ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚು ವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಅದು ಕೌಟಿಲ್ವ ನಿಗೆ. ರಾಜ್ಯನಿಯಂತ್ರ ತ್ರಣಕೊ ಕಳಗಾಗಿರುವಂತೆ ಅಂಗೀಕಾರಾರ್ಹ 
ವಾಗಿದೆ. ್ಷೇತ್ರಜ' ಪುತ ಯಾರಿಗೆ ಸೇರುವನೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದಾಗ - ಅವನನ್ನು ಪಡೆದವನಿಗೋ, ಆ ಶಿಶುವಿನ ಮಾತ್ನ ೈವಿನ 
ಸುತಾರ “ಆಚಾರ್ಯ'ರ ಅಭಿ ಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ, ಪಡೆದವನಿಗೇ. ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ ಅನಂತರ ಹೇಳಿ 
ಟಿಲ್ಕನು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಎಂಬುದಾಗಿ ತನ್ನದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ.33 ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 100ಕ್ಕಿಂತಲೂ 


ಮುಂಚಿತವಾಗಿರಲಾಠದೆಂದು ಕೆಲವರ ಮತವಾಗಿದ್ದರ ಸ 
ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ.3* , ಅವನನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕ್ರ ಪೂ. ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ 


೨೨೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಮೇಲ್ಕಂಡ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಕಾರರಲ್ಲದೆ ಅತ್ರಿ, ಕಾಣ್ವ, ಕಾಶ್ಯಪ, ದೇವಲ, ಪೈಠೀನಸಿ, ಗಾರ್ಗ್ಯ, ಚ್ಯವನ, ಜಾತುಕರ್ಣ್ಯ 
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ಭಾರದ್ವಾಜ, ಶಾತಾತಪ, ಸುಮಂತು ಮುಂತಾದವರೂ ಇದ್ದಾರೆ; ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಧವ 
ಕ್ಕೆ ಸ 
ಗಳನ್ನೂ ಕುರಿತವಾಗಿವೆ. ತಿ ಗ್ರಂಥಗಳು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯ 


ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 


“ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ'ವೆಂಬ ಪದವು "ಸ್ಮೃತಿ'ಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಶ್ಲೋಕರೂಪದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ 'ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ಗಳಿಗೂ 
ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. "ಸ್ಮೃತಿ' ಎಂಬ ಪದವು “ಶ್ರುತಿ'ಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಆ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅಧಿಕೃತವಾಗಿರುವುದರ ಸೂಚಕವಾಗಿದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ “ಶ್ರುತಿ'ಯಿಂದ ಸ್ಮರಣರೂಪದ "ಸ್ಮೃತಿ ಬಂದಿದೆ. 

ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮತೀಯ ಹಾಗೂ ಲೌಕಿಕ ಧರ್ಮ ವಿಷಯಗಳ ಬ ಹೊಸಹೊಸ ಅವಕಾಶಗಳಿಗೆ ಒತ್ತಾಯ 
ಬೆಳೆದಂತೆಲ್ಲ, ಈಚಿನ “ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ಗಳೊಂದಿಗೆ ಶ್ಲೋಕರೂಪದ "ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ' "ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಭಿನ್ನ ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ರಚಿತ 
ವಾದುವು. ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿರುವ ಇಂಥ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮನು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕಾ ್ಯದಿಗಳದ್ದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಎಲ್ಲ ಶ್ಲೋಕ ರೂಪ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 'ಮನುಸ್ಮ ತಿ' ತಾವವೂ ಅಧಿಕೃತವೂ ಆಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಆಚಾರ, ವ್ಯವಹಾರ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳಿಗೆ. ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಹನ್ನೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಮನುವಾಕ್ಯವು ಪಥ್ಯವೆಂದೂ ಉಪಾದೇಯ 
ವೆಂದೂ ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವನ ಗ್ರಂಥ ಈಚಿನ "ಸ್ಮೃತಿ 'ಗಳಿಗೆ ಮೇಲ್ಸಂಕ್ತಿ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿತ್ತೆ ದು 
ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಮೇಧಾತಿಥಿ, ಗೋವಿಂದರಾಜ, ಕುಲ್ಲೂಕಭಟ್ಟ ಮುಂತಾದವರ. ಪ್ರಣ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಆ ಗ್ರಂಥಕ್ಕಿವೆ. 
ಉಪಲಬ್ಧ ಮನುಸ್ಮ ಎತಿಯು ಮನುಶಿಷ್ಯ ರಲ್ಲೊಬ್ಬನಾದ ಭೃ| ಗುವಿನಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಡೂ ಬಂಡ! ಈಗಿರುವ ಮನು 
ಸ್ಮ ತಿಯಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊ ದು ಪಾಠಾಂತರವಿದ್ದಿತೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ನಾರದ ಬೃಹಸ್ಟ ತಿ ಕಾತ್ಕಾಯನ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಉಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತ ವೆ. 


ಪ್ರಾಧಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ ನಂತರ ಬರುವ ಗ್ರಂಥ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನದು; ಇದರಲ್ಲಿ ಆಚಾರ ವ್ಯವಹಾರ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮೂರು ಕಾಂಡಗಳಿವೆ. ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆದು “ನುಸ್ಮ ತಿಗೆ "'ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ “ನಿಯೋಗ”, 
ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತ, ದ್ಯೂತ ಮುಂತಾದ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕಿ ಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ.  ವಾಜಸನೇಯ ಶಾಖೆಯ ಆ ಸ್ಮೃತಿಯು 
ಶುಕ್ಲ. ಯಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯ ಕೋಪನಿಷದ್‌ ಜಾ ಪಾರಸ್ಕರಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ ಇವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತ ದೆ. ಅದರ ಪಾಠದಲ್ಲೂ ಸಹ ಅನೇಕ ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳಾಗಿವೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಲಕ್ರೀಡಾ, ಅಪರಾರ್ಕ, ಮಿತಾಕ್ಷರಾ 
ಮುಂತಾದ ಅಮೂಲ್ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ “ಮಿತಾಕ್ಷರ' ಎಂಬುದು ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವೂ ಅಧಿಕೃತವೂ ಆಗಿದೆ. 


ಪರಾಶರಸ್ಮೃತಿಯು ಮುಂದುವರಿದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದುದು; ಕಲಿಯುಗಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಗಣ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಆಚಾರ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ಮಾತ್ರ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ ವಿಷಯಗಳು. ಅದು ಚತುರ್ವರ್ಣಗಳ 
ಆಪದ್ಧ ರ್ಮವನ್ನು "ನಿರೂಪಿಸುತ್ತ ದೆ; ಉದಾ- “ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರಿಗೆ ಕೃಷಿ, ವ್ಯಾಪಾರ, ವಾಣಿಜ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ. ಅದಕ್ಕೆ ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯ 
ವಿರಚಿತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಜನಪ್ರಿಯವೂ ಅಧಿಕೃತವೂ ಆಗಿದೆ; ಅದು ರಾಜಧರ್ಮದ ಕೆಳಗೆ ವ್ರ ವಹಾರ' ವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 


ನಾರದಸ್ಮೃತಿಯು ಎರಡು ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ - ಒಂದು ಚಿಕ್ಕದು, ಇನ್ನೊ ಂದು. ದೊಡ್ಡದು; ಅದು “ವ್ಯವಹಾರ' 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ 'ಅತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮನುವಿನ ಅನುಸರಣೆ ನಿಕಟವಾಗಿದ್ದರೂ ಅಷ್ಟಾದಶ “ವ್ಯವಹಾರ ಪದ ಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳಿರುವುದಲ್ಲದೆ, “ನಿಯೋಗ,' ಸ್ತ್ರೀಯರ ಪು ಪುನರ್ವಿವಾಹ, ನಿಯಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ದ್ಯೂತ- ಇವಕ್ಕೂ ಅವ 
ಕಾಶವಿದೆ. 

ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ಕೆ. ವಿ. ರಂಗಸ್ವಾಮಿ ಐಯಂಗಾರ್‌ ಅವರಿಂದ ಪುನರ್ವಿರಚಿತ ರೂಪವುಳ್ಳ ಬೃಹಸ್ಪತಿಸ್ಮ ಫತಿಯಲ್ಲಿ3್‌ ವ್ಯವಹಾರ, 
ಸಗ ಕಳ ಶ್ರಾದ್ಧ, ಆಶೌಚ, ಆಪದ್ಧ ರ್ಮ), ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ - - ಇವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಏಳು ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಆ ಸ್ಮೃತಿಯು ಶ್ಲೊ ಕರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಕಲವು ಗದ್ಯ ಪಂಕ್ತಿ ಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಮನುಸ್ಮ ತಿಯನ್ನು 
(ಸ್ವಾ ರ! ಭೃ ಗು ಈ ಎರಡು ಪಾಠಗಳನ್ನೂ) ಅನುಸರಿಸುವ ಅದು ಮನುಸ್ಕೃತಿಗೆ ವಾರ್ತಿಕ (ಶ್ಲೊ ಕರೂಪದ ಟಿಪ್ಪಣಿ) 
ಹು ಪರಿಶಿಷ್ಟವೆಂದು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಮನುವಿನಂತೆ ಬೃಹಸ್ಪತಿಯೂ ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅಷ್ಟಾ ದಶ 
“ವ್ಯವಹಾರ ಪದ ಗಳಲ್ಲಿ ಹದಿನಾಲ್ಕನ್ನು ಲೌಕಿಕಕ್ಕೆ (ಧನಮೂಲ) ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನ್ನು ದಂಡಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಎರಡು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 'ಅಲ್ಲದೆ ಸ ಬಗೆಯ ಕೇಂ ("ದಿವ್ಯ ಗಳು) ಅವನಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿವೆ. 


ಕಾತ್ಕಾಯನಸ್ಮೃ. ತಿಯ “ವ್ಯವಹಾರ 'ಭಾಗವು ಪಿ. ವಿ. ಕಾಣೆಯವರಿಂದ ಪುನರ್ವಿರಚಿತವಾಗಿದೆ. 36 ಮನು, ಬೃಹಸ್ಪತಿ 
ನಾರದ, ಕೌಟಿಲ್ಯ - _ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೇ ಅದು ನಿಕಟವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸುತ್ತ ದೆ. ಸ್ತ್ರೀಧನ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ ರ್‌ 


ಒಂ 
ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 


ನಾರದ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಕೌಟಿಲ್ಕರಂತೆ ಮತ್ತು ಬೌಧಾಯನ ಗೌತಮಾದಿ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಕಾರರಂತೆ ಕಾತ್ಕಾಯನನೂ ಕೆಲವು 
ಸ ದ 
ನಿಯಮಾನುಸಾರವಾಗಿ "ನಿಯೋಗ'ಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನ. 

ಉಳಿದವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಗಿರಸ್‌, ದಕ್ಷ, ಪಿತಾಮಹ, ಪ್ರಜಾಪತಿ, ಮರೀಚಿ, ಯಮ, ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ, ವ್ಯಾಸ, ಸಂಗ್ರಹಕಾರ, 

ಸಂವರ್ತ ಇವರ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವಂಥವು. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆದವರೆಂದು ಈಚಿನ "ನಿಬಂಧ 


ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಸ್ತಾಪದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಜೀವಾನಂದ ಹಾಗೂ ಆನಂದಾಶ್ರಮ ಗ್ರಂಥ ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಅವರ ಕೆಲವು 
ಗ್ರಂಥಗಳು ದೊರಕುತ್ತವೆ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕೇವಲ ಸಂಕ್ಷೇಪಗಳು. 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಹಿಂದೂಮತೀಯನೂ ತನ್ನ ಆರ್ಥಿಕ, ನೈತಿಕ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿವೇಚನೆಗೂ ಸೌಖ್ಯಕ್ಕೂ ಧರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳೂ ಸ್ಮೃತಿಗಳೂ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತವೆಂದು ಮೇಲ್ಕಂಡ ವಿಷಯ ನಿರೂಪಣೆಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅವು ಜಾತಿಪದ್ಧ ತಿಯ ಹಾಗೂ ಚತುರ್ವರ್ಣ ಚತುರಾಶ್ರಮಗಳಾಗಿ ಅದರ ವಿಭಾಗಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿವೆ. ಅವಕ್ಕೆ, 
ಹಿಂದೂಮತ ಮತ್ತು ತತ್ವ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಅಡಿಗಲ್ಲಾದ “ಕರ್ಮ'ದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯುಂಟು. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ಆತ್ಮಶರೀರಗಳಿಗೆ ಭೇದ 
ವಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮ ಅನಶ್ವರ, ಶರೀರ ನಶ್ವರ. ಮನುಷ್ಯನು ಜನ್ಮಮೃತ್ಕುಗಳ ಒಂದು ದೀರ್ಫಸೂತ್ರವುಳ್ಳವನಾಗಿ ತನ್ನ ಪೂರ್ವ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಪ್ರತಿಜನ್ಮದಲ್ಲೂ ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲೂ ಅವನು 
ಅನೇಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ, ಅಪೇಕ್ಷೆಪಟ್ಟರೂ ಜಡನಾಗಿರಲು ಅವನಿಗೆ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳ 
ಪ್ರಕಾರ ಮನುಷ್ಯನು ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ತನ್ನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಈ "ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ಗಳು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತವೆ; 
ಆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು, ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂಬ ಒತ್ತಾಯವುಳ್ಳವೂ ಆಮೂಲ್ಯ ಸಂಯಮಕಾರಿಗಳೂ ಆಗಿವೆ. ರಾಗದ್ವೇಷಗಳನ್ನು 
ನಿಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಸಹ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತೈಕಾಗ್ರತೆ ಧ್ಯಾನರೂಪದ ಮನಃಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಾತ್ವಿಕಧರ್ಮ ತಪಸ್ಸುಗಳನ್ನಾ 
ಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಅವನಿಗೆ ನಿರ್ದೇಶವಿದೆ. ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಗ್ಲಾನಿ ಬಂದಾಗ ಅದನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ತಲೆದೋರಿದಾಗ 
ಅಧರ್ಮವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ತಾನು ಅವತರಿಸುವುದಾಗಿ "ಗೀತೆ'ಯಲ್ಲಿ ಭಗವಾನ್‌ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ... ರಾಗ 
ದ್ವೇಷಾದಿಭಾವಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಿ ಹುಟ್ಟು ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸಬೇಕೆಂದು - ಅಂದರೆ ಶತ್ರುಗಳು ಯಾರಾ 
ದರೂ ಆಗಲಿ, ಅವರೊಡನೆ ಹೋರಾಡತಕ್ಕುದೆಂದು - ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುತ್ತಾನೆ; ಅಲ್ಲದೆ ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡೆನೆಂಬ ಅರ್ಜುನ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಮೂರ್ಪತನವೆಂದು ಮೂದಯಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಇಚ್ಛಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನಾಗಲಿ, 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕೇ ಬೇಕಿಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಲು ವೈಯಕ್ತಿಕ- 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನಾಗಲಿ ಭಗವಂತನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಿರುವನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ ತಾನು ಮಾಡುವ 
ಕಾರ್ಯದಿಂದಲೇ ತನ್ನ ಭವಿಷ್ಯದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವವುಳ್ಳವನಾಗುವನೆಂಬುದು “ಕರ್ಮ'ದ ಅರ್ಥ. ವಿವೇಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಸ್ವಚಾರಿತ್ರ್ಯವನ್ನು ನಿಯಮಿಸಲು ವ್ಯಕ್ತಿಗಿರುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ, ಆಕಸ್ಮಿಕ ವರ್ತನೆಗಳು ಅವನ ಭವಿಷ್ಯಸುಖಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಗಳಾದಾಗ ಅವನ್ನು ಜಯಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ "ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ಗಳಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿಹೇಳಿರುವ ವಿಷಯಗಳಾಗಿವೆ. “ಕರ್ಮ'ವೆಂದರೆ 
ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಿಸ್ಸತ್ವಗೊಳಿಸುವ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ಶತ್ರುವಾಗಿರುವ "“ದೈವ'ವಾದವಲ್ಲ. ಕರ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಿಯು ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನೂ, ಮನುಷ್ಯನ ಪೂರ್ವಕರ್ಮಗಳಿಂದುತ್ಚನ್ನವಾದ ಶುಭವನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡಿರುವು 
ದೆಂದು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯಮುನಿಯು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಹಿಂದೂ ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತ 
ನಾಗಿರುವ ಭಗವಂತನೆಂಬ ಪರಾತ್ಬರ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಶುಭಾಶಯಗಳು ವೀಕ್ಷಿತವಾಗಿ ನಿಯಂತ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ, ಅವೆಲ್ಲವೂ ಕರ್ಮ 
ಪ್ರಾಪ್ತವೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುವ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯಿಂದ “ಕರ್ಮ'ದ ಮಹತ್ವವು ಪುನಃ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಂತಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಕರ್ಮಗಳ ಮೂಲಕ ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ ತಾನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಹೊಣೆಗಾರನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ವಿಧಿಸಿರುವ ಕರ್ಮಗಳ 
ಕತ ಅವನಿಗೆ ಶುಭಫಲ ದೊರಕುತ್ತದೆ; ಹಾಗೆ ಆಚರಿಸದೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದುದನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅವನು ನಾಶವಾಗು 
ತ್ತಾನೆ. 


ಚತುರ್ವರ್ಣಗಳ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಮಗಳ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳೂ ಸ್ಮ ಎತಿಗಳೂ ಮನುಷ್ಯನ 
ಅಂಥ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವ್ಯವಹಾರಬುದ್ಧಿ ಯ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿವೆ; ಅಲ್ಲದೆ, ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸದೆ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆಗೆ ಹೊರಡುವುದನ್ನೂ ಅವು ತಡೆಯುತ್ತವೆ. ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಚತುರಾಶ್ರಮಗಳನ್ನಳವಡಿಸಿ 


ಕೊಳ್ಳುವುದು ವಿಶೇಷತಃ ಮನುಷ್ಯಜೀವನದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಗತಿಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಮನು ಮುಂತಾದವರ ಮತ:- 
ಅಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯದು, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ - ಇದು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಮೂಸಲು; ಎರಡನೆಯದು, ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ - ವಿವಾಹ, ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ನಿರ್ವಹಣೆ, ಧರ್ಮಸಮ್ಮತವಾದ ಕರ್ಮದಿಂದಲೋ ವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೋ ಧನಾರ್ಜನೆ-ಇವಕ್ಕೆ ವಮಾೂಸಲಾಗಿದೆ; 


ಮೂರನೆಯದು, ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಗೂ, ಧ್ಯಾನಾಚರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ತನ ಜೀವನದ ಅಂಗೀ 


೨೨೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕಾರಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದು; ಕಡೆಯದು, ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಯಜಿಸಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಆಶ್ರಮವಾದ ಸಂನ್ಕಾಸದ 
ಸ್ವೀಕಾರಕ್ಕೆ ಮೂಸಲು. ಈ ಹಿಂದೂ ಶಾಸನಗಳ, ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಅಧ್ಯಯನವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಹಿಂದೂ 
ಮತಾನುಯಾಯಿಯ-ಸ್ಟ್ರೀಯಾಗಲಿ ಪುರುಷನಾಗಲಿ, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅವರ. ವೃತ್ತಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಆಗಲಿ- ಸ್ಪೂರ್ತಿಗೂ 
ಧಾರ್ಮಿಕಶಕ್ತಿಗೂ ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಅಕ್ಷಯ ಅಮೂಲ್ಯ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. | 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಅ 


ಹೋಲಿಸಿ: ಪೂರ್ವಮೂಮಾಂಸಾಸೂತ್ರ 11.4.2. 


ಹೋಲಿಸಿ: (ವಿಂಟರ್‌ನಿಟ್ಸ್‌): (11711101712): 11101) 0 1110107 81101016, 1. 00. 272-4 
3 ಹೋಲಿಸಿ, ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರ 111.25-34ನ್ನು ಬೌಧಾಯನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ 11.6.17ಕ್ಕೆ; 


[ು 


1 111.35 ಷೆ 11.6.29; 

9 ೫1.29 ಸ 11.8.2; 

೨ ೫೫೭111.8-10 ಹ 11.1.12-14; 
3 22೭17/.2. ಚ 11.3.8; 


ಹೋಲಿಸಿ, ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರವನ್ನು, ಆಪಸ್ತಂಬಸೂತ್ರಕ್ಕೆ, 11,6.15.25. 

ಹೋಲಿಸಿ, ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರ 17,34ನ್ನು ವಸಿಷ್ಕಧರ್ಮಸೂತ್ರ 11.34, ಮತ್ತು 2170ನ್ನು 72]ಕ್ಕೆ. 

ಗೌತಮನು ಧರ್ಮದ ಮೇಲಣ ಗ್ರಂಥಕರ್ತೃವೆಂದು ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ನಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. (1.5). 

ಹೋಲಿಸಿ, ಅಪಸ್ತಂಬಧರ್ಮಸೂತ್ರ 1. 1.2.38ನ್ನು ಆಪಸ್ತಂಬಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ 71.11.15 ಮತ್ತು 16ಕ್ಕೆ. 

ಹೋಲಿಸಿ, ಆಪಸ್ತಂಬಧರ್ಮಸೂತ್ರ 1. 1.2.38ನ್ನು ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರ 1. 23ಕ್ಕೆ; 

| ಯ 20 ಕ 1. 19; 
99 1. 2.5.20 ಸ 1. 54-59. 

9 ಆಪಸ್ತಂಬಧರ್ಮಸೂತ್ರ |]. 1.4.8, 1. 4.12.11, 11, 4.8.13, ಮತು. 1. 4,12.19 - ಇವು “"ಪೂರ್ವವಮೂಮಾಂಸಾ 
ಸೂತ್ರ'ದ 1.3.3, 11.1.2, 1.3.11-14, ಮತ್ತು 7(11.3.19 - ಇವಕ್ಕೆ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಸಮನಾಗಿವೆ. 

10 ಕಾಣೆ, ಪಿ.ವಿ; 7119101) ೦ 01011114505116, |. ೪. 45. 

11 ಬೌಧಾಯನಧರ್ಮಸೂತ್ರ11. 8.20, ಮತ್ತು 1. 2.16ರಲ್ಲಿ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಬೌಧಾಯನ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರದ 11. 11.42 
ಮತ್ಪು 11,.5.6ರ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. _ಕಾಣೆ, ಪಿ.ವಿ.; 715101) 0" 01/01716565116, 1. ಐ. 10 1 54. 

12 111, 9.6. 

13:11, 527. 

14 ಕಾಣೆ, ಪಿ.ವಿ.; 181810) ೦1. 1101116505116, 1. ). 23. 

11 

16 ತಿರುವಾಂಕೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿ ಭಂಡಾರದಲ್ಲಿ (1401115011015 1.10161)) ಇದರದ್ದು ಕಾಗದದ 
ಹಸ್ತಪ್ರತಿ ಒಂದಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ “ಸೂತ್ರ'ಗ್ರಂಥ ಮೂವತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಅದು ಬರವಣಿಗೆಯ ತಪ್ಪುಗಳಿಂದ 
ತುಂಬಿದೆ. 

17. 11107) ೦1 01041770505170, . 0). 55, 56, 79-85. 

18 ಕಾಣೆ, ಪಿ. ವಿ; 1119107) 0" 21/017716565116, 1. . ಜ್‌ 

19 4711015 01 116 8101700110? ೧710101 80500101 1715111010, 1/11 - 7111. 

20 ಕಾಣೆ, ಪಿ. ವಿ; 1114101) 0. 21411710505116, 26: 

21 ಕಾಣೆ, ಪಿ.ವಿ; 711110 0. 2101710505116, 0. 68-69. 


22 ಕಾಣೆ, ಪಿ.ವಿ: 1119101) 0. 21/01710505116, ಔ. 47. 
23 ಈ ಗ್ರಂಥದ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಅನುವಾದವು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಮುನ್ನುಡಿಯೊಡನೆ ಕೆ. ರಂಗಾಚಾರಿ ಅವರಿಂದ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರಿ 


ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಇನ್‌ಸ್ಟಿಟ್ಯೂಟ್‌ ಪಬ್ಲಿಕೇಶನ್‌, ಸಂಪುಟ 111ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿತವಾಗಿದೆ. 


೦೦ -2ಿ ಲಾ ಟಾ ಡಾ 


ಟ್ಯ್ಯೀ 


ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹ 


24 1/1. 21, 

25 111. 2. 

26 11. 6.17. 

21100155 

28 111. 6. 

29 1%, 161-5. 

30 111. 4. 

31 111. 2 (ಕಡೆಯ ಶ್ಲೋಕ). 

32 111. 3. 

೭೪೫ 111(-1( 

34 ಕಾಣೆ, ಪಿ.ವಿ: 1115101) 0 11/011710505110, 1. ಐ. 99. 

35 ಗಾಯಕವಾಡ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಸೀರೀಸ್‌, ಸಂಪುಟ 12೦7 (1941)ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿತವಾಗಿದೆ. 
36 71101 1.4% 0011011) (801708), 1933)ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿತವಾಗಿದೆ. 
37 701/1101 0/1. 1010/ ಗಿ10101 11001, ೮%. 1%. 


೨೦ 


ಸ್ಮೃತಿಗಳು: ಅವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಗುರಿಗಳು' 


ಡ್‌ 
ಸ್ಮ ಶಿ 

'ಸ್ಮೃತಿ' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥ ಹಿಂದೆ ಅರಿತಿದ್ದುದರ ನೆನಪು ಅಥವಾ ಸ್ಮರಣೆ; ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂಥಗಳು ವೇದಗಳನ್ನು 
ಆಳವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಿ ಅವುಗಳ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು - ಅವುಗಳ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಜೆಪೇಧಗಳನ್ನು -. ಸ್ವಾಧೀನಪಡಿಸಿಕೊಂಡ 
ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಲಿಖಿತ ಬಂ ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯ, ಮನುಷ್ಯಕೃತವಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ಸ್ವತಃಪ್ರಮಾಣ, ಬಾಹ್ಕಾ 
ಧಾರದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಅವಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ. ಮೃತಿಗಳು, ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, ಪುರುಷಕೃತ; : ಆದರೂ ಅವು ಪ್ರಮಾಣವೇ, ಏಕೆಂದರೆ ಅವ 
ಬಂದಿರುವುದು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಸರಾಗ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಮಾತ್ರ. "ಸ್ಮೃತಿಶೀಲೇಚ 
ತದ್ವಿ ದಾಮ್‌', ಎಂದರೆ “ಅವುಗಳನ್ನು, ಎಂದರೆ ವೇದಗಳನ್ನು, ತಿಳಿದಿರುವವರ ಸ ಶೃತಿ ಮತ್ತು ಆಚಾರ” ಎಂಬ “ದಾಕ್ಯದಲ್ಲಿನ 
'ತದ್ವಿ ದಾಮ್‌' ಎಂಬುದರ ತಾತ್ಪರ್ಯ, ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅವುಗಳ ಭಾವನೆಗಳು ವೇದಗಳ ಉಪದೇಶನಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ ಬ್‌ ಸ್ಮೃತಿವಾಕ [ವೊಂದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಊಹಿಸಿರುವ ವೈದಿಕವಾಕ್ಯ ಗಳು 
ಉಪಲಬ್ದವಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ ಅಂತಹ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿರಬೇಕೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಎರಡು ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳ ನಡುವೆ' ವಿರೋಧ ತೋರಿದಾಗ, ಎರಡೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಒಂದು 
ವಿಕಲ್ಪ ಸೊಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ವೇದವಾಕ್ಯ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃ ತಿಯೊಂದರ ನಡುವೆ ವಿರೋಧವಿರುವ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ವೇದವಾಕ್ಯ ಗೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡನೆಯದು ವಾಸ್ತ ವವಾಗಿ ಎರಡು “ಔೀದವಾಕ್ಕ ಗಳ - ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಂದು 
ಊಹಿತ - ನಡುವಿನ ವಿರೋಧ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ವಾಕ್ಕವು ಊಹಾಸಿದ್ದ ವಾಕ್ಯದ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಆಚಾರ 


ಪ್ರಮಾಣದ ಅನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಚಾರವು ಇದರ ಅನಂತರ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ವೇದಗಳ ಅಥವಾ ಸ್ಮ ಎತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಕೂಡದು; ಅನೇಕ ಸ್ಮ ೃತಿಗ್ರಂಥಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಆಧಾರವಿರುವ ಸಿದ್ಧಾ ತ ಇದು. ಆದರೆ “ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಆಚಾರವು 
ಧರ್ಮದ ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರ ಮಾಣದ ಮೇಲೂ ತನ್ನ. ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದೆ. ಮತ್ತು ಆಚಾರವು ಎಲ್ಲಾ ನ್ಯಾಯಶಾಸನವನ್ನೂ 

ಮೊರಿದುದು ಎಂದು "ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳು ಇಂದು ಏಕರೂಪವಾಗಿ ಸಾರಿವೆ. ಸ್ಮ ಎತಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಇದಕ್ಕೆ "ಆಧಾರ ಇಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಬೋಧಾಯನನು ದಕ್ಷಿಣದೇಶದ ಐದು ನಿಷಿದ್ಧಾ ಚಾರಗಳನ್ನೂ "ಉತ್ತ ರದೇಶದ ಐದನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮತ್ತು ಅವು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸ ಸಾಧುವೆಂತಲೂ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಅಲ್ಲವೆಂತಲೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಗೌತಮನು 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಮ ತಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅವನು ಕೂಡಲೇ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಗೌತಮನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಮತ, ಆದರೆ 
ಬೋಧಾಯನನು ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತಿರುವ ಆಚಾರವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಆಚಾರವು ಸ್ಮೃತಿಯ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು 'ಸ್ಥಾಪಿಸುವಂತಾದುದು ಆಶ್ಚ. ರ್ಯವೇನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಮೃತಿಯು 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲವೊಂದರ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈ ಸಿದ್ದರೆ. ಆಚಾರವು ಬದಲಾಯಿಸಿದ ಅಥವಾ. ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಿರುವ ಪರಿಸ್ಥ "ಗಳಿಗೆ 


ಒಂದು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಪರಸ್ಪ ರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಕ್ಯ ಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಕಾ ನ 


ಮೃತಿಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸೂತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ, ಉಳಿದವು ಶ್ಲೋಕರೂಪದಲ್ಲಿ ಇವೆ. ಪಾಣಿನಿಯ 
ವೆ ಗೂಢಾರ್ಥಕ, ಜ್ಞಾ ಪಕಸಾಧನ, ಮತ್ತು ಸಂಜ್ಞಾ ಪ್ರಕರಣದ ಸಹಾಯದಿಂದ ವಿವರಿಸುವವರೆಗೆ ಅಜ್ಞೇಯ. ಧರ್ಮ 


ಸೆ 


೨೩೧ 
ಮತ್ತು ಗುರಿಗಳು 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು: ಅವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಶ್ರಿ 


ಸೂತ್ರಗಳು ಗೂಢಾರ್ಥಕವೂ ಅಲ್ಲ, ಅಜ್ಞೇಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಅವು ಸೂತ್ರಪ್ರಾಯ, ಸಾರಭೂತ, ಸ್ಪಷ್ಟಾರ್ಥಕ, ಮತ್ತು ಇತರ 
ಸೂತ್ರಗಳೊಡನೆ ಅವನ್ನು ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ. ಸ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತವೆ. 
ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಜೆ ಒಂದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ವ್‌ ಬಗೆಯ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ: “ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ” “ಆದರೆ ಗೌತಮನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ”, “ಮನು ಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ಆದರೆ ಇದು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ”, “ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅತ್ರಿಯದು, ಇದು ಶೌನಕನದು, ಮತ್ತು ಇದು ಭೃಗುವಿನದು”, ಇತ್ಯಾದಿ. ಈ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ಏಕವಾಕ್ಕ ತೆಯ ನಿಯಮವೊಂದಿದೆ, ಎಂದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ನಾವು ಒಬ್ಬನೇ ಗ್ರಂಥಕಾರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿ ವಿರೋಧ 
ಗಳನ್ನು ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡಬೇಕು. ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಸಮನ್ವಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ವಿರುದ್ಧ 
ಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ವಿಭಿನ್ನ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲು ಯತ್ನಿಸದೆ, ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಯಾವ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಾಗದಂತೆ 
ರಿಸಬೇಕು. 
1 ಸ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೀಡಬಹುದು. ವರ್ಷದ ಎಲ್ಲಾ ತಿಂಗಳುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮದುವೆಗಳನ್ನು ಮಾಡ 
ಬಹುದುಯ ಒಂದು ವಾಕ್ಕ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರಾಯಣ ಅಥವಾ ಸೂರ್ಯನು ಉತ್ತರ ಪಥದಲ್ಲಿರುವ ಕಾಲ ಮದುವೆಗಳಿಗೆ 
ಉಚಿತವಾದ ಕಾಲ ಎಂದು “ಇನ್ನೊ ದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮೂರನೆಯ ಆಧಾರ ಒಂದರ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರೌಷ್ಠಪದ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಗಶೀರ್ಷ 
ಮಾಸಗಳು ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಶಸ್ತವಲ್ಲ. ಸಮನ್ವಯಕಾರನ ಪ್ರಕಾರ ಮೊದಲನೆಯ ಮದುವೆಗೆ ಉತ್ತ ರಾಯಣಕ್ಕಾ ಗಿ ಕಾಯಬೇಕು; 
ಆದರೆ ವಿಧುರರು ಅನಾ್ರಮಿಗಳಾಗಿ (ಯಾವ. ಒಂದು ಆಶ್ರಮಕ್ಕೂ ಸೇರದೆ) ಇರಬಾರದು; ಇನ್ನೊಂದು ಮದುವೆಗೆ ಮುಂಚೆ 
ಅವರು ಹಾಗಿರುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು ಅವರು, ಅಪ್ರಶಸ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಎರಡು ತಿಂಗಳುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಜಾಗ್ರತೆಯಾಗಿ, ದಕ್ಷಿಣಾ 
ಯಣದಲ್ಲಿ ಕೂಡ, ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈ ಪರಿಹಾರದಿಂದ ಯಾವ ಮತವನ್ನೂ ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮಾಮಾಂಸಕರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ತಂತ್ರವೊಂದನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಎಲ್ಲಾ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಪಂಥಗಳ ಸಮ್ಮತಿ ದೊರಕಿದೆ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಶಾಸನದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಅದರ ಅನ್ವಯ ಆಗಿದೆ. ಮೂಮಾಂಸಾನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಸ ತಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಆಧುನಿಕ ನ್ಯಾಯ ಶಾಸನ ವಿವೃತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನಿಯಮಗಳೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಲು 
ಅವು ಸಮರ್ಥವಾಗಿರುವುದಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. 


ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯರು: ಹಿಂದೂಗಳು ಮತ್ತು ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲದವರು 


ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ ಮ್ಪೃತಿಗಳು. ಆಚಾರ ವ್ಯವಹಾರದ ವಿಧಿಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಭಾರತೀಯರ ಮೇಲೂ 
ಅಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದವು; ಆಗ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಹಿಂದೂಗಳು - ಓಓಂದೇ ಜನಾಂಗ - ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದ್ದಿತು. ದೇಶಾಚಾರಗಳು 
ಎಲ್ಲ ಶಾಸನಗಳನ್ನೂ ವೂರಿದ್ದು ದರಿಂದ. ಯಾವ ಬಗೆಯ ಕಷ್ಟವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕ್ರೈಸ್ತ ಎಸ ಸಮತವು ಕೆ ಕ್ರ ಎಸಶ್ರದ್ಧೆ ದ್ದೆಯನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ವೇ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದ್ದು, ಕ್ರೈಸ್ತ ರನ್ನು ಅಂದು ಅವರು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಅವರ ಸ್ವಂತ ನ್ಯಾಯಶಾಸನ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಆಚಾರಗಳ ಪಾಲಿಗೆ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ ಈಗ ಕ್ರೈಸ ಸಮತವು ಆಚಾರಗಳು, ಆಸ್ತಿಯ "ಅಧಿಕಾರದ ಶಾಸನಗಳು ಮುಂತಾದವನ್ನು 
ಬದಲಾಯಿಸುವ ರೀತಿಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದೆ. ಇಸ್ಲಾಂ, ಒಂದು ಮತದಂತೆ, ತನ್ನದೇ ಆದ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರದ ನಿಯಮಗಳನ್ನೂ 
ಆಚಾರ ವ್ಯವಹಾರದ ವಿಧಿಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿದ್ದಿತು. ಇಷ್ಟಿದ್ದರೂ ಬಹಳ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಮೇಲೂ ಮುಸ್ಲಿಂ 
ಶಾಸನವನ್ನು ಬಹಳ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಹೊರಿಸುವವರೆಗೆ ಅನೇಕ ಮುಸ್ಲಿಂ ಪಂಗಡಗಳು ಹಿಂದೂ ಉತ್ತ ಶ್ರರಾಧಿಕಾರ ಶಾಸನವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿ ತಿದ್ದವು. ಹಳೆಯ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಯೊಂದರ ಕಾರಣ ಹಿಂದೂ ಆರ್ಯರಿಂದ ಬೇರ್ಪಟ್ಟು ಅನಂತರ ಸಮಾನವಾದ 
ತಾಯ್ನಾ ಡಿನಲ್ಲಿ' ಸಮಾನವಾದ ಸೋದರಿಕೆಯಿಂದ ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಮತ್ತೆ ಒಂದಾಗಿರುವ ಪಾರಸಿಗಳು ಮತ್ತು ಯೆಹೂ 
ದ್ಯರು ಇದ್ದಾರೆ. ಸಮಗ್ರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಂದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎಂದಾದರೂ ಉದ್ಭವಿಸುವುದಾದರೆ ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಅನೇಕ ಆರ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಾಯ, ಅಂಶಗಳು ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುತ್ತವೆ. 

ಹಿಂದೂಮತಕ್ಕೆ ಬಾಹ್ಯವಾದುವೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಇತರ ಕೆಲವು ಪಂಗಡಗಳೂ ಇವೆ. ಆದರೆ ಅವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದವು 
ಗಳಿಗಿಂತ ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಹತ್ತಿರವಾಗಿವೆ. ಬೌದ್ಧರು, ಜೈನರು ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮೊಗಳನ್ನು ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ 
ಮತದ ಪರಿಧಿಗೆ ಸೇರಿದವರನ್ನಾ ಗಿ ಈಗಾಗಲೇ ಪರಿಗಣಿಸಿದೆ. ಚಂದಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಆಸಕ್ತಿ ತೋರದಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಉಳಿದ ಜನವನ್ನು, ಅದರ ವೈವಿಧ್ಯ ಸಹಿತ, “ಹಿಂದೂ” ಎಂದು 'ವರ್ಗಕ600, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಅವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ, ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಅವರ ಪದ್ಧ ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ನಿಯಂತ್ರಿ ಸುತ್ತವೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅವು 
ಆರ್ಯ ಸಂಭೂತ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಗಾರ್ಯ ಮೂಲಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. “ತಿವುಗಳ ಅನಂತರದ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಗಳು ಭಾರತ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಆದುವು. ಪ್ರಪಂಚದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪ ಧರ ಭಿನ್ನ ಮೂಲ ಮತ್ತು ಭಿನ್ನ ನದೃಷ್ಟಿಗಳ ಎರಡು ಜನಾಂಗಗಳು ಸಂಧಿಸಿದಾಗ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಉದ್ಭವಿಸುವ ವಿಚಿತ್ರ ಪರಿಸ್ಲಿ ತಿಗಳನ್ನು ಅವು ಸ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ ಬೇಕಾಯಿತು ಮತ್ತು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡವು. ಇದಕ್ಕೆ ಆಧುನಿಕ ಸಾದೃಶ್ಯೆಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕ ಮತ್ತು ಅಮೆರಿಕದ ಸಂಯುಕ್ತಸ ಕ್ವಸಂಸ್ಥಾ ಫ್ಮನಗಳು 


೨೩.೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಜನಾಂಗಗಳ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ, ವಿಭಿನ್ನತೆಗಳಿಂದ ಜನಿಸಿದ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಪರಿಹಾರವು ಹಿಂದೂ-ಆರ್ಯ ವಲಸೆಗಾರರ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬದಲಾವಣೆ ಮಾಡಿದೆ: ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ “ಕೊಡು 
ಕೊಳ್ಳು” ಆಗಿದೆ; ಆದರೆ, ಊಹಿಸಬಹುದಾದಂತೆ, ಆರ್ಯರ ಮೂಲಧರ್ಮವನ್ನು ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಿಕೊಂಡ ಒಂದು ಸಮಷ್ಠಿ 
ಮತದ ವಿಕಾಸ ಅದರ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ತ ಸ 


ಹಿಂದೂಮತ 


ಮತ ಎಂದರೆ ನಾವು ಇಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂಮತವು ಒಂದು ಮತವಲ್ಲ. ಹಿಂದೂ ಎಂಬ 
ಪದ ಮೂಲತಃ ಭಾರತೀಯವಲ್ಲ; “ಹಿಂದೂಮತ” ಎಂಬುದನ್ನು ಹಿಂದೂಗಳು ತಮ್ಮ ಮತದ ಹೆಸರಾಗಿ ಎಂದೂ ಬಳಸಿದಿಲ್ಲ. 
ಅವರ ಮತವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ ಪದೇ ಪದೇ ಬಳಸಿರುವ ಧರ್ಮ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಇಇಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಗೆ ಅನುವಾದ ಮಾಡುವುದು 
ಸುಲಭವಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಅದು ಬದುಕಿನ ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಒಂದು ಮಾರ್ಗ. ಧರ್ಮವು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲಗಳ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ 
ದೇಶಗಳ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಏಕೈಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಭಾವಿತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಅದನ್ನು ಸನಾತನ ಧರ್ಮ ಎಂದು 
ವಿಶೇಷಿಸಿದ್ದುದಕ್ಕೆ ಇದೂ ಒಂದು ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ ತಮ್ಮ ಸ್ಥಾಪಕರ ಅಥವಾ ಪ್ರಚೋದಕರ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಜನ್ಯವಾದ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾಮಧೇಯಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ ಮತಗಳು ಉದ್ಭವಿಸಿದಾಗ, ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯರ ಜೀವನಮಾರ್ಗವನ್ನು. ಇತರ 
ಮತಗಳ ನಡುವೆ ಒಂದು ವಿಧದ ಮತವೆಂದು ವ್ಯತ್ಕಾಸ ತೋರಿಸಲು, ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ಒಂದು ಶಬ್ದವನ್ನು ಹುಡುಕುವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸನಾತನಧರ್ಮವನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಮತ್ತು 
ಈಗಲೂ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. “ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮ” ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಪ್ಪಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸು 
ತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ ಅದು ಜನಿಸಿದೆ. ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. “ಹಿಂದೂಮತ” ಎಂಬ ಹೆಸರು ಆ 
ಸೂಚನೆಯಿಂದ ರಹಿತವಾಗಿರುವ ಗುಣವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯನ ಮತವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವ 
ಅವನ ಜೀವನದ ರೀತಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದುದು ಅನುಕೂಲದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವಶ್ಯಕ. 

ಸನಾತನಧರ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಆಚರಣೆಯನ್ನೂ ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿರದೆ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದಾಗಿದ್ದಿತು.2 ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಸಮಾಜದ ಅವಶ್ಶಕತೆಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ತಮ್ಮ ವಿಧಿನಿಯಮಗಳು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಅಥವಾ ವ್ಯತ್ಕಾಸವಾಗುತ್ತಿದ್ದು ದನ್ನು ನ್ಯಾಯಶಾಸನಕಾರರು ಮತ್ತು ಮೂಮಾಂ 
ಸಕರು ಚೆನ್ನಾಗಿಯೇ ಅರಿತಿದ್ದರು; ಆದರೆ ಧರ್ಮದ ತಿರುಳು ಮಾತ್ರ ಅದರ ಎಲ್ಲಾ ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸನಾತನ ಅಥವಾ 
ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದಿತು. ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನು ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ತನ್ನ ದೇಹದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ತನ್ನ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆಯೇ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಈ ಶರೀರವೂ ಕೂಡ 
ಯಗ್ವೇದಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಐಕ್ಕತೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಅದರ ಮಾರ್ಪಡುವ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳು ಅದರ ಸನಾತನಗುಣವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸದೆ ಪೋಷಿಸಿವೆ. 
ಇಂದಿನ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಯಗ್ವೇದ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಕ್‌-ಜಗ್ವೇದದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವಂತವಾಗಿದ್ದ ಮತ್ತು ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದ ಭಾವನೆಗಳ 
ಮೇಲೆ ಸ್ಥಾ ಪಿತವಾಗಿವೆ. 


ಸ್ಮೃತಿಗಳ ರೂಪರೇಖೆ 


ಈ ಪ್ರಬಂಧ ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಸೂಚಿಸಿರುವಂತೆ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಕೇವಲ ಶಾಸನಗ್ರಂಥಗಳು ಮಾತ್ರವೇ 
ಅಲ್ಲ. ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ದಂಡನೀತಿಯ ನಿಯಮಗಳು, ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರದ ನಿಯಮಗಳು, ಮದುವೆ ಮತ್ತು ಕುಟುಂಬಗಳ 
ನಿಯಮಗಳು ಇವಕ್ಕಿಂತ ಎಷ್ಟೋ ಹೆಚ್ಚು ಅಂಶಗಳು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನ ದೈನಂದಿನ ಜೀವನದ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ವಿವರವೂ ಸ್ಮ ತಿಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದೆ; ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳು ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸೇರಿವೆ. ದೇಶದ ಒಳಗಿನ ಮತ್ತು ಹೊರಗಿನ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳೂ ಕೂಡ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆ. 
ಸ್ಪ ತಿಗಳು ಸಾಧಿಸಿರುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪರಿಮಿತಿಯೊಳಗೆ ಸೇರದೆ, ಯಾವುದೇ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಗುಂಪು ಅಥವಾ 

ಗ್ಗ ವ ಹ 'ಬವದೂ ಕಷ್ಟ. ದೇವತೆಗಳ ಅರ್ಚನೆ 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಸಮಾಜದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವಂತಹ ಯಾವುದನ್ನೂ ಊಹಿಸುವು ಶು. ದೇ 1 
ಸತ್ತವರ ನೆನಪಿಗಾಗಿ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳು, ಹುಟ್ಟು ಮತ್ತು ಸಾವು, ಮೈಲಿಗೆಗಳು, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ರಗಳು, ಯಜ್ಞಯಾಗಗಳು. 
ದೆ.ನಂದಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಪದ್ಧತಿಗಳು ಮತ್ತು ರೀತಿನೀತಿಗಳು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ೦ವೆ ಇದರಿಂದ. ಅವುಗಳ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕತೆ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಸ 
ಸ ೨ಶಿಗಳ ಕಾಲ ಎಂದು ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿ ಕರೆದಿರುವುದು ಒಂದು ಸಾವಿರದ ಐದುನೂರು ವರ್ಷಗಳಾಗಬಹುದು. ಆದರ 
ಲ್ರ. ೪ 


೨೩೩ 
ೃತಿಗಳು: ಅವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಗುರಿಗಳು 


ೃತಿಗಳು ಮತ್ತು. ಅವುಗಳ ಪ್ರಭಾವದಲ್ಲಿ ಬಾಳಿದವರನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಅದರ ತಸ. ವ ಮ 
ಯ ್ಲ[ಿ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಸುಮಾರು ಕಳೆದ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗದ ವರೆಗೂ ವಿಸ್ತ ಜಟ್‌ ಸ ಹ್ತ 
ಪೂರ್ವದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಸೂತ್ರ ಗಳ ಮತ್ತು ಶ್ಲೋಕರೂಪದ ಸ್ಮ ತಿಗಳ ಹಿಂದಿನ ಷಭತ ಸ ನ ಬ 
ವುದಕ್ಕಾಗಿ ರಚಿಸಿದ ವಿಭಿನ್ನ ವೈದಿಕ ಶಾಖೆಗಳ ಕೈಪಿಡಿಗಳು ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮಲ್ಲಿದ್ದುವು, ಮತ್ತು ಆಧ ಹಿಂದೆ ಗುರು ತ ಜರ 
ನೀಡಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ನಿರಂತರ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಗ್ರಂಥರೂಪದ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬವ್ಯ 
ವಿಷಯ ಈ ರೀತಿ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಗ್ಟ್ವೈದಿಕ ಕಾಲಕ್ಕೆ "ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಖಗೆ ಜು "ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಕ್ರಿ.ಪೂ. 1500ಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವುದಾದರೆ, ವೇದಗಳು. ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ "ಉಗಮಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಬಹಳ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸೃತಿಗಳ ರಚನೆಯ ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದರ್ಶನ ಒಂದಿದೆ. 
ಆ ಸ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನ. ವಿಶ್ವವು ಮಿಡಿಯುತ್ತಿರುವ ಒಂದು ಮಹಾಜೀವ. ಈ ಜೀವದ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಗಾ ಒಂದೇ "ಹಂತದಲ್ಲಿ ಆಗಿಲ್ಲ. ಅದು ಲೋಹದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಸಾ ಜಾಗ್ರತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅರಿಯುತ್ತದೆ. ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಅದು "ಅರಿಯುತ್ತದೆ ಮತ್ತು 
ತ ದೆಯೆಂದು ಅರಿಯುತ್ತದೆ. ಜೈವಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ದೈಹಿಕವಿಕಾಸ ದ ಮೂಲಕ ಜರುಗು 
ತ್ತದೆ. ಅದು ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜೊತೆಗೆ ಪ್ರಗತಿಯು ಒಂದು ಹೊಸ ಮತ್ತು ಉತ್ತಮ ಜಾತಿಯದರ ವಿಕಾಸದ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಆಗಿಲ್ಲ; ಅದರ ಬದಲು ಒಂದು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊಸಹಾದಿಯಲ್ಲಿ, ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಕಸನದಲ್ಲಿ, ಆಗಿದೆ. ದೈವಿಕ ವಿಕಸನದಲ್ಲಿ 
ನಂತೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಕಸ ಸನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯು ಮಾಪಕದಲ್ಲಿನ ಆರೋಹವನ್ನು ಸೊಚಿಸುತ್ತದೆ. ಎರಡು 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಬಗೆಯ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯು ಅಪಾಯದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಭಾಗ ಮುರಿದು 
ಹೋದರೆ ಇಡೀ ಕಟ್ಟಡವೇ ಕಳಚಿ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕಾಧಿಕ ಜಾಗರೂಕತೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಭದ್ರತೆಯ ಬೆಲೆ, 
ಮತ್ತು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಜೀವನದ ಫಲ ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಿನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ, ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ. ಕರ್ತವ್ಯದ ವಿಭಾಗ ಮತ್ತು 
ಗಾಢಾಶ್ಲಿಷ್ಟವಾಗಿ ಅನ್ಕೊನ್ಶಾಶ್ರಿತವಾಗಿರುವ ಐಕ್ಕತೆ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯ ಗುರುತುಗಳು. ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಗುರಿಯೊಂದರ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ 
ಏಕೀಭಾವದಿಂದ ವರ್ತಿಸುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮಜ್ಞತೆ, ಪರಸ್ಪರ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳ ಸಾಂಗತ್ಯಗಳನ್ನು ಅವು ತಮ್ಮ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ತರುತ್ತವೆ. 
ಮಾನವನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ದೇವಾಂಶ ಮತ್ತು ಅಮರ. ಅವನ ಬೇರುಗಳು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನೆಲದಲ್ಲಿವೆ. ಆರೋಹಣ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ತುದಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅವನು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ನಡುವಿನ ಒಂದು ಪ್ರಾಣಿ. ಇದು ಅವನ ದೈಹಿಕ ಪೀಳಿಗೆ. ಆದರೆ ಹಿನ್ನೋ 
ಡುವ, 'ಆಲೋಚಿಸುವ, 'ತತ್ವ ವಿವೇಚನೆಯ, ಯೋಜಿಸುವ ಮತ್ತು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಅವನು, ಬುದ್ಧಿ 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಶ್ವದ ಹೃದಯಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಬಂದಿದ್ದಾನೆ 
ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಕೆ "ಹಿಂದಿರುಗುತ್ತಾನೆ. ಸಂಸಾರ ಅಥವಾ ಜನ್ಮ! ಚಕ್ರದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮ ಮ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಓದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಲ್ಲ, ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳ ಅನಂತರ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ನಿಜವಾದ "ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು 
ಸ್ತವದಲ್ಲಿ ತಾನು ಅಂದು ಆಗಿರುವುದರ ಮತ್ತು ಎಂದಿನಿ ೦ದಲೂ ಆಗಿಯೇ ಇದ್ದು ದರ ಸಂಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯು 
ಭಾ ಮಾನವನು ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ದೈಹಿಕ, ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ದಡ್ಯಾಕ್ಕ ತ್ಮಿಕ ಒಟ್ಟು ಪಃ ಮೂರು ಕ್ಷೇತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಫಲ ಮಾತ್ರ. ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹೊಸ ಜನ ವೂ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮ ಕೊನೆಗೊಂಡ ಸ್ನ ಸ್ಥಳದಿಂದ, 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳ ಸಂಚಿತ ಸಾಮಗ್ರಿಯೊಡನೆ ಪ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾನವನ ನಿರಂತರ ಪ ಗತಿಯ ಈ. ಕ್ರಮವು 
ಯುಗಾನುಯಗಳ ಮೂಲಕ ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಗುತ್ತದೆ. 
ೈಕ್ರಿಯು ತನ್ನ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಗಾಗಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸರಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸಮಾಜವು 
ಹು "ಗಮನಿಸಿ, ಅವನಿಗೆ ಅದನ್ನು ಒದಗಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಸಮಾಜದ ಅಂಗಗಳು ತಮ್ಮ ಉಚಿತ ಸ್ಟಾ ನಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಜೀವನದ ಸಾಹಕಾರಿಕ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ನಿಜವಾದ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ನೀಡದಿದ್ದರೆ ಈ ಅವಶ ಕತೆಯನ್ನು ಪೂರೈ ಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸಾಮಾಜಿಕ ವ [ವಹಾರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಪಾಲನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಂಗವೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಅರಿತು ದ ಸಾಮೂಹಿಕ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಪಾಲಿನ ಸೇವೆಯನ್ನು. ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕು. 


ವರ್ಗಗಳ ಮತ್ತು ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ವಿಭಾಗ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ ಮತ್ತು ಶೂದ್ರರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಸಮಾಜದ 


ಪ್ರಮುಖ ಅವಯವಗಳು. ಈ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ 
ಶ್ರ ೯ವ್ಯಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ, ಅವರನ್ನು ವಿರಾಟ್‌ಪುರುಷನ ಮುಖ, ಬಾಹುಗಳು 


» ತೊಡೆಗಳು ಮತ್ತು ಪಾದಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದೆ. 


೩೪ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಈ ಅವಯವಗಳ ಸಮಗ್ರ ಸಮನ್ವಿತ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮೂಲಕ ಸಮಾಜವು ಒಂದು ಸಮರ್ಥಜೀವಿಯಂತೆ ಬಾಳನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತದೆ 
ಈ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ನಿಂತರೂ ಸಮಾಜವು ಹಾದಿ ತಪ್ಪುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಏಕತೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ಜನಗಳು ಪ್ರಗತಿಯ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ. ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಕರ್ತವ ಗಳನ್ನು 
ಪಾಲಿಸಲು ಸಮರ್ಥರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಓದುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಪಾಠ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ; ಪ್ರರೋಹಿತನಾಗಿ, ಗುರುವಾಗಿ, 
ಮತ್ತು ಉಪದೇಶಕನಾಗಿ ಅವನು ಜನರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗೆ ನೆರವಾಗುತ್ತಾನೆ; ಅವನು ರಾಜನಿಗೆ ಸ ಸಲಿ ನೀಡುತ್ತಾ ನೆ 
ಶಾಸನಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ತೀರ್ಪು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಶನ ರೀತಿಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿ ಅದನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತರುವುದರಲ್ಲಿ ಗ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಜನಾಂಗದ ಬೌದ್ಧಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪತ್ತಿನ ಸಂರಕ್ಷಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಕ್ಷತ್ರಿ ಯನು ಆಳುತ್ತಾನೆ 
ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯದ ಕಾರ್ಯಾಂಗಕರ್ತವ್ಯ ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾನೆ, ಅವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಬಾಹ್ಯ ಆಕ್ರಮಣ ಸ್ಣಾ 
1 ಶಕ್ತಿ ಗಳಿಂದ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿ ವ್ಯವಸೆ ಸ್ರಯನ್ನು ಕಳಿಸುತ್ತಾನೆ “ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಶಕ್ತಿಯ ಸಂರಕ್ಷಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 

ೈಶ್ಯವರ್ಗವು ವ್ಯವಸಾಯಗಾರ, ವರ್ತಕ, ಕೈ ಗಾರತೋದ್ಯಃ ಮಿ, ವ್ಯಾಪಾರಿ, ಮತ್ತು ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಪೋಷಣೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವ 
ನ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅದು ಸಮಾಜದ ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಸಂರಕ್ಷಕ. ಸ ಸಾಕಾದಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲು ಶ್ತ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವುದರಿಂದ, ದೈ ಹಿಕ ಶ್ರಮವನ್ನು ನೀಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಸಮಾಜದ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳ 
ನಿರ್ವಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಕ "ಮಾತ್ರ ಆಗಿರುವ ಸಮಾಜದ ಅಂಗವೇ ಶೂದ್ರ. ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಬೆಳೆಯಲು ಅವಕಾಶವಿದ್ದರೆ 
ಮನುಷ್ಯನು ಔನ್ನತ್ಯದ ಪೂರ್ಣ ಎತ್ತರವನ್ನು ಮುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಜನನಪೂರ್ವದ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ತನ್ನ ಜೈವಿಕ ವಿಕಾಸದ 
ಇತಿಹಾಸ ಸವನ್ನು ಪುನರಭಿನಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜನನದ ಅನಂತರ ಮಾನವನ ಇತಿಹಾಸವು ಅವನ ಶಕ್ತಿಗಳ ವಿಮೋಚನೆಯ ಮತ್ತು 
ಸಕ್ರಿಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ವಿಕಸನದ ಇತಿಹಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸುಪ್ತ ಶಕ್ತಿಯು ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವ ಮೇರೆಯಿಂದಾಚೆಗೆ 
ಬದುಕು ಎಂದಿಗೂ ಏರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಜೀವನದ ಹಂತಗಳು 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಜೀವನದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಹೇಗೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ 
ಎಂಬುದರ ಕಡೆಗೆ ನಾವು ಈಗ ತಿರುಗಬಹುದು. ಬದುಕು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಗಳಿಗೆ ಹರಿಯುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಅದರ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚ. ಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿಸುತ್ತಾ, 
ಹೆಚ್ಚುವ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು "ಅದರ ತುಂಬು ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ ಹಾಗೆ "ಮಾಡಬೇಕು. ಪಿತೃ ಗಳಿಗೆ, 
ಎಂದರೆ ಒಂದ ಭೌತಿಕದೇಹದ ರಕ್ಷಕರಿಗೆ, ತೋರಿಸಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ದ ಅರಿವಿನ ಮೂಲಕ ಬದುಕಿನ ಈ ಪುನರುಜ್ಜಿ ೇೀವನ 
ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಜೀವಾಣುವು ಪಿತೃವಿನಿಂದ ಅವನ ವಂಶಜನಿಗೆ ಸಾಗುತ್ತ ದೆ ಜನಾಂಗದ ಈ ಭೌತಿಕ ಸಾತತ್ಯವನ್ನು ಸೂತ್ರಗಳು 
ಗಮನಿಸಿವೆ. ತಂದೆಯು ತನ್ನ "ಹೆಂಡತಿಯಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಮಗನಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಮಗನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪ ಡುವವನು ಅವನೇ. 
ಜನಾಂಗದ ಬೌದ್ಧಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆಸ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಮುಂದಿನವರಿಗೆ ನೀಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹುಷಿಗಳಿಗೆ. 
ಎಂದರೆ ಜನಾಂಗದ ಬೌದ್ಧಿಕ ರಕ್ಷಕರಿಗೆ, ತೋರಿಸಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯದ ಅರಿವಿನ ಮೂಲಕ ಇದನ್ನು ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಪೀಳಿಗೆಯೂ ತನಗೆ ಸಾಧ್ಯ ವಾದಷ್ಟು ಇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸುವುದನ್ನು, ಡಲ್‌ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಜನ ನಪೂಜನಗಳು ಬದುಕಿನ ಮೇಲೆ 
ಅಧಿಕಾರ ಹೊಂದಿರುವ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಗಳು ದೈವಿಕಶಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಮನುಷ್ಯನು ತೋರಿಸಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯ. ಇದು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲಾ ಸಮಾಜಗಳೂ ಚಾಯ ಸಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಗಳ ಪರಿಜ್ಞಾ ನವೇ ವಿನಾ, ಅದಕ್ಕಿ ತ ಹೆಜ್ಜೆ ೇನೂ ಅಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಅವು ಬದುಕಿನ ಮೂರು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ತ ತೆರನಾದ ಕರ್ತವ [ವೊಂದರ "ಕಲ್ಪ ನೆಯ ಮೇಲೆ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿವೆ. ಅದರ 
ನಿರೂಪಣೆಯ ರೀತಿಯಿಂದ ಅದು ಪ್ರಾಕೃತವಾಗಿ ಮತ್ತು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇಬ್ಬರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ : 
ಒಬ್ಬ ನು ಜೀವನದ ಅತ್ಯ ತ ಮುಂದುವರೆದ ಹಂತದವನು. ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಸ್ವ ಸ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಮುಂದುವರೆಯದ ಹಂತದವನು; ಇಬ್ಬ ರೂ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹುಟ್ಟು ವಾಗ ಇಬ್ಬರೂ ಶೂದ್ರರು, ಕರ್ತವ್ಯ ರಹಿತರು 
ಮತ್ತು ಇಬ್ಬರ ಮನೆತನಗಳು, ಎಂದರೆ ತಂದೆತಾಯಿಗಳು, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಲು ಸ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೊರತು 
ಅವರನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಬೇರೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುವ ಅಂಶ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಇಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಶಕ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಇಬ್ಬರೂ 
ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾರೆ. ಒಬ್ಬನನ್ನು `ಾಜವಕನಿಂದು: ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು ದ್ವಿಜಾತನೆಂದು 
ಲೂ ಅವರ ಸಹಜ ಶಕ್ತಿಯ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ೧ ಮಾತ್ರವೇ. ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಮತ್ತು ಪ) ಶ್ರಾಢವಾದ ವೇದದಿದೈೆಗೆ ಮೊದಲನೆ 

ಯವನನ್ನು ಹಚ್ಕು ವುದು ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಲಾರದು. ಅವನು ತನ್ನ ದೇ ಆದ ಪರಿಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯವಾದ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು 
ಸಾಲಾ ತ್ತಾನೆ. "ಇತರ ವರ್ಗಗಳವರ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರೊಡನೆ ಅವನು ಸಹಕರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಕ್ಷೇತ್ರವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಜವಾಬ್ದಾ ರಿಯನ್ಪುಳ ದಲ. ಅದು ಅನ್ಯಾ ಧೀನ ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಂದರ ಅಂಗ. ಅವನ ಕೆಲಸದ ಬಹುಭಾಗ ಇತರರ ನಿರ್ದೇ ಶನದಲ್ಲಿ 


ಇ ಲಲ 
ಸಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಅವನ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಸಮ್ಮಿ' ಳನಗಳು ಅವನ ಸಂಸಾರಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಸಹವಾಸದ ಮೂಲಕ 


ಬಭಿಸುತ್ತವೆ. ಸೇವೆ, ಅವನು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ನೀಡುವ "ಕಾಣಿಕೆ. ಸ ಮಾಜದ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ತರಪೆ ತು ನೀಡಿ ಶಿಸ್ತಿನಲ್ಲಿಡಲು 


೨೩೬೫ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು: ಅವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಗುರಿಗಳು 


ಇದು ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಬ್ಬನು, ಹೆಚ್ಚು ಸಾಮಥ್ಯ ೯ವುಳ್ಳ ದ್ದಿಜನಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಎಂಟನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ, 
ಅಥವಾ ಚುರುಕಾಗಿದ್ದರೆ ಇನ್ನೂ ಮುಂಚೆ, ಆದರೆ ಎಂದೂ ಹದಿನಾರು* `ವೂರದಿರುವಾಗ, ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಜಂ 
ಆಗ ಅವನ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ, ಎಂದರೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನ, ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹನ್ನೆರಡು ವಷ 
ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲದೆ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಆಸಕ್ತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ಎರಡು ವೇದಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಮೂರನ್ನು ಕೂಡ ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು 
ಅಥವಾ ಮೂವತ್ತಾ ರು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಕಲಿಯಲು ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಬಹುದು. ಕೆಲವರು ಮದುವೆಯ ಮನಸ್ಸು ಮಾಡದೆ, 
ಜೀವನವಿಡೀ (ನೈಷ್ಕಿಕ) ಬ್ರಹ್ಮ ಚಾರಿಗಳಾಗಿ ಉಳಿಯಬಹುದು. ಹೀಗೆ ನಿರ್ಧರಿಸುವವನಿಗೆ ಮಕ್ಕಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು 
ಯಣತ್ರಯದಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು, ಎಂದರೆ ಪಿತೃಗಳ ಹಣವನ್ನು, ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಬಹುದು. ಸಮಾಜದ ಉದಾತ್ತ ಬೌದ್ಧಿಕ ಮತ್ತು 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಅಭಿವೃ ದ್ಧಿಯೇ ಹಂಬಲವಾಗಿರುವವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ದೋಷವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಉನ್ನ ತಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳಿಗೆ” ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಾನಸಪುತ್ರರು ಮದುವೆಯಾಗಲು ನಿರಾಕರಿಸಿದರು, ಮತ್ತು 
ಆ ಮೂಲಕ, ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೂಡುವುದರ ಮೂಲಕಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಉತ್ತಮವಾಗಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಮತು ತಮ್ಮ ಸ್ವಂ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದರು; ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಅರ್ಯನೂ ತನ್ನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಹಿತ ಗಳೆಂದು ತಗ 
ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸುವ : ಕಾಕಸದಿಂದ ಇವರು ಅಮರವಾದ ಮಾನ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆದರು. ಕೆಲವು ಕಾಲ ಮಾತ್ರ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ (ಉಪ 
ಕುರ್ವಾಣ) ಆಗಿರುವವನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮದುವೆಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಒಬ್ಬ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ ಅಥವಾ 
ಪುರೋಹಿತ ಅಥವಾ ಅಧಿಕಾರಿ ಆಗಿ ತನ್ನ ಪಾಂಡಿತ್ಯವು ಜನತೆಗೆ ಮತ್ತು ದೇಶಕ್ಕೆ ಲಭಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಮಕ್ಕಳನ್ನು 
ಪಡೆದು ಅವನು ಮೂರು ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ಒಟ್ಟು ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಗೆ ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಅವನ 
ಗೃಹಸ್ಥಜೀವನದ ಮುಂದಿನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಮಾಡುವ ಯಾಗಗಳು ಅವನ ಮೂರನೆಯ ಯಣವನ್ನು, ಎಂದರೆ ಅವನು 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ತೆರಬೇಕಾದುದನ್ನು, ಪರಿಹರಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. ಮಗನು ಗೃಹಸ್ಥನಾಗಿ ಅವನಿಗೇ ಒಬ್ಬ ಮಗ 
ನಾದಾಗ, ತಂದೆಯು ನೇರವಾದ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾಗಿ ಸಮಾಜದ ಸೇವೆಗೆ ತನ್ನ ಗಮನವನ್ನು ಹರಿಸಲು 
ಸಿದ್ಧನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುವವ (ವಾನಪ್ರಸ್ಥ) ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ದೈಹಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಸಾಧನೆಗಳು ಇನ್ನೂ 
ಮುಂದಿನ ಹಂತವನ್ನು ತಲುಪುತ್ತವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವನು ಏಕಾಂಗಿಯಾಗಿರಬಹುದು. ಅವನ ಹೆಂಡತಿ ಅವನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ಇರಬಹುದಾದರೂ ಅವನ ಲೈಂಗಿಕಜೀವನವು ಆಗಲೇ ಮುಗಿದಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ಅನಂತರ ಅವನು ಪ್ರಪಂಚದ ಈ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೂ ದೂರವಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ತನ್ನನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ, ಎಂದರೆ, ಜೀವನದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಚಿಂತನೆಗಳು ವಿನಾ ಇನ್ನು ಯಾವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಅವನಿಗೆ ಆಸ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿ ಸಬೇಕಾದುದು: ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಈ ವಿಕಸಿತ ಜೀವನದ ಮೊದಲನೆಯ ಅವಸ್ಥೆ ಶೂದ್ರನದು, ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದ 

ದ್ಯಾರ್ಥಿದಶೆಯ ಮೂಲಕ ಒದಗಿಸಿದ ಅವನ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಗತಿ ಅವನನ್ನು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಅವನ ವಿದ್ಕಾ ಬಭ್ಯಾಸ 
ಪಃ ಮೇಲೆ ಅವನು ಗೃಹಸ್ಥನಾಗಿ ಜೀವನದ ಮುಂದಿನ ಘಟ್ಟಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಸಾ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಇದು 
ವೈಶ್ಯನ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಸಮನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವನು ಅಲ್ಲಿಯೂ ಉಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ರರಿಂದ ಗೃಹಸ್ಥ ನಜೀವನದ ಆವರಣದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಮೂರು "ಣಗಳನ್ನು ತೀರಿಸಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೇವೆಯ ಹಂತವನ್ನು ತಲುಪುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ದ್ಭ ಷ್ಟಿಯು ಅವನ ಸ್ವಂತ ಜೀವನ 
ಅಥವಾ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸದೆ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗಾಗುವುದರಿಂದ ಈ. ಅವಸ್ಥೆ ಸೈಯು 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನದರಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಯ ಘಟ್ಟ ಮುಕ್ತಿಯದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಪರಜ್ಞಾ ನದ ಆರ್ಜನೆ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಷಯಗಳು 
ಅವನ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಗಳನ್ನು ತುಂಬುತ್ತವೆ. 

ವರ್ಣಗಳ ವಿಭಾಗ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಹಂಚಿಕೆಗಳ ಪ್ರಯೋಜನ ಇದು: ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ 

ಸ್ಪರ ಘರ್ಷಣೆಗಳು ನಿಲ್ಲಲು ಸಹಾಯಕವಾಗಿ, ಹಾಗೂ ವೃತ್ತಿಯ ಪ್ರಾವೀಣ್ಯದ ಮೂಲಕ ಗಳಿಸಿದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕೌಶಲಸಾಮಥ್ಯ ದ 
ತಾ ಅದು ಸುಗಮವಾದ ಸ ಸಮಾಜಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಜನಗಳು ತಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶದ ಏಕಾಗ್ರತೆ 
ನ ನಾ ಚ ನ “ ಕ್ರಿಯಾ”ಶಕ್ತಿ ಗಳ ಏಕಾಗ್ರತೆ, ಎಂದರೆ ಕಣ್ಣು ಮತ್ತು ತೋಳುಗಳ ಸಂಯೋಜನೆಯ ಮೂಲಕ 

೯ಮಿಸುತ್ತಿರುವ ಪೀಳಿಗೆಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ವಹಿಸ ಲು ಮುಂದಿನ ತಲ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಸಮಯಕ್ಕೆ 

ಸರಿಯಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪೀಳಿಗೆಯೂ ವಿರಾಮ ವಹಿಸುವುದರಿಂದ. ಭಿನ್ನ ಪೀಳಿಗೆಗಳ ಜನಗಳ ನಡುವಿನ ಘಡ 
ಸಹ ನಿಲ್ಲಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮೇಲಿನದು ಸಮಾಜದ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವನದ ಸೂಲ ಸಿದಾಂತ. ಕ 


ಆ 


ಸ್ತ್ರೀಯರು ಮತ್ತು ಶೂದ್ರರು 


ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಮತ್ತು ಶೂದ್ರರ ನಿಜವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ನಾವು ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡದಿದ್ದರೆ 
ಸ ಒಂದು ಏಕಮುಖ ಚಿತ್ರ ಆಗಬಹುದು. ವ್ಯವಹಾರಗಳು, ಜಾಗಗಳು ಮತ್ತು ಆಸ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಂಗಸರು ಗಂಡಸರ ಜೊತೆ 
ಸಮಾನತೆ ಹೊಂದಿದ್ದರು ಎಂಬ ಮತ ಬಂದಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವೂಮಾಂಸಕರ ಬೆಂಬಲವಿದೆ. ಆದರೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದೆ ಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ಮ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ' 


ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಭವ ಇಲ್ಲದಾಗಿದೆ. ಹೆಂಗಸರ, ಅವರ ಹಕ್ಕುಗಳ ಮತ್ತು ಸ್ಠಾ ನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸದ್ಯದ ಭಾವನೆ 
ಗಳು ಅಷ್ಟು ಬದಲಾಯಿಸಿಬಿಟ್ಟಿವೆ. ಈ ಬದಲಾವಣೆ ಇತ್ತೀಚಿನದೇನೂ ಅಲ್ಲ. ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಾದರೋ 
ಬೌಧಾಯನನ ಬೆಂಬಲ ಹೊಂದಿರುವುದಾಗಿ ಸಾರಿದರು: “ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಹಕ್ಕಿರಲಿಲ್ಲ.” ಅವರು ನಿಸ್ಸಂದಿಗ್ಬ ವಾಗಿ ಹೊಂದಿದ್ದ ಹಕ್ಕುಗಳೂ ಕೂಡ ಅನೇಕ ಕಡೆ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿವೆ. 
ಆಸ್ತಿ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೆಂಡತಿಯ ಹಾಗೂ ತಾಯಿಯ ಭಾಗ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿದೇಶದಲ್ಲಾಗಲೀ ವಿಂಧ್ಯಪರ್ವತದ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಾಗಲೀ 
ಅಧಿಕಾರಯುತವಾಗಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಮಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ನಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಅವಳು ಕಾಲುಭಾಗದ ತನ್ನ ಹಕ್ಕನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು 
ಪೂರ್ತಿ ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದಾಳೆ. ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಕುಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಅವಳ ಮದುವೆ ಅನೇಕವೇಳೆ ಅವಳ ನ್ಯಾಯವಾದ ಭಾಗಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚಿನದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದು ಅನೇಕ ಕುಟುಂಬಗಳನ್ನು ದರಿದ್ರರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆಸ್ತಿವಿಭಾಗದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅಥವಾ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಹೆಂಗಸೊಬ್ಬಳು ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ, ಅವಳ ಹಕ್ಕುಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ಚ ರನು ಹೆಚ್ಚು ಉದಾರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಕೂಡ, ಅವಳ ಹಕ್ಕನ್ನು ಜೀವಾವಧಿ ಅನುಭವಿಸುವ ಹಕ್ಕಿಗೆ 
ಇಳಿಸಿದೆ. 

ಮದುವೆ, ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರ, ಹಾಗೂ ದಂಡಶಾಸನ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಸ್ಮ ತಿಗಳ ನಿಯಮಗಳ 
ಮೇಲೆ ಬಹಳ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿರುವ ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಬಾಹ್ಯಜೀವನಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. 
ಯಾವ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಅಂತರಾತ್ಮದ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯನ್ನು ಅದು ಮುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ವೈದಿಕವಿದ್ಕೆಯ ಮೂಲ 
ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಶೂದ್ರನಿಗೆ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದರೂ, ಅದರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಏನನ್ನೂ ಅವನಿಗೆ ನಿರಾಕರಿಸಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅಡಚಣೆಯಿಲ್ಲದೆ ಇದೆ. ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ, ಭಗವದ್ಗೀತೆ, ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯಕೃತವೆಂದು ಭಾವಿ 
ಸಿರುವ ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಮೌಲಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದಲು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಉಪನಯನರಹಿತವಾದ ವರ್ಗಗಳು ಪದಶಃ 
ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಸ್ವರಸಹಿತವಾಗಿ ಉಚ್ಚರಿಸದ ವೇದಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಕೇಳಬಹುದು ಮತ್ತು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
ಪ್ರಚಲಿತ ಉಕ್ತಿಯಂತೆ, ಸಸ್ವರೋ ವೇದಃ ಅಸ್ವರೋ ವೇದಾರ್ಥಃ - ಸ್ವರಸಹಿತವಾಗಿ ಉಚ್ಚರಿಸಿದ್ದು ವೇದಗಳು; ಸ್ವರರಹಿತವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದು ವೇದಗಳ ಅರ್ಥ. ಧರ್ಮವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಆರ್ಯೆತರನನ್ನು ಕೇಳಿದ ಮತ್ತು 
ಸಮೂಪಿಸಿದ ಕಥೆಗಳು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. ಸುಶಿಕ್ಷಿತರಾದ ಈ ಆರ್ಯೆತರರ ಸ್ಥಾನ ಸದಾ 
ಕೆಳಗಿನದೇ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಜೀವನದ ಕೇವಲ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಭಕ್ತಿಪ್ರಧಾನವಾದ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ. ಜಾತಿ 
ಯಾವುದೇ ಆಗಿರಲಿ ಭಕ್ತರೆಲ್ಲರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಮಾನತೆ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ಭ್ರಾತೃವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ್ದ ಸಮಾನತೆ ಕೇವಲ 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿದ್ದಿತೇ ಮತ್ತು ಸುಪ್ರತಿಷ್ಮಿತವಾದ ಸಮಾಜವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದು ಸದಾ 
ವಿವಾದದ ವಿಷಯವೇ ಆಗಬಹುದು. ಒಂದು ಕಡೆ ಸ್ಮಾರ್ತರು ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ವೈಷ್ಣವರು ಮತ್ತು ವೀರಶೈವರು ಈ 
ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಸದಾ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಸ್ಮಾರ್ತರು ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಿಷ್ಕುರರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಜಾತಿ 
ರಹಿತರಾದ ಮಹಾತ್ಮರು ಮನ್ನಣೆಗೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಸಂತರೆನ್ನಿ ಸಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಈ ಭಕ್ತಿಪಂಥಗಳೆಂದೇ ನಾವು 
ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವರಿಗಿಂತಲೂ ವೈಷ್ಣವರು ಹೆಚ್ಚು ಉದಾರವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ತ ಶಿವ ಮತ್ತು 
ವಿಷ್ಣು ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿಗೆ ಇತ್ತಿರುವ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ರೀತಿಯ ಮನ್ನಣೆಯ ನಿಯಮಗಳು ಇದನ್ನು ಸು 

ಸ್ಮೃತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನಾಗಲೀ ಶೂದ್ರರನ್ನಾಗಲೀ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗುಲಾಮರಂತೆ ಕಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಸ್ಮ ಆ ಕೆಲವು 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಕಠೋರವಾದ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ನಿರೂಪಣೆಗಳು 
ಯಾವಾಗಲೂ ನಮ್ಮ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಅಥವಾ ಅತ್ಯಂತ ವಿವೇಕಯುಕ್ತ ಮನಃಸ್ಥಿತಿಗಳ ಸಂಕೇತಗಳಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಇದು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಜೀವನ ಸದಾ ಸರಿಯಾದ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಹರಿದಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಕಠೋರ ಶಬ್ದಗಳ ಸಂಗಡವೇ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ 
ಮತ್ತು ರಕ್ಷಣೆಗಳ ಕರ್ತವ್ಯ, ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾವಂತರ ನಡೆವಳಿಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ತೀರ್ಮಾನ ಕೊಡುವಾಗ ತೋರಬೇಕಾದ ಟ್ಟ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಇತರ ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನೂ ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಆರ್ಯಗೃಹಸ್ಥನು ತಾನು ಊಟ ಮಾ ಘಿ 
ಮೊದಲು ಶ್ವಪಚ(ಜಾತಿಬಾಹಿರ)ನನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನ್ನ ಹಾಕಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿ ಇರುವುದರಿಂದ, ಜತ: 
ಸುಭದ್ರತೆಯು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದರ ಅರಿವು ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸ 
ಇಲ್ಲದೆ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಷಯ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಚಾರಗಳು 


ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿರುವ ಕೆಲವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು ಈಗ ಆಗನ, 
ಸಮಾನತೆ ಆಧ್ಭಾತ್ಮ ಕ; ಅಸಮಾನತೆ ಸದ್ಯದ ವಸ್ತುಸ್ಟಿ ತ್ರಿ, ಸಮಾನತೆ ಕೇವಲ ಗುಪ್ತರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ತಾತ್ವಿಕ ಊ 
ಪ್ರಕಾರ ಮುಂದೆ ಒಂದಾನೊಂದು ದಿವಸ ಸಂಭವಿಸುವುದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಕಟ್ಟಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; 


ಸ್ಮೃತಿಗಳು: ಅವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಗುರಿಗಳು ಭಿ 
ಇಂದು ಇಲ್ಲಿ ಇರುವುದರ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಬೇಕು. ನ್ಯಾಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಎಷ್ಟೇ ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ನ 
ವಿಭಾಗ ಇದ್ದೇ ಇರಬೇಕು. ಅತ್ಯವಶ್ಯ ಕವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ 'ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಜಿಸುವವರ ನಡುವೆ ನಿಜವಾದ ಅಥವಾ ಹ. 
ಅಸಮಾನತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನನ್ನೂ ಅವನ ಗುಣಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನಿಯಮಿಸಿ, ವಿಶೇಷ ಪರಿ ಟು 
ಗಳಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ತರವಾದ ಜಾಗಕ್ಕೆ ಪುನಃ ನೇಮಕ ಮಾಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕಿ,ಯೊಬ್ಬನ ಹುಟ್ಟು ಸಮಾಜಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅವನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸುಲಭವಾದ ಮತ್ತು 
ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣವಾದ "ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇನ್ನಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಬೇರೊಂದು ನಿಯಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಅಪರೂಪ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ.? ಆದರೆ ಅಪ ಪರೂಪ ಸಂಗತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಲು ಸಾಮಾನ್ಯ ರೂಢಿಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವ್ಯತ್ಕಾಸ 
ಮಾಡುವುದು ವಿವೇಕವಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ೯! ತೊಂದರೆಯಿಂದ ಹುಂದಿರ ದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮವೊಂದನ್ನು 
ಮುಖ್ಯಾಂಶದಲ್ಲಿ ಅನುಮೋದಿಸಿ ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ತರುವುದು ಉಚಿತ. 

ಹೆಂಗಸಿಗೆ ಮನೆಯ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ವಹಿಸಿದೆ. ಸಂಸಾರವು ಅವಳ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದುದರಿಂದ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಗಂಡಸಿನ ಸಂಗಡ ಅವಳ ಸಾಹಚರ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದೆ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ. ಅವಳ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಗಣನೆಗೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 
ತನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆವಶ್ಶ್ಯ ಕತೆಯಾಗಿರುವುದನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರೋಧಿಸುವವರೆಗೂ ಸಹ, ಅವಳು ಅದಕ್ಕೆ 
ಿಮಸುವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು `ವೋಧಿಸಿದೆ. ಮನೆಯ ಒಳಗೆ ಅವಳ ಪ್ರಭಾವವು ವಿದೇಶೀಯ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರು ಊಹಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಬಹಳ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ಉನ್ನತ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಜೀವನದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳು ಅವಳನ್ನು ಮನೆಯಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ತಂದಾಗ. 
ಅವಳು ಶಕ್ತಿ, ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಮತ್ತು ಧೈರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾಳೆ. ವರ್ಗಗಳು ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ರಚಿತವಾಗಿವೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳು ಸಂತತಿಯ ಮೂಲಕ ಸಾಗುತ್ತವೆಯೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿನ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಧರಿಸಿದ ವೃತ್ತಿಯು ಅಹಿತಕರವಾದ ಪೈಪೋಟಿಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುವ ಸಾಧನ 
ವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿದೆ. ಜೀವನೋಪಾಯ ಮತ್ತು ಸಂಸಾರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಉಚಿತವಾದ ಪಾಲು ಈ ಮೂಲಕ, ಅವನ್ನು 
ಯಾವ ನಿರ್ಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದ ಪೈಪೋಟಿಗೆ ಬಿಡುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಒಂದು ಹಾದಿಯನ್ನು ಹಿಡಿಯುವಂತೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಆದರೆ ಅದು ಚಲಿಸಿ, ಕೊನೆಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಹಾದಿಯನ್ನು 
ಹಿಡಿಯಿತು. ಮೊದಲನೆಯ ಹಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪುರಸ್ಕಾ ರದಿಂದಾಗಿದ್ದಿತು; ಎರಡನೆಯದು ಅನುಭವದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಾಗಿ ಅಂಗೀಕೃತ 
ವಾಯಿತು. ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಪವಾದಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದಿತು. ಮತ್ತು "ಅಪವಾದಗಳನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಲು ಅವಕಾಶ 
ವಿತ್ತಿತ್ತು. ಅಪವಾದಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುವ, ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ನಿಯಮಗಳ ಮೂಲಕ ಉದ್ಭ ವಿಸುವ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಗೊಂದಲಗಳ 
ಅಪಾಯಗಳಿಂದ ಈ ರೀತಿ ಪಾರಾಗುವ ಪರಿಪಾಟಿಯು ಅರ್ವಾಚೀನ ಚಿಂತನೆಯ "ಮುಖ್ಯ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆಯಿತು. 
ಹೆಂಗಸರಿಗೆ ಉಪನಯನ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿದ್ದು ಈ ಬದಲಾಯಿಸಿದ ಭಾವನೆಯ ಹಾದಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು 
ಆರ್ಯೇತರ ಹೆಂಗಸರಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ಆರ್ಯಸಂತತಿಯನ್ನು ಆರ್ಯರಂತೆ ಬೆಳೆಸುತ್ತಿದ್ದ ಅಪರೂಪದ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಮತ್ತು 
ಅನಂತರ ಅದನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟದ್ದು ಕೂಡ ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವು. ಏಕಜಾತನನ್ನು ಆರ್ಯಕುಟುಂಬದಲ್ಲೇ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಅವನನ್ನು 
ನಿಕಟ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾಹಚರ್ಯದ ಮೂಲಕ ಬೆಳೆಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ೈಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದೂ ಇದಕ್ಕೇ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಅದು 
ಕೈಬಿಡುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದ್ರಿತು. ಅಸಮಾನರು ನಿಕಟಸಾಹಚರ್ಯದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಆವರನ್ನು. ಉದ್ಭರಿಸಲು ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ ವಿಫಲವಾಗುವುದು ಖಂಡಿತ, ಏಕೆಂದರೆ ಮಾನಸಿಕ ಅಡಚಣೆಗಳನ್ನು ಅವು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಂತಹ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಸದ್ಭಾವನೆ ಬಹಳ ಇರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನ ಕಡಿಮೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿನ ಪರಸ್ಪರ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಸದಾ ಇದ್ದ ಅವಿಸ್ಮರಣೀಯವಾದ ಅರಿವಿನ ಕಾರಣ ಮೇಲಿನವರು ಮತ್ತು " ಕಿಳಗಿನವರು 
ಇಬ್ಬರೂ ಸಮಾನವಾಗಿ. ಧೃ ತಿಗೆಟ್ಟು ನೀತಿಭ ಷ್ಟ ರಾಗಲು ತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸತ್ರ [ಸಂಗತಿಯ ನಿದರ್ಶನಗಳು ನಮ್ಮ 
ಸುತ್ತ ಲೂ ಇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಯೇತರನ ಸಂಗಡ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಪರ್ಕ ಅಸಮ ತವಾಯಿತು. ಆರ್ಯ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಇನ್ನು 
ಮುಂದೆ ಅವನಿಗೆ ಪೂರ್ವದ ಆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಹೆಂಡತಿಗೆ ಅನೀತಿಕರವಾದ ಅಸಮಾನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ನೀಡುವ ಜಾತೆ ತರ 
ವಿವಾಹ ನಿಷಿದ್ಧವಾಯಿತು ಅಥವಾ ಪುರಸ್ಕೃತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಮದುವೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜಾತಿಯನ್ನೂ ಅದರದರ ಆವರಣದಲ್ಲೇ 
ಇರುವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಅಸಮಾನ ಸ್ಥ ರ್ಧೆಯ ಮೂಲಕ ಆಗುವ ಅನ್ಕಾಯ ಪರಿಹೃತವಾಯಿತು. 

ಆದರೂ ಒಂದೆರಡು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು, ಟೀಕಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲದೆ ವಿವರಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ, ಸೂಚಿಸುವುದು 
ಅನುಚಿತವಾಗಲಾರದು. ಯಾವ ಯೋಜನೆಗೂ ತಿಳಿದ ಜನಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಮ ಏತಿ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲವಾಗಿ ಒಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಯಶಸ್ಸಿ ರಯಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಸಮ್ಮ ಮತಿ ಮತ್ತು ಸದಭಿಪ್ರಾಯ ದೊರಕದಿದ್ದರೆ 
ಅದನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಕಾರ್ಯಗತ ಮಾಡಲು "'ಜೇಕಾದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳು ಕಾಣದಾಗುತ್ತವೆ. ವರ್ಣ(ಜಾತಿ)ಗಳ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯು 


ಅದಕ್ಕೆ ನಿಯಮಿಸಿದ ಪರಿಮಿತಿಗಳೊಳಗೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದೆಯೇ ಅಥವಾ ನೀಡಿದ್ದ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿ, “ವೃತ್ತಿಸಾಂಕರ್ಯ” 
ಎಂದಿರುವುದನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದೆಯೇ ಎನು ವುದು. ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾಗದೆ. “ಯೋಜನೆಯ ಪರಿಣಾಮಗಳನು. ಅಳೆಯುವಲ್ಲಿ 
ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟತೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಬದುಕು ನಡುವೆ ನುಗ್ಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರಗಳನ್ನೂ ಕೆಡಿಸುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯಿಯೊಂದು 
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೨೩೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಉದ್ದಿಷ್ಟ ಯನು ಉಂಟುಮಾಡದಿರಬಹುದು; ಅಥವಾ ಉದ್ದಿಷ್ಟ ಪರಿಣಾಮಗಳ ಸಂಗಡ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವಾದ ಅಥವಾ 
ಕ್ಷೆ ಇತರವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡಬಹುದು. ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವಾದ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಉದ್ದ ವಿಸಿದಾಗ, ತಿದ್ದುಪಡಿಗಳು 
ಬೇಕಾಗಬಹುದು. ಈ ತಿದ್ದುಪಡಿಗಳು ಮೂಲದಷ್ಟೇ ಅನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿರಬಹುದು ಮತ್ತು ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವಾದ ಬೇರೆ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡಬಹುದು. ಯೋಜನೆ ಒಂದು ನಿರಂತರ ಕ್ರಿಯೆ. ಬೇರೆ ಯಾವುದರ ಅಡಚಣೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ, ನಿರೀಕ್ಷಣೆಯ 
ಪ್ರಕಾರ ನಿರೀಕ್ಷಿತವಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಾಗುವ ಒಂದು ಮುಗಿದ, ಪೂರ್ಣವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವಾಗಿ ಅದು ಎಂದಿಗೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಗಳ ತುದಿ ಅಥವಾ ಅಂಚು ಒಂದಲ್ಲ, ಎರಡು. ಪ್ರಚಲಿತ ಭಾವನೆ ಮತ್ತು ಪರಿಸ್ಸಿ ತಿಗಳ ಅನುಸಾರ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನೊ. 
ಇನ್ನೊಂದನ್ನೋ ನಾವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ; ಎರಡನ್ನೂ ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮೂಹಿಕ ನಿರ್ಣಯದ 
ಭಾರ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಒಂದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. . ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ರೀತಿ ಆಲೋಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಕೆಲವರು 
ಒಂದು ತುದಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಕೆಲವರು ಇನ್ನೊಂದು ತುದಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ. ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಭಾವ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರನೂ 
ಆವರಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾನವಜನಾಂಗದ ಅಂತರಿಕ ವಿರೋಧ ಮತ್ತು ಸಂಘರ್ಷಗಳು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿದ ಸಂಕೀರ್ಣ ಶಕ್ತಿಗಳ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ರಚಿತವಾದ ಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬದುಕು ಸಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಂಪ್ರದಾಯನಿಷ್ಠವಾದ ಭಾರತೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು, ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಟೀಕಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಈ ಮೇಲಿನವನ್ನು 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಮೊದಲೇ ಊಹಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಅವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಲು ಸಮಾಜವು 
ಕೆಲವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಮಾತ್ರ, ಅವರು ಎಷ್ಟೇ ದೊಡ್ಡವರಾಗಿರಲಿ, ನಿರ್ಧರಿಸಿರುವ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೋಗಲು ನಿರ್ಬಂಧವಿರದಂತೆ 
ಅವಕಾಶ ಇರಬೇಕು; ಓಟುಗಳ ಮೂಲಕ ಅಲ್ಲದೆ, ನಿಜಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಅಭಿರುಚಿಗಳ ಮೂಲಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ 
ಸಾಮೂಹಿಕ ನಿರ್ಣಯಗಳ ವಿವೇಕದ ಮೂಲಕ ಮಾತ್ರವೇ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಏಕಪಕ್ಷೀಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ತಿದ್ದುವುದು ಸಾಧ್ಯ - 
ತಮ್ಮ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವವರು ಈ ಮೇಲಿನ ಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನೇ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 


ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಜಾತಿ 


ಜಾತಿಯು ಹಿಂದೂ ಭಾರತದ, ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೆಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರದ, ಒಂದು ವಿಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಸಮಸ್ಯಾತ್ಮಕ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಜಾತಿಯ ವಿಲಕ್ಷಣತೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅರ್ಥವಾಗುವಂತಹ ಮನಃಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅದು ನೆಲೆಸಿದೆ, ಮತ್ತು ಅದು ಉದ್ಭವಿಸಿದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಅನಿವಾರ್ಯವೇ ಆಗಿದ್ದಿತು. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಡೆಗಳಲ್ಲೂ 
ಇರುವ ಮತ್ತು ಇಂದಿನ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿತು. ಅದರ 
ಮೂಲದ ಬಗ್ಗೆ ಬಹಳ ವಿವಾದವಿದೆ. ಜಾತಿಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಸರ್‌. ಪಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವಸ್ವಾಮಿ 
ಐಯರ್‌ ಹಿಂದೂ ನೀತಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ತಮ್ಮ “ಕಮಲಾ ಉಪನ್ಯಾಸ'ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ, ಇಂದು ಇರುವ 
ಮತ್ತು ಇದುವರೆಗೆ ಇದ್ದ, ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿತಿರುವ ಯಾವನೂ ಕೂಡ ಅದು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಥವಾ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಗುಂಪಿನಿಂದ ಜನಿಸಿತು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ತಪ್ಪನ್ನು ಮಾಡಲಾರ. ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಜಾತಿನಾಮಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ 
ನೂರಾರು ಪಂಗಡಗಳು ಇಂದು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿವೆ ಮತ್ತು ಭಿನ್ನ ಜಾತಿಗಳ ಎಲ್ಲಾ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಈ ಪಂಗಡಗಳು 
ಯಾವಾಗ ಹುಟ್ಟಿದುವು? ಈ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು “ವಿಧಿಸಿದನೇ”? ಶೂದ್ರರು ನೂರಾರು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು - ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ ಮತ್ತು ಮೈಲಿಗೆಯ ಅಂತರಗಳನ್ನು - ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶೂದ್ರರು 
ಮತ್ತು ಅವರಿಗಿಂತ ಕೆಳಗಿನ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ಜಾತಿಗಳನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸುವುದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಪಡೆಯಬಹುದಾಗಿದ್ದ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಯಾವುದು? ಈ ವಿಭಾಗಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದು ವು ಮತ್ತು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಅವು ಕಲ್ಪಿತವಾದುವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನಿಜಸ್ಥಿತಿ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಮಾನವಸಮಾಜವನ್ನು ಒಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. 
ಅದರ ಬದಲು, ವಿಭಜಿತವಾಗಿದ್ದ ಜನಾಂಗವನ್ನು ಗುಂಪುಕೂಡಿಸಲು ತನ್ನ ಚತೂರೂಪದ ವೃತ್ತಿವಿಭಾಗವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ, ಅಂದು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ತರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಚತುರ್ವಿಧ ವಿಭಾಗದ ಅವನ ಸ್ವಂತ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಹಿಂದೂ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದ ರೀತಿಯನ್ನು ಈಗ ಪರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದು. 

ನಾವು ಎರಡು ಸರಣಿಗಳನ್ನು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಬಹುದು - ಒಂದು, ಚತುರ್ವಿಧ ವಿಭಾಗದ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು 
ಇನ್ನೊಂದು ಗೋತ್ರ ಅಥವಾ ಪಂಗಡಗಳಾಗಿ ಆರ್ಯರ ವಿಂಗಡಣೆ. ಚತುರ್ವಿಧ ವಿಭಾಗವು ಪಾರಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಈ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಪಾರಸಿ ಹೆಸರುಗಳು ಅಥರ್ವರು, ರಥೇಸ್ಥರು, ವಸ್ತ್ರ ,ಫ್‌ಷುಯನರು ಮತ್ತು ಹೂಯ್ತಿ. ಅಥರ್ವರು ಅಗ್ನಿ 
ಪೂಜಕರು. ಅವರ ಹೆಸರು ಭಾರತೀಯರ ಅಥರ್ವನ್‌ ಎಂಬುದರೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಯತ್ತಿಜ ಅಗ್ನೀಧ ನಿಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಅತರೆವಕ್ಷ, ಯಜ್ಞಾಗ್ನಿಯ ಮೇಲೆ ಸಾ ಕಣ್ಣಿ ಟ್ಟಿ ಬಾ 
ಇದ್ದಾನೆ. ಪಾರ್ಸಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿರುವ ಅತಷ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿದೆ. ಇದು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಅಥರ್ವನ ಮತ್ತು 





೨೩೯ 
ಶ್ರ ಮತ್ತು ಗುರಿಗಳು 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು: ಅವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು 


ಅಥರ್ವಾಂಗಿರಸ್‌ ಎಂಬ, ಇಂಡಿಯದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಅಗ್ನಿಪೂಜಕರ ೦ ಹೆಸರುಗಳಾಗಿರುವ, ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ದ ಸರ ' 
ಅಥರ್ವರು ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವರ್ಗವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಬೆಳೆಯದೆ ಇತರ ಯಾವ ವರ್ಗದೊಂದಿಗೂ ಬೆರೆಯದ ಒಂ ಫೇ 
ಆದುದಕ್ಕೆ ಪರ್ಷಿಯದ ಇತಿಹಾಸ ಸದಲ್ಲಿ ಆಧಾರವಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಯುದ್ಧ ಸ ನ ಚತುರ್ದಳಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುಚ್ಚವಾ 
ಯೋಧನ, ಹೆಸರಾದ ಶಬ್ದದ ಮೂಲಕ ಕ್ಷತ್ರಿ ಸಕಾ ಸಂಕೇತಿಸಿ 
ಅವುಗಳ ವೃತ್ತಿಗುಣವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ್‌ ಮತ್ತು ಕ್ಷತ್ರಗಳ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸ ಸೇರಿದ. ಬಂ ಗರಾಕಾಲ ಸ ಫ್ಯಾ 
ಉಳಿದ ಆರ್ಯಜನರ ನಾಮಧೇಯ ವಿಶ್‌. ಈ ಮೂರು ಹೆಸರುಗಳು ಆರ್ಯವರ್ಗವನ್ನು ಪೂರೈಸುತ್ತವೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ೩ 
ಮೂಲ ಆರ್ಯ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಹೊರಗಿದ್ದವರ ಹೆಸರು. ಆರ್ಯರು ಮೂರು ವರ್ಣಗಳ ಜನರು ಎಂಬ ವಾಕ್ಕವನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಛಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ತ ಮೂರು ವೃತ್ತಿವರ್ಗಗಳಾಗಿ ಆರ್ಯರ ಈ ವಿಭಜನೆಯು ಇಂಡೋ-ಇರಾನಿಯನ್‌ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಪಾರಸಿಕ ಅಥರ್ವರು ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿ ಎಂದು ಜಾತಿಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದ್ದು ಹಾ 
ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಇಂಡಿಯದಲ್ಲಿ ಗೋತ್ರವಿಭಾಗವು ಖುಗ್ವೇದವನ್ನು ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಗ್ರಂಥವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದುದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದ್ದು. 
ಆ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ತಂದಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ ಯಜಮಾನನ ಗೋತ್ರಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ 
ವ್ಯತ್ಕಾಸವಾಗುವ ಆಪ್ರೀಸೂಕ್ತಗಳೆಂಬ ಒಂದು ಮಂತ್ರವರ್ಗವಿದ್ದಿತು. ಇವೂ ಕೂಡ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಇಂಡೋ-ಇರಾನಿಯನ್‌ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಆಪ್ರೀಗಣಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪಾರಸಿಗಳಿಗೆ ಅವರ ಆಫ್ರಿಗನ್‌ ಮಂತ್ರಗಳಿವೆ. ಕರ್ಮಾಚರಣೆ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಜಾತಿರಚನೆಯೂ ಕೂಡ ಖಗ್ಬೇದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದ್ದು ಮತ್ತು ಇಂಡೋ-ಇರಾನಿಯನ್‌ ಕಾಲದ್ದು. 

ಜಾತಿ ವಿಭಾಗಗಳು ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ನಿಷ್ಕುರವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಪಾರಸಿಕ ಅಥರ್ವರು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಜಾತಿಯಾಗಿ 
ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ, ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯರು ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಡಿ ಅನಂತರ ವರ್ಗೀಕೃತರಾದವರಲ್ಲಿ ಅವರ 
ವಿಭಾಗಗಳು 'ಮಾತ್ರ ಬಹಳ ಅಸ್ಥಿ ರವಾದ ಸ್ವಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದವೆಂದು ಊಹಿಸಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಇರಾನಿಯನರು ಬೇಸಾಯಗಾರರಾಗಿ 
ನೆಲಸಿದಾಗ ಭಾರತೀಯರು ಇನ್ನೂ ಸಂಚಾರಿಗಳಾಗಿಯೇ ಇದ್ದರು. ಈ ಸಂಚಾರಿಗಳ ಧಾಳಿಗಳನ್ನು ಇರಾನಿಯನರು ದೂರಿದ್ದಾರೆ. 
ಯತುಗಳು ಮೊದಲು ಅಸುರರಿಗೆ. ಅಧೀನವಾಗಿದ್ದು ಅವರನ್ನು ಸೇವಿಸುತ್ತಿ ದ್ದುವೆಂದೂ, ದೇವತೆಗಳು ಯಥೋಚಿತ ಯಜ್ಞ "ಗಳ 
ಮೂಲಕ ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ ಪಡೆದದ್ದು ತದನಂತರ ಮಾತ್ರ ವೇ ಎಂದೂ ಭಾರತೀಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. 
ಆರ್ಯರು ಇನ್ನೂ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 'ಆವಾಸಸ್ಥಾ ನಗಳನ್ನು ತಮಗೆ ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳದಿರುವಾಗ, ಅವರು ಆಕ್ರ ಮಣಕಾರ 
ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನೂ, ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಭೇದ ಅಥವಾ ನಿಷ್ಫಷ್ಠ ಠ್ಭ್ರ ವಿಭಾಗವೂ ಇಲ್ಲದೆ, ನಿರ್ವಹಿಸು 
ತ್ವಿದ್ದಿರಬೇಕು. ತಮ್ಮ ಕುಟುಂಬಗಳ ಯಜಮಾನರಾಗಿ ಮತ್ತು ಜನಾಂಗಗಳ ನಾಡಾ ಇತ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಆಚರಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರು; ಅವಶ್ಯ ವಾದಾಗ ಅವರು ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೋರಾಡಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಕರ್ತವ [ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿದ್ದಿರಬೇಕು; ಮತ್ತು. 
ಅಂದು ಮತ್ತು ಬಹಳ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಪಶುಗಳ ರೂಪ ದಲ್ಲಿದ್ದ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಅವರು ಸ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಈ. ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯವರಿಂದ ಜರುಗಿ ಈ ವಿಭೇದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಗಮನ ದೊರಕಿದಾಗಲೂ. ಕೂಡ ಜನಗಳು ಅದರಿಂದ ವಿಭಕ್ತ ರಾಗಲಿಲ್ಲ. ಮಕ್ಕಳು 
ತಂದೆಗಳ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸ! ರಿಸಿದ್ದರು, ಆದರೆ ಮದುವೆಗಳು ಇನ್ನೂ ಅವಿಭಕ್ತ ಆರ್ಯರ ನಡುವೆ ಜರುಗಿದ್ದುವು... ಮಗುವಿನ 
ಸ್ಥಾನವನು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದು ದು ತಂದೆಯೇ ಎನಾ ತಾಯಿಯಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಮದುವೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಲೋಮ 
(ಹಂಡತಿ ಕೆಳಗಿನ ಜಾತಿಯವಳು) ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಲೋಮ (ಗಂಡ ಕೆಳಗಿನ. ಜಾತಿಯವನು) ಭೇದದ ಯಾವ ಸಮಸೆ [ಯಾಗಲೀ 
ಇನ್ನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸರಳವಾಗಿ ಅರ್ಥವತ್ತಾಗಿ ಇದ್ದಿತು. ಜನ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರು. ಮದುವೆಯ ಮೂಲಕ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ 
ಯಾವ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೂ ಇನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ ಅಥವಾ “ಹುಟ್ಟು ಸ್ಬಿವಂತೆಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಮಕ್ಕಳು ತಂದೆಗಳ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಸೌಲಭ್ಯದ ಒಂದು ವಿಷಯವಾಗಿ ಅನುಸ ರಿಸಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಲು ಅಡ್ಡಿ ಯಿರಲಿಲ್ಲ* 

ಈ ಚಂಚಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಪಂಗಡ ಇಂಡಿಯದ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳ ನಡುವೆ ನೆಲಸುತ್ತ ದೆ. ಆರ್ಯರ ನಡುವೆ 
ಇದ್ದ ವ್ಯವಹಾರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಭಿನ್ನ ಜನಾಂಗದ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವದ ಈ ಹೊಸ ಜನರ ನಡುವೆಯೂ ಕೂದ ಮೊದಮೊದಲಲ್ಲಿ 
ಬಳಕೆಯಾಯಿತು. ಆರ್ಯನು ದೇಶೀಯ ಪಂಗಡದೊಡನೆ ಚೆರತು, ಸಂಕರವಿವಾಹಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಆರ್ಯರಂತೆಯೇ 
ಬೆಳೆಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದನು. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಿಧದ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಯಶಸಿ ಯಾದಂತೆ ಇರುತ್ತ ವೆ, ಆದರೆ ಬಹುವಾಗಿ 
ಅಧಿಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಹಾಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಬಗೆಯದರ ಮೊದಲ ಕೆಲವನ್ನು ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯ ಪೌರೋಹಿತ್ಯ 
ವರ್ಗದ ಅಂಗವಾಗಿ ಪರಿಗ್ರ ಹಿಸಿದುದಕ್ಕೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆಧಾರವಿದೆ. ಸಂಕರವಿವಾಹಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವರನ್ನು ಶುದ್ಧ 
ಆರ್ಯರಂತೆ ಬೆಳೆಸುವ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಆರ್ಯರು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಬಗೆಯ ಸಂಬಂಧ ಮುಂದುವರೆಯಲ್ಲಿ 


ತುಸು ನೀಡಿತ್ತು. ಅದರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದವರು ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಕೆಳಗಿನ ಸ್ಥಾನ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಅವರು ಗಮನೀಯ 


ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಬಹುದು. ಸಂಕರಜಾತಿಯ ಫ್‌ ವಿವಾಹ 'ಳಲಿ ಹುಟಿ ದ ಗಂಡುಮಕ್ಕ ಳ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ನ ಉಟ್ಟು ಮ 
ರ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ವಿದುರನ ನಸಾನ 
ಗೆ 


ಅಥವಾ ಇಂದು ಪಶ್ಚಿ ಮ ಕರಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಮಂತಕುಟುಂಬವೊಂದರಲ್ಲಿ ನಾಯರ್‌ 


೨೪೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಮಗನದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಸಂಕರವಿವಾಹಗಳಿಗೆ ಇತ್ತಿದ್ದ - ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಪ್ರಭಾವ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾನ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಿದ - 
ಈ ಮನ್ನಣೆ ಬಾಣನ ಕಾಲದವರೆಗೂ ಮುಂದುವರೆಯಿತ್ತು ಆದರೆ ಕ್ರಿ. ಶ. 1100ರ ಹೊತ್ತಿಗೆ ನಿಂತುಹೋಯಿತೆಂದು 
ಸರ್‌ ಪಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವಸ್ವಾಮಿ ಐಯರ್‌ ಗಮನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಹಂತವನ್ನು ತಲುಪುವುದಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಮುಂಚೆಯೇ, ಮಕ್ಕಳ 
ದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯ ಜಾತಿಯನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸುವುದು ರೂಢಿಗೆ ಬಂದುಬಿಟ್ಟಿ ದಿತು. ಅದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಹ 
ವಾಗಿದ್ದ ತಂದೆಯ ಸ್ಥಾನ ಕ್ರಮೇಣ ಹಿಂದೆ ಬಿದ್ದು, ತಾಯಿಯ ಸ್ಸಾನ ಏಕೈಕ ನಿರ್ಧಾರಕ ಅಂಶವಾಯಿತು. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಜಾತಿಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಜನಾಂಗಾಂಶ ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರಭಾವ ಮೊದಲ ಮೂರರ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧಗಳ ಮೇಲೂ ಪರಿಣಾಮ ಉಂಟು 
ಮಾಡಿದವು, ಮತ್ತು ಮೊದಲ ಮೂರರ ನಡುವೆ ಇದ್ದ ನಿರ್ಬಂಧರಹಿತವಾದ ಅಂತರ್ವಿವಾಹದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಅಧಮ ಮತ್ತು 
ಉತ್ತಮ, ಅನುಲೋಮ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಲೋಮದ ಸೂತ್ರ ವಹಿಸಿತು. ಗ ತ 
ಪ್ರಧಾನವಾದುದು ಬೀಜವೇ ಅಥವಾ ಕ್ಷೇತ್ರವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಾಚೀನ ವಿವಾದವು ಕ್ಷೇತ್ರದ ಪರವಾಗಿ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರ್ಧಾರ 
ವಾದುದನ್ನು ನಾವು ಮನುವಿನಲ್ಲಿ, ವರ್ಣ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಕುರಿತ ಅವನ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ, ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ತಂದೆಯ ವೃತ್ತಿ ಮಕ್ಕಳ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು ಅನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯ ಜಾತಿ ಮಕ್ಕಳ ಜಾತಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದುದರ ಜೊತೆ ಹೋಲಿಸುವುದರ ಯುಕ್ತತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಯಾರಾದರೂ ಸಂದೇಹಪಡಬಹುದು. ವರ್ಣದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಮೊದಲನೆಯ ಯುಗದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿರೂಪವಾಗಿದ್ದಿತು, ಆದರೆ ಅದು ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯಾಯಿತು. 


ಗೋತ್ರ ಮತ್ತು ಪ್ರವರ 


ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಕುಲ, ಗೋತ್ರ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗೋತ್ರಕ್ಕೂ ಪ್ರವರ - ಅವರ ಪೂರ್ವಜರೆಂದು ಹೇಳಲಾಡ 
ಯಷಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳು - ಎಂಬುದು ಒಂದಿದೆ. ಹಿರಿಯರೊಬ್ಬರಿಗೆ ಗೌರವ ಸೂಚಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ: “ನಾನು ತಮ್ಮ ಆಶೀರ್ವಾದವನ್ನು ಬೇಡುತ್ತೇನೆ. ಮಹನೀಯರೇ, ನಾನು ಅಂಗಿರಸ, ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಮತ್ತು ಭರದ್ವಾಜರ 
ವಂಶಜ, ಭರದ್ವಾಜ ಗೋತ್ರದವನು, ಆಪಸ್ತಂಬ ಸೂತ್ರದ ಅನುಯಾಯಿ, ನ.ನ. ಎಂಬ ಹೆಸರಿನವನು!'” ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಗೋತ್ರ ಮತ್ತು 
ಪ್ರವರದ ಉಪಯೋಗ ಎರಡು ವಿಧದ್ದು. ಅದು ಆಪ್ರೀ ಸೂಕ್ತವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಉಪಯೋಗ ದೇವತೆಗಳ 
ಆಹ್ವಾನದಲ್ಲಿ. ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಭಕ್ತರಾದ ಯಗ್ವೇದದ ಸೂಕ್ತಕಾರರು ವಿನಾ ಇನ್ನಾರೂ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಈ ಭಕ್ತರ ವಂಶಜ 
ರಲ್ಲದ ಯಾರು ಕರೆದರೂ ಅವರು ಕಿವಿಗೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಯಾಗಕರ್ತೃವೂ ತನ್ನನ್ನು (ಸೂಕ್ತಕಾರರು) 
ಅ, ಬ ಮತ್ತು ಕರವಂಶಜನನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಖತ್ವಿಜನು ಇದೇ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ವಿಲೋಮವಾಗಿ “ಕ, ಬ, 
ಮತ್ತು ಅರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನಂತೆ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಪೂರ್ವಜರ ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದಂತೆ ಈ ಯಾಗದಲ್ಲೂ ಉಪಸ್ಥಿತ 
ರಾಗಿರಲು ದೇವತೆಗಳು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಯಜಮಾನನ ಪೂರ್ವಿಕರನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ಈ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಯಗ್ರೇದದ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಒಂದು ಭಾವನೆಯಾಗಿದ್ದಿತು. 

ಮೂಲ ಖಷಿಗಳು ಏಳು ಜನ. ಅವರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ವರು ಮಾನವರ ಮೂಲಪುರುಷರು. ಆದರೆ ಈ ನಾಲ್ವರಿಂದ ಹದಿನೆಂಟು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪಂಗಡಗಳು ಹುಟ್ಟಿದುವು. ಪ್ರವರ ಯಷಿಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಆ ಕುಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಮದುವೆಗೆ ಅವಕಾಶ 
ವಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ನಾಲ್ವರಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು, ಭೃಗು ಮತ್ತು ಅಂಗಿರಸ, ಎಲ್ಲಾ ಸಂದರ್ಭಗಳಲೂ ಇಂತಹ ಮದುವೆಗಳನ್ನು 
ಬಹಿಷ್ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಗೋತ್ರ ಪ್ರವರಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆ ನಮ್ಮ ಸದ್ಯದ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವರಗಳು ಮತ್ತು 
ಅವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಗಳು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಹದಿನೆಂಟು ಗೋತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಕ್ಷತ್ರಿಯಜನ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಸಾಕು. ಭೃಗುವು ತನ್ನ ಗೋತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ವರು ಕ್ಷತಿ:ಯರನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡನು. ಇವರು - ಮಿತ್ರ ಯು, ಶುನಕ, ವೇನ, ವೀತಹವ್ಯ 
- ಸೂಕ್ತಕಾರರೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಎಲ್ಲಾ ಗೋತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವರ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಹೆಸರು ಭೃಗು. ಆದರೆ ಭೃಗುವಿನ 
ಸ್ವಂತ ವಂಶಜರು ಮತ್ತು ಈ ನಾಲ್ಕು ಕ್ಷತ್ರಿಯರ ವಂಶಜರು ಐದು ಭಿನ್ನ ಭನ್ನ ವರ್ಗಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ ಮತ್ತು ಪರಸ್ಪರ ಮದುವೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಅಂಗಿರಸನು ಇದೇ ರೀತಿ ಆರು- ಹಾರೀತ, ಕಣ್ವ, ಮುದ್ಗಲ, ರಥೀಕರ, ಸಂಕೃತಿ, ವಿಷ್ಣುವೃದ್ಧ - 
ಕ್ವತ್ರಿಯರನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡನು; ಮತ್ತು ಅಂಗಿರಸನ ಸ್ವಂತ ವಂಶ ಮತ್ತು ಈ ಆರು ವಂಶಗಳವರು, ಎಲ್ಲರೂ ಅಂಗಿರಸನನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಪ್ರವರ ಖುಷಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯವನನ್ನಾಗಿ ಕರೆದರೂ, ಪರಸ್ಪರ ಮದುವೆಯಾಗುತ್ತಾರೆ. ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನು ಬೇರೆ ಯಾರ 
ಜೊತೆಗೂ ಸೇರದೆ ಗೋತ್ರಪ್ರವರ್ತಕನಾದನು. ಮೊದಲು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾಗಿದ್ದು. ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹಕ್ಕನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾದವನೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವನನ್ನು ಉದಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವಕ್ಕೆ ಅವನ ಹಕ್ಕು ದಡ ತೆ ವರೆಗೆ 
ವಿವಾದದ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಐತಿಹ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ವಸಿಷ್ಠರು ಅವನ ಸ್ಥಾನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನದೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಒಪ್ಪ್ಪವವರೆಗೆ ಅದು ಹಾಗಿದ್ದಿತು. ಹೀಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವರ್ಗಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸದ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಮನು ಬಾ” 
ಅಥವಾ ಮನು, ಇಲ, ಮತ್ತು ಪುರೂರವಸರನ್ನೊ ಪ್ರವರರನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಭಲಂದನ, ವತ್ಸಪ್ರೀ ಮತ್ತು ಮಂಕಿಲರದಲ್ಲಿ 
ಮೂಲತಃ ವೈಶ್ಯರಾಗಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಪೂರ್ವಜರನ್ನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೨೪೧ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು: ಅವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಗುರಿಗಳು 


ಮೇಲಿನ ನಿರೂಪಣೆ ಮುಂದಿನ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ: ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಜನ ಮತ್ತೊಂದು ಹ 
ಹೋಗಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ವರ್ಣಗಳು ಇನ್ನೂ ಜಾತಿಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೂ: ತ 
ಹೊಸಬರಿಗೆ ಪ್ರವೇಶ ನಿರಾಕರಿಸಿದಾಗ, ಈ ನಿರಾಕರಣೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟನೆ. ಜರುಗಿತು. ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲ ಪ್ರವೇಶ ಅಸ ಟೆ 
ಯಿಂದಲೇ ದೊರಕಿತು. ಸಂಬಂಧದ ಮೂಲಕ ಪ್ರವೇಶ ದೊರಕಿದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳು ಸಹಜವಾಗಿ ತೋರುವ ಕಥೆಗಳ ವಸ್ತು ರ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಪರಸ್ಪರ ಕಾದಾಡುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಅಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಚರ್ಚುಗ ಚ 
ರಕ್ಷಣಾಸ್ಥಾನಗಳಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ, ಆಕ್ರಮಣದಿಂದ ರಕ್ಷಣೆ ಪಡೆಯಲು ಅವರು ಆಶ್ರ ಮಗಳನ್ನು ಹೊಗುತ್ತಾ 
ಮತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಆಶ್ರಯವನ್ನಿತ್ತ 'ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣವರ್ಗಗಳ ಅಂಗವಾಗಿ ನೆಲೆಸುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪ್ರವರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಕ್ಷತ್ರಿಯ 

ಹೆಸರುಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ: ವೇನ, ಪೃಥು, ದಿವೋದಾಸ, ಪೃಷದಶ್ವ, ಅಜವೂಢ, ಕಣ್ವ, ಪುರುಕುತ್ಸ, ಮತ್ತು 'ತ್ರಸದಸ್ಯು. 
ಹೀಗೆ ಒಬ್ಬನು ಸೇರಿರುವ ವರ್ಣವು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದ್ದು, ಆದರೆ ಅವನು ಇನ್ನೊಂದು ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಹೋಗಲು 
ಅವಕಾಶವಿದ ಯುಗ ಒಂದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಬಹಳ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇ ಕ ಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಿರವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತವಾಯಿತು. 

ಯಾವ ಜಾತಿಯೂ ಇರದೆ, ಎಲ್ಲರೂ (ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಜನಿಸಿದುದರಿಂದ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾಗಿದ್ದ ಕಾಲ ಒಂದಿತ್ತು ಎಂದು 
ಮಹಾಭಾರತ ಹೇಳುವಲ್ಲಿ, ಅದು ಆರ್ಯವರ್ಗವು ಜಾತಿಗಳಾಗಿ ಅಥವಾ ವರ್ಣಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗವಾಗದೆ ತನ್ನನ್ನು ಒಂದೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿದ್ದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲವೊಂದನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ತ್ರೇತದಲ್ಲಿ ಯೋಧವರ್ಗ ಉದಯಿಸಿತು ಮತ್ತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ವೈಶ್ಯ ಅಥವಾ ವ್ಯಾಪಾರಿವರ್ಗ ಬಂದಿತು. ಈ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಊಹೆ ಇದೆ, ಆದರೆ ಅದು ಜಾತಿಗಳ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ನಿಜಮಾದ ಹಂತವನ್ನು ಹೋಲುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಸಂಕರ ಜಾತಿಗಳು 


ಆರ್ಯನು ಆರ್ಯೇತರನ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸುವವರೆಗೆ ಆರ್ಯನ ತ್ರಿರೂಪ ವಿಭಾಗವು ಅದರ ಆತ್ಯಂತಿಕ ರೂಪವನ್ನು 
ತಾಳಲಿಲ್ಲ. ಶೂದ್ರರನ್ನು ಆರ್ಯೇತರರೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುವುದು ಮೊದಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಮೂರು ವರ್ಣಗಳುಾಗಿ 
ಆರ್ಯರ ವಿಭಾಗ ಅನಂತರ ಆಯಿತು. ವೃತ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಉತ್ತಮ ಮತ್ತು ಹೀನ ಎಂದು ವರ್ಣಗಳ ವಿಭಾಗದ ಕಲ್ಪನೆ, 
ಉತ್ತಮ ಮತ್ತು ಹೀನಗಳ ನಡುವೆ ಸಂಬಂಧ, ಮತ್ತು ವರ್ಣಗಳ ನಡುವೆ ಈ ರೀತಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅವನತಿಯಾಗುವುದೆಂಬ 
ಅರಿವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸಂತತಿಯನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸ್ತ್ರೀಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅತ್ಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆಂಬ ಆನುವಂಶೀಯ ನಿಯಮ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗ 1 ಬನ್ನು ಸೆ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ ಸಂಕರ ವಿವಾಹಗಳ ಸಂತತಿಗೆ ಹೊಸ 
ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ನೀಡಲಾಯಿತು. ಅನುಲೋಮದ ವಿವಾಹ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಮಧ್ಯವರ್ತಿ ಸಂತತಿಯನ್ನು - ತಾಯಿಯ ಜಾತಿಗೆ 
ಮೇಲಿನದು "ಮತ್ತು ತಂದೆಯದಕ್ಕಿಂತ ಕೆಳಗಿನದು - ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡಿದುವು. ಆರ್ಯರ ನಡುವೆ ಆದ ಸಂಕರ ವಿವಾಹಗಳು 
ದ್ವಿಜಜಾತಿಯ ಸಂತತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟ ತ್ಚಿಸಿದುವು, ಆದರೆ ಶೂದ್ರಸ್ತ್ರೀಯಲ್ಲಿ ತ್ರೆ ವಣಿಕ ಆರ್ಯನಿಂದಾದ ಸಂತತಿ ಕೇವಲ ಶೂದ್ರನ 
ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೊಂದಿದ್ದ ಮಗುವನ್ನು ಅತ್ಪಾದಿಸಿತು. ಮದುವೆ ಪ್ರತಿಲೋಮ ಪ್ರಕಾರದ ಸಂಕರದ್ದಾಗಿದ್ದರೆ, 
ಸಂತತಿ ಹೀನವಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದಿತು.' ಆದರೂ ತಂದೆತಾಯಿಗಳಿಬ ರೂ ಆರ್ಯರಾಗಿದ್ದರೆ, ಅವರು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ “ಬಾಹ್ಮ 
ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳು ಶೂದ್ರರದಂತೆ ಇರುತ್ತಿದ್ದು ವು. ಆದರೆ ಅವರ ಸ್ಪ ಮೈಲಿಗೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. 
ಮೇಲಿನ ವರ್ಣಗಳ ಸ್ಮಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲಿ, ಮತ್ತು ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ ಒಣಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲಿ. ಶೂದ್ರನ ಸಂತತಿ ಹೇಯವೆನಿಸಿತ್ತು. 
ಎರಡನೆಯದನ್ನು ಚಂಡಾಲರು ಅಥವಾ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರೆಂದು “ಕರೆದಿದ್ದಿತು. ಅನುಲೋಮ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಲೋಮ ವರ್ಗವೆಂದು 
ಕರೆಯಲಾದುದರ ಅತಂತ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಪರಿಗಣನೆ ಮನುಸಂಹಿತೆಯ ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಇತರ ಅನೇಕ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಈ ವರ್ಗವನ್ನೇ ಹೊಂದಿವೆ, ಆದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಅದೇ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ. ಸಂಕರಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಸಂಕರ 
ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮದುವೆಯಾದ ಸಂಕರಜಾತಿಗಳ ಸಂತತಿಗೆ ಉಶನಸನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಹೆಸ ರುಗಳಿವೆ, ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಲೋಮವಿವಾಹದ 
ಬಗ್ಗೆ ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಮನುವಿನದಕ್ಕಿಂತ ಉದಾರವಾಗಿವೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿವರಗಳನ್ನು ಅರಸುವುದು ಪ್ರ ಶ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಅನವಶ್ಶಕ. 

ಸಂಕರ ಸಂತತಿಯ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳ ನಿರ್ವಹಣೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ; 


ಕೆಲವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಕುಲಗಳ ಹೆಸರುಗಳಾಗಿವೆ. ಜ್ಞಾತ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾ ತವಾದ ಜಾತಿಗಳ ಮಿಶ್ರಣದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಇವು 


ರಚಿತವಾಗಿದೆಯಂದು ವಿವರಿಸಿದೆ. ನಿಜವಾಗಿ ಇದ್ದ ಅನೇಕ ಪಂಗಡಗಳ ಮೂಲವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಕಲ್ಪನೆಯ ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನ 
ಈ ಹೆಸ ಸರುಗಳು. ಕೆಲವು ಕುಲಗಳನ್ನು, ಎಂದರೆ, 


"ಪುಡ್ರಕರು, ಚೋಳರು, ದ್ರಾವಿಡರು, ಕಾಂಬೋಜರು, ಪಾರದರು, ಪಲ್ಲವರು, 
ಚೀಣರು, ಕಿರಾತರು, ದರದರು, ಶಕರು ಮತ್ತು ಯವನರು, ಇವರನ್ನು ಹೀನ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಕುಲಗಳೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿರುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
೫ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ್ಪನಿಕವಲ್ಲ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಈ ಎರಡನೆಯ ನಿರೂಪ ಣೆಗೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಧಾರವಿರಬಹುದು ಏಕೆಂದರೆ" ಇವರು 

ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ" ಎಂದರೆ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಶೀಲ ಮತ್ತು ಶ್ರಿ ಉದ್ಯೋಗದಿಂದ, ಕ್ಷತ್ರಿಯರು, ಆದರೆ” ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣ ಆರ್ಯ ಜೀವನಕೆ 


೨೪೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅವಶ್ಯವೆಂದಿರುವವನ್ನು ಅವರು ಪಾಲಿಸ ದಿದ್ದುದರಿಂದ ಅವರು ಸ್ಹಾ ೃೃನಭ ಷ್ಟರಾದರು. ಸಂಕರಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಮಾಡಿದ ನಾಮಕರಣಕೆ 
ಅಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿನ ಸಮರ್ಥನೆ ಕೂಡ ಇಲ್ಲ. ತನ್ನ ಗುಣ ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಯ ಕಾರಣ ಕುಲ ಅಥವಾ ಪಂಗಡವೊಂದು ಆ ಕ 
ಮೂಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಜಾತಿಗಳ "ಒಂದು ಮಿಶ್ರಣವಾಗಿರಬಹುದು ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಕಾರರ ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನೆ ಅಥವಾ ಊಹಾ 
ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ಅವು ರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. ' 

ಪ್ರತಿಲೋಮ ಸಂಬಂಧಗಳ ಮೂಲಕ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಸಂಕರಜಾತಿಗಳ ಸ್ಲಾನವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವ ವಿಧಿಗಳು ಮನು 
ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞ ವರ್ಮ ಇಬ್ಬರಲ್ಲೂ ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಇದರ ಒಂದು ನಿದರ್ಶನ, ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆಯಾಗಿ ಕೂಡ 
ಉಲ್ಲೇಖವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜಾತಿಗಳ ವಿಷಯದ ಭಾರತೀಯ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಇದರ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಶ್ರೇಷ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಕಾಟಾ ಪ್ರಮಾಣ ಒಪ್ಪಿದೆ. ಅಸಮ ರೀತಿಯ ವಿವಾಹದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದವರನ್ನೂ, ನಿಷಿದ ಸಂಬಂಧಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿ ದವರನ್ನೂ ಭಿನ್ನ ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಸೇರಿಸುವಷ್ಟು ದೂರ ಉಷನಸ್‌ ಹೋಗಿದ್ದಾನೆ. ತಂದೆತಾಯಿಯರು ವಿಷಯವನ್ನು 

ಸುತ್ತಿದ್ದರು ಅಥವಾ ವರ್ಗೀಕರಣಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ದಾಖಲೆ ಸಿಗುತ್ತಿದ್ದಿತು ಎಂದು ಊಹಿಸದಿದರೆ 
ಹು ಹೇಗೆ ಸ್ಮಾ ನಗಳನ್ನು ಜಾ ಊ ಐದು, ಆರು, ಅಥವಾ ಏಳು ತಲೆಮಾರುಗಳಲ್ಲಿ ಮಗುವನ್ನು ಮೇಲಿನ 
ಅಂತಸ್ತಿಗೆ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಮದುವೆಗಳು ಏರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ, ಪಿತೃವಿನ ಜಾತಿಯನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಅಥವಾ ಬರೆದಿಡ 
ಬೇಕು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಫಲಿತಾಂಶವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಬೇಕು. ಈ ವಿಧಿ ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಜೀವಸೂತ್ರ 
ವೊಂದಾಗಿದೆ,. ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಆಚರಣೆಗೆ ತರಲು ಬಹುವಾಗಿ ಅಸಾಧ್ಯವೇ ಆಗಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ವಿನಾ ಇನ್ನೇನೂ ಆಗಿಲ್ಲ, 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ಕೂಡ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕ್ಯ 

ಒಂದೇ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ನಿಯಮವನ್ನೂ ಅದರ ಸೂಚಿತಾಂಶಗಳನ್ನೂ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ 
ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ, ಯಾಗ ಮಾಡುವವನು ಹತ್ತು ಮಾತೃವರ್ಗದವರನ್ನು ಹೆಸರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಅವನಿಗೆ ಅಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮಾತೃವಿನ 
ಹೆಸರು ದೊರಕಿದಾಗಲೆಲ್ಲಾ, ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಅದರ ಅನಂತರದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮಾತೃವಿನ ಹೆಸರು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಜಾತಿ 
ಭೇದವು ನಿಷ್ಮುರವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲವನ್ನು ಈ ನಿಯಮ ನಮ್ಮ ಗಮನಕ್ಕೆ ತರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಅಥವಾ ವೈಶ್ಯ ಸ್ತ್ರೀಯೊಡನೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ವಿವಾಹ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಸಮನಾದ ಅಥವಾ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಸಮನಾದ ಸಂತತಿಯನ್ನು 
ನೀಡುವುದೆಂದು ಇನ್ನೂ ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಿತು. 


ವೇದಾಧ್ಯಯನ 


ಆರ್ಯರು ಮಾತ್ರವೇ ವೇದಾಧ್ಯಯನದ ಹಕ್ಕನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯ ಹೆಂಗಸರು ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು, ಆದರೆ ಅನಂತರ ಅದನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡರು. ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಅಥವಾ ವೈಶ್ಯರು ಇಂದು ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಜು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದಲ್ಲಿದೆ. ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಧ್ಯೇಯಗಳಿಂದ. ಆವರ ಎಷ್ಟೇ ಕೆಳಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದಿರಲಿ, 
ನ್ಯಾಯಶಾಸನ ಅವರನ್ನು ಜಿ ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೂ ಕೂಡ, ಅದರ ಕೇವಲ ನಾಮಮಾತ್ರದ "ಚಿಹ್ನ 
ವಿನಾ, ಪೂರ್ವದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಉಪನಯನ ಮತ್ತು ಉಪಾಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅವನು ತಪ್ಪದೆ ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಅನಂತರ ವೇದಾಭ್ಯಾಸದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಸ್ಟಲ್ಪ ಇದೆ ಮತ್ತು ಪಟ್ಟ ಣವಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಆಗಿದೆ. ಕ್ಷತ್ರಿಯರು 
ಮತ್ತು ವೈಶ್ಯರು ನಿಯಮವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಜವಾಗಿ ತ್ಯಜಿಸಿದ್ದರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಅದರ ಬಾಹ್ಯ ರೂಪಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಹಿಂದಿನ ಒಂದು ಯುಗದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಉಪನಯನ ಇದ್ದಿತು . ಗುರುವೊಬ್ಬನ ಹತ್ತಿರ ಅವರು ವೇದಗಳನ್ನು ಓದು 
ತ್ತಿದ್ದ ಧರು. ಪ್ರತಿದಿವಸ ಗಾಯತ್ರೀಜಪ ಮುತು ಅಗ್ನಿಯ ಆರಾಧನೆ (ಸಮಿದಾಧಾನ): [ಎರಡೂ ಬಹಳ ಗೌರವಾನ್ವಿ ತವಾದವು). 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರು, ಮದುವೆಯಾಗುವ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮ ವಾದಿನಿಯರಾಗಿ ಇರುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರು. ಹೆಂಗಾರಿಗೆ ಬಾಲ್ಯ 
ವಿವಾಹ ಒಳ್ಳೆ ಯದೆಂಬ ಭಾವನೆ ಬೆಳೆಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೇವಲ ಊಹಿಸಬಹುದು, ಅಷ್ಟೆ. ಒಂದು ಅಪಪಾದವೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಸ್ಮ ತೆಗಳು ಅವರಿಗೆ ರಜೋದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ವಿವಾಹವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ಬಾಲ್ಕ ವಿವಾಹದ ಪರವಾಗಿ ಜನಾಭಿಪ್ರಾಯ 
ದ್ಧ ಢವಾದಂತೆ, ನಿಷೇಧ ಹೆಚ್ಚು ಉಗ್ರ ರೂಪಗಳನ್ನು ತಾಳಿತು. ಇದನ್ನು ಉದಾಸೀನ ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ತಂದೆಯನ್ನು, ಲೋಕಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಿಕ್ಷೆಗಳ ಸಹಿತ, ಖಂಡಿಸಿತು. ಹುಡುಗಿಯೊಬ್ಬ ಳು ರಜಸ್ಪ ಲೆಯಾದ ಮೇಲೆ ಮಾರು ವರ್ಷ ಕಾಯಬಹುದು 
ಮತ್ತು ಅವಳಾಗಿಯೇ ಮದುವೆಯಾಗಬಹುದು ಮತ್ತು ಅವಳಾಗಲಿ ಅವಳನ್ನು ಮದುವೆಯಾದವನಾಗಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ 
ತಪ್ಪು ಅಥವಾ ಪಾತಕಕ್ಕೂ ಹೊಣೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ. ಅನಂತರದ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಅವರಿಬ್ಬ ರನ್ನೂ 
ಗಾದಿ ಹೊರಬಿದ್ದವರಂತೆ ಖಂಡಿಸಿದವು. 
ರಜಸ್ಪ ್ವಲೆಯಾಗುವ ಮುನ್ನ ಮದುವೆಯ ಕಾರಣ ಸ್ಟಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ತಡಸ ಯನ ಸಾಗದಾಯಿತು. ಮನೆಯನ್ನು 
ಚೊಕ್ಕಟ ಮಾಡುವುದರ ಕಡೆಗೆ ಹೆಂಗಸರ ಗಮನ ಹರಿಯಿತು. ಅವರ ಸಹಜವಾದ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ನಿರೋಧಿಸ ಸಲಾಗದೆ 


ಇದ್ದರೂ ಮತ್ತು ಗೃಹಕೃತ್ಯ ಮತ್ತು ಇತರ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ « ಅವರು ಸಾಕಷ್ಟು ವವರು ಬೀರಿದರೂ, ಸ್ಮ ೨ತಿಗಳು ಅವರನ್ನು 


೨೪೩ 
ಮತ್ತು ಗುರಿಗಳು 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು: ಅವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಬ 


ಶೂದ್ರರ ಜೊತೆಗೆ ಸೇರಿಸುವ ಪರಿಪಾಟಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದುವು, ಏಕೆಂದರೆ ಇಬ್ಬರೂ ವೇದಾಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಬಾಹಿರರಾಗಿದ್ದರು. ಸ 
ಇತತ ನತ್ತಾ| ಸ್ರ್ರೀಯರಿಗೆ ಮಂತ್ರಸಹಿತವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ. ಇದು ಮೌಂಜೀಬಂಧನದ ಎಂದರೆ] ಬ್ರಹ್ಮ! ಚಾರಿಯು ು೦ 
ಹುಲ್ಲಿನ ನಡುಪಟ್ಟಿ ಯನ್ನು ಕಟ್ಟುವುದರ”) ಸ್ಥಾನವನ್ನು ವಹಿಸುತ್ತದೆ. ಗಂಡನಿಗೆ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೆಂಡತಿಯು ಮಾತ್ರ ತಸ 
ಬಹುದಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಈ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿವೆ. ಅವು ಈಗ ಗಂಡನಿಂದ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ಪಠಿತವಾಗುತ್ತಿರುವಂತೆ ತೋರು 

ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಹೆಂಗಸಿಗೆ ವೇದಾಧಿಕಾರ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮಂತ್ರ ಲಿಂಗದ (ವೇದವಾಕ್ಯವು ಸೂಚಿಸುವ ಅರ್ಥದ) ಆಧಾರದಿಂದ 
ಹೆಂಡತಿಯು ಈ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚ ರಿಸಬಹುದು ಎಂದು ಒಂದು ಮತವಿದೆ. ಅನುಕೂಲವಲ್ಲದ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಬೇರೆ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೈಬಿಟ್ಟಿದೆ, ಆದರೆ ಯಾವುದೋ ಕಣ್ಣುತಪ್ಪಿನಿಂದ ಈ ಸ್ವ ಯಂದರ್ಶಕ ಮಂತ್ರವು ಮದುವೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದೆ. 


ಆಶ್ರಮಗಳು 


ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವರ್ಣ (ಜಾತಿ) ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಆಶ್ರಮ (ಬದುಕಿನ ಕ್ರಮ) ಒಂದು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬದ್ಧ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ. ಜೀವನದ ಯಾವುದೇ ಹಂತದಲ್ಲಾಗಲೀ ಯಾರನ್ನೂ ಒಂದು ಹೊಸ ಆಶ್ರಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವಂತೆ ಒತ್ತಾಯ 
ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಉಪನಯನ (ಪವಿತ್ರ ಯಜ್ಞೋಪವೀತಧಾರಣ ಕರ್ಮ) ಆಧುನಿಕ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ 
ನಿಯತವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಪ್ರಾಚೀನ ದಿವಸಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಹಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಪ್ತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಪನಯನ ಆಗದವರಿಗೆ 
ಮತ್ತು ಒಂದು, ಎರಡು, ಅಥವಾ ಮೂರು ತಲೆಮಾರಿನವರೆಗೆ ಅವರ ಪಿತೃಗಳಿಗೆ ಉಪನಯನವಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ವಿಧಿಸಿರುವ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ಮತ್ತು ನಿಯಮಗಳು ಕೆಲವು ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪನಯನವನ್ನು ಉದಾಸೀನ ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಜೀವನ 


ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಎನ್ನುವುದು ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದಾಯಿತು - ವೇದ(ಬ್ರ ಹ್ಮ)ಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು 
ಅದರ ಅವಶ್ಯ ಅನುಷಂಗವಾದ ಜಿತೇಂದ್ರಿಯತ್ವ. ಈ ಆಶ್ರಮದ ಉದ್ರೇಶ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯನ್ನು “ೀವನದ ಭೌತಿಕ, ಬೌದ್ಧಿಕ 
ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೆಳೆಸುವುದಾಗಿದ್ದಿತು. ಆಶ್ರ ಶ್ರಮಗಳಿಲ್ಲವುಗಳ ಆಧಾರ ಅದೇ ಆಗಿತ್ತು. ಅವನು 
ವೇದಗಳನ್ನು ಓದುತ್ತಿ ದ್ವನು, ವೇದಗಳು. ನಿರ್ಧರಿಸಿದ ಪ್ರಕಾರ "ಎರಡು ಸಂಧ್ಯೆ (ಹಗಲು ಮತ್ತು ರಾತ್ರಿಯ ಸಂಗಮ)ಗಳಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳು ವಿಧಿಸಿದ ಪ್ರಕಾರ ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ಕೂಡ ಅವನು ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಗಾಯತ್ರೀಜಪ (ಗಾಯತ್ರೀ 
ಉಚ್ಚಾರಣೆ)ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದನು. ದಿನಕ್ಕೆರಡು ಸಲ ಅವನು ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಆರಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಅನಂತರ ಗೃಹಸ್ಥ _ರಿಂದ 
ಭಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಬೇಡಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ನಡುವೆ ಎ ಉಪಹಾರವೂ ಇಲ್ಲದೆ ದಿನಕ್ಕೆರಡು ಸಲ ಊಟ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಬರಿಯ 
ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಮಲಗಬೇಕಿದ್ದಿತು. ತರುಣ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸಂಗಡ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು  ಮಿತಿಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಅವಶ್ಯ 
ವಾದ ಗೌರವವನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ತಾನು ವಯಸ್ಸಿಗೆ. ಬಂದಮೇಲೆ ಅವರ ಪಾದಗಳನ್ನು. ಮುಟ ್ಬಿಜಾರದಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಅವನು ಜೇನುತುಪ್ಪ, ಮಾಂಸ ಮುಂತಾದ ಭೋಗವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಅವನ ಸ್ನಾನ ತಣ್ಣಿ ೀರಿನಲ್ಲಿ, ಉಜ್ಜದೆ 
ಅಥವಾ ತಿಕ್ಕದೆ, ಆಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ವಿಷಯಕಾಮನೆಯನ್ನು ಉದ್ದೀಪನೆಗೊಳಿಸುವ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ ಒಚರ್ಯದಿಂದ ಜಾರಲು 
ಅವಕಾಶ ಬೀಡುವ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 'ಅವನು ತ್ಯಜಿಸಬೇಕೆನ್ನುವುದು ಈ ನಿಯಮಗಳ ಮತ್ತು ಇಂತಹವುಗಳ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ ಅವನಿಗೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟನ್ನು ತಿನ್ನಲು ಅವಕಾಶವಿತ್ತಾಗ ಅವನ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿ ರುವ ದೇಹವನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡ 
ಸ ಆದರೆ ಇತರ ಮೂರು ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೆ ಮಿತಿಗಳನ್ನು - ಮೂವತ್ತೆರಡು, ಹದಿನಾರು ಮತ್ತು ಎಂಟು ತುತ್ತುಗಳು- 
ನಿರ್ಧರಿಸಿತ್ತು. ಆಶ್ರಮದ ಬದಲಾವಣೆಯೊಂದಿಗೆ" ಆಹಾರದ. ಪ್ರಮಾಣ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆರೋಗ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಮನುವು ಮಿತಿಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದನು. ಭಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಆಚಾರ್ಯನ ಮುಂದೆ ಇಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮದ ಮೂಕ 'ಇದನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿತ್ತು. ವಿದ್ಮಾ ರ್ಥಿಯು ಎಷ್ಟು ತಿನ್ನ ಬೇಕೆನ್ನು ವುದನ್ನು ಆಚಾರ್ಯನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಿ ದ್ವನು. 


ಗುರುವು ತಂದೆಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದನು. ಅವಶ್ಯ ವಾದ ಹೊರತು ಅವನು ಶಿಷ ನಿಗೆ ದೇಹದಂಡನೆ ವಿಧಿಸಕೂಡದಾಗಿತ್ತು. 
ಆಗಲೂ ಅವನು ಒಂದು ಹ ವನ್ನೋ ಅಥವಾ. ತೆಳುವಾದ ಬೆತ್ರ ಶ್ರವನ್ನೋ ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗಿದಿತು. ದಂಡನೆ ಕ್ರೂರ 
ವೇನಾದರೂ ಆದರೆ ರಾಜನ ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಫಿ 

ಗುರುವು ತಾನು ನೀಡುವ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಶುಲ್ಕವನ್ನು ನಿಗದಿ ಮಾಡು 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸು ತ್ತಿದ್ದನು. 
ಯಾಗಿತ್ತು. ಗುರುವಿನ ಕರ್ಮಗಳಿಗಾಗಿ ಅವನು" 
ನಿದ್ದೆ ಬರುವವರೆಗೆ ಅವನ ಕಾಲ 


ವುದಾಗಲೀ ವಿಧಿಸುವುದಾಗಲೀ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಶಿಷ್ಯನ ಶಕ್ತಿಗೆ 
ಪ್ರವಚನದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶುಶ್ರೂಷೆಯೊಂದೇ ಶಿಷ್ಯನ ಕಾಣಿಕೆ 
ನೀರು, ಸೌದೆ ಮತ್ತು ದರ್ಭೆಹುಲ್ಲು ಗಳನ್ನು ತರುತ್ತಿ ದ್ವನು. ಆಚಾರ್ಯನಿಗೆ 
ುಗಳನ್ನು ಒತ್ತು ುತ್ತಿದ್ದವು. ಅವನು ಮಲಗಿದ ಅನಂತರ ಮಲಗಿ. ಅವನು 'ಏಳುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ 


೨೪೪ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಏಳುತ್ತಿದ್ದನು. ತನ್ನ ಗುರುವಿನ, ತನ್ನ ಗುರುವಿನ ಗುರುವಿನ, ತನ್ನ ತಂದೆತಾಯಿಗಳ ಮತ್ತು ಇತರ ಹಿರಿಯರ ಕಿರಿಯರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳ ್ಸಬೇಕೆನ್ನು ವುದನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಕಲಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಕೇವಲ ಅಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸಿದುವಕ್ಕೂ ವಿಧಿಸಿರುವ 

ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು "ಮತ್ತು ಶುದ್ಧಿಕರ್ಮಗಳು ನಿಷ್ಮುರ ನಿಯಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ತನ್ನ 
ಸ್ವಂತ ವೇದವನ್ನು ಓದುತ್ತಿದ್ದನು. ಆದರೆ ಕೆಲವು ಸಲ ಒಂದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ವೇದವನ್ನು ಕಲಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಉತ್ಸಾಹಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳೂ ಇರುತ್ತಿದ್ದರು. ದ್ವಿವೇದಿ, ತ್ರಿವೇದಿ, ಚತುರ್ವೇದಿ ಮುಂತಾದ ಆಧುನಿಕ ಉಪಾಧಿಗಳು ಇಂತಹ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ನಮಗೆ 
ಜ್ಞಾಪಿಸುತ್ತವೆ. 

ಅಧ್ಯಯನದ ಕಾಲ ಐದು ತಿಂಗಳು - ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶ್ರಾವಣಿ (ಜುಲೈ -ಆಗಸ್ಟ್‌) ಯಿಂದ ಪೌಷ (ಡಿಸೆಂಬರ್‌-ಜನವರಿ) 
ವರೆಗೆ - ಆಗಿರುತ್ತಿದ್ದುವು. ಸುಮಾರು ನೂರೈವತ್ತು 'ದಿವಸಗಳಲಿ ಮೂವತ್ತು - ಅಷ್ಟಮಿಗಳು (ಚಾಂದ್ರಮಾನದ ಎಂಟನೆಯ 
ದಿವಸಗಳು). ಚತುರ್ದಶಿಗಳು (ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ದಿವಸಗಳು), ಪೂರ್ಣಿಮೆ ಮತ್ತು. ಅಮಾವಾಸ್ಕಾ - ಅನಧ್ಮಯನದ ದಿವಸ 
ಗಳಾಗಿದ್ದುವು. (ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ ಅಥವಾ ಪೂರ್ಣಿಮೆಗಳ ಮೂರನೆಯ ದಿವಸಗಳು) ಪ್ರತಿಪತ್ತುಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಕೆಲವು ವೇಳೆ 
ಬಿಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇದರಿಂದ ಐದು ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಹತ್ತು ದಿನಗಳಾಗುತ್ತಿದ್ದುವು. (ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳ) ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಅನಧ್ಯಯನ 
ಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿದರೆ, ಸುಮಾರು ಒಂದು ನೂರು ದಿವಸಗಳು ಉಳಿಯುತ್ತಿದ್ದುವು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವೇದಕ್ಕೂ ಹನ್ನೆರಡು 
ವರ್ಷಗಳು ನಿಗದಿಯಾಗಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಪ್ರಾಯಶಃ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಕಡಿಮೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳನ್ನು 
ಕಲಿಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳು ಮತ್ತು ನಲವತ್ತೆಂಟು ವರ್ಷಗಳು ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಕಾಲಾವಕಾಶ 
ಕೊಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಗೃಹಸ್ಥನೂ ಸಹ ಪ್ರಾಯಶಃ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮುಂದುವರೆಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ತಾನು ಕಲಿತದ್ದರ ಪುನರಾ 
ವರ್ತನೆಯನ್ನು ಯಾವ ಅನಧ್ಯಯನದ ವಿರಾಮವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಅವನು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದನು. 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗುರುವೊಬ್ಬನು ಸಿಗದಿದ್ದಾಗ, ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಮತ್ತು ವೈಶ್ಯರು ಕೂಡ, ಅವರ ಸಾಮಾನ್ಯ ವೃತ್ತಿ ಬೇರೆ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಪಾಠ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದ್ದಿತು. ಆರ್ಯರು ಒಂದು ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಸರಾಗವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದು ಆಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. 


ಗೃಹಸ್ಥ 


ವೇದಗಳಿಂದ ಅನುಮೋದಿತವಾಗಿದ್ದುದು ಒಂದೇ ಆಶ್ರಮ, ಗೃಹಸ್ಥನದು, ಮಾತ್ರ ಎಂಬ ಮತವನ್ನು ಈಗ ಪರೀಕ್ಷಿಸ 
ಬಹುದು. ಒಬ್ಬ ಸೂತ್ರಕಾರನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಐಕಾಶ್ರಮ್ಯಂ ಮನ ಸ ಆಚಾರ್ಯಾಃ, ಎಂದರೆ ಆಶ್ರಮ ಒಂದೇ ಎಂಬುದು 
ತನ್ನ ಗುರುವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಎಂದು. ಗೃಹಸ್ಥನು "ಮುಂದಿನ ಹೀಳಿಗೆಗಾಗಿ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಆಶ್ರಮ 
ಗಳಿಗೂ ಅವನು ಏಕೈಕ ಆಧಾರವಾಗಿದ್ದನು. ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮ! ಚಾರಿಯದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಎರಡು, ಅರ್ಥ. (ಐಶ್ವ ರ್ಯ) ಮತ್ತು ಕಾಮ 
(ವಿಹಿತವಾದ ಭೋಗು, ಪುರುಷಾರ್ಥ (ಜೀವನದ ಗುರಿ)ಗನಳ್ನು ಸೇರಿದನು. ಇತರ ಕರ್ಮಗಳ ಜೊತೆನೆ ಅವನು ವೈಶ್ವದೇವ 
ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದು. ತಾನು ಊಟ ಮಾಡುವ ಮೊದಲು ಅವರು ಯಾವುದೇ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿರಲಿ ಅತಿಥಿಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು 
ತನ್ನ ಆಳುಗಳಿಗೂ ಕೂಡ "ಭೋಜನ ಮಾಡಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಅವನಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಇತರ ನಿಯಮಗಳು ಅನೇಕವಿದ್ದವು: ಅಶೌಚಗಳು., 
ಶುದ್ಧಿಕರ್ಮ ಗಳು, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ಮತ್ತು ಪಿತೃ ಗಳಿಗಾಗಿ ಶ್ರಾದ್ಧಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯು ತಾನೇ ಅಪರಕರ್ಮಗಳ ಕರ್ತೃ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ವಿನಾ ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ಅಶೌಚಗಳಿಂದಲೂ ಅವನು ಸ್ವತ್ರತ್ರವಾಗಿದ್ದನು. ಆಗ ಅವನು ಉಪನಯಕಕ್ಕೆ "ಮೊದಲೇ 
ವೇದಮಂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಏಕೆಂದರೆ ವೇದಾಧಿಕಾರ ಅವನಲ್ಲಿ ಬೀಜರೂಪದಯ್ಲಿದ್ದಿತು. 

ಉಪನಿಷತ್ತು. ಹೇಳುವಂತೆ, 'ಸದ್ಗ ಎಹಸ್ಟನು ತನ್ನ ಬಳಿ ವ್ಯಾಸಂಗ ಮಾಡಲು ಶಿಷ್ಕ ರು ಬಹಳವಾಗಲಿ ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದನು: “ಎಲ್ಫೆ ಧಾತೃವೇ, ನೀರು. ಹಳ್ಳ ದಲಿ ಹರಿಯುವಂತೆ "ಮತ್ತು ಹಿಗಳುಗಳು' ಟಾಟ ಸೇರುವಂತೆ, ನನ್ನನ್ನೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳ ತಂಡ ಬಂದು ಸೇರಲಿ.'* ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತಾ, ಅಧ್ಯಾಪನ ಮಾಡುತ್ತಾ, ಹಸಿದ ಅತಿಥಿಗಳನ್ನು ತ್ನ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತಾ, ಮತ್ತು ತನ್ನ ವಿವಿಧ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುತ್ತಾ ಅವನು ಚರ್ಮ ಸುಕ್ಕುಗಟ್ಟಿ ಕೂದಲು ನಳ 


ವಾನಪ್ರಸ್ಥನಾಗಲು ಯೋಗ್ಯನಾಗುತ್ತಿದ್ದನು. 


ಅರಣ್ಯಜೀವನ 


ನ್ನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಅವನು ತನ್ನ ಮಗನ ಹತ್ತಿರ ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದವು. ಅಥವಾ ಅವಳು ಅವನ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಹೋಗು 


ತ್ತಿದ್ದಳು. ಅವನು ವೇದಪಾರಾಯಣವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದನು. ಅವನು ಸಂಗಡ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ವಯ) ಅಗ್ಗ 
ಆರಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಯಷಿಗಳು ರಾಮನನ್ನು ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಉಪಚರಿಸಿದಂತೆ ಅವನು ಅತಿಥಿಗಳನ್ನೂ ಉಪಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದನ್ನು 


ಮಹಾಸತಿಯರು ತಮ್ಮ ಗಂಡಂದಿರೊಡನೆ ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ವರೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಅನಸೂಯೆ ಮತ್ತು ಲೋಪಾಮುದ್ರೆ 


ಸ್ಮೃತಿಗಳು: ಅವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಗುರಿಗಳು ೨೪೫ 


ಇದ್ದಾರೆ. ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ವಾನಪ್ರಸ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂಬುದನ್ನು ಅನೇಕ ರಾಜರು ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಸಿಂಹಾಸನ 
ದಲ್ಲಿ "ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಅನಂತರ ರಾಜ್ಯ ಜ್ಯಭಾರದಿಂದ 'ನಿವೃತ್ತರಾಗುತ್ತಿದ್ದುದು, ಮತ್ತು ಶಕುಂತಲೆಯು ಪುನಃ ತಾನು "ಅಶ್ರ ಮಕ್ಕೆ ಭೇಟಿ 
ಕೊಡುವ. ಸಂಭವವಿದೆಯೇ ಮತ್ತು ಯಾವಾಗ ಎಂದು ಕೇಳಿದಾಗ ಅವಳಿಗೆ ಕಣ್ವರು ಕೊಟ್ಟ ಉತ್ತರ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ವೈಶ್ಯ 
ನೊಬ್ಬನು ವಾನಪ್ರ ಪ್ರಸ್ಥನಾಗುವುದರ ಉಲ್ಲೇಖ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಕ್ಷತ್ರಿ ಯನೊಬ್ಬನು ಸಂನ್ಯಾ ಸಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದನೇ ವಂಚಾಡ 
ಸಂದಿಗ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ವೈ ಶ್ಯಃ ನು ಹಾಗಾಗಲು ಪ್ರಾಯಶಃ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡಲೇ ಇಲ್ಲ. 


ಸಂನ್ಕಾ ಸ 


ವಾನಪ್ರಸ್ಥನಿಗೂ ಗೃಹಸ್ಥನಿಗೂ ಇದ್ದ ವ್ಯತ್ಯಾಸ-ವಾನಪ್ರಸ್ಥನು ಹೆಚ್ಚು ನಿಯಮದಿಂದ ಬಾಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಮತ್ತು ಅರ್ಥ 
ಕಾಮಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅವನು ಕ್ಷೌರ ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದಾಗಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಗಡ್ಡ ಬೆಳೆದು 
ಅವನು ಗೌರವಾನ್ವಿ ತವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿ ದ್ದನು. ಅನಂತರ ಮನೆ ಮತ್ತು. ಮಡದಿಯನ್ನು "ತೊರೆದು ಅವನು ಸಂನ್ಕಾ ಸಾಶ್ರ ಮವನ್ನು 
ಪರಿಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿ ಧ್ವನ (ಮಳೆಗಾಲದ ನಾಲ್ಕು ತಿಂಗಳು) ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿನಾ ಒಂದು ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದಿನಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೆಚ್ಚು 
ನಿಲ್ಲುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಸಂನ್ಯಾಸಿಯು ತಲೆ ಮತ್ತು ಗಡ್ಡಗಳನ್ನು ಬೋಳಿಸುತ್ತಿ ದ್ವನು. ಆಶ್ರಮದ `ುರುತಾಗಿ ಕಾವಿಬಟ್ಟೆ ಯನ್ನು ಧರಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದನು. ಭಿಕ್ಷೆಯಿಂದ 'ಜೀವಿಸುತ್ತಿ ದ್ವನು. ವಾನಪ್ರ ್ರಸ್ಥನಂತೆ ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಮಲಗುತ್ತಿದ್ದನು. ಅಗ್ನಿಯ ಯಾವ "ಉಪಾಸನೆಯೂ 
ಅವನಿಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಸುಖದುಃಖವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಜೀವನದ ನಿಸ್ಸಾರತೆಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ 'ಅವನು ಸತ್ಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಚಿಂತಿಸಿ, ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದು, ನಿಶ್ಚ ಲವಾದ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಂಡನು. ಬೈಗಳುಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಅವನು ಅನುಗ್ರ ಹ ನೀಡು 
ತ್ತಿದ್ದನು, ಮತ್ತು ಜೀವನ್ಭು ಕ್ತ (ಬದುಕಿರುವಾಗಲೇ ಮುಕ್ತಿ) ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದು. 
ಮರಣದ ಅನಂತರ ಅವನು. ದೇವರೊಡನೆ ಐಕ್ಕವಾಗಿ, ಜನ್ಮಮರಣಗಳ ಚಕ್ರದಿಂದ ಪಾರಾಗುತ್ತಿ! ಶ್ರಿದ್ದನು. 

ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಆಶ್ರಮವೂ ಆಶ್ರಮಿಯ' ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸುವ ನಿಬಂಧನೆಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ, ಉನ್ನತ ನೈತಿಕಶೀಲದ 
ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಒತ್ತಾಯವಿದ್ದುದು ಬಹಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ನೈತಿಕಶೀಲ ಮತ್ತು ಸರ್ವದೇವವಾದ (7೩01700587) 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಎಂಬ ಬದಲಾಯಿಸಲಾಗದ "ಅಭಿಪ್ರಾಯವೊಂದನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತ್ಯರು ಹೊಂದಿದ್ದಾ ರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಇಂದ್ರಿಯ 
ನಿಗ್ರ ಹ್ವ ಪರಿಶುದ್ಧತೆ ಮತ್ತು ಇತರ ನೈತಿಕ ಗುಣಗಳು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಕೊನೆಗೆ ಮೊದಲಿನ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಕಾಲದಿಂದಲಾದರೂ ಸ್ವರ್ಣಸೂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದೆ. 


ರಾಜಧರ್ಮ 


ಇಂದು ನಾವು ವಿದೇಶೀಯ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಮತ್ತು ಗೃಹಶಾಖೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಮನುಸಂಹಿತೆಯ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳು ವಿವರಿಸಿವೆ. ದಕ್ಷ ರಾಯಭಾರಿಗಳ ಮತ್ತು ಅಂತರ್ದೇಶೀಯ ಸಲಹೆಗಾರರ ಆಯ್ಕೆ, ಅವರೊಡನೆ ಮಂತ್ರಾಲೋಚನೆ, 
ದಂಡನಾಯಕನ ನೇಮಕ, ಶತ್ರುವಿನ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ ಮಾಡಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಸಮಯ 'ಮತ್ತು ಬಲಿಷ್ಠನಾದ ರಾಜನೊಬ್ಬನ 
ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಸಮಯ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ವಿಧವಾದ ಸ್ನೇಹಸಂಬಂಧಗಳು ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅದರ' ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಕಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿದೆ. ದೇಶದ ಆಂತರಿಕ ವ್ಯ ವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ, ದೂರುಗಳನ್ನು ಕೇಳುವ ವಿಧಾನ, ಲೌಕಿಕ ವ್ಯ ವಹಾರದ ಮತ್ತು ದಂಡಾರ್ಹ 
ವಾದ ವಿವಾದಗಳನ್ನು ನರ್ಣಯಿಸಲು. ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರ ಸಮಿತಿ, ಸತ್ಯ ವಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ನ್ಯಾಯ 
ನಿರ್ವಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಹಾಯ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವ ಸಾಕ್ಷಿಗಳ ಕರ್ತವ, ಇವುಗಳನ್ನು ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕೈಯ ಮೂಲತತ್ವ ಗಳನ್ನು ಮನುವಿನ 1]7[11, 15ರಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿನ ಧರ್ಮ ಎಂಬುದನ್ನು ಬುಯ್ಲೆರ್‌ 
ನ್ಕಾ ಯ ಎಂದು ಅನುವಾದಿಸಿರುವುದು ಅನುಚಿತವಾಗಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಶಾ ಪಕಾರ್ಥವುಳ್ಳ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಮನುವು ಒಂದು 


ಪರಿಮಿತ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಅನ್ವ ಇಯಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಧರ್ಮವನ್ನು ಧರ್ಮಶೀಲತೆಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಎಣಿಸಿರುವ 
ುವ ಈ ಕೆಳ ು 
ಇದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ: ಕಳ ಜೇಟಶ್ಕಸಜ್ಟಂ 


ಧರ್ಮಶೀಲತೆ ಅತಿಕ್ರಾಂತವಾದರೆ ನಾಶ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 

ಧರ್ಮಶೀಲತೆ ಕಾರ್ಯತಃ ಪಾಲಿತವಾದರೆ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅತಿಕ್ರಾಂತವಾದ ಧರ್ಮಶೀಲತೆ ನಮ್ಮನ್ನು ನಾಶಮಾಡದಂತೆ ಆಗಲು, 
ಧರ್ಮಶೀಲತೆಯನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸಬಾರದು. 


ಭಾರತ ಸಾವಿತ್ರಿಯ! ಸಂದೇಶವೂ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. ಅದರ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿ 


ಸಬಹುದು; 
ಲ್ಲಾ ಪುರುಷಾರ್ಥವೂ ಒದಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಢಿ ಸಸ 


ಉಳಿಸಿಕೊಳು ಶವುದಕ್ಕೂ ಕೂಡೆ ಯಾರೂ ಧರ್ಷ್ಮುದಿಂದ ಚು ಒತರಾಗ 


೨೪೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಬಕನ ಸಾಮರಸ್ಯ ಮತ್ತು ಸುಖಗತಿಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ವರ್ಣಧರ್ಮದ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತು. ಜೀವಗಳ 
ಹ ೯ವ್ಯ ಆಗಿದ್ದಿತು, ಹಕ್ಕು ಗಳಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸದಿದ್ದರೂ, ಅನ್ನವೇ ಸರ್ವಸ್ವ ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆಶ್ರಮದ 
ಅ ದ ಗುರಿ "ಎಲ್ಲಾ, ""ಹಂತಗಳಲ್ಲಿನ ಜನಗಳ ಬದುಕಿನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮುಖವನ್ನು ಉತ್ತ ಮಗೊಳಿಸು ತ್ತು. 
ಜಳ್ಳು ಗುರಿಯೆಂದು ಅವರು ವಿಸಿದ ಯಸ ಬ ಮ” 
ಹಾ ತ ಸ ದನ್ನ ತತಮ ಆದರ್ಶಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಯ್ಯು ವಂತೆ ಆಶ್ರಮಗಳು ರಚಿತವಾಗಿದ್ದವು. 
ಕ್ರಿ ಅಪೇಕ್ಷಿಸ ವರ ಮತ್ತು ಮಾನವನ ಬಗ್ಗೆ. ಕರ್ತವ, 
ತ ತ ಚ ೯ವ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿ ಿದ್ದವರು 
ಜಾತಿ, ಮತ, ಅಥವಾ ಲಿಂಗಗಳ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪರ 
೧೨ ಮ ಪ್ಪ 
ಭಾವಿತವಾಗಿದರೂ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಕನ ಕರ್ತವ ಹ ಸರ ಬಜ ಜಟ 
ದ್ವ ಪ್ರ ್ಬ ಕೈ ೯ವ್ಯವೂ ಜನ್ಮತಃ ದೇವದತ್ತವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 
ವೃವಸ್ಥೆಯು. ಪ್ರತಿಯೊಬ ನಿಗೂ ಒಂದು ಜ್‌ ಸ ಗ 
ವಸ್ಯೇ ಪ್ರ ಬ ಒಂದು ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿತ್ತು ಮತ್ತು ಸ್ವಧರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿತ್ತು. 
ಅದೇ ಜಾತು ಯಾವ ಕರ್ತವ್ಯವೂ ಉಪೇಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಉಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ. ಮಗನು ತರಪೇತು ಹೊಂದಿ, ಹೊಸದಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸು 
ವವರು ಪಡೆಯಲಾಗದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೊಂದನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ ವೃತ್ತಿಗಳು ಅನೇಕವಿದ್ದುವು. ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಕಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ತಲೆಮಾರುಗಳಿಂದ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವವರು ಅದರಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಪಡೆಯಲಾಗದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯೊಂದನ್ನು 
ಪಡೆಯಬಲ್ಲರೆಂದು ಅವರು ನಂಬಿದ್ದರು. ಜ್ಯ 
ಈ ಬಗೆಯ ವರ್ಗೀಕರಣದ ವಿರುದ್ಧ, ಅದು ಜೀವನವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಆಯ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 
ವನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು, ಜರ ಸಷ ಆದರೆ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕೆಲವು ಪರಿಮಿತಿಗಳೊಳಗೆ ಆಯ್ಕೆಗೆ ಇಡ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆಯ್ಕೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಏಎಿಪ್ಪೆ ಪೈಪೋಟಿ, ಸಂಘರ್ಷ, ವ್ಳ ಷಮ್ಯ್ಮ ಮತ್ತು ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಆಧುನಿಕ ಅನರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಭುಸಮ್ಮಿ: ತದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸೈಯೊಂದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ ಈ ಹೊಸ 
ಬಗೆಯ ವರ್ಗೀಕರಣವು ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಆರ್ಥಿಕ ಆಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಜೀವನದ ಪರಮ ಜಾ ಪದವಿಗೆ ಏರಿಸಿರುವುದಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಜೀವನದ ಆರ್ಥಿಕ ಭಾಗ ಮುಖ್ಯವಾದುದು; ಆದರೆ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅದೊಂದೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. 
ಆಧುನಿಕ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವ್ಯತ್ಕಾಸ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಾಚೀನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೊಂದಿಗೆ ಈ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು 
ಸುವುದು ಅನುಚಿತವಾಗಲಾರದು: ನಮಗೆ ದೈವರಕ್ಷೆ ಸಿಗಲಿ; ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲಾ ಭಿನ್ನತೆಗಳೊಡನೆ ನಾವು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಜೀವಿಸೋಣ; 
ನಾವು ಪರಸ್ಪರ ದ್ವೇಷಿಸುವುದು ಬೇಡ; ನಾವು ಜ್ಞಾನರೂಪವಾಗಿ ಗಳಿಸುವುದೆಲ್ಲವೂ ಶಕ್ತಿಸಮರ್ಥವಾದ ಫಲಗಳನ್ನೀಯಲಿ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


೫೫ 


ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು 24 ಮತ್ತು 35ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 

ಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಪರ್ಣನಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 

2 “ಹಿಂದೂ ಮತದಲ್ಲಿನ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಯಾವುದೂ ನಿಷ್ಠೃ ಯೋಜಕವಲ್ಲ” ಎಂಬ ಪ್ರತಿವಾದವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. 

3 ಹುಗ್ಗೇದದ ಸೂಕ್ತ ಗಳು ಗ್ರಂಥರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹೀತವಾಗುವುದಕ್ಕೆ “ಮುಂಚೆಯೇ ಇದ್ದು, ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗ 
ವಾಗಿದ್ದವು. “ಯುಗ್ವೇದಕ್ಕಿ ೦ತ ಪ್ರಾಚೀನ” ಎಂದರೆ ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ಕಾಲಕ್ಕಿ ಂತ” ಹಿಂದಿನ ಎಂದರ್ಥ, ಸೂಕ್ತಗಳ 
ರಚನೆಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲ ಎಂದಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ರಚನೆಯ ಕಾಲದ ವಿಷಯವಾಗಿ ನಮಗೆ ನಿಷ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಏನೂ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. 

4 ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ, ಮತ್ತು ವೈಶ್ಯನು ಹನ್ನೆರಡರಲ್ಲಿ ಓಕೆ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಎಂಟು, 
ಹನ್ನೊ ದು ಮತ್ತು ಹನ್ನೆ ರಡು ಎಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ವಸುಗಳು, ರುದ್ರರು ಮತ್ತು ಆದಿತ್ಯರು, ಮತ್ತು ಗಾಯತ್ರಿ, ತ್ರಿಷ್ಟುಭ್‌ 
ಮತ್ತು ಜಗತೀ ಛಂದಸ್ಸು ಗಳೊಡನೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಂತೆ ಕಾಣಂತ್ರ ವೆ. 

5. ಅಥರ್ವವೇದವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ನಲವತ್ತೆಂಟು ವರ್ಷಗಳೆಂದು ಬೌಧಾಯನ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 

0. “ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ಅನ್ವ ಯಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರ ಕರ್ತೃಪದ ವಿಧ್ಯ ಂಗವಾದ ಪುಲ್ಲಿಂಗ, 

ಸ್ರೀಲಿಂಗಾರ್ಥವನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. 

ಚೆ ಹಾ! ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಮತ್ತು ಶಿವಾಜಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯರಲ್ಲ. ರಾಜರಾಗಿ ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಮತ್ತು ಅಶೋಕರನ್ನು ಬಹಳ 
ಗೌರವದಿಂದ ಕಂಡಿದ್ದರು, ಮತ್ತು ಶಿವಾಜಿಗೆ ಒಂದು ಕ್ಷತ್ರಿಯವಂಶವನ್ನು ಹುಡುಕಲು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಜರುಗಿದ್ದವು. 

8 ಅನೇಕ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಿದ್ದರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮಪ 'ಮಗಳು ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಯಯಾತಿ 

ಯನ್ನು ಮದುವೆಯಾದಳು. ಉಶನಸಸ್ಮೃತಿಯು ಆ ಮದುವೆಯ ಸಾಧುತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. 


9) ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್‌, 1. 4. 
10 ಮಹಾಭಾರತ, ೫1111, 5.63-64. 


ಹಾ 


೦೧/೩ 
ಹ 


ಮನು ಸಂಶಿತೆ 


ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ, ಘನತೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನತೆ 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯ ಸ್ನರೂಪವನ್ನು ಪಾಣಿನಿಯು ಚಿರಂತನವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸಿದಂತೆ ಮನು ಹಿಂದುಗಳ ಆಚಾರವನ್ನು 
ಟ ತ ಸ ಸ ಯೋಗ್ಧ ಎಂಬ ಪದಗಳಿಗೆ 

ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾನೆ.!. ಮನು ಅತ್ಯುನ್ನತ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತ ಮತ್ತು ಗ್ಯ ಸ 
ಆತನ ಹೆಸರು ಪೆರ್ಯಾಯಪದವಾದುಂತಿದೆ. ಅವನು ನುಡಿದುದೆಲ್ಲ "ಔಷಧಿಯಂತೆ ಆರೋಗ್ಯಕರವೆಂದು ವೇದಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ: 
“ಮದ್‌ ವೈ ಕಿಂಚನ ಮನುರವದದ್‌ ತದ್‌ ಭೇಷಜಂ”. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವಿಷಯಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಸಂಹಿತೆಯು ಪ್ರಖ್ಯಾತ 
ವಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಅದು ಇಡಿಯ ಭಾರತದೇಶದಲ್ಲಿ, ನೆರೆಯ ಆಗ್ನೇಯ ಏಸಿಯಾದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದೆ.3 

ಮನುವಿನ ಪ್ರಾಚೀನತೆಗೆ ಮತ್ತು ಆತನ ಹೆಸರಿನೊಂದಿಗೆ ಬೆಳೆದುಬಂದ ಪರಂಪರೆಗೆ ಖಗ್ಜೆ ೇೀದದಲ್ಲಿ ಆಧಾರವಿದೆ. ಭಾರತೀಯ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಮುಖ ವಿಚಾರ ಪ್ರಣಾಲಿಯು ಮನುವಿನ ಹೆಸರಿನೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ ಉಲ್ಲೇಖ ಅಲ್ಲಿದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಅಲ್ಲಿ ಆತನನ್ನು ಮಾನವಕುಲದ ಪಿತೃ ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರಜಾಪತಿ ಎಂದೂ ಆತನ ಸಂತಾನವಾದ ಮಾನವಕುಲವು ತನ್ನ ಕಲ್ಯಾಣ 
ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಮನು ವಿಧಿಸಿದ ಪಥವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದನ್ನೂ ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ." ಆತನು ಆಚಾರ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದನೆಂದೂ ಮಾನವತೆಯ ಕಲ್ಕಾಣ ಸಾಧಿಸಿದನೆಂದೂ ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಸೂಕ್ಕದಲ್ಲಿ್‌ ಮನು ವಿಧಿಸಿದ 
ಪಥದಿಂದ ಮಾನವರು ದೂರ ಸರಿಯಬಾರದೆಂಬ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯು ಒಡಮೂಡಿದೆ: “ಮಾನಃ ಪಥಃ ಪಿತ್ರಾ (ಶ್‌ ಮಾನವಾದ್‌ 
ಅಧಿದೂರಂ ನೈಷ್ಟ ಪರಾವತಃ", ಈ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯು ಕಾಲಿದಾಸನ ರಘುವಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಧ್ಹನಿತವಾಗಿದೆ. 


ಗ್ರಂಥೇತಿಹಾಸ: ಅನ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 


ವಿಧಿ ಆಚಾರಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಮೊತ್ತವಾಗಿ ಮನುವಿನ ಬೋಧೆಯು ಹರಿದುಬಂದು 
ಜನತೆಯ ಜೀವನವನ್ನು, ಆಚಾರವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಬಗೆಗೆ ಮತ್ತು ಅದು ಪ್ರಮಾಣಭೂತವೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ಬಗೆಗೆ 
ನಮಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತಿದೆ. ಯಾಸ್ಕನ ನಿರುಕ್ತವು (ಸು. ಕ್ರಿ.ಪೂ.700) ಗಂಡು ಮತ್ತು ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 
ಪಿತ್ರಾರ್ಜತದ ಹಕ್ತು ಬಾಧ್ಯ ತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಧಾರವೆಂದು ಸ್ವಾಯಂಭುವ ಮನುವಿನ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಉದ್ದರಿ 
ಸುತ್ತಿದೆ. ಗೌತಮ, ವಸಿಷ್ಠ, ಆಪಸ್ತಂಬ ಈ ಅತಿಪ್ರಾಚೀನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳೂ ಮನುವಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಉದ್ಭ ರಸುತ್ತಿವೆ. 
ಮನುವಿನ ಉಕ್ತಿಗಳು ಹಾಡ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ₹; ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಒಂದು ಲಕ್ಷ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದನು; ಅದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸಾ ರ್ವಯಂಭುವ ಮನು ತನ್ನ ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದನು; ಆಕ್ಟ ತಿಯನ್ನು 
ಆಧರಿಸಿ ಉಶನಸ್‌. ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಗ್ರಂಥ ಬರೆದರು? ನಾರದಸ್ಮ ತಿಯ! ಗದ್ಯದ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ: ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಕುರಿತ ಮನುವಿನ ಬೃಹತ್‌ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ನಾರದ ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿದ; ಅದು ಮತ್ತೆ ಮಾರ್ಕಂಡೇಯನಿಂದ ಇನ್ನಿಷ್ಟು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 
ರೂಪ ಪಡೆಯಿತು; ಇದನ್ನೂ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಗೊಳಿಸಿ. ಸುಮತಿ ಭಾರ್ಗವನು 4000 ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗಿಳಿಸಿದನು. ಈ ಹೇಳಿಕೆಗೆ 'ಭವ 
ಸ್ವಾಮಿನ್‌ ಅವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನದೊಂದಿಗೆ!! ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ನಾರದಸ್ಮೃತಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನೆ ದೊರೆಯುತ್ತಿದೆ. ಅದರ 
ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ನಾರದೀಯ ಮನುಸಂಹಿತಾ!2 ಎಂದೇ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಮನು ಭೃಗುವಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದನೆಂಬುದನ್ನು 
ನಾವು ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧ ವಿರುವ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಇದು ನಾರದಸ್ಮ ೦ತಿಯ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ 
ಸರಿಹೊಂದುತ್ತದೆ. ನಾರದೀಯ ಮನುಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಭಾರ್ಗವೀ ಸಂಹಿತೆಯಿಂದ ಮೂರು ಸಲ "ಅವತರಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ಆ ಇಷ ಅವತರಣಿಕೆಗಳು!3 ಪ್ರಚಲಿತ ಮನುಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇವೆ. ಇದರಿಂದಲೂ ಈ ಮನುಸಂಹಿತೆಯು 
ವಿನಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದೆಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಸಮರ್ಥನೆ ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆ. ಈ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊ ದು ಬಗೆಯ 


ಸಮರ್ಥ 
ಎ ಭವಿಷ್ಯ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿ ಪಡೆದಿದೆ. ಅದು ಹೀಗಿದೆ: ಸಾ ರ್ವಯಂಭುವ ಮನುವಿನ ಯಾಂ ಗ್ರಂಥವು ಭ ೦ಗು. ನಾರದ, 
ಬ ದ್‌್‌ 


ಶಹಸ್ಪತಿ ಮತ್ತು ಅಂಗಿರಸ ಇವರಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಾಗಿ ಗ್ರಂಥ ಪರಿಷ [ರಣ ಪಡೆಯಿತು. ಮನು ಮತ್ತು ಬೃಹಸ ತಿ ಇವರ 
ಹಿ ೪ ಲ 


ಇರ) 


ಸ್ವ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸರ ಸಂಬಂಧದ ಬಗೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುವ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಜೋಲಿ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದನ ವಯ 'ಬೃಹಸ್ಪತೀ 
ಸ್ಮೃತಿ'ಯನ್ನು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ ವಾರ್ತಿಕವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ.!* 

ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌, ವೀಬರ್‌, ಬುಹ್ಲರ್‌ - ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಕೊನೆಯವರು!5 - ಭಾವಿಸಿದುದು ಹೀಗೆ: ವೈದಿಕ ಶಾಖೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶಾಖೆಯೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ಧರ್ಮಸೂತ್ರದೊಂದಿಗೆ ಶ್ರೌತ, ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿತ್ತು; 
ಆದುದರಿಂದ ಈಗ ಛಂದೋಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಮನುಸ್ಮ ೦ತಿಯ ಮೂಲವು ಸೂತ್ರರೂಪವಾಗಿದ್ದ "ಮಾನವ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ'ದಲ್ಲಿತ್ತು; ಅದು ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇದದ ಮೈತ್ರಾಯಣೀಯ ಮಾನವಶಾಖೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ ಆಧಾರವು ಆಭಾಸಿಕವಾಗಿದೆ.16 ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದಿನ ಪದ್ಯರೂಪದ ವಿವೇಚನೆಗೆ ಆಧಾರವಾಗ 
ಬಹುದಾದ ಸೂತ್ರರೂಪದ ಮಾನವಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಇರಲೇ ಇಲ್ಲ. 

ಮಹಾಭಾರತದ ಆದಿ, ಆರಣ್ಯಕ, ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಅನುಶಾಸನ ಪರ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ಧೃತವಾದ ಮನುವಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಿಂದ - ಹಾಪ್‌ಕಿನ್ಸ್‌1? ಮತ್ತು ಬುಹ್ಲರ್‌ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿದಂತೆ - ಕಂಡುಬರುವುದು ಏನೆಂದರೆ: ಪ್ರಚಲಿತ 
ಮನುವಿನ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಸಮೀಪವರ್ತಿಯಾದರೂ ಅದುವೇ ಆಗಿರದ ಬೇರೊಂದು ಕೃತಿಯು ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ಪರಿಚಿತವಿತ್ತು. 
ಈಗಿನ ಮನುಸ್ಮೃತಿಗೆ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ಆಕರವಾಗಿದ್ದ ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪದ್ಯಗಳ ಮೊತ್ತವೊಂದು ಮೊದಲು ಇತ್ತು. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಮನುವಿನದೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾದ ತತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧ ಜ್ಞಾನದ ಸಮಾವೇಶವಾಗಿತ್ತು. 
ಅಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು, ರಾಜಧರ್ಮವನ್ನು ಪತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಮನುವಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರದ, ಕೌಟಲ್ಯನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ ಮಾನವ-ಮತಗಳಿಂದ ಮೊದಲು "ಮಾನವ ರಾಜನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ ಇತ್ತೆಂಬ 
ಕೆ. ಪಿ. ಜಯಸ್ವಾಲರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು !* ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅನವಶ್ಯಕವೆಂದು ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಮನುವಿನ ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪದ್ಯಗಳ 
ಮೊತ್ತದಿಂದ ಪ್ರಚಲಿತ ಮನುಸ್ಮೃತಿ, ಭೃಗು ಪರಿಷ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥ - ಇವ್ವುಕ್ರಿ. ಪೂ. 2ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಕ್ರಿಸ್ತೋತ್ತರ 2ನೆಯ 
ಶತಮಾನದವರೆಗಿನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿರಬೇಕು.!? ಸಾಹಿತ್ಯ, ಇತಿಹಾಸ, ಶಿಲಾಲೇಖಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಆಧಾರಗಳು, 
ಬೌದ್ಧ ರ ವಜ್ರಸೂಚಿಯ ಆಧಾರ, ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧ ವಿರುವ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯ ಯೋನ, ಕಾಂಭೋಜರ ಉಲ್ಲೇಖ- 
ಮುಂತಾದುವುಗಳು ಮೇಲ್ಕಂಡ ಕಾಲವನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಶುಂಗ ಅರಸರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಪುನರುತ್ಥಾನದ ಅವಧಿಯ ಸುಮತಿ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮಾನವ ಇವರ ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಮನುಸ್ಮೃತಿ ಒಂದೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ಜಯಸ್ವಾಲರಷ್ಟು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಇತರ ಸ್ಮೃತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಮನುಸಂಹಿತಾ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಈಗ ಹೆಚ್ಚು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ ವಿಧಾನದ ವಿವೇಚನೆಯು ಹೆಚ್ಚು ವಿಕಾಸ ಪಡೆದಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮನು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನಿ 
ಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನನಾಗಿರಬೇಕು. ನಾರದ ಮತ್ತು ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಮನುವಿನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಬ್ಬರೂ 
ಅವನಿಗಿಂತ ಈಚಿನವರಾಗಿರಬೇಕು. ಗೌತಮ ವಸಿಷ್ಠ ಆಪಸ್ತಂಬರು ಮನುವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗೌತಮ, ಬೌಧಾಯನ, 
ಆಪಸ್ತಂಬ ಇವರ ಮತ್ತು ಮನುವಿನ ವಿಚಾರಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವಿದೆ. ವಸಿಷ್ಠ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು ಈ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ 
ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಮಾನವಾದ ವಾಕ್ಕಗಳಿವೆ. ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವುದು ಹೀಗೆ:29 “ಮನುವಿನ ಗ್ರಂಥವು 
ವೇದಗಳ ಬೋಧವನ್ನು ಆಧರಿಸಿದೆ; ಮನುವಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿರುವ ಯಾವುದೇ ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಬೆಲೆಯಿರಲಾರದು; ಈ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರಲ್ಲಿ ಮನು ಅಗ್ರಗಣ್ಯನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ”. 

ಮನುವಿನ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಆಧಾರಗಳಿವು: ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮನುವಿನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಅನೇಕ ಸಲ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ; ಆತನ ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಮನುವಿನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕುರಿತ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು2! ಭಾರತ ವಿವಿಧ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ22 ವಿಪುಲವಾಗಿವೆ. 


ಸಂಹಿತಾ ಗ್ರಂಥ 


ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಮನುಸಂಹಿತಾ ಇಲ್ಲವೆ ಮನುಸ್ಮೃತಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು, ದಿತಾ 61 
ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆಯಿಂದ ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇನೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಮಾನವಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಬ 
ಗ್ರಂಥಪರಿಷ್ಕರಣಗಳನ್ನು ಈ ಮೊದಲೇ ಗಮನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಗ್ರಂಥದ ಬಗೆಗೆ ಬುಹ್ಸರರಂತಹ ಜ್ಯ 
ವಿದ್ಯಾವ್ಯಾಸಂಗಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗೆ: ಅದರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಅನೇಕ ವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ; ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಜ್‌ 
ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ತಿದ್ದುಪಡಿ, ಜೋಡಣೆ, ಪ್ರಕ್ಷೇಪಗಳು ನಡೆದಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಕಾಣೆ ಅವರ ವಾಡ ಜರ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಾಸ್ತವಾಂಶಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ತಿದ್ದು ಪಡಿಗಳನ್ನಾಗಲಿ, ವಿಶ್ವೋತ್ಪತ್ತಿ, ತತ್ತ ಎದ್ಯೌನ ಇತ್‌ ಬ 
ಸಂಕಲನೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಊಹಿಸಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಆಯಾ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು ತೋಲ ಕನಾ, ಪರಿಕಿಸುವುದರಿಂ ಶಿ ಜು 
ಅರ್ಥವಿವರಣೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅಂಗೀಕೃತ ನಿಯಮಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಯಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಪ್ರಕ್ಷೇಪ 


೨೪೯ 
ಮನು ಸಂಹಿತೆ 


ವಾದವನ್ನು ಎತ್ತಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶೂದ್ರಪತ್ನಿಯನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸುವ, ನಿಯೋಗ ಕೈಗೊಳ್ಳುವ, ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದಾಗ 
ಮಾಂಸ ಭಕ್ಷಣ ಮಾಡುವ - ಇಂತಹ ವಿರೋಧಾಭಾಸವೆಂದು ಕಂಡುಬರುವ ಮಾತುಗಳು2 ವಸ್ತುತಃ ವಿರುದ್ಧಾ ಸ 
ಏಕೆಂದರೆ ಇವು "ನಿವೃತ್ತಿಸ್ತು ಮಹಾಫಲಾ' (ನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಮಹಾಫಲ) ಎಂಬ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಆಧರಿಸಿವೆ. ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಮನುವೇ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ಮನು ಮತ್ತು ಇನ್ನಿತರ ಬೋಧಕರಿಂದ2* ರೂಪುಗೊಂಡ ಹಿಂದುಧರ್ಮದ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣ, 


ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಅಸ್ತಿವಾರವಾಗಿದೆ. 


ವಾಸ್ತವ ಚಿತ್ರ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಮತ್ತು ಕುಟುಂಬಗಳಿಗೆ ನೀಡಿದ ದತ್ತಿಗಳು, ಮತ್ತು ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಶಿಲಾಲೇಖಗಳು, ಇವಲ್ಲದೆ 
ಕಾಲಿದಾಸ, ಶೂದ್ರಕ, ಬಾಣ, ದಂಡಿ ಮೊದಲಾದವರ ಕಾವ್ಯನಾಟಕ, ಗದ್ಯಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಆಶ್ರಮ, ರಾಜಾಸ್ಥಾ ನ 
ಹಾಗೂ ಗೃಹ ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಜೀವನದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಚಿತ್ರಣವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕ್ಷತ್ರಿಯರ ಜೀವನದ ಬಗೆಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಆದರೆ ಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದಂತೆ ರಾಜರು ನ್ಯಾಯದಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ವಾಸ್ತವಾಂಶವನ್ನೂ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತಿವೆ. ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂಥಗಳ 
ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಸ್ಥಿ ರೀಕರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಕಲ್ಯಾಣದ ಅರಸ ಸೋಮೇಶ್ವರನ “ಅಭಿಲಷಿತಾರ್ಥ 
ಚಿಂತಾಮಣಿ' ಮುಂತಾದ ವಿಶ್ವಕೋಶದಂತಹ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಅರಸರು ನ್ಯಾಯ ವಿಷಯಕವಾದ ನಿವೇದನೆಗಳನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರ 
ನೆರವಿನಿಂದ ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲವೊಂದು ಸಮಯವನ್ನು ಮೀಸಲಾಗಿಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತಿದೆ. ಮನು 
ಸ್ಮೃತಿಯ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತರೂಪಗಳು, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಅಂದು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದವು. ಅವುಗಳನ್ನು ಆಸ್ಥಾನದ ಧರ್ಮಾಧಿ 
ಕಾರಿಗಳಾದ ರಾಜ್ಯದ ಸಚಿವರು, ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಪಂಡಿತರು2* ರಚಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಕೆಲವನ್ನು ಅರಸರು ರಚಿಸಿದ್ದರೆಂದೂ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತಿದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ರೂಢವಾಗಿದ್ದುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಒಬ್ಬ ಅರಸನು ಆ ಕಾಲದ ಒಬ್ಬ ವಿದ್ವಾಂಸನ ಮುಖಾಂತರ ವೈಶ್ಯ ಸಮಾಜದವರ ಸ್ಮಾನಮಾನ, ಹಕ್ಕು ಇವುಗಳ ಬಗೆಗೆ ನಡೆಸಿದ 
ವಿಚಾರಣೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಒಂದು ಲಿಖಿತಪ್ರಮಾಣವು25 ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಸಮಾಜದ ನಾಲ್ಕು 
ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅವುಗಳ ಅವಾಂತರ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ವಿವರವಾದ ವ್ಯತ್ಕಾಸಗಳನ್ನು, ಕೇರಳ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತೀರ ಇತ್ತೀಚಿನವರೆಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿತ್ತು. ಭಾರತದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಐತಿಹ್ಯಗಳನ್ನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವ್ಯಾಸಂಗ ಮಾಡಿದ ಜೂಲಿಯಸ್‌ ಜೋಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವುದು ಹೀಗೆ: ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿಷಯಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ವ್ಯವಹಾರ್ಯ ಸ್ವರೂಪದವುಗಳಾಗಿದ್ದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ನ್ಯಾಯಸಂಬಂಧದ ನಿಯಮಾವಲಿಗಳು ದೇಶೀಯ 
ನ್ಯಾಯಮಂದಿರಗಳಲ್ಲಿ2? ರೂಢವಾಗಿದ್ದ ಶಾಸನಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವಂತಿದ್ದವೆಂಬ ಊಹೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ್ಬ ಪುಷ್ಟಿ ದೊರಕುತ್ತಿದೆ. 
ಮನುಪ್ರಣೀತ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿರಬಹುದಾದ ಆದರ್ಶ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ವಾಸ್ತವಿಕವಲ್ಲೆಂದು 
ಹೇಳಲು ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ, ರಾಜ್ಯಘಟನೆಗಳಲ್ಲಿ, ಸರಕಾರದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಡಕವಾದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ನಾವು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಮನ್ನಿಸುತ್ತೇವೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಇವುಗಳೇ ಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಅವಾಸ್ತ್ರವಿಕವೆನಿಸುವಂತಿದೆ. ಪುರುಷದೋಷ (ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಇಲ್ಲವೆ ಅನಿಷ್ಟ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ) ಇರುವುದೆಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಇಡಿಯ ಕ್ರಮವನ್ನೇ ದೂಷಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯ ವಿಧಿವಾಕ್ಯವೊಂದು 
ಹೀಗಿದೆ: ಮನು ಕೃತಯುಗ(ಹಿಂದಿನ ಸ್ವರ್ಣಯುಗ)ಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ; ಪರಾಶರ ಇಂದಿನ ಕಲಿಯುಗಕ್ಕೆ; ಕಾಲ ಸರಿದಂತೆ, ಇತಿಹಾಸ 
ಮುಂದುವರಿದಂತೆ ಧರ್ಮದ ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರುವ ಧರ್ಮದ ಇಳಿತರವನ್ನುಳಿದರೆ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ ಚೌಕಟ್ಟು ಈ 
ಮೊದಲು ಹೇಳಿದಂತೆ ಬರಿಯ ತಾತ್ವಿಕ ರಚನೆಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ವಾಸ್ತವ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಸಿದ ಅಂಶವಾಗಿತ್ತು. 


ಗ್ರಂಥದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಮನು ನಿರೂಪಿಸಿದ ವಿಷಯದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಮೊದಲು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. 
ಆರಂಭದ ಅಧ್ಯಾಯವು ವಿಶ್ವದ ಮೂಲ, ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮ, ಭೃಗುವಿನ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಮನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಗ್ರಂಥದ ಮೂಲ 
ಯುಗಗಳು, ಅವುಗಳಿಗನುಗುಣವಾದ ಧರ್ಮದ ತಾರತಮ್ಯ, ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯ, ಆಯಾ ವರ್ಣಗಳ ಬಗೆಗೆ ಭರ್ಮದ ವೃತ್ತಾ ಚ 
ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಮುಂದೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗುವ ವಿಷಯಗಳ ಪಟಿ ಯನು ಒದಗಿಸುತ್ತಿದೆ. ಮುಖ 
ವಿಷಯದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯು ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದೊಂದಿಗೆ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ನಾಲ್ಗು ಸ್ಥಾನ, ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಈ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಈ ಧರ್ಮವು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು, ರಜ 


ಈ ಸ್ಥೂಲ ವಿವೇಚನೆಯ ನಂತರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕತ್ರಿಯ ತ 
ಸ ೨ಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ, ಶೂದ್ರ ಈ ನಾಲ್ಕು ವ ಸ ವನು 
ಕುರಿತ 'ವಿವೇಚನೆಯಿದೆ. ದ್ವಿಜವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇ! ಸಾ ನ ಸ ಸತಸಂಸಿದ ರನ 3] 


ಣೆ ೧ ದಾರ 
ಸರಿದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ನಂತರ 


೨೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಲಸ ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಹಟ್ಟ ಅಂಶಗಳು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿವೆ. ಜನ್ಮದಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾಶ್ರಮ (ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿದೆಸೆ) ಮುಗಿಯುವವರೆಗಿನ 

ಸ್ಕಾರಗಳ ವಿವರಣೆಯೊಂದಿಗೆ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಎರಡನೆಯದಾದ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮದ ವಿಷಯ 
ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿದೆ. ಮದುವೆ, ಅದರ ಎಂಟು ಪ್ರಕಾರಗಳು, ದಾಂಪತ್ಯಜೀವನ, ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮಿಯ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳು, ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮದ ಮಹತ್ವ ಹಾಗೂ ಗೃಹಸ್ಥನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕರ್ತವ್ಯ, ಅವನ  ಪಂಚಮಹಾಯಜ್ಞ ಗಳು 
(ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾಪನ, ಪಿತೃಯಜ್ಞ. ವೈಶ್ವದೇವ, ಅತಿಥಿಸತ್ಕಾರ, ಭೂತಯಜ್ಞ) ಮತ್ತು ಕಾಲ 
ಶ್ರಾದ್ಧ - ಇವುಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಗ್ರಹಸ್ಥಾಶ್ರಮಿಯ ಗೃಹಜೀವನ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಇನ್ನಿತರ ವಿವರಗಳ ವರ್ಣನೆಯು 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದಿದೆ. ಕೆಲವು ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೆ; ಬೇರೆ ಕೆಲವು 
ಮುಂದಿನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತಿವೆ; ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಉಪಜೀವನದ ಹಾದಿಯನ್ನು, ದಿನಚರಿಯನ್ನು, ಗೃಹಸ್ನಾಶ್ರಮಿಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಅಭ್ಯಾಸಗಳನ್ನು, ಶೀಲಸಂವೃದ್ಧಿಯ ಆಚಾರ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಿವೆ. ಸಮುಚಿತ ಆಹಾರದ ವಿಷಯ ಐದನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿದೆ. ಮರಣ, ಉತ್ತರಕ್ರಿಯೆ, ಸೂತಕ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧೀಕರಣ ವಿಧಾನಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯೂ ಇಲ್ಲಿದೆ. 
ಕೊನೆಯ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು (ಪತ್ನಿ, ವಿಧವೆ), ಅವರ ವಿಶಿಷ್ಟಧರ್ಮ - ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯವು ಮನುಷ್ಯನ ಇನ್ನುಳಿದ ಎರಡು ಆಶ್ರಮಗಳ ಬಗೆಗಿದೆ. ಸಂಸಾರದಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾಗಿ ಅರಣ್ಯ ಸೇರುವ ಮತ್ತು 
ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿರಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಂನ್ಯಾಸ ಕೈಕೊಳ್ಳುವ ಎರಡು ಮೆಟ್ಟಲುಗಳ ಗುರಿಯು ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವೇ ಆಗಿದೆ. ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮಿ 
ಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಾಧನೆಯತ್ತ ಸಾಗುವ ಬಗೆಗೆ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಏಳನೆಯ, ಎಂಟ 
ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ರಾಜರ, ರಾಜಧರ್ಮಗಳ ಬಗೆಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅರಸರ ಗುಣಗಳು, ಉಪಕರಣ ಸಾಮಗ್ರಿ, ಯುದ್ಧ 
ಮತ್ತು ಶಾಂತಿ ಕಾಲದ ರಾಜತಂತ್ರಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿದೆ. ಮಂತ್ರಿಗಳು, ಸಲಹೆ ನೀಡುವ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, ರಾಜತಂತ್ರ, ದೂತರು, 
ಸೈನ್ಯ, ದುರ್ಗ, ಯುದ್ಧಗಳು, ವಿಜಯ, ಪರಾಜಿತರನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಬಗೆ, ಗ್ರಾಮಗಳ ಆಡಳಿತ, ಜನಾಂಗ, ವರ್ತಕರು, 
ಕರಾಕರಣೆ (ಕಂದಾಯ ವಸೂಲಿ), ದಂಡನ, ಸಮಾಜಘಾತಕ ಶಕ್ತಿಗಳ ನಿರ್ಮೂಲನ - ಇವು ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿವೆ. 
ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ನ್ಕಾಯದ ಆಡಳಿತೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ದಿವಾಣೀ ಮತ್ತು ಫೌಜದಾರೀ ಪ್ರಕರಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಹದಿನೆಂಟು ವಿಷಯಗಳ ಬಗೆಗೆ ನ್ಯಾಯ ವಿಧಾನ, ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರು. ಸಾಕ್ಷ್ಯ. ಅಪರಾಧ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷೆ - ಇವುಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಕುರಿತ - ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಶಾಸನದೃಷ್ಟಿಯ - ವಿವರಗಳು ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿವೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಸ್ತ್ರೀಯರ ಧರ್ಮ, ಅವರ ಮತ್ತು ಅವರ ಬಗೆಗಿನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು, ಸಂತಾನಾಭಿವೃ ದ್ದಿ, ಕುಟುಂಬ - ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ 
ಮಹತ್ತ, ಆಸ್ತಿ, ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತ, ಮನೆತನದ ಪಾಲುಗಾರಿಕೆ - ಈ ವಿಷಯ ಅಡಕವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ 
ನಿರ್ಣಯದ ಆಡಳಿತೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಾಲ, ಜೂಜು, ಸೇವ್ಯ-ಸೇವಕರ ಕರಾರುಪತ್ರ, ಕಳವು- ಈ ವಿಷಯಗಳಿವೆ. ಇನ್ನುಳಿದ ಕೆಲವು 
ರಾಜಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು ವೈಶ್ಯ, ಶೂದ್ರರ ಧರ್ಮದ ಬಗೆಗೆ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹತ್ತನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಚಾತುರ್ವರ್ಣವಲಯದ ಹೊರಗಿನ ಜನರ ಬಗೆಗೆ, ಅಲ್ಲದೆ. ವರ್ಣಸಂಕರದಿಂದ ಜನಿಸಿದ ಸಂತಾನವನ್ನು 
ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕ್ರಮದ ಬಗೆಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಚಾತುರ್ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಅವರವರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಇಲ್ಲವೆ ಸಾಮೂಹಿಕವಾದ ವಿಶೇಷ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ತಲೆದೋರಿದ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಗಾಗಿ ಆಪದ್ದರ್ಮ 
ವನ್ನೂ ವಿವೇಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವು ಗೌಣ ಪಾತಕ ಮಹಾಪಾತಕಗಳನ್ನು ಅವಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತಗಳನ್ನು ಕುರಿತಿದೆ. ಕೊನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಭಾಗಗಳಿವೆ. ಮೊದಲ ವಿಭಾಗವು ಕರ್ಮ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಫಲ, ಶುಭ ಮತ್ತು ಅಶುಭ ಕರ್ಮಾನುಸಾರಿ ಉಚ್ಚ ಇಲ್ಲವೆ ನೀಚ ಜನ್ಮಗಳು, ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾಗುವ 
ಆತ್ಮ - ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮದ ಗಮ್ಮಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗುವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು - 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಸಾಧನೆ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಪ್ರಾಪ್ತಿಗಳನ್ನು - ವಿವೇಚಿಸಿದೆ. ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಧರ್ಮದ ಬಗೆಗೆ ಸಂದೇಹಗಳನ್ನು ಮತ್ತು 


ವ್ರ 


ಈ ಬಗೆಯು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಪರಿಷದ್‌ ರಚನೆಯನ್ನು ಈ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಧರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆ: ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು 


ಮನುಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿಯ ಧರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯ ಬಹುವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದು ಅದರ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುವುದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೆ 
ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಾಗಲಿ ಸುಲಭವಾದ ಮಾತಲ್ಲ. "ಧೃ' ಅಂದರೆ ಧರಿಸು ಇಲ್ಲವೆ ಪೋಷಿಸು ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಧರ್ಮ 
ಪದವು. ಬಂದಿದೆ. ಆ ಪದವನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಬಳಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪ, ಲಕ್ಷಣ, ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸದ್ಗುಣ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಪ್ರಯತ ಸಹಜವಾದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳು, ಒಲವುಗಳು, ಮನುಷ್ಯರು ಮಾಡಬೇಕಾದುದು. ಮಾಡಲೇಬೇಕಾದುದು - ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸಾ ಳಕೊಂ ವು ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಂದ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ ಮನುವಿನ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಆ ಪದವು ಒಳಕೊಂಡಿದೆ. ಹೀಗೆ ಮುಂದೆ ಚರ್ಚಿಸಲಿರುವ ಕೆಲವು ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಂದ ಕಂಡುಬ ತ 
ನಿರೂಪಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯ ದಾಖಲೆಗಳಾಗಿವೆ; ಬೇರೆ ಕೆಲವು ಆಗ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಆಚಾರಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿವೆ; 


೨೫೧ 
ಮನು ಸಂಹಿತೆ 


ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು - ಇವೇ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿವೆ - ಆಚರಿಸಬೇಕಾದ ಸುಯೋಗ್ಯ ವಿಧಿಗಳಂತಿವೆ. ಮನುಸಂಹಿತೆ ಮತ್ತು ಸಪಕ್ಷಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಇನ್ನೊಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದರೆ ಅವು ನಾಗರಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸುವ ಗು ಜಪ: 
ಬೋಧೆ, ಸುರಕ್ಷಿತತೆ, ವೈಯಕ್ತಿಕ ನೈರ್ಮಲ್ಯ, ಆರೋಗ್ಯ. ನಾಗರಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಸದ್ವರ್ತನೆ, ವಿನಯಶೀಲತೆ, ಸಭ್ಯತೆ, ಸಣ್ಣ ತ 
ಸಂಗತಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವಾಗಬಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರಜ್ಞಾನ - ಇವುಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮೂರನೆಯದಾಗಿ 
ಧರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರುಷರಿಗೂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಿಗಳಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅನ ಯಿಸಲು ಬರುವುದು ಮತ್ತು ಅರ್ಥ 
ವಾಗುವುದು. ಬಗೆಬಗೆಯಾದ ಆದರೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬದ್ಧವಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯದಾಗಿ ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಬೋಧೆಗೆ ವಿರೋಧವಲ್ಲದ, ಆಕ್ಷೇಪಕರವಲ್ಲದ ಸಂಯೋಜನೆಯು ಇಲ್ಲಿದೆ. ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯಕ್ಕೆಂದು ವಿಧಿಸಲಾದ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಪೀಳಿಗೆಗಳಿಂದಲೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತರಬೇತು ಹೊಂದಿದ ಶಿಷ್ಟರು ಆಚರಿಸುತ್ತ ಬಂದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೆ ಮನು ಮುಂತಾದ 
ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ.28 ವಿಧಿಸಿದ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಆಯಾ ದೇಶ. ಜಾತಿ, ಕುಲಗಳಿಗೆ, 
ಶ್ರೇಣಿಗಳಿಗೆ (81169). ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊರತಾದ ಸಮಾಜಗಳಿಗೆ, ಪಾಷಂಡಿಗಳಿಗೆ, ಗಣಗಳಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅತಿ 
ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ ಪದ್ಧತಿಗಳಿವೆ. ಇಂತಹೆ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಣನೆಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಿ ಲಾಗಿದೆ.29 ನ್ಯಾಯದಾನದಲ್ಲಿ ನಿರತನಾದ? 
ಮತ್ತು ಗೆದ್ದ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಿರೀಕರಿಸಲು ತೊಡಗಿದ ರಾಜನು ಸ್ಥಾನಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೆ 
ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಗಮನವಹಿಸಬೇಕಾಗುವುದು.3! ಐದನೆಯದಾಗಿ 
ಆವುದೊಂದು ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೆ ಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಧರ್ಮವು ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಗೆ ಒಳಪಡುವಂತೆ, ಕಾಲ ಮತ್ತು 
ಯುಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಧರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಇದೆ.32 ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಶಿಥಿಲತೆಗಳಿಗೆ ಆಸ್ಪದವನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ಯುಗ 
ಧರ್ಮದ ತತ್ತ್ವವು ಆಪದ್ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಮವೆನಿಸುವಂತಿದೆ.33 ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆಂದು, ಇತರರಿಗೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕೆಲವು 
ಉದ್ಯೋಗಗಳು ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಆಪತ್ಕಾಲಕ್ಕೆಂದು ಕೆಲವು ಸವಲತ್ತುಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಸ್ಮೃತಿಕಾರರ ವಾಸ್ತವ ಮತ್ತು ಉದಾರ ದೃಷ್ಟಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಈ ಧರ್ಮದ 
ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಧರ್ಮದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಒಳಪಡಿಸಿರುವುದು. ಧರ್ಮದ ನ್ಯಾಯಬದ್ಧ ಮತ್ತು ಸಮಾಪ್ತಿ 
ರೂಪದ ಅಂಶವಾಗಿ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಕೊನೆಯ ಹಂತವೆಂದು ವಿವೇಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಬಾಳಿನ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಲ್ಲ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮದತ್ತಲೇ ಸಾಗಿ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಸಮರಸತೆ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

ಧರ್ಮದ ವಿಷಯವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುತ್ತ ಮನು ಹೇಳಿದುದು** ಹೀಗೆ: ಮಾನವನ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾಮ 
ಇಲ್ಲವೆ ಆಶೆಯಿಂದ ಪ್ರಚೋದಿತವಾಗುತ್ತಿವೆ. ತಮಸ್ಸಿನೌ* ಫಲವಾಗಿ ಮೂಡಿಬರುವ ಆಶೆಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದು ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆಶೆಗಳಿಂದ ಪ್ರಚೋದಿತವಾಗುವ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಿ ಮನುಷ್ಯರ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಸುಯೋಗ್ಯವಾಗುವೌ್‌ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಸಾರಗೊಳಿಸಲಾಯಿತು. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ? ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಹೇಳಿಕೆಯು ಇಂತಿದೆ: ಕ್ಷತ್ರ (ಆಳುವ ವರ್ಗ) ಕ್ಕಿಂತ ಧರ್ಮವು ಹೆಚ್ಚು ಬಲವತ್ತರವಾದುದು; ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಹಿರಿದಾದುದು 
ಬೇರೇನೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾಗಿ - ಧರ್ಮದಿಂದ - ವರ್ತಿಸುವವನು ದುರ್ಬಲನಾಗಿದ್ದರೂ ಬರಿಯ ದೈಹಿಕವಾಗಿ 
ಶಕ್ತಿಯುತನಾಗಿರುವವನನ್ನು ಸೋಲಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಧರ್ಮವು “ಸತ್ಯ” ಪದದೊಂದಿಗೆ ಸಮಾನಾರ್ಥಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಗಾಮಿಯಾಗುವಂತೆ ಯಗ್ಬೇದದಲ್ಲಿ ಖುತದ38 ಕಲ್ಪನೆಯಿದೆ. ಹೀಗೆ ಧರ್ಮವು ರಾಜನಿಗಿಂತ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ ರಾಜನೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿಧೇಯನಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಧರ್ಮವನ್ನು ಗೌರವಿಸಿದಷ್ಟೂ ಸಮಾಜವು 
ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಗೌರವಿಸದಿರುವಷ್ಟೂ ಅದರ ಸುರಕ್ಷಿತತೆ ಕಡಮೆಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು.39 ರಾಜಧರ್ಮದಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ತತ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಹಿರಿಮೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಉದ್ಭವಿಸಿದಾಗ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ದೊರೆಯು 

ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವ ಬಾಳಿನ ನಾಲ್ಕು ಧ್ಯೇಯಗಳ ಇಲ್ಲವೆ ಮಾನವೀಯ ಪ್ರಯತ್ನದ ನಾಲ್ಕು ಗುರಿಗಳ 
ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ ಈ ಧರ್ಮವು ಒಳಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಆತ್ಮಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರದ ಮೂಲಕ ಪಡೆಯುವ ಮುಕ್ತಿಯು ನಾಲ್ಕನೆಯದಾದ ಪರಮ 
ರಾ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪ್ರಥಮ ಪುರುಷಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅಳವಡಿಸಿ, ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ (ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆ) 
ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮ (ಕ್ರಿಯಾ ವಿರಾಮ) ಎಂದು ಎರಡು ಬಗೆಯಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿ ಬಾಳಿನ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತ್ರಿವರ್ಗವೆಂದು 
ಸಾಯ ಇನ ಅಂಶವಾಗಿದ್ದು ಅರ್ಥಕಾಮಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರಬೇಕು. ಧರ್ಮ ಅರ್ಥಗಳು 
ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.40 ಡೆ ಜ್‌ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂ ನ ಸಿಲುಫು ಪ್ರತಿಸಾನಿಸಭಸಭೀರ ಕಲವರು ಧರ್ಮವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಬಹುದು ಷ್ಟ ಸ ಕ ಭಾ ಗೌರವ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಧರ್ಮವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನು 
ಷಟ ಫಟ್ಟ ಹ ಚ ಈ ಆಜಾ ಅನುಸಂಧಾನವಿರಬೇಕೆಂಬ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮನು 
ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮನು ಮತ್ತು ಜಾ ್ಪೌ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಶವರ್ತಿಯಾದ ಅರ್ಥ, ಕಾಮಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು 


ಏಶಿಕಾರರ ಸೂಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ನ ಉಲ ಕಾಕಕ ಯು 
ನಂತರವೇ ಮೋಕ್ಷಪಥದತ್ತ ಸಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎ. (2 ಕ ಘಾ ಅಚಮತಟ್ಟ 


ಇ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಧರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯ ಅಪೂರ್ವತೆ 


ಮನು ಮತ್ತು ಇತರ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರ ಧರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವತೆಯಿದೆ. ಈ ಮೊದಲು ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಕೆಳಮಟ್ಟದ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದು ವರ್ತನೆಯು ಕ್ಷಮ್ಯವೆನಿಸುವುದುಂಟು. ಆದರೆ ಮೇಲುಮಟ್ಟದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆ ಬಗೆಯ ವರ್ತನೆಯನ್ನು 
ತೊರೆಯುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಪುಣ್ಯಕಾರಕ ಮತ್ತು ಫಲದಾಯಕವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದೂ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಕಠಿಣವಾದ ಇಲ್ಲವೆ ಹಿಂಸೆಯ ಮಾರ್ಗ ಕೈಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂದು ಮನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಸತ್ಯವೂ ಅಹುದು; ಅಹಿಂಸೆಯೂ ಅಹುದು. ಈ ಅಪೂರ್ವತೆಯು ಕೆಳಗಣ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ: 


ಸತ್ಯಂ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಪ್ರಿಯಂ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ನ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಸತ್ಯಂ ಅಪ್ರಿಯಂ 
ಪ್ರಿಯಂ ಚ ನಾನೃತಂ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಏಷ ಧರ್ಮಃ ಸನಾತನಃ*2 


ಸತ್ಯವನ್ನು ನುಡಿಯಬೇಕು, ಮತ್ತು ಪ್ರಿಯವಾದದ್ದನ್ನು ನುಡಿಯಬೇಕು. ಅಪ್ರಿಯವಾದ ಸತ್ಯವನ್ನು ನುಡಿಯಬಾರದು. 
ಪ್ರಿಯವೆನಿಸುವುದಕ್ಕೆಂದು ಅನೃತವನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು. ಇದೇ ಸನಾತನ ಧರ್ಮ. ಇತರರಿಗೆ ನೋವಾಗದ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ 
ಸಂಗ್ರಹ ಮಾಡುತ್ತ ಹೋಗಬೇಕು.4 ಜಗತ್ತಿಗೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದೇ. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವಾಗ 
ಜನರ ಮನಸ್ಸು ನೋಯದಂತೆ ಮಧುರವಾದ ಸೌಜನ್ಯಯುತವಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನೇ ಬಳಸಬೇಕು.4*. ಧರ್ಮರಹಿತವಾದ 
ಅರ್ಥಕಾಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಲೇಬೇಕು. ಅದರಂತೆ ದುಃಖ ಪರ್ಯವಸಾಯಿಯಾದ ಮತ್ತು ಜನರ ಅಪಹಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ 
ಧರ್ಮವನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.* ಮನುವಿನ ವಿಚಾರಸರಣಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ: ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವಂತಹದು ಮತ್ತು ಯಾರನ್ನೂ ನೋಯಿಸದಂತಹದೇ ಧರ್ಮ. 

ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದ ಯೋಜನೆ, ಆಯಾ ವರ್ಣಗಳ ಕರ್ತವ್ಯ, ಅವುಗಳ ಅನುಲ್ಲಂಘನೀಯ ಸ್ವರೂಪ, ಅವುಗಳ ಅನಾಸಕ್ತ 
ಆಚರಣೆಯೇ ಪರಿಪೂರ್ಣವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿ - ಅವುಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಭಾರತ ಜನತೆಯ ಮನದಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಪ್ರಬಲ ಪ್ರಜ್ಞೆ, 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾರ್ಯದ ಹೊಣೆಯ ಅಂಗೀಕಾರ, ಸ್ವ ಯಂಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಧರ್ಮಪಾಲನೆ - ಈ ಭಾವನೆಗಳು ಮೂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 
ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತ ಈ ಬಗೆಯ ತತ್ತ ಎಕ ಹೊಂದಿಕೊಂಡೇ ಅಧಿಕಾರ ತತ್ತ್ವವು ಬೆಳೆದುಬಂದಿತು. ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಲೆ 
ದೋರಿರುವ ಅರ್ಹತಾ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾದ ಹಕ್ಕಿನ ಕಲ್ಪನೆಯು ಮನುವಿನ ಜೀವನದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. 

ಧರ್ಮವು ಭಾವಪದಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ. ಆತ್ಮವಿವೇಚನೆಗಳಂತಹ ಪರಮ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಧರ್ಮದ 
ಗುರಿಯೆಂದು ಘೋಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಮಾನವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿರುವಷ್ಟು ಪ್ರಗತಿ ಆರೋಹಣಗಳ ಪಥವನ್ನು ಒದಗಿಸಿ 
ಆ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಆತನು ಪ್ರಯತ್ನಪಡುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಒದಗಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಕಾಮಗಳ ಸಮತೂಕದ ಭೋಗವನ್ನು ಸೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮಿಯ 
ಧ್ವೇಯವು ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಮತ್ತು ಅದು ಸಮಗ್ರ ಜೀವಲೋಕಕ್ಕೆ ಆಧಾರವೆಂದು ಮನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮದ 
ಪರಮ ಗುರಿಯು ಶಾಶ್ವತವಾದ ಆನಂದವೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಈ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ನಿರಾಶೆಗಾಗಲಿ, ವಿಷಣ್ಣತೆ 
ಗಾಗಲಿ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಇದು ಅವ್ಯಾಹತವಾದ ಉದ್ಯಮವಾಗಿದೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ಕೃತ್ಯವು ಎಂದಿಗೂ ವಿಫಲವಲ್ಲವೆಂದು ಕರ್ಮ 
ವಾದವು ಸಾರುತ್ತಿದೆ.4? ಮನುವಿನ ಒಂದು ಸ್ಫೂರ್ತಿದಾಯಕ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ: "ಪೂರ್ವದ ಸೋಲಿನಿಂದ 
ಯಾರೂ ಪ್ರತಿಹತರಾಗಬಾರದು, ಉಪೇಕ್ಸಾ ಭಾವಕ್ಕೊಳಗಾಗಬಾರದು. ಬಾಳಿನ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡ 
ಬೇಕು. ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ದುಸ್ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಯಾವಾಗಲೂ ಭಾವಿಸಬಾರದು.'** ಮನುವಿನ ಈ ಬಗೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಾಗಿ ನೀಷೆ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಉತ್ಸಾಹ ತಳೆದು ಹೀಗೆ ಉದ್ಗಾರ ತೆಗೆದ: “ಮನುಸ್ಮ ಎತಿಯು ನ್ಯ” ಬಗೆಗೆ 
ಅಂಗೀಕಾರಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ವಿಜಯದ ನಿಲುಮೆಯನ್ನು ತಳೆಯುತ್ತಿದೆ. ಬಾಳಿನ ಬಗೆಗೆ ಹಿತ ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಂತಹ ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸುವುದೆಂದರೆ. ವಿಜಯೀ ಮನೋಭಾವವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂತೆ, ಜೀವನಕಲೆಯ ಬಗೆಗೆ 


ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ತಳೆದಂತೆ, ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದಂತೆ.” 


ಧರ್ಮದ ಮೂಲ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಗಳು 


ಮನು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾ ನೆ... ಧರ್ಮದ ನಾಲ್ಕು ಸ್ಥಾ ನಗಳನ್ನು ಮತ್ತು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಮನು ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ: (1) ವೇದಗಳು ಇಲ್ಲವೆ ಶ್ರುತಿಗಳು. (2) ಸ್ಮೃತಿಗಳು - ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿ ಕ” 
ಬಂದ ಪರಂಪರೆಗೆಳು, ವೇದಗಳನ್ನು ಅರಿತ ಶಿಷ್ಟರ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು. (3) ಸದಾಚಾರಗಳು. ಮತ್ತು (4) ಅಂತಃಕರಣ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಇಲ್ಲವೆ ಸದಸದ್ವಿವೇಕ ಬುದ್ಧಿ.59 ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ವೇದವನ್ನು ಅರಿತವರ' ಬಗೆಗೆ ಹೇಳಲಾದ ಅರ್ಹತೆಯು 
ಸ್ರ ದಂ? ವ ಧಿ 


೨೫೩ 
ಮನು ಸಂಹಿತೆ 


ನ ಯಿಸುತ್ತಿದೆ. ಯಾವುದೊಂದು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಥಮ ಆಧಾರವಾದ 
ಮೂರನೆಯ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಅನ ಎಯಿಸುತ್ತಿ ವು ಕ ತರು 


ವೇದದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವಚನವು ದೊರೆಯದೆ ಇದ್ದಾಗ ಸ್ಮೃತಿ ಇಲ್ಲವೆ ವೇದವನ್ನು ಅರಿತ ಶಿಷ್ಟರ ಸಹ ಸ 
ವಾಗುತ್ತಿವೆ. ವಿವಾಹಾದಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಕೆಲವೊಂದು ಪದ್ಧತಿಗಳಿಗೆ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಧಾರವು ದೊರೆಯದೆ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಟರ ಆ 
ಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವವು. ಅವು ದೊರೆಯದಿದ್ದರೆ ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೆ ಸದಸದ್ವಿವೇಕ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಘ್‌ ಕತ 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಅದರಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬಗೆಯಾದ ಸನ್ನಿವೇಶ ತಲೆದೋರಿದರೆ ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಶಸ್ತ್ರವೆನಿಸಿದುದನ್ನು ಕೈಕೊ ಸ 
ಇತರ ಪಮಾಣಗಳನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲುವ ಅಂತಿಮ ಪ್ರಮಾಣ ವೇದಗಳೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಇನ್ನುಳಿದ ಮೂರು ವೇದಸಮ್ಮ 


ವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೆ ಅವು ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಲಾರವು.*! 


ಶಿಷ್ಯನನ್ನು ಕುರಿತು 
ವೇದದ ಹೊರತಾಗಿ ಸ 


ಮತಿ, ಆಚಾರ, ಆತ್ಮತುಷ್ಟಿಯೆಂಬ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಶಿಷ್ಟನನ್ನು ಉದ್ವೇಶಿಸುವುದರಿಂದ 
ಶಿಷ್ಟನ ಬಗೆಗೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. ಕೊನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಟನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಮನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ: 
ವೇದ, ವೇದಾಂತಗಳನ್ನು ವಿಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದವನು ಶಿಷ್ಟ. ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ಶಿಷ್ಟನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ: 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದ ನಂತರವೂ ಉಳಿದುಬಂದು ಗತಯುಗದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾನವ 
ಕೋಟಿಯ ಕಲ್ಕಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸುವವನು ಶಿಷ್ಟ.52 ಶಿಷ್ಟ ಪದದ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ ಏನೇ ಇರಲಿ, ನಿರ್ಮಲವಾದ ನಡತೆಯುಳ್ಳ, 
ಆಸೆಗಳಿಂದ ದೂರವಿರುವ, ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ಕೈಕೊಳ್ಳದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಈ ಪದವು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದೆ. ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಕುರಿತ ಸಂಶಯಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಶಿಷ್ಟರ ಸಮುದಾಯದ ಪರಿಷತ್ತು ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತಿದೆ. . ವೇದಗಳ ಅಪೌರುಷೇಯ 
ಆದೇಶಕ್ಕೆ ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮತ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಒದಗಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿಸುವ 
ಮಾನವೀಯ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿದ್ದರೆ, ಶಿಷ್ಟರು. ಶಿಷ್ಟರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ಮನುವಿನ 
ಶಾಸನವು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರದೇಶವು ಸರಸ್ವತೀ ದೃಷದೃತೀ ನದಿಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಾವರ್ತದಿಂದ ಆರಂಭವಾಗಿ ಪೂರ್ವ 
ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ಸಮುದ್ರಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸುವ ಆರ್ಯಾವರ್ತವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವ ವಿಸ್ತೀರ್ಣಭೂಮಿಯಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳ 
ನಡುವೆ ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿ ದೇಶವಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ, ಮತ್ಸ್ಯ, ಪಾಂಚಾಲ, ಶೌರಸೇನ ಮತ್ತು ಹಿಮಾಲಯ ವಿಂಧ್ಯಾದ್ರಿಗಳ 
ಮಧ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಯಾಗದ ವರೆಗೆ ಇರುವ ಪ್ರದೇಶ ಸಮಾವೇಶವಾಗುತ್ತಿದೆ. 

ಇತಿಹಾಸ ಸರಿದಂತೆ, ಜನರು ಕ್ರಮಿಸಿದಂತೆ ಧರ್ಮದ ನೆಲೆಯೂ ಸ್ಥಾನಾಂತರ ಪಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಧರ್ಮವನ್ನು ಮನ್ನಿಸುವ 
ನೆಲೆಯು ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಕಾರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವ ಜನತೆಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ ಮಹತ್ಪ ೫ವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. . ಮೇಧಾತಿಥಿಯು 
ವಿವರಿಸುವಂತೆ53 ಭೂಮಿಯು ವಸ್ತುತಃ ನಿಂದ್ಯ ಇಲ್ಲವೆ ದೋಷಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಆ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಜನರ ಮತ್ತು 
ಅವರ ಶೀಲದ ಮೇಲಿಂದ ಅದರ ಧಾರ್ಮಿಕತೆ ಇಲ್ಲವೆ ಅಧಾರ್ಮಿಕತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗುವುದು. ಈ ಧರ್ಮವು ಒಂದು 
ಹೊಸ ಮ್ಲೇಚ್ಛ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದರೆ ಈ ದೇಶವೂ ಕೂಡ ಯಜ್ಞೀೇಯ ಅಂದರೆ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಕರ್ಮಭೂಮಿಯಾಗುವುದು. 


ಸಂಸ್ಕಾರ, ವರ್ಣ, ಆಶ್ರಮ 


ಸಾಂಸಾರಿಕ ಮಟ್ಟದಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಉನ್ನತವಾದ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ಕಾರ್ಯಗೆಯ್ಯುವ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು 
ತಂದುಕೊಡುವುದೇ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿದೆ. ದೇಹ ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಒದಗಿಸುವ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನು 
ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ಕಾರ್ಯ ಕೈಕೊಳ್ಳುವ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣದ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಬಂದಿದೆ. ಆಡುನುಡಿಯು ಸಂಸ್ಕಾರ ಹೊಂದದುದು ಮತ್ತು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರೂಪ ಪಡೆಯದುದು ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಪ್ರಯೋಜನ ಪಡೆಯುವಂತೆ ಸಾರ್ವಜನೀನವಾಗುವಂತೆ ಅದನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿ, ರೂಪುಗೊಳಿಸಿ ಕ್ರಮಗೊಳಿಸಬೆಕಾಗುತ(ದೆ. 
ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಅದು ಪುಟಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಇದೇ ಬಗೆಯ ಕಾರ್ಯಮಾಡುತ್ತ ವೆ. 
ಮನಸ್ಸು ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಹದವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಕಾಲಿದಾಸನು ಹೇಳುವಂತೆ* ಹುಟಿ ಬಂದಾಗ ದೇಹವು 
ಖನಿಯಿಂದ ಆಗತಾನೆ ಹೊರಗೆ ತೆಗೆದ ಅಶುದ್ಧ ರತ್ನದಂತಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಶುದಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ರತ್ನಶೋಧಕನ ಕೈಯಿಂದ 
ಕಾಂತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತೆ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸು ಹದವನ್ನು ಓಜಸ್ಸನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕಾರ ಹೊಂದಿ 
ಮಾನವನು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ರತ್ನದಂತೆ ಅಪೂರ್ವ ಕಾಂತಿಯನ್ನು ಬೆಡಗನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅಂಗಿರಸನು ತನ್ನ ಸ ತಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರ 
ಕಲೆಯ ಸಾದೃಶ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ವರ್ಣಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಗೆಬಗೆಯ ಬಣ್ಣಗಳು ಮೇಳವಿಸಿ ಒಂದು ರಿಷ. ಆಕೃತಿ 
೫ 


ಮೂಡಿಬರುವಂತೆ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಮೂಲಕ ಮನುಷ್ಯನ ವ್ಯಕ್ತಿಮತ್ತೆ ಅಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವು ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವುದು.55 ಸಂಸ್ಥಾರ 
ಲ ಕ 


ಆ ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
0. ಬ ಭೂಮಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಹೊಸ ಪ್ರಸಾಧನ ಹೊಂದಿದ ನವೀನ ಮಾನವನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಚಾ ಇತ್ರ ಬೃಣಕ ಜಂ ಜನ್ಮ ಬಂದಂತಾಗಿ ಆತನು ದ್ವಿಜನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮನುವಿನ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ೂಡನೆ ಮನುಷ್ಯನು ದೇಹವನ್ನು ಶುದ್ಧ ಗೊಳಿಸುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು "ಮಾಡಬೇಕು. 
ಹವಿರ್ದಾನ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಬೀಜ-ಗರ್ಭಾಶಯ 'ಸಂಬಂಧಿಯಾದ. ದೋಷಗಳು ಅಳಿಯುವವು. ಉಪನಯನ ವಿಧಿ 
ಯಿಂದ ಮತ್ತು ಸ್ನಾಧ್ಯಾಯ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ತಪ, ವಿಧಿಗಳು, ಹವಿಸ್ಸು, ಮತ್ತು ಇನ್ನಿತರ ಕರ್ಮಗಳು - ಇವುಗಳಿಂದ ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಸಂಸ್ಕಾರವೊದಗಿಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ”56 ಸ್ಯ 
ಕೆಲವು ಯ ವ್ಯತ್ಕಾಸಗಳನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ ಈ ಮೂರು ವರ್ಣಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಒಂದೇ ಬಗೆಯಾಗಿವೆ. ಅಂತೆಯೆ ಈ ಮೂರು ವರ್ಣದವರಿಗೆ "ದ್ವಿಜ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ವರ್ಣದವರಿಗೆ "ಏಕಜಾತಿ' ಎಂಬ ಹೆಸರುಂಟು. ಅಂದರೆ ಸಂಸ್ಕಾರಜನ್ಯವಾದ ದ್ವಿಜತ್ವ ಲಭ್ಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಿಜಕ್ಕೂ 
ಮನುಸ್ಮೃತಿಯು ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ:5? ಶೂದ್ರನು ಪುಣ್ಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕೆಂದರೆ ಆತನು ದ್ವಿಜರ ವರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸ 
ಬಹುದು. ಆತನು ಮಂತ್ರವಿಲ್ಲದೆ ನಿತ್ಯದ ಮಹಾಯಜ್ಞ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಮಂತ್ರವಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡು 
ವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಫಲದಿಂದ ಮಚಿತರಾಗಬೇಕುದು ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮೇಲಿನ ಮೂರು ವರ್ಣಗಳ ಸ್ತ್ರೀಯರೂ ಕೂಡ 
ಈ ಕರ್ಮ(ಯಜ್ಞ)ಗಳನ್ನು ಮಂತ್ರರಹಿತವಾಗಿ ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ.58 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಇಡಿಯ ಜೀವನವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿವೆ. ಮನು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಒಟ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾದ ಸಂಖ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಏಕರೂಪತೆಯಿಲ್ಲ. ಗೌತಮ ಹೇಳಿದ್ದು ನಾಲ್ವತ್ತು. ಆದೇ ದೊಡ್ಡ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಮುಖ್ಯ ವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೆಂದರೆ ಹದಿನಾರು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 'ಕೆಲವು ಅತಿ ಮಹತ್ವ ದವಾಗಿದ್ದು ಅವು ಮನುಷ್ಯನ ಬಾಳಿನ 
ಸೀಮಾರೇಖೆಗಳಂತಿವೆ. ನಿಷೇಕ ಅಂದರೆ ಗರ್ಭಾಧಾನವು ಗರ್ಭೋತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತಿದೆ. ಇದು ಜೀವನದ ಆಧಾರವು. ಹುಟ್ಟಿದ 
ಕೂಡಲೇ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಜಾತಕರ್ಮವೆಂಬ ಹೆಸರು. ಇದರ ನಂತರದ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಪನಯನ ಅತ್ಯಂತ 
ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. ಇದು ನಿಜಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಪ್ರತೀಕದಂತಿದೆ. ಈದು ಕೆಲವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಸಂಸ್ಕಾ ರವೂ 
ಆಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಕೆಲವರು ವಿವಾಹವಾಗದೆ ಇರಬಹುದು. ಉಪನಯನವಿಲ್ಲದೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಗಾಯತ್ರಿಯ ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಲು ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಉಪನಯನವಿಲ್ಲದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಮನು ವ್ರಾ ತ್ಯನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. 59 
ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪನಯನ ಹಾಗೂ ವೇದಾಧ್ಯಯನಗಳು ಸಮಾವೇಶ 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಪದದ ಅರ್ಥವು ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾ ನವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಬಾಲ್ಕಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅವಿವಾಹಿತ 
ನಾಗಿರುವಾಗ ಮನುಷ್ಯ [ನು ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿದಶೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ * ಬಗೆಯ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸುಖಗಳನ್ನು, ವ್ಕಾ ಮೋಹಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ತೊರೆಯುವುದರಿಂದ ೫ ವ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಪದಕ್ಕೆ ಕೌಮಾರವು ತ ಹಾಗೂ ಜಿತೇಂದ್ರಿ 
ಯತ್ವ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ರೂಢವಾಗಿದೆ. ವಿದ್ಕಾ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿದಶೆಯ ಕೊನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸಮಾವರ್ತನ ಇಲ್ಲವೆ ಸ್ನಾನ ಎಂಬ ವಿಧಿಯಿದೆ. 
ಬಾ ಗುರುಕುಲದಲ್ಲಿಯ ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಿಜೀವನದ ಮುಕ್ತಾಯವು. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಉಪನಯನಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದ ಶಿಕ್ಷಣ ತತ್ವಗಳು ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ, ಗುರುಕುಲದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ಪಾಲಿಸಬೇಕಾದ 
ವಿಧಿನಿಯಮಗಳ ವರ್ಣನೆಯು ಎಲ್ಲ ಕಾಲದ ಶಿಕ್ಷಣವೇತ್ತ ರಿಗೆ ಅನೇಕ ಬೀಜರೂಪದ ಉತ್ತಮ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವಂತಿದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾವಸ್ಥೆಯ ನಂತರ ಮುಂದಿನದಾದ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ಕೈಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಈ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮ 
ವನ್ನು ಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತ ಕಂಠದಿಂದ ವಸವ 601 ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಸಣ್ಣ-ದೊಡ್ಡ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಗಳ 
ನ್ನೊ ಗೊಂಡ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಹಧರ್ಮಿಣಿ ಸರಿತಿವಾಯೇ ಆಚರಿಸಬಕಾಗುತ್ತಿ ದೆ. ''ದೆರಡು ಆಶ್ರ ಮಿಗಳು 
ಅಂದರೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳು ಸಂನ್ಕಾ ಸಿಗಳು 'ೃಹಸ್ಥಾಶ್ರ ಶ್ರಮಿಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಜೀವಿಸುವರು. ಮತ್ತು ಹವ್ಯ-ಕವ್ಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಗೃಹಸ್ವಾ ತಶ್ರಮಿಯ ಜೀವನವು ದೇಹ ಮನಸ್ಸುಗಳು ಹದಗೊಳ್ಳಲು ಉತ್ತಮ ತಳಹದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜನತೆಯು ಆಚರಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ಈ ಗೃಹಸ್ತ [ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ ಹಿರಿಮೆಯಿಂದ ಹಿಂದೂಧರ್ಮವು ನಕಾರಾತ್ಮಕ, 
ನಿರಾಶಾವಾದ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಮತ್ತು ಅತಿಯಾಗಿ ಪಾರಲೌಕಿಕವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ನಿರಾಧಾರವಾದುದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. 
ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಾಗ ಮನು ವಿವಾಹದ. ಬಗೆಗೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಪ್ರಧಾನವೂ' ಕೇಂದ್ರೀಯವೂ 
ಆದ ಸಂಸ್ಕಾ ರವಾಗಿದ್ದು ವರ್ಣಪದ್ಧ ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಅದು ಅವಿನಾಭಾವಿಯಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದೆ. ಕಾಮನಾಮೂಲವಾಗಿರುವ 
ಇತರ ಕರ್ಮಗಳಂತೆ ವಿವಾಹವೂ ಕೂಡ ಮನುಷ್ಯನ ಅತಿ ಮಹತ್ವದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಾವನಗೊಳಿಸುವ ಸಂಸ್ಕಾ ರವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಧರ್ಮಸಾಧನೆಯೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಅದು ವಿಧಿಸಿದ ಧರ್ಮಪಾಲನೆಗಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಆದುದ 
ಸವರ್ಣೀಯಳಾದ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಆಕೆ ಭಿನ್ನ ಗೋತ್ರ ದವಳಾಗಿರಬೇಕು.9! ಇದು ಸಂತಾನ 
ಶಾಸ್ತ್ರ 4 ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅತ್ಯ ಂತ ಹಿತಕರವೂ ಅಹುದು. ಈ ಮೂಲಕ ಸಂತತಿಯು ಶುದ್ಧವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಜಾತಿಯ ದೋಷ 
ಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗುವದು. ಬ್ರಾಹ್ಮ , ದೈವ, ಆರ್ಷ, ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಯ, ಆಸುರ, ಗಾಂಧರ್ವ , ಶಾಕ್ಷಸ ಮತ್ತು ಪೈಶಾಚ - ಎಂಬ 


ಒಟು, ಎಂಟು ಪ್ರಕಾರದ ವಿವಾಹಗಳನ್ನು ಮನು ಮನ್ನಿ ಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ನಾಲ್ಕು ಐವಾಹಪ ದ್ವತಿಗಳಿಂದ 


ಡಾ 


೨೫೫ 
ಮನು ಸಂಹಿತೆ 


ಉತ್ತಮ ಹಾಗೂ ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾದ ಸಂತತಿಯು ಸಾಧ್ಯ. 63 ವಿವಾಹವಾಗುವ ತ ಸ ತೆ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲದೆ ಸಂಗಕ್ಕಾಗಿ ಅನೇಕ 
ಳಪಟ್ಟ ಯೋಗ್ಯ ಕಾಲವೂ ಕೂಡ ಉತ್ಕೃ ಷ್ಟ ಫಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾ 

೫ ಜನ್ಮ! ಸ ಬಂದಿರುವ ಖಯುಣತ್ರ 'ಯಗಳನ್ನು ತೀರಿಸುವುದು ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಧ್ಯ. ಆ ಯಣ 
ಗಳು ಹೀಗಿವೆ: ಯಜ್ಞ. ಯಾಗಾದಿಗಳಿಂದ ತೀರಿಸಬೇಕಾದ ದೇವಯಣ; ವೇದ ವೇದಾಂತಗಳ ಅಧ್ಯಯನ, ಅಧ್ಯಾಪನ 31 
ತೀರಿಸಬೇಕಾದ ಜುಷಿಜುಣ; ಸಂತಾನದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಂದ ತೀರಿಸಬೇಕಾದ ಪಿತೃಯಣ. ಗೃಹಸ್ಥನು ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಐದು ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು 
ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಬ್ರಹ್ಮಯಜ್ಞವು ವಿದ್ಯೆ ಹಾಗೂ ಅದರ. ಪರಂಪರೆಯ ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು 'ಕರಿತಿದೆ. 
ಪಿತೃಯಜ್ಞವೆಂದರೆ ಪಿತೃಗಳನ್ನು ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸಲು ತರ್ಪಣ ಕೊಡುವುದು. ದೇವಯಜ್ಞವೆಂದರೆ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅಗ್ನಿಯ ಮೂಲಕ 
ಆಹುತಿಯನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುವುದು. "ಪಶು- -ಪಕ್ಷಿ-ಮಾನವರಿಗೆ ಆಹಾರ ನೀಡುವುದು 'ಭೂತಯಜ್ಞ. ನೃಯಜ್ಞ ವೆಂದರೆ ಅತಿಥಿ 
ಗಳನ್ನು ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸತ್ಯರಿಸುವುದು.9* ಪಿತೃಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಶ್ರಾದ್ದ ಗಳಿಂದ ಒದಗಿಸ ಸಜೀಕು. 66 ಅತಿಥಿ 
ಗಳನ್ನು, ಆಶ್ರಿ ತರನ್ನು ಹಾಗೂ ಪರಿವಾರದವರನ್ನು ಉಣಿಸಿದ ನಂತರ ಯಜಮಾನ ಮತ್ತು “ತನ ಪತ್ನಿ ಊಟಮಾಡಬೇಕು.6? 
ಕೇವಲ ತನ್ನೊಬ್ಬನಿಗಾಗಿ ಅನ್ನ ಬೇಯಿಸುವವನು ಊಟವನ್ನ ಲ್ಲ, ಪಾಪವನ್ನೇ ಉಣ್ಣುವನು. 68 

ಜೀವನೋಪಾಯ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಮನು ಮೂಡಿಸಿದ ಗೃಹಸ್ಥನ ಚಿತ್ರವು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಸಾದಾ ಜೀವನದ, 
ನಿರ್ಲೋಭದ, ಮತ್ತು ಸಂಗ್ರಾಹಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಉದಾತ್ತ ಜೀವಿಯ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಮನುವಿನ ಶಾಸನವು ಒದಗಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಕೈಕೊಂಡ ಉಪಜೀವನದ ಮಾರ್ಗವು ಯಾರಿಗೂ ಹಿಂಸೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಬಾರದು. 69 ಗೃಹಸ್ಥನು ತನ್ನ ಉದರ ಪೋಷಣೆಗೆ 
ಬೇಕಾಗುವಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಆ ಸಂಗ್ರಹವು ಮರುದಿನಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೆ ಮೂರು ದಿನಗಳಿಗೆ 'ಸಾಕಾಗುವಷ್ಟಿ ಶರಬೇಕು. 
ಇಲ್ಲವೆ ಜಾದು 'ಹೂಜೆ ಅಥವಾ ಸಣ ಕಣಜ ತುಂಬುವಪ್ಟಿರಬೇಕು. 70" ಅಯೋಗ್ಯ ರಿಂದ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸ ಸಕೂಡದು. 
ಅಂತಹರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಊಟಮಾಡಬಾರದು.?! ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ. ಗೃಹಸ್ಥ ಸ್ಗನು ಸಾತ್ವಿ ಸೆ ಸಂಯಮಿಯೂ ಆಗಿದ್ದು ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ಜಿ ರನೂ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕನೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ನಿರ್ಲಜ್ಜ ರಾದವರೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಾರದು. ಯಾರಿಗೂ ಅಪಾಯವನ್ನೆಸಗ 
ಬಾರದು. ಆತ್ಮಸಂಯಮಿಯೂ ಉದಾರನೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ಹೀಗಿರುವವನಿಗೆ ಸದ್ಗತಿಯು ದೊರೆಯುವುದು.72 ಈ ಬಗೆಯ 
ಸಜ್ಜನಿಕೆಯ ಶಕ್ತಿಸಂಪನ್ನ ಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಚೆಲುವಿನ ರೇಖೆಯನ್ನೂ ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಮನು ಮೂಡಿಸಿದ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಗ್ನ ಹಸ್ಥನು 
ಕೃಶ, ಖನ್ನ ಹಾಗೂ ಅವ್ಯವಸ್ಥಿತನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಗೃಹಸ್ಥನು ಸಾಧ್ಯವಿರುವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ದೇಹವನ್ನು ಉಪವಾಸಗಳಿಂದ ದಂಡಿಸ 
ಬಾರದು. ಹರಿದ, ಹೊಲಸಾದ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ತೊಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಾರದು. ಕೇಶಮುಂಡನ, ಕ್ನೌರ ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಸಬೇಕು. ಉಗುರು 
ಗಳನ್ನು ಚೊಕ್ಕಟವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಶುಭ್ರವಾದ ಬಟೆ ಕ್ಟೆಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ ಓರಣವಾಗಿರಬೇಕು. 73 ಗ್ಭ ವ ದನನ್ನು ಕುರಿತ 
ಮನುವಿನ ಕಲ್ಪ ನೆಯಲ್ಲಿಯ' ಉನ್ನತ ಮತ್ತು ಉಜ್ವಲ ಮಾನವತೆಯನು ನಾವು ಮೆಚ ಕ್ವದಿರಲಾರೆವು. 

ವಿವಾಹದ ಬಗೆಗೆ ವಹಿಸಿದ ಜಾಗರೂಕತೆ, ಕೌಟುಂಬಿಕ ದ್ದೆ ೈನಂದಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯ' ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ರೂಢಿಗಳು ಸಂತತಿ 
ಇಲ್ಲವೆ ಕುಲದ ಪರಿಶುದ್ಧಿಗೆ ನೆರವಾಗುತ್ತಿವೆ. ಇಂತಹ ಕುಲಗಳು 'ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಜೀವನದ ಉನ್ನತ ಶೀಲ- ಇವು 
ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ "ರಕ್ಷಣಾ ಕೋಟೆಯಾಗಿವೆ. ತಿಳಿಗೇಡಿತನದ ಮದುವೆ, ಸ ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ ಅಜಾಗರೂಕತೆ, ಹಣ 
ದಾಸೆಗಾಗಿ ಬಾರತ ಉದ್ಯೋಗಗಳ ಅಂಗೀಕಾರ - ಇವೆಲ್ಲ ಅಡ್ಡ ಹಾದಿಗೆಳೆಯುತ್ತ ವೆ. ಇವುಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ನೀಚವರ್ಗದವ 
ರೊಂದಿಗೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವ ಅನ್ಯ ತಿಕ ಸಂಬಂಧದಿಂದ, ಪಶು, ಯಾನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಸಂಗ್ರಹದಿಂದ, ರಾಜಸೇವೆಯ ಸೀಕಾರದಿಂದ 
ಕುಲಗಳು ಅಧೋಗತಿಗಿಳಿಯುತ್ತವೆ.?4 

ಮೂರನೆಯ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಆಶ್ರಮಗಳಾದ ವಾನಪ್ರಸ್ಥ, ಸನ್ಯಾ ಸಗಳ ವಿವೇಚನೆಯು ಮನುಸ್ಮ ೨ತಿಯ ಆತ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಯಥಾಯೋಗ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿ ರಾಜಧರ್ಮವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ರಾಜನು ಎರಡನೆಯ ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು ಲೋಕದ ವ ([ವಹಾರವು ಆತನ ಆಡಳತೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಮನುಸ್ಮ ೨ತಿಯಂತಹ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಲ್ವ ಸ್ಥಾನ, ಕರ್ತವ ಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಕಲ್ಪನೆಯು ಧರ್ಮಸ್ವಃ ರೂಪದ ವಿಚಾರಪ್ರಣಾಲಿಗೆ 'ಒಳಪಟ್ಟಿ ದೆ. 
ಇವುಗಳ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು ಕೇವಲ" ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ವಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಕ್ಕೆ 'ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರಬಹುದು. ಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ನಡುವೆ ವಿರೋಧ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಬಲವೆಂಬ. ನಿಯಮವನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ 
ಕಂಡಕೊಳ್ಳ ಲಾಗಿದೆ. 

ಮನುವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಶುದ್ಧ ಮಾನವನು ದುರ್ಲಭ.?* ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾಪಾಡಲು ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಕ್ರಾ ನಿರ್ಮಿಸಿದನು. ಇದರ ಹೆದರಿಕೆಯಿಂದಲಾದರೂ ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳೂ ಸನ್ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದ76 

ಪುರುಷಾಕಾರದಂತೆ ರಾಜನಿದ್ದಾನೆ. ಆತನು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಣೆಗಾರನಾಗಿದ್ದಾನೆ.? ರಾಜನೆಂದರೆ ಕಾಲ ಮತ್ತು 

ಯುಗವಿದ್ದಂತೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮದ ರಕ್ಷಣೆ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಈತನನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ. ರಾಜನು ದೇವಾಂಶನು.7* 
ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಜಾ ರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಆತನು ನಿಜಕ್ಕೂ ದೇವರ ಪ್ರ ತಿನಿಧಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ.80 ಫಾ. 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಕುರಿತಿರುವ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರ, ನಿಯಮಗಳು ರಾಜನಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆ.8! 


ಆತನು ಆಸೆ ದ 
ದುರ್ಗುಣಗಳಿಂದ ದೂರವಾಗಿರಬೇಕು.82 ಶುದ್ಧನೂ ಸತ್ಯಸಂಧನೂ83 ವ ಗ ! 


ಮತ್ತು ಜತೇಂದ್ರಿಯನೂ* ಆಗಿರಬೇಕು. ಕೋಟೆ, 


೨೫೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಸಚಿವ (1111115101). ಮಂತ್ರಿ 
ಕ ಗ ಜು (೮೦0500: ಸು ಚತುಷ್ಟಯ, ಷಾಡ್ಗುಣ್ಕ ಪ್ರಯೋಗ, ಗೂಢಚಾರ ಪದ್ದತಿ - 
ಪಣೆಯು ರಾಜೀತಿಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆಯೆ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೆ ಮನುಸ್ಮೃತಿ! 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪಟ್ಟ ಕೇ ಕ ಹೇಳುತ್ತಿರ ಸ 
ಷೆ ತಾಸ್ಟ ಸ! ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ.85 ಧರ್ಮಯುದ್ದವೆಂಬ 
ಹೆಸರಿನ ನಡೆವಳಿಕೆಯ ನೀತಿಯೊಂದಿದೆ. ಅದರ ಬಗೆಗೆ ಮನು86 ಹೇಳಿದುದು ಹೀಗೆ: ವಂಚನಕಾರಿ ಮತ್ತು ವಿಷಕಾರಿ ಆಯುಧ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬಾರದು. ಅಸಹಾಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ವೈರಿಯನ್ನು ಹೊಡೆಯಬಾರದು. ಶರಣು `ಃ ದ ನ 
ನೀಡಬೇಕು. ಕಾಲ್ಚೆಗೆಯುವವ ಧನಾದವನನ್ನು,. ಸಮರೆ. ತಲು ಬ 
. ಕಾಲ್ಪೆ ನನ್ನು, ನಿರಾಯುಧನಾದವನನ್ನು, ಸಮರೋನ್ಮುಖನಲ್ಲದವನನ್ನು, ಬೇರೆಡೆಯಲ್ಲಿ ನಿರತನಾದವ 
ನನ್ನು ' ಹೊಡೆಯಬಾರದು, ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಜಯವು ಸಂದಿಗ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ರಾಜನು ಯುದ್ಧವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಆದಷ್ಟು 
ಯತ್ನಿಸಬೇಕು.₹? . ರಾಜನ ನ್ಯಾಯದಾನದ ಬಗೆಗೆ88 ಮನು ನ್ಯಾಯವಿಷಯವಾದ ಹದಿನೆಂಟು ಸಂಜ್ಞೆಗಳಲ್ಲಿ? ವಿಶದವಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ದಿವಾಣಿ ಕಾಯದೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಇಲ್ಲಿಯ ನಿರೂಪಣೆಯು ನಾರದ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ವರ ನಿರೂಪಣೆಯಷ್ಟು 
ಉತ್ಕರ್ಷ ಪಡೆದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅದು ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಶದವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅದು ಆವಶ್ಯಕ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ದಾಯದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಸಮ್ಮತವಾದ ಹನ್ನೆರಡು ಪ್ರಕಾರದ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಮನ್ನಣೆಯಿತ್ತುದು ಮನುವಿನ ವಿಶೇಷ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂಬುದು 
ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ.99. ಕಂಟಕಶೋಧನ ಎಂದರೆ ಸಮಾಜಘಾತಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೊಡೆದು ಹಾಕುವುದು ರಾಜನ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲೊಂದಾಗಿದೆ. ರಾಜನು ನಿಷ್ಟಕ್ಷಪಾತಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ತನಗೆ ಪ್ರಿಯರಾದವರು ಅಪರಾಧ ಗೆಯ್ದಾಗ ಪರಕೀಯರಂತೆ ಅವರನ್ನೂ 
ದಂಡಿಸಬೇಕು.9! ರಾಜಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಅವಿವೇಕವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಕೂಡದು. ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಸದಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಮಾರ್ಗ 
ದರ್ಶನ ಹಾಗೂ ರಕ್ಷಣೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಾಗಬೇಕು.9. ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಂಶಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ` 
ವೈಶ್ಯ ಹಾಗೂ ಶೂದ್ರರ ಬಗೆಗೆ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಇಂದು ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುವ 
ಮತ್ತು ಸರಕಾರಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲೋಲ ಕಲ್ಲೋಲ ಮಾಡುವ ಇಲ್ಲವೆ ರೂಪಿಸುವ ವ್ಯಾಪಾರದ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಮಿಕ ರಂಗಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಲ್ಪವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈಯೆರಡು ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಮನುವಿನ ನಿರೂಪಣೆಯು ಅತಿ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 
ವಾಗಿದೆ3 


ಶೃತೆ, ಸ್ತ್ರೀ 


ಇ 
ಜಾತಿ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ 


ಇರಾಣದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ನಾಲ್ಕು ಜಾತಿಗಳಿದ್ದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. (ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಂತೆ&(1೩:೪೩೧೫. ಕ್ಷತ್ರಿಯರಂತೆ 
21205107, ವೈಶ್ಯರಂತೆ 17೩5॥/)೩ 860)/೩0(, ಶೂದ್ರರಂತೆ 3011). ನಾಲ್ಕು, ಮೂರು, ಇಲ್ಲವೆ ಎರಡು ಘಟಕ 
ಗಳನ್ನಾಗಿ ಸಮಾಜವನ್ನು ಸಂಘಟಿಸುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು ಮೂಲತಃ ಇಂಡೊ-ಜರ್ಮನ್‌ ಜನಾಂಗದಿಂದ ಬಂದಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸದೃಶ 
ವಾದ ಸಂಸ್ಥೆಯು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಚೀನ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ೨* ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬೇರೆ ವಿಷಯಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಜಾತಿ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸುವುದುಂಟು. ಜಾತಿ ಪದವು ವರ್ಣ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಸಮವೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ವರಿಂದ ಆ 
ಪದವು ನಮಗೆ ಪರಕೀಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಎಂದರೆ ಬಣ್ಣ ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿದರೂ 
ಕೂಡ ಆ ಪದದ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದು ದುಸ್ತರವೇ ಆಗಿದೆ. ಆನುವಂಶಿಕ ವರ್ಣಪದ್ಧತಿಯು 
ಯಗ್ವೇದದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇತ್ತು95 ವರ್ಣ ಹಾಗೂ ಜಾತಿ ಈ ಪದಗಳನ್ನು ಪರ್ಯಾಯವಾಚಕವಾಗಿ ಬಳಸುವದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳ 
ಆನುವಂಶಿಕ ಲಕ್ಷಣವು ಮನವರಿಕೆಯಾಗುವಂತಿದೆ. ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಗೋತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಪ್ರವರ 
ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಅವು ಅಸ್ಥಿ ರವಾಗಿದ್ದವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ವರ್ಣದ ಆನುವಂಶಿಕತೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು 
ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ವ್ರತ ಮತ್ತು ಸಾಧನೆಗಳಿಲ್ಲದ್‌್‌ ಹಾಗೂ ಪರಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗದಿರುವ ಜಾತಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ 
ದುದು ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. ಇದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಬ್ರುವ, ಬ್ರಹ್ಮಬಂಧು ಎಂಬ ಪದಗಳ 
ಎಳಕೆಯಿಂದಲೂ ವರ್ಣಗಳು ಜನ್ಮಮೂಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಯಾವನೊಬ್ಬನು ತಾನಾಗಲಿ ತನ್ನ ಸ್ನೇಹಿತರ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಲಿ ಗುಣಕರ್ಮಗಳ ಮೇರೆಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಅಥವಾ ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂದು ಸಾರಬಹುದೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಗೀತೆಯ ವಚನವು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಗುಣ-ಕರ್ಮದ ತಳಹದಿಯು ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದ ಔಚಿತ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುವಂತಿದೆ. ವರ್ಣದ ಮೇರೆಗೆ ರೂಪು 
ಗೊಂಡ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಎಷ್ಟೋ ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದ ರಕ್ಬಾಕವಚ 
ದಂತಿದೆ. ವಿವಾಹವನ್ನು ಕುರಿತ ಆಯ್ಕೆ, ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಉದ್ಯೋಗದ ಸ್ವೀಕಾರ ಇವು ಜಾತಿಯ ಸಂಪರ್ಕಕ್ಕೆ? ಹಾಗೂ ಅದರ 
ಕೌಶಲ್ಯವನ್ನು ಉಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ನೆರವಾದವು, ಇವುಗಳಿಂದಾಗಿ ಗೊಂದಲ, ವ್ಯಗ್ರತೆ, ಅಪವ್ಯಯಗಳು ಈಭಧಂತಾಿ 
ಸಿಡ್ನೆ ಲೊ ಎಂಬಾತನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ: “ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ಸಾಗಿ ಬಂದ ರಾಜಕೀಯ ಆಘಾತಗಳನ್ನು. ನಿಸರ್ಗದ ವಿಪ್ಲ ವ 
ಗಳನ್ನು ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜವು ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲಲು ನೆರವಾದ ಮೂಲಭೂತ ದೃಢತೆ, ತೃಪ್ತಿಗಳಿಗೆ ಜಾತಿಯು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದೆಯೆಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಜಾತಿಯು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೆ ಅವರವರ ಸ್ಥಾ ನ, ಜೀವನಕ್ರಮ, ಉದ್ಯೋಗಗಳನ್ನು 


ಸ್ಯ 


ಮನು ಸಂಹಿತೆ ೨೫೭ 


ಕಲ್ರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ...... ಅದು ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮಾತ್ಸರ್ಯವೆಂಬ ವಿಷಜಂತುವಿನಿಂದ. ಈಡೇರದ ಹ” 
ಬಾಳಿನುದ್ದಕ್ಕೂ ಕಾಪಾಡುತ್ತಿದೆ...... ಜಾತಿಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಹಿಂದುವಿಗೆ ಆತನ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಹಾರಸ್ಥಾನದಂತೆ ವಾಣಿಜ್ಯಸಂಘ 
ದಂತೆ, ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿ ಸಂಸ್ಥೆಯಂತೆ ಇದೆ... ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ ಗೃಹ (೪10೧ 180050)ಗಳಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳ ಆವಶ್ಶ 
ಕತೆಯೂ ಈವರೆಗೆ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ.'9* ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಹಿಂದುಗಳ ಅತ್ಯಂತ ಹಿತಕರವಾದ ಕಾಯದೆಪದ್ಧತಿಯಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ಅಬ್ಬೆ -ಡುಬೊಯಸ್‌ ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನು ಮೆರೆಡಿಥ್‌ ಟೌನ್‌ಸೆಂಡ್‌ ಬಣ್ಣಿ ಸಿದುದು ಹೀಗೆ: "ಇದೊಂದು ಅದ್ಭುತವಾದ 
ಶೋಧ. ಅರಾಜಕತೆ ಹಾಗೂ ಔದ್ಯೋಗಿಕ, ಸ್ಪರ್ಧಾತ್ಮಕ ಜೀವನದ ಅಪಾಯಗಳಿಂದ ಹಿಂದೂಸಮಾಜವನ್ನು ಅನೇಕ ಶತಮಾನ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಕಾಪಾಡುತ್ತ ಬಂದ ಒಂದು ತರಹದ ಸಮಾಜವಾದ (65001೩11517)ವಾಗಿದೆ'. ಎಸ್‌.ಸಿ. ಹಿಲ್‌ ಹೇಳುವುದು ಹೀಗೆ: 
“ರಾಜಕೀಯ ಶಾಸನದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ, ಒತ್ತಾಯಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಶಕ್ತಿಸಂಪನ್ನವಾದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಪದ್ಧತಿಯೆಂದರೆ ಇದೊಂದೇ “ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬಗೆಗೆ ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವ್ಯಾಸಂಗ ಮಾಡಿದವರು ಅದನ್ನು ತೊಡೆದು 
ಹಾಕಬೇಕೆಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರಸಾರಗೊಳಿಸಲಾರರು.”160 
ಭೌತಿಕವಾದ ಗುರಿ, ಸ್ಪರ್ಧಾತ್ಮಕವಾದ ತಳಹದಿಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ ಈಗಿನ ವರ್ಗಗಳಂತಿಲ್ಲ, ಈ ವರ್ಣಪದ್ಧ ತಿ. ಇದೊಂದು 
ಸಹಕಾರದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವ ಯತ್ನವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಕಾರ್ಯವು ವಾದ್ಯವೃಂದದ ಸ್ವರಮೇಳದಂತಿದೆ. ವಾದ್ಯವೃಂದದ 
ವಿವಿಧ ಬಗೆಯ ವಾದ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ, ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಮತ್ತು ಪರಸ್ಪರ ಸಹಾಯಕಾರಿಯಾದ ಸ್ವರಸಂಯೋಜನೆಯಿರು 
ತ್ತದೆ. ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆಯಿದ್ದರೂ!0ೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಂಗಕ್ಕೂ ಅದರದರ ಮಹತ್ವವಿದ್ದು ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸಮಗ್ರ 
ಕಲಾಮಯತೆಯಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿವೆ. ಇದುವೇ ಸ್ವಧರ್ಮದ ತತ್ತ್ವ್ವ ಮತ್ತು ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದ ತಳಹದಿ. ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವರ್ಗವೂ ತನ್ನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಪರಿಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸುವುದರಿಂದ ಗುಣಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಮತ್ತು 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಉದ್ಯೋಗವೂ ಅರ್ಚಕವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತಿದೆ.!9 ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಬಗೆಗೆ ಹೊಳಲಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಮದೊಂದಿಗೆ 
ಆತನಿಗೆ ನಿಷ್ಮುರವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ಮತ್ತು ಅತ್ಯುಚ್ಚ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೆಳಗಿನ ವರ್ಣಗಳಿಗಾಗಿ ವಿಧಿಸಿದ ಧರ್ಮಗಳು 
ಕಡಿಮೆಯಾಗಿಯೂ, ಹಗುರಾಗಿಯೂ ಇದ್ದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 126ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಪಾಪವೇ ಇಲ್ಲ. ಈಗಿನ ಚುನಾವಣೆಯ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗುವ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಕೆಳಮಟ್ಟದ ಸಮತೆಗೆ ಒಯ್ಯುವ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವು ತರತಮಭಾವವುಳ್ಳ ವರ್ಣಪದ್ದತಿಯಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಕೆಳಗಿನ ವರ್ಣದವರ 
ಬೌದ್ಧಿಕ, ನೈತಿಕ ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಮೇಲಿನ ವರ್ಗದವರು ಯಾವಾಗಲೂ ಮನ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವರ್ಣದ 
ತತ್ವದರ್ಶಿಗಳಿಗೆ, ವಿದುರನಿಗೆ, ತುಲಾಧಾರನಂತಹ ವೈಶ್ಯರಿಗೆ, ಪುರಾಣ, ಇತಿಹಾಸಕಾಲದ ಶೂದ್ರವರ್ಣದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ. 
ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿಯ ಕೆಳಗಿನ ವರ್ಣದ ಸಂತರಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮುಂತಾದ ಉಚ್ಚ ವರ್ಣದವರು ಮನ್ನಣೆ, ಗೌರವಗಳನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತಿದ್ದರು.108 ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲರೂ ಸಾರತಃ ಸರಿಸಮಾನರೆಂಬ ದೃಢವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆಯು 
ಉಚ್ಚ ನೀಚವೆಂಬ ತೋರಿಕೆಯ ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ಅಳಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಕರ್ಮ ಸಿದ್ದಾಂತವು ಅಧಮ ಜನ್ಮದ ತಳಹದಿಯನ್ನು "ಕ್ಷಿ 
ಯಿಂದ ತತ್ವದತ್ತ ಸಾಗಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ, ಉಚ್ಚ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಮುಂಬರುವ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಉಚ್ಛ ವರ್ಣವು ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯಾಗುವುದೆಂಬ ಭರವಸೆಯನ್ನು ವರ್ಣಪದ್ಧತಿಯು ಒದಗಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ನೈತಿಕ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ 'ಓಳ್ಳೆಯ ಉತ್ತೇಜನ 
ದೊರೆಯಿತು. ಜಿ. ಎಚ್‌. ಮೀಸ್‌ ಹೇಳಿದ್ದು ಹೀಗೆ: "ನೈಸರ್ಗಿಕ ತರತಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಏರಬಹುದಾದ ಉಚ್ಛ 
ಹಂತಗಳು ಇದ್ದೇ ಇವೆ. ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಧರ್ಮವು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಹುತ್ತಿದೆ”.104 ಕ 
್ವ ಸಸ ಹಲೋ ಏತ ಬೋಸ ರಾರ್‌ ಅನುಲೋಮ (ಕೆಳಗಿನ ವರ್ಗದ ಪತ್ನಿ), ಪ್ರತಿಲೋಮ (ಕೆಳಗಿನ ವರ್ಗದ ಪತಿ) 
ಕ್ಬಿದ ಸಂತತಿಯ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರಗಳ ಬಗೆಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ.!05 ಇಂತಹ ಸಂತತಿಯಲ್ಲಿ ಹಲವರಿಗೆ ನಿಷಾದ. 
ಚಂಡಾಲ; ಆಭೀರ, ಪುಕ್ಕಸ ಮೊದಲಾದ ಜನಾಂಗವಾಚಕ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಜನಾಂಗಗಳು ಚಾತುರ್ವರ್ಣದ 
ಯಲ್ಲಿ ಇತ ಚ ಇಂತ ಎಲ್ಲ ತ ಈ ಸಂಕರದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿದವರೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಬ ಬು 1 ಸ ಸವಾದಲ್ಲಿ ಸಂಕರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಂತತಿಯನ್ನು ಅಂತಹ ಜನಾಂಗಗಳಿಗೆ ಸೇರಿಸುವುದು 
ವ್ರಾತ್ಮ್ಮಮ್ಮ ಚ್ಚರೆಂಬ ತ ಅನೇ ಹ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ತತ್ವವು ಮತ್ತು ವರ್ಣಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಚ್ಯುತರಾದವರೇ 
ಹ ಭಷ ಟೂ ಜೂ ಸ; ಚ ಹಾರಗಳನ್ನು ವರ್ಣಗಳ ಅಂಚಿಗೆ ಎಳೆದು ತಂದು ಅವುಗಳಿಗೆ ಸ ಜದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಟಂ ಚ ಹ ಈರ್ಷವೈವಸ್ಟೈ ಯು ವಿಜಾತಿಯ ಜನತೆಗೆ ಒಂದು ಕ್ರಮವನ್ನು ಒದಗಿಸಲು ಅದನು 
ಕ್ರ ಖೋನಕಾರಿಯಾಯಿತು. ಹಟ್‌ನ್‌ ಹೇಳಿದ್ದು ಹೀಗೆ:196 “ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜವು ವಿವಿಧ ಗುಂಪುಗಳನ್ನು 
ಒಂದುಗೂಡಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದು ಜನಾಂಗವಾಗಿ ರೂಪಿಸಿದ್ದು ಜಾತಿವವಸೆ ಯ ಒಂದು ಅತಿ ಮಹತ್ವಪ್ಪ ಬ ಹಾ 
ವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಒಂದು ಅಪೂರ್ವ ಸಂಸ್ಥೆ ಯಾಗಿದೆ ಹತ್ವಪೂರ್ಣ ಕಾರ್ಯ 


ಹೀಗೆ ಒಂದುಗೂಡಿಸಿದ ಸಮುದಾಯಗಳಲಿ ಕೆಲವು ಔ ಬ ಾಸೂಸಾಪ6 ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜವು 
ಗುಂಪುಗಳು ರಾಷ್ಟ, 4, ಕಲವು ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಗುಂಪುಗಳಿವೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಮಹತ್ವದ 


ಎರ ಬಾಡ ಜನಾಂಗಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವುಗಳಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜವು ಒಂದುಗೂಡಿ 
ಬಗ ಹೋಗಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಅದು ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು; ಇಲ್ಲವೆ ರೂಪಾಂತರಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗಿತು : 


೨೫೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅಥವಾ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಗುಂಪುಗಳು ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳದೆ ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ವಿನಾಶಕಾರಿಯಾಗಿ 
ಬತಸುಹಲಕಾ್‌ೂ ಆ ಉಳಿದ ಸಮಾಜಗಳು ಬಿಡಿಸಲಾರದ ಇಂತಹ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಪರಿಣಾಮ 
ಕಾರಿಯಾಗಿ ಎದುರಿಸಿದೆ.” 

ಐದನೆಯ ವರ್ಣವಿಲ್ಲವೆಂದು!9? ಮನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆತನು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಸಂಕೀರ್ಣ ಜಾತಿಗಳೂ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸಮಾವೇಶವಾಗುತ್ತಿವೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಚಂಡಾಲ, ಶ್ವಪಚ ಮತ್ತು ಚತುರ್ಥ ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿಯೂ "ಬಹಿ 
ರ್ಗ್ರಾಮ'ದಲ್ಲಿ (ಊರ ಹೊರಗೆ) ವಾಸಿಸುವ ಇನ್ನಿತರರು - ಇವರ ಬಗೆಗೆ ಮನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಅವರ ಆಹಾರ, 
ದುರ್ವ್ಯಸನಗಳು, ಹಳ್ಳಿಗಳ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದ ವಾಸ- ಇವುಗಳಿಂದ ಅವರ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ ಭಾವನೆಯು ಬೆಳೆದು 
ಬಂದಿರಲು ಸಾಕು. ವರ್ಣಸಂಕರದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತತೆ, ಆ ಬಗೆಗೆ ಪ್ರತಿರೋಧ ಶಕ್ತಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಜನಾಂಗ, ಕುಲಗಳು ವಲಸೆ ಬಂದವರ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದಾಗಿ ಅಳಿದು ಹೋದದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದಾಗಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ ಕಲ್ಪನೆಯು ವರ್ಣಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರಿರಬೇಕು. ಧರ್ಮತತ್ವದ ತಳಹದಿಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ 
ವರ್ಣಧರ್ಮದ ಬಗೆಗೆ ಆಸಕ್ತಿಯಿದ್ದ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರಿಗೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ ನಿರ್ಮಾಣ, ಉದ್ರೇಕ ಆ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿಯ ಒತ್ತಾಯಕ್ಕಾಗಿ 
ದೋಷ ಕೊಡಲು ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. 

ಸ್ತ್ರೀಯ ಸ್ಥಾನಮಾನದ ಬಗೆಗೆ “ನ ಸ್ತ್ರೀ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಮರ್ಹತಿ' ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯನ್ನು108 ಪದೇ ಪದೇ ಉದಾಹರಿಸುವು 
ದುಂಟು. ಮನು ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮನೆ ಮತ್ತು ಕುಟುಂಬಗಳು ಸಮಾಜದ ಅಡಿಗಲ್ಲಾ ಗಿವೆ. ಅವುಗಳ ಸ್ಥಿರತೆ 
ಪಾವಿತ್ರ್ಯಗಳು ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ. ಮನೆಯೆಂದರೆ ಕಟ್ಟಡವಲ್ಲ; ಗೃಹಿಣಿಯೇ ಮನೆ: "ನ ಗೃಹಂ ಗೃಹಮಿತ್ಕಾಹುಃ 
ಗೃಹಿಣೀ ಗೃಹಮುಚ್ಕತೆ'. ಅರಕ್ಷಿತವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಜೀವನದ ಆಘಾತಕ್ಕೆ ಸ್ತ್ರೀಯು ಒಳಗಾಗಬಾರದೆಂದು ಮನು ಮುಂತಾದ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ತಾಂತ್ರಿಕರು ಭಾವಿಸಿದರು. ಈ ಭಾವನೆಯ ಮೂಲಕ ಮನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟದ್ದು ಹೀಗೆ: ಬಾಲ್ಕದಲ್ಲಿ 
ತಂದೆ, ತಾರುಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಂಡ, ಮುಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಮಗ- ಹೀಗೆ ಸ್ತ್ರೀಯು ಯಾರಾದರೂ ಒಬ್ಬರ ಆಸರೆಯಲ್ಲಿರಬೇಕು, ಒಬ್ಬಂಟಿಗ 
ಳಾಗಿರಬಾರದು.19 ಆಕೆಯು ಸ್ವತಃ ಗಳಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮನುವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಇನ್ನಿತರ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಸಂಗ್ರಹ - ವಿನಿಯೋಗ ಮತ್ತು ಮಿತವ್ಯಯಗಳ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಣೆಯನ್ನು ಸ್ತ್ರೀಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಬೇಕು.110 ಗೃಹಿಣೀ 
ಮತ್ತು ಭಾಗ್ಯದೇವತೆಯಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಇವರಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಮನೆಯನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವರಿಬ್ಬರನ್ನೂ ಆರಾಧಿಸಬೇಕು.!!! ಅತ್ತೆ-ಮಾವ, ಮೈದುನರು, ಗಂಡ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಗೌರವಿಸಿ, ಅಲಂಕರಿಸಿ 
ಸುಖದಲ್ಲಿಡುವುದರಿಂದ ಪುರೋಭಿವೃದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ.112 ಸ್ತ್ರೀಗೆ ಗೌರವವಿರುವಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ನಲಿದಾಡುತ್ತಾರೆ. ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು 
ಗೌರವಿಸದ ಯಾವ ಧರ್ಮಕಾರ್ಯವೂ ಫಲಕಾರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ.113 ಸೊಸೆಯ ತಳಮಳದಿಂದ ಮನೆಯು ಹಾಳಾಗುವುದು. 
ಸೊಸೆಯಂದಿರು ಶಪಿಸಿದ ಮನೆಗಳು ದುಃಖಕ್ಕೀಡಾಗುತ್ತವೆ.!14 ಸತಿಪತಿಯರು ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿ ನಲಿದಾಡುವ ಮನೆಯ 
ಮಂಗಲವು ಸುನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ.115 ಹೆಂಡತಿಯಿರದ ಹೊರತು ಗಂಡನಿಗೆ ಯಾವ ಧರ್ಮಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ನಿಜಕ್ಕೂ 
ಗಂಡಹೆಂಡಿರಿಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ.116 ಸ್ತ್ರೀಯು ತಾಯಿಯಾಗಿ ತಂದೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರೀಗೆ ಬೇರಾವುದಿದೆ? ಮದುವೆ ಮತ್ತು ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮನು ಮನ್ನಿಸಿದ ಹಲವಾರು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು, ಆ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಆತನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಆತನ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ಉದಾರದೃಷ್ಟಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಸ್ತ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯರ 
ಬಗೆಗೆ ಆತನಿಗಿದ್ದ ಆದರವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.!1? ಸ್ತ್ರೀಗೆ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ ಸ್ತ್ರೀಧನವನ್ನು ಮುಟ್ಟುವುದು ಪಾಪವು.!18 ಸ್ತ್ರೀಗೆ 
ಸ್ವಂತದ ಆಸ್ತಿಯಿರಲಾಗದೆಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯು ಅವಳದಾದ ಸ್ತ್ರೀಧನಕ್ಕೆ ಅನ ಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ.119 ವಿಹಿತ ಧರ್ಮಕಾರ್ಯದ 
ಆಚರಣೆಗಾಗಿ ಒದಗಬೇಕಾದುದನ್ನು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆಸ್ತಿಯೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಸ್ತ್ರೀಗೆ ಧರ್ಮಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ತ್ರೀಧನಕ್ಕೆ ಹೊರತಾಗಿ ಅವಳಿಗೆ ಬೇರಾವ ವಿತ್ತವಿದ್ದರೂ ಅದು ಅವಳ ಪತಿಗೆ ಸೇರುವುದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ.120 ಸ್ತ್ರೀಯು ಅವಿವಾಹಿತಳಾಗಿ ಉಳಿಯಬಹುದು. ಆದರೆ ತಂದೆ 
ಆರಿಸಿದ ಅಯೋಗ್ಯ ವರವನ್ನು ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ.12!. ವಿವಾಹಯೋಗ್ಯ ವಯಸ್ಸಾದ ಮೂರು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ತಂದೆ ಯೋಗ್ಯನಾದ ವರನನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು. ಅದು ಆತನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಕನ್ಶೆಯು ತಾನೇ ವರನನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳ 
ಸ್ಯ ತನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಾ 

ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಥಾ ನಮಾನದ ಬಗೆಗೆ ಈ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದು ಮಾ ಸ ಾ ತ 
ಗುತ್ತದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರಾಷ್ಠ ಗಳಲ್ಲಿ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣದಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಪರಿಸ್ಥಿ ಜನ 
ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು. ಸರಿಯೆನಿಸಲಾರದು.. ಅಲ್ಲಿ ತೀರ ಇತ್ತೀಚಿನವರೆಗೆ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಥಾನಮಾನವು ಅಷ್ಟೊಂದು ಗೌರವಾಸ್ಪ 
ಗಿರಲಿಲ್ಲ. 23. ಆದರೆ ಭಾರತದ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಸ್ತ್ರೀಯರ ಬಗೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗೌರವಾದರಗಳನ್ನು 
ಮ ದರು. ಮನು ಮತ್ತು. ಇತರ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ ವಿಷಯಕ ಭರ್ತ್ಸನೆಯು ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಡು. 
ದಾಗಿ ನಾವು ಪೂರ್ವಗ್ರಹದೂಷಿತರಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಗೌರವವನ್ನು ಸತಾರ. 
ಅರ್ಥವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಿಯಮದನ್ವಯ ನಾವು ಅಲ್ಲಿಯ ಭರ್ತ್ಸನೆಯನ್ನು 


ಮನು ಸಂಹಿತೆ ೨೫೯ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆ ನಿಯಮದಂತೆ ನಿಂದಾತ್ಮಕ ವಾಕ್ಯಗಳ ಉದ್ದೇಶವು ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾದ ಅಂದರೆ ಪಾತಿವ್ರ ತ್ಯದ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು 
ಶ್ಲಾಭಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ತಕ್ಕ ದಾದ 'ಕಾರ್ಯರಂಗ, ಅವರು. ಮ್ತ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಿಕ್ಷಣ - ಇಂತಹ ಪ್ರ ಶ್ನೆಗಳ 
ಚಕರೂ ಕೂಡ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ತಳೆಯುತ್ತಾ 

ಸ ಹ ವಿವಾಹ ವಿಚ್ಛೇದಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಮನುವಿನ ನಿಲುಮೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದು ಮಾತು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಇಂತಹ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 'ಇದಮಿತ್ಫಂ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹಲವು ಸಲ ಕಠಿಣವೆನಿಸುವುದು. ಮನು ಮತ್ತು ಇತರ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು ಮೂರು. ಬಗೆಯ ನಿಲುಮೆ ತಳೆದಿದ್ದಾರೆ: ಒಂದನೆಯದು ಕಾಮದ ಫಲರೂಪವಾಗಿ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಒದಗಿಬಂದುದನ್ನು ಲಿಖಿತಗೊಳಿಸುವುದು. ಎರಡನೆಯದು ರೂಢಿಗೆ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದು ಕೆಲವೊಂದು ಶಿಥಿಲತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು. 
ಮೂರನೆಯದು ತಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ ವಿಚಾರ, ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. ವಿಧವೆಯರು ಪಡೆದ ಮಕ್ಕ |ಳ124 "ಮತ್ತು 
ಗರ್ಭಧಾರಣೆಯ ನಂತರ ಮದುವೆಗಳ!25 ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಮನು ಕೆಲವು ಕಡೆಗೆ ಲಿಖಿತಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದ ವರನು 
ಮದುವೆಗೆ ಮುಂಚಿತ ಮರಣ ಹೊಂದಿದರೆ ಅಥವಾ ಮದುವೆಯು ಫಲಶೋಭನದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನಗೊಳ್ಳ ದಿದ್ದರೆ ಸ್ತ್ರೀಗೆ 
ಪುನರ್ವಿವಾಹದ ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದನ್ನು ಮನು ಒಂದೆಡೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ.126 ಸಾಧ್ವೀ ವಿಧವೆಗೆ ಪುನರ್ವಿವಾಹವಾಗಲಿ,!27 
ಬೇರೆಯವರಿಂದ ಸಂತತಿ ಪಡೆಯುವದಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವೈದಿಕ ವಿವಾಹಮಂತ್ರಗಳಿರುವುದು ಕನ್ಯೆಯರಿಗಾಗಿ,128 ಮದುವೆ 
ನಡೆಯುವುದು ಒಂದು ಸಲ ಮಾತ್ರ,12 ಎಂದು ಮನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ವಿವಾಹ ವಿಚ್ಛೇದನವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ, ಸಮರ್ಥಿಸುವ 
ಇಲ್ಲವೆ ಯಾವುದೇ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಚ್ಛೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮದುವೆಯು 
ಆಜೀವಬಂಧನವಾಗಿದೆ; ಯಾವ ವಿಧದ ವಿಚ್ಛೇದವೂ ಇರಲಾರದು, ಎಂದು ಮನು ತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ.130 


ಧರ್ಮದ ತಳಹದಿ ನೈತಿಕ, ಯಾಂತ್ರಿಕವಲ್ಲ 


ಮನುವಿನ ಧರ್ಮವು ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿದೆ; ನಾನಾ ಬಗೆಯ ಜನರಿಗಾಗಿ ವಿಧಿಸಿದ ಕರ್ತವ್ಯ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತ 
ಅನುಸರಣೆ ಇಲ್ಲವೆ ಆಚರಣೆಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಕೂಡಿದೆ - ಎನ್ನುವುದು ಮನುವಿನ ಧರ್ಮವನ್ನು "ಹರಿತ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಆಕ್ಷೇಪ ಪಣೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಈ 'ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯು ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ದೂರವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಹಿತ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ನೀತಿಯನ್ನು ಕುರಿತಿವೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ವರ್ಗಗಳ ಜನರಿಗಾಗಿ ವಿಧಿಸಿಲಾದ ಕರ್ತವ (ಪಾಲನೆ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಯೋಜನೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಮೂಲಭೂತ ಮಹತ ಶ್ವವುಳ್ಳ ಮತ್ತು 
ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾದ ನೈತಿಕ ಗುಣಗಳ ಒಂದು ಸಮುದಾಯವನ್ನು ತ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಏನನ್ನಾ ದರೂ ಆಚರಿಸಲಿ 
ಇಲ್ಲವೆ ಬಿಡಲಿ, ಆದರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆತನು ಸರ್ವರೊಂದಿಗೆ ಮೈತ್ರಿಯಿಂದ!31” ಬಾಳಬೇಕು. ದೈನಂದಿನ ಪಂಚಮಹಾ 
ಯಜ್ಞ ಸಗಳಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ವಿಧಿಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನವೀಯತೆಯ ಸ್ವರೂಪದ್ಹಾಗಿವೆ. ಅತಿಥಿಸತ್ಕಾ ರದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ನೃ ಯಜ್ಞ ನಾಯಿ, ಕೀಟ ಮೊದಲಾದ ಸಜೀವ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ತೃಪ್ತಿಪಡಿಸುವ ಭೂತಯಜ್ಞ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು 
ನೋಡಬಹುದು. 132 ಪರಿಶುದ್ಧ ಮತ್ತು ನಿಯಂತ್ರಿತ ಮಾತು ಮನಸ್ಸುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವವನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಫಲವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ.133 ಇತರರ ದೋಷಗಳನ್ನು ಎಣಿಸಬಾರದು; ಇತರರಿಗೆ ಕೆಡುಕನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಾರದು; ಪಥ್ಯ ಕರವಲ್ಲದ ನುಡಿ 
ಗಳನ್ನು ಆಡಿ ಇತರರು ತತ್ತರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಬಾರದು. 134 ತನ್ನಿಂದ ಹೆರವರಿಗೆ ಕೆಡುಕಾಗದಂತೆ, ತನ್ನ ಯಾಚನೆಯಿಂದ 
ಅಸಂತೋಷವಾಗದಂತೆ ಗೃಹಸ್ಥನು ಜಾಗರೂಕನಾಗಿರಬೇಕು.135 ಕುಟಲ ಮತ್ತು ವಂಚನಕಾರಿಯಾದ ಜೀವನೋಪಾಯಗಳನ್ನು 
ತೊರೆಯಬೇಕು.136 ದ್ವೇಷ, 'ಜಂಭ, ಗರ್ವ, ಕೋಪ, ಉಗ್ರತೆಗಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು.13? ಯಮ, ನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯವು 
ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವ ದವುಗಳಾಗಿದ್ದು ಅವುಗಳನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಪಾಲಿಸಬೇಕು. 138 ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ, ದಯೆ, ಚಿಂತನ, ಸತ್ಯ, 
ಅನಾಸಕ್ತಿ, ಅಹಿಂಸೆ, ಅಸೆ ಕೀಯ ಮಧುರವಾದ ನಡೆ ಮತ್ತು ಆತ್ರ ಮಸಂಯಮನ - ಇವೇ ಯಮಗಳು. ಮಾರ್ದವ, ದಮ, ಅಹಿಂಸೆ 
ಮತ್ತು ಉದಾರತೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವವನು ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ.139 ಆಯಾ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲದೆ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವ ಹತ್ತು ಆತ ಮಗುಣಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು 
ವರ್ಗ, ಸ್ಥಾನಗಳ ತಾರತಮ ವಿಲ್ಲದೆ, ಎಲ್ಲರೂ ಪಾಲಿಸಬೇಕೆಂದು ಮನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆ ಹತ್ತು ಆತ್ಮಗುಣಗಳಿವು: ೭140 
ಧೃತಿ, ಕ್ಷಮೆ, ದಮ, ಅಸೆ ಕೇಯ, ಶುಚಿ, ಇಂದಿ ಪ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ, ವಿದ್ಯೆ, ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ, ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಕ್ರೋಧ. ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳಿಗೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವ ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ, ಅಸ್ತೇಯ, ಶೌಚ, ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ - “ಬಗೆ ಐದು ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ.141 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಉದ್ದೇಶವೇನೆಂದರೆ ತಾಪವನ್ನು ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿ ಪಾಪಿಗೆ ಆ ಬಗೆಗೆ ನಾಚಿಕೆಯುಂಟಾ 
“ಮಾಡಿದ ಪಾಪವ 
ತೋರಿಸುವುದರಿಂದ, ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪಪಡುವುದರಿಂದ, ತಪಸ್ಸಿ ನಿನಿಂದ, ವೇದಾಧ್ಯ ಯನದಿಂದ ಕ ಜಾಗ 
ತಾನು ಮಾಡಿದ ಪಾಪವನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಹೇಳುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಿರುವಂತೆಯೆ' ಹಾವಿನ ಪರೆಯು ಕಳಚಿ ಹೋಗುವ ಪ್ರಕಾರ 
ಪಾಪಿಯ ಪಾಪವೂ ಕಳಚಿ ಹೋಗುವುದು. ಪಾಪದ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವಾಗ ತನ ಹ 


ತ್ತಿ ಬಗೆಗೇ ತಲೆದೋರುವ 
ತಿರಸ್ಕಾರಭಾವಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಪಾ ಸ ಳುಕ್ತ ಈ 
ರಭಾವಕ್ಕ ಪಿಯ ದೇಹವು ಪಾಪರಹಿತವಾಗುವುದು. ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪದಿಂದ, ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಪಾಪವನ್ನು 


೨೬೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಆಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ನಿರ್ಧಾರದಿಂದ ಪಾಪಿಯು ಪರಿಶುದ್ದನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮಾಡಿ ಪ ಸ 
ಶಾಂತಿ ದೊರೆಯುವವರೆಗೆ ಐಚ್ಛಿಕವಾಗಿ ತಪಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತೊಡಗಜಕು 142 ಹೀಗೆ ನ ಇಂದ ಹದ ಅಲಕಾ 
ನ ಡೆ ನಲ್ಲಿ ಕ ೇಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಉದ್ದೇಶವು ಮಾನಸಿಕ 
ಪರಿವರ್ತನೆಯೇ ಆಗಿದೆ. 

ವೇದೋಕ್ತ ಯಾಗಗಳನ್ನುಳಿದು ಇತರ ಎಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸೆಯ ತತ್ವವನ್ನೆ ಪಾಲಿಸಬೇಕು. ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಮನು 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ನೀಡಿದ್ದು ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ - ಈ ಮೂಲಭೂತ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ. ನೀರು ದೇಹವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೊಳೆಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಸತ್ಯವು ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿರ್ಮಲಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ.14. ಸತ್ಯಶುದ್ಧವಾದ ನುಡಿಯನ್ನು ಆಡಬೇಕು; ವಿವೇಕಶುದ್ಧ ಕೃತಿಯನ್ನು 

ಐ 

ಆಚರಿಸಬೇಕು.!** ಸತ್ಯದ ಮೂಲಕ ಧರ್ಮವು ಪ್ರವರ್ಧಮಾನವಾಗುವುದು.15* ಹೃದಯ, ವಿವೇಕಗಳು ನ್ಯಾಯದೇವತೆಯ 
ನೆಲೆಯಾಗಿದೆ. ಹೃದಯಕ್ಕೆ, ವಿವೇಕಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪುವಂತೆ ನಡೆಯುವವರಿಗೆ ತೀರ್ಥ, ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ.146 ಸರ್ವದಯೆ, 
ಸೌಹಾರ್ದಗಳು ಶ್ಲಾಘನೀಯವಾಗಿವೆ. "ಹೆರವರನ್ನು ಅವಮಾನಗೊಳಿಸಬೇಡ; ಯಾರೊಂದಿಗೂ ಹಗೆತನ ವಹಿಸಬೇಡ.'!7 


ಜ್ಞಾನಭಂಡಾರ 


ಮನುಸ್ಮೃತಿಯು ವಿಹಿತಧರ್ಮಗಳ ಒಂದು ಸಂಹಿತೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ತಾಂತ್ರಿಕಾಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಗಂಭೀರವಾದ ಪ್ರೌಢಿಮೆ 
ಯನ್ನು ತಳೆದು ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಒಂದು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಯ ಅಡಕವಾದ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ 
ಅನುಷ್ಟುಪ್‌ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಮೌಲಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು, ಉದಾತ್ತ ಸದ್ಗುಣಗಳನ್ನು, ಧ್ಯೇಯಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಿವೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯ 
ಸುಭಾಷಿತಗಳನ್ನು - ಅಗಾಧ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಉಕ್ತಿಗಳನ್ನು - ಗಮನಿಸದೆ ಹೋದರೆ ಅದರ ಗುಣವಿವೇಚನೆಯು ಅಪೂರ್ಣವಾದಂತೆಯೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು: ಕೂದಲು ಬೆಳ್ಳೆಗಾದವನು ಹಿರಿಯನಲ್ಲ, ವಯಸ್ಸಿನಿಂದ ಕಿರಿಯನಾದರೂ 
ಬಹುಶ್ರುತನಾದವನನ್ನು ದೇವತೆಗಳು ಹಿರಿಯನೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ.148. ನೋವಾಗದ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಜನತೆಗೆ ಹಿತವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸಬೇಕು; ಪುಣ್ಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವನು ಸವಿಯಾದ ಕೋಮಲವಾದ ನುಡಿಗಳನ್ನು ಬಳಸಬೇಕು.!* ಅವಮಾನ 
ಹೊಂದಿದವನು ಸುಖವಾಗಿ ಮಲಗಿ ಸುಖವಾಗಿಯೆ ಎದ್ದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಬಹುದು, ಅವಮಾನಪಡಿಸಿದವನು ಮಾತ್ರ 
ಹಾಳಾಗುತ್ತಾನೆ.156 ತೃಪ್ತಿಯೇ ಸುಖದ ಮೂಲ, ಅದರ ಅಭಾವವೇ ದುಃಖ;151 ಪರಾವಲಂಬನವೇ ದುಃಖ, ಸ್ವಾವಲಂಬ 
ನವೇ ಸುಖ- ಇದು ಸುಖದುಃಖಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯಾಗಿದೆ.152 ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವೆನಿಸಿದರೂ ಅಂತರಾತ್ಮನಿಗೆ ಸಂತೋಷ 
`ತರುವುದನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕು, ಅದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾದುದನ್ನಲ್ಲ.153 ಎಲ್ಲ ಶುದ್ಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕಶುದ್ಧಿಯು ಹಿರಿದಾದುದು. ಈ ದಿಸೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧನಾಗಿರುವವನೇ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಿರ್ಮಲನು, ನೀರು ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ತೊಳೆದುಕೊಂಡವನಲ್ಲ.15* 
ಧರ್ಮವೊಂದೇ ಮರಣದ ನಂತರ ಜೊತೆಗಾರ; ಉಳಿದವೆಲ್ಲವೂ ದೇಹದೊಂದಿಗೆ ಮಣ್ಣು ಪಾಲಾಗುವವು.155 ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಆತ್ಮವೇ ಸಾಕ್ಷಿ. ಅದೇ ಪರಮಾಲಂಬನವು. ಮಾನವನ ಅತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಬಾರದು. 


ಡ್‌ ಡ್‌ ಇ 
ವಾನಪ್ರಸ್ಥ. ಸಂನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಿ 


ಆತ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಮನುವಿನ ನಿರೂಪಣೆಯು ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯ ತತ್ವ, ಪರಿಭಾಷೆಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದೆ.157 
ಈ ವಿಷಯವು ಮನುವಿನ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಹೊರತಾದುದೆಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು. ಇಹದೊಂದಿಗೆ ಪರವನ್ನು ಸಮನ ಒಯಗೊಳಿಸುವುದೇ 
ಹಿಂದೂ ಜೀವನ ಕ್ರಮದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವೋತ್ಪತ್ತಿ, ಸೃಷ್ಟಿ. ಪರಲೋಕ ಮುಂತಾದುವುಗಳ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಮನು ನಿರೂಪಿಸಿದ ತತ್ವಗಳು, ಪ್ರಭೇದಗಳು, ವಿವಿಧ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಯೋಗ - ಇವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಆಗಲಾರದು. ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳ 
ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯವೆರಡು ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕುರಿತಿವೆ. ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ ನಿರಾಭಚೆಯತ ಬಾ 
ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಒಂದು ದರ್ಶನದ ಪ್ರಸಾರಕನೆಂದೂ ಮನುವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ.!58 ವೇದಾಂತ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಕೂಡ ಆತನನ್ನು ವೇದಾಂತಾಚಾರ್ಯನೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಿವೆ.159 

ಮನು ವೇದಾಂತದ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋಣವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣಗಳಂತೆ ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನದ ಮೂಲ ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಸರ್ವಾತ್ಮನೂ,169 ಸ್ವಯಂಭೂ ಹಾಗೂ ಸದಸದಾತ್ಮಕ!6! ಸನಾತನ ಚರಮಕಾರಣನೂ ಆದ 

" ಒನೂ, ೆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದಾನೆ. ದೇಹವು ಬರಿಯ ಭೌತವಸ್ತುವಲ್ಲ, ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಆವಾಸವು.! 3 ಹುಟ್ಟಿದ ಎಲ್ಲ 
ಜೀವಿಗಳೂ ಕರ್ಮದ ಫಲರೂಪವಾಗಿವೆ. ಪೂರ್ವಕರ್ಮದ ವಾಸನೆಯಿಂದಾಗಿ ಜೀವಿಗಳು ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. ಶುಭ, 
ಅಶುಭ ಕರ್ಮಗಳ ಅಂತರವನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಭಗವಂತನು ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದನು.163 ಜೀವಿಗಳು ತಂತಮ್ಮ 
ಕರ್ಮಸಂಚಯದ ಫಲವಾಗಿ ಜನ್ಮತಳೆಯುವದರಿಂದ ಅವು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಭಿನ್ನ ಸ್ವಭಾವ ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. ಗತಾ ವ 
ಉತ್ತರ್ಷಗೊಂಡು ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲಿ ರಕ್ಷಿತವಾಗಬೇಕೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭಗವಂತನು ಅವರವರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಿಂ 
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೨೬೧ 
ಮನು ಸಂಹಿತೆ 


ಕೂಡಿದ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳ ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿದನು.!* ಹ ಜಬ ದ ಆಗ 
ಸೃಜನಕ್ರಿಯೆಯು ಆತನ ಲೀಲಾಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ.166 ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಬು ್ಷಕ್ಕ ಸ ಗ್ಯ ಫಾ ಬ 
ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣವನ್ನೂ ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮಾನವರು ಹಸ್ವ ಧ ವ 
ಪಾಲಿಸಿ ಬುಣಮುಕ್ತರಾಗಬೇಕು. ಮನಸ್ಸು ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಯತವೂ ಪಕ್ವವೂ ಪಾಪದಿಂದ ಸರ್ವಸಂಗಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತವೂ ಆದ 
ನಂತರ ಮಾನವನು ನಿವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗದತ್ತ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೊರಳಿಸಬೇಕು. ಯಣತ್ರಯವನ್ನು ತೀರಿಸಿದ ಎರ್‌ ಮ 
ಮೋಕ್ಷದ ಕಡೆಗೆ ಸಾಗಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಆಚರಿಸುವುದು ಪಾಪವೆಂದು ಮನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. ಕ 
ಇದನ್ನು ಸಮುಚ್ಚಯವಾದವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಜಾಬಾಲ 
ದಂತಹ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಮತಕ್ಕೆ ಇದು ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಜೀವನವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿದೆ. 
ಕೊನೆಯವೆರಡು ಆಶ್ರಮಗಳಾದ ವಾನಪ್ರಸ್ಥ, ಸಂನ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ.168 ದೇಹವು ಶಿಥಿಲವಾಗಿ, 
ಕೂದಲು ಬೆಳ್ಳಗಾಗಿ, ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಮೊಮ್ಮಗನು ಹುಟ್ಟಿಬಂದು ನಲಿದಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಗೃಹಸ್ಥನಿಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಕೈಕೊಳ್ಳುವ ಕಾಲ ಒದಗಿಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಆತನು ಊರನ್ನು ತೊರೆದು ಅರಣ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋಗಬೇಕು. ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಜೊತೆಗೆ 
ಕರೆದೊಯ್ಯಬಹುದು. ಇಲ್ಲವೆ ಆಕೆಯನ್ನು ಮಕ್ಕಳ ರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಡಬಹುದು. ಆತನು ಅರಣ್ಯವಾಸದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಸುಖಗಳಿಗೆ 
ವಿಮುಖನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು ಪಾಲಿಸಬೇಕು.1 ಈ ವಾನಪ್ರಸ್ಥಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸ 
ಬೇಕು. ಆದರೆ ಆತನ ಉಡುಗೆತೊಡುಗೆ, ಆಹಾರಾದಿಗಳು ಮುನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಸರಿಹೊಂದುವಂತಿರಬೇಕು.” ಆತನು ಗಡ್ಡೆಗೆಣಸು. 
ನೀರು ಸೇವಿಸುತ್ತ ವೇದಾಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಕಾಲ ಕಳೆಯಬೇಕು. ದಮನದಿಂದ ಕೂಡಿ, ಎಲ್ಲರೊಂದಿಗೆ ಸೌಹಾರ್ದದಿಂದಿದ್ದು ಶಾಂತ 
ನಾಗಿ, ಯಾರಿಗೂ ಕೈಯೊಡ್ಡದೆ ತಾನೇ ನೀಡುವವನಾಗಿ ಭೂತದಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿ!79 ಎಲ್ಲದರ ಬಗೆಗೂ ಸಹನೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿ 
ತಪಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಬೇಕು.!72 

ಜೀವನದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಹಂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪರಿವ್ರಾಜಕಾವಸ್ಥೆಯು ಮುಂದಿನ ಆಶ್ರಮವಾಗಿದೆ.173 ಈ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ವಾನಪ್ರಸ್ಮಾಶ್ರಮಿಯು ಶ್ರೌತಾಗ್ನಿಯನ್ನು ತನ್ನೊಳಗೇ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡವನಾಗಿ ತನ್ನ ಮನೆಯಿಂದ ಹೊರಬೀಳುತ್ತಾನೆ.174 
ದೇಹಪಾತವಾಗುವವರೆಗೆ ಆತನು ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾನೆ.!75 ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ, ರಾಗದ್ವೇಷಗಳ ಅಳಿವು, ಭೂತದಯೆಗಳಿಂದ 
ಆತನು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗುತ್ತಾನೆ.176: ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, ಧ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ಆತನು ಉತ್ತಮ - ಅಧಮ ಜನ್ಮ, 
ಸ್ವರ್ಗ - ನರಕ, ಸುಖ-ದುಃಖಗಳ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಸಾಗುವ ಆತ್ಮನ ಗತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಚಿಂತನೆ ನಡೆಯಿಸಬೇಕು.17? ವೇದಾಂತದ 
ಹಲವು ಮೂಲತತ್ವಗಳ ಬಗೆಗೆ ಮನು ಸಮಾನಾಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ, ಮೊದಲು ಮೋಕ್ಷದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು: ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ; ಆತ್ಮಜ್ಞಾನರಹಿತವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯು ನಿಷ್ಟಲ.!7* ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೆ 
ಅಮೃತತ್ವ.!7* ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ವಿವಿಧ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆದು ಉಪಾಸಿಸುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ಏಕಮೇವ ಸತ್ಯ.!80 ಮೋಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ವಿವೇಚನೆಯೊಂದಿಗೆ ಮನು ಧರ್ಮವಿಷಯಕ 
ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಮುಕ್ತಾಯಗೌೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ.13! ಎಲ್ಲ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು.182 ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮಾರ್ಗದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುವುದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕಗಳ, ದಿವ್ಯಜೀವಿಗಳ ಸ್ಥಾನ ಲಭಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕ 
ವಾದ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ ನೆರವಾಗುವುದು.183 ಆತ್ಮದ ಉಪಾಸಕನು ಸ್ವಾರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ಅಂದರೆ ಆತ್ಮಾನಂದದಲ್ಲಿ ಓಲಾಡುತ್ತ ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ.184 ಕರ್ಮ, ತಪಸ್ಸು 
ಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಪಾಪವನ್ನು ತೊಳೆದು ಆತನನ್ನು ಶುದ್ಧಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ವಿದ್ಯೆಯು ಆತನಿಗೆ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಒದಗಿಸು 
ತ್ತದೆ.185 ಮನಸ್ಸು ಅಧರ್ಮದತ್ತ ಹರಿಯದಂತಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮನುಷ್ಯನು ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕಾಣಬೇಕು.!86 
ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ನಿಜವಾಗಿ ಆತ್ಮನೇ.18? ಸೂಕ್ಷ ೬ಕ್ಕಿಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮನನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ದೇವರೆಂದು ಉಪಾಸಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು ಗುರುವೆಂದು, ಬೇರೆ ಕೆಲವರು 
ಪ್ರಾಣವೆಂದು, ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ನಿತ್ಯ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು, ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ 


ಕರ್ಮಯೋಗ ಮತ್ತು ರಾಜಯೋಗ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಪರಮಾತ್ಮನು ಮನುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗತತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾನೆ.. ಈ ಬಗೆಗೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ!88 ವಿವರಿಸಿದು ಹೀಗೆ: ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ಆಳುವುದಕ್ಕೆ, ಕಶ್ರಿಯರನ್ನು ಸಮರ್ಥರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆಂದು, ಅವರಿಗೆ. ತಾತ್ವಿಕ ಭೂಮಿಕೆಯನ್ನು, ಅವರ ಕಾಮು 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಒದಗಿಸಲೆಂದು, ಈ ಯೋಗವನ್ನು ಭಗವಂತನು ವಿವಸ ರತನಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದನು. ಅವನಿಂದ ಅದನು. 
ಕಲಿತುಕೊಂಡ ಆ ಯೋಗವನ್ನು ಮನುವು ಅರಸರಿಗೆ ಒದಗಿಸಿ ಆ ಪರಂಪ - 


ರೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದನು. ಈ ದಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಈ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ರಾಜವಿದ್ಯೆ - ರಾಜಗುಹ್ಯ!89 ಎಂಬ ಹೆಸರು ಸರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ರಾಜರ್ಷಿಗಳನ್ನು. ಕುರಿತಿದೆ 
ಲ್ನ ಕ 


ನೆ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಇದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ರಾಜರ್ಷಿಗಳ ಸಲುವಾಗಿ ಇದ್ದರೂ ಕರ್ಮನಿರತರಾದ ಇತರರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇದು ಗುಹ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಅಮೂಲ್ಯವಾದದ್ದೆಂದು, ಎಲ್ಲ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜನಂತಿದೆಯೆಂದು ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆಯಿತು. ಕ್ಷತ್ರಿಯರನ್ನು 
ಕುರಿತಿರುವ ವಿದ್ಯೆಯಾದುದರಿಂದ ಇದು ರಾಜವಿದ್ಯೆ ಎಂದು ಅರ್ಥಯಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಕದಿಂದ ಪುಷ್ಟಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉದ್ಭರಿಸುತ್ತ ಈ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ರಾಜಗುಹ್ಯವೆಂದು ಏಕೆ ಕರೆಯಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ.!90 
ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಠದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಹೀಗೆ: ಜನರು ತಮ್ಮ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು ತೊಡಗಿದಾಗ ಅವರಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ಘರ್ಷಣೆ ತಲೆದೋರಿತು. ಆಗ ಅವರನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವುದಕ್ಕೆಂದು ಅರಸರ ಆವಶ್ಯಕತೆಯುಂಟಾಯಿತು. ಅರಸರು 
ತಮ್ಮ ಹೊಣೆಯನ್ನು ಪೂರೈಸುವಲ್ಲಿ ಜನರನ್ನು ದಂಡಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಮತ್ತು ತಾವು ಯುದ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬೇಕಾಯಿತು. 
ಆದರೆ ಯುದ್ಧಗಳು ಅವರನ್ನು ನೀತಿಗೆಡಿಸಿದವು. ಅವರ ಖಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ಅವರಿಗೆ ಸಮ್ಯಗ್‌ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಒದಗಿಸಲು ಖುಷಿಗಳು ಈ ಯೋಗವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರು. ಮುಂದೆ ಇತರರಲ್ಲಿಯೂ ಹರಡಿದ ಇದನ್ನು ಮೊದಲು ರಾಜರಿಗೆ 
ಕಲಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ರಾಜವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. 

ಕರ್ಮಯೋಗದ ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ತತ್ವವೇ ಮನುವಿನ ಬೋಧವಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾದ ಇದರ ಮುಖ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಮನು ತನ್ನ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದು ಸ್ವಾರಸ್ಕಕರವೂ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಕಾರಿಯೂ ಆಗಿದೆ.192 ಅನಾಸಕ್ತಿಯೋಗ ಇಲ್ಲವೆ ಅಸ್ಪರ್ಶಯೋಗವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವ ಈ ತತ್ವವು ಕರ್ಮ - ಸಂನ್ಯಾಸ, 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ - ನಿವೃತ್ತಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮತೋಲವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿತು. ಫಲತ್ಕಾಗದಿಂದ, ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತ ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆ 
ಯಿಂದ, ವಿಹಿತ ಕರ್ತವ್ಯಪಾಲನೆಯಲ್ಲಿಯ ನಿರಪೇಕ್ಷ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಈ ತತ್ವವು ಕರ್ಮದ ಲೇಪವನ್ನು ನಂಜನ್ನು ತೊಡೆದು 
ಹಾಕುತ್ತದೆ. ಫಲತ್ಕಾಗದಿಂದ ಕರ್ಮಾಂಕುರವನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದರೊಂದಿಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು ತನ್ನ ಯತ್ನಗಳ ಪರಿಣಾಮ, 
ಆ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿಯ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅಂದರೆ ಲಾಭಾಲಾಭ, ಜಯಾಜಯ, ಸುಖದುಃಖ, ಮಾನಾಪಮಾನ - ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಸಮಭಾವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರಧಾರೆಯು ಹರಿದಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ತತ್ವವನ್ನು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ವರ್ಣಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಾಗ ಆತನು ಇಂದ್ರಿಯಸುಖ ವಿಮುಖತೆಯನ್ನು ಕ್ಷತ್ರಿಯರ 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾನೆ.193 ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅನುಭವವು ಏನಿದ್ದರೂ ಮನುಷ್ಯನು ಹಿಗ್ಗಬಾರದು ಇಲ್ಲವೆ ಕುಗ್ಗಬಾರದು, 
ಎಂಬ ಗೀತೆಯ ನುಡಿಯನ್ನು ಮನುವೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.194 ಮಾತ್ರಾಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು ದ್ವಂದ್ವಗಳಿಂದ ದೂರವಿರಬೇಕು; ಹಾನಿ 
ಯಿಂದ ಕುಗ್ಗಬಾರದು, ಲಾಭದಿಂದ ಹಿಗ್ಗಬಾರದು; ಮಾತ್ರಾಸಂಗದ ಮಲಿನತೆಗೆ ಹೊರಗಾಗಿರಬೇಕು, ಎಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ.195 ' ಇಂದ್ರಿಯಸಂಗತ್ಕಾಗ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ದ್ವಂದ್ವಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಇವುಗಳನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ.196 
ಮನುವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತೊರೆಯವುದಷ್ಟೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಲ್ಲ, ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿರತನಾದ ಜ್ಗಾ ಪನಿಯೂ 
ಕೂಡ ನಿವೃತ್ತನೇ.197 

ಮನುಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಕೀಥ್‌ ಹೇಳುವುದು ಹೀಗೆ:198 ತಾತ್ವಿಕಾಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ ವಾಣಿಯು ಗೀತೆ 
ಯಂತೆ ಗಂಭೀರವಾದ ಪ್ರೌಢಿಮೆಯನ್ನು ತಳೆಯುತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯೊಂದಿಗೆ ಇರುವ ಸಾಮ್ಯವು ಬರಿಯ ವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. 
ಅದು ವಿಚಾರಸರಣಿ, ನಿರೂಪಣೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದವುಗಳಲ್ಲದೆ ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಮನುಸಂಹಿತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯ ಸಾಮ್ಯಗಳು ಇನ್ನೂ ಬೇಕಾದಷ್ಟಿವೆ. 

ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಕರ್ಮಯೋಗದ ರಾಜವಿದ್ಯೆಯು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನ ಎಯಿಸುತ್ತದೆಯೆಂಬುದನ್ನು 
ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮನುಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಗೃಹಸ್ಥನಿಗೆ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸ. ಸಂನ್ಕಾಸ ದ ನಂತತ ಮನು ಗೃಹದಲ್ಲಿಯೆ ಉಳಿಯಬಹುದಾದ ಗೃಹಸ್ತರ ಬಗೆಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ವಾನಪ್ರಸ್ಥ, ಸಂನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ ನಂ ಗೃಹದಲ್ಲಿ 


ಅತಹತು ಹಲವಾರು ಸದ್ಗುಣಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು, ಕ್ರಮೇಣ ಆಶೆಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ತೊರೆದು, ವೇದವಿಹಿತ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಗೆಯ್ಯುತ್ತ ಮುಕ್ತರಾಗಬಹುದು.199 ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮನು ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ಕೊಂಡಾಡುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು 
ಗೃಹಸ್ಸನು ವೇಶಸಂನ್ಯಾಸಿ (ವೇದೋಕ್ತ ವಿಧಿಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತ) ಆಗುವ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗ ಆಚರಿಸುವ ಬಗೆಯನ್ನು ವವರ 
ದ್ರಾ ೩200 ಗೃಹಸ್ಥ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಮೊದಲಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ! ಮನು ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞವನ್ನು ಆಚರಿಸುವ 
ಸದು. ಬರಿಯ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞವು ವೇದಸರನ್ಯಾಸಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದೆಂದು ಟೀಕಾಕಾರರು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ರುಳಿನ ನಾ ಸ ರುವ ಆ ಗುವ ದಶಧರ್ಮಗಳನ್ನು302 ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು 
ಬಾಳಿನ ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮಗುಣಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲಾ ನ್ನ ಸಕಂಜಲ 
ವೇದಾಂತ. ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಗೃಹಸ್ಥನು ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ತೊರೆದು ತನ್ನ ಮಗನ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತ 
ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಗಿಸಬಹುದು.293 ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಆಶಾಪಾಶದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗಿ ಕೇವಲ ಆತ್ಮನುಸಂಧಾನದಲ್ಲಿ ನಿ 
ಸ್ಮನು ಪರಮಪದವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ.20 
ಹ್‌ ( ನಿಗೆ ಬಗೆಬಗೆಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವಾಗಲೂ ಮನು ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವಪ್ರಣಾಲಿಯ 


ಇ 


ಮತ್ತು ಪರವಾಪುರುಷಾರ್ಥವಾದ ಮುಕ್ತಿಯ ತೇಜೋರೇಖೆಯನ್ನು ಮೂಡಿಸುವುದನ್ನು ಮರೆತಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ವಿಹಿತಧರ್ಮಗಳನ್ನು 


೨೬೩ 
ಮನು ಸಂಹಿತೆ 


ಫಾಲಿಸುವಾಗಲೂ ಗೃಹಸ್ಥನು ಕ್ರಮೇಣ ನಿವೃತ್ತಿಧರ್ಮವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆತನ ಧರ್ಮವೆಂದು ಕೆಲವೊಂದು 
ಸಂಗತಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ಆತನಿಗೆ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಪ್ರತಿಗ್ರಹ ಅಂದರೆ ಕಾಣಿಕೆ 
ಸೀಕರಿಸಿ ಉಪಜೀವನ ಸಾಗಿಸಬಹುದು. ಪ್ರತಿಗ್ರಹದಂತೆ ಇನ್ನೂ ಹಲವಾರು ವಿಷಯಗಳು ಆತನಿಗೆ ಬಾಧಕವಲ್ಲವಾದರೂ 
ಅವುಗಳನ್ನು ತೃಜಿಸುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಫಲದಾಯಕವಾಗಿದೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಕರ್ಮಯೋಗದ 
ಅಂಗವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾನವನನ್ನು ಧರ್ಮಬದ್ಧ ಗೊಳಿಸುವ ಉನ್ನತಪಡಿಸುವ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯ ಅವಕಾಶವೊದಗಿಸುವ 
ಕರ್ತವ್ಯಮಾರ್ಗವು ರಾಜಮಾರ್ಗವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮನು ಬೋಧಿಸಿದ ತತ್ವವಿದು: ಕಾಮನಾಸಂಬಂಧಿಯಾದ, ಆತ್ಮ 
ಪತನದತ್ತ ಕರೆದೊಯ್ಯುವ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆಗೆ ತೊಡಕಾಗುವ ಆಶೆಗಳನ್ನು ಕ್ರಮೇಣ ಮೀರಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕು.205 


ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವೇ ಪರಮಧರ್ಮ 


ಗ್ರಂಥದ ಅನೇಕ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶದವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳ ಸಿಂಹಾವಲೋಕನ ಮಾಡುತ್ತ ಕೊನೆಗೆ 
ಮನು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡಿದ್ದು ಹೀಗೆ: ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿಃಶ್ರೇಯಸ ಇಲ್ಲವೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಕರ್ಮಗಳೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಾದುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಸಾಧನವೇ ಹಿರಿದಾದುದು. ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅಮೃತತ್ವ 
ದೊರೆಯುವುದರಿಂದ ಅದು ಇನ್ನಿತರ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಶಿಖರಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ.206 ಮನುವಿನ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಧರ್ಮವು ಶಾಶ್ವತ ಸುಖದತ್ತ ಕರೆದೊಯ್ಯುವ ಎಲ್ಲ ಹಿರಿಯಾಸೆಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ಶಾಶ್ವತ ಸುಖ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಹಿರಿಯಾಸೆಗಳು, ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಸಮನ್ವಯ ಪಡೆಯಬೇಕು. 
ಮನುವಿನ ಕೃತಿಯು ಪರದೊಂದಿಗೆ ಸಮರಸ ಪಡೆಯುವ ಇಹದ ಬಾಳಿನ ಸಮಗ್ರ ಚಿತ್ರವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ನಿರೂಪಣೆಯು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ , ಸಾಂಗೋಪಾಂಗ ಮತ್ತು ವಿವರಣಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿದ್ದೂ ಅದು ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳ ಮೂಲಕ, ತನ್ನ ಕೊನೆಯ ಗುರಿ 
ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿಯ ಸದವಕಾಶಗಳ ಮೂಲಕ ಪೂರ್ಣತೆ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಗಳ ಪರಮ ಧ್ಕೇಯದತ್ತ 
ಆತ್ಮವು ಪ್ರಗತಿಪರವಾಗಿ ಸಾಗುತ್ತಿರುವ ಅಖಂಡ ಜೀವನದ ಒಂದು ಸಮಗ್ರ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದನ್ನು ಮರೆತಿಲ್ಲ. 

ಮನುಸ್ಮೃತಿಯು ಬೈಬಲ್‌ಗಿಂತ ಹಿರಿದಾದುದು, ಎಂಬ ನೀಟ್‌ಷೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಬಗೆಗೆ ಅಸಹನೆಯಿದ್ದರೂ 
ಕೂಡ ಕೀಥ್‌ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ: ಮನುಸ್ಮೃತಿಗೆ ಒಂದು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಮಹತ್ವ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
“ಜೀವನದ ಒಂದು ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿದೆಯೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಅದಕ್ಕೆ ಉಚ್ಚ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಮತ್ತು 
"ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಜನತೆಯ ಒಂದು ಬಹು ದೊಡ್ಡಭಾಗದ ಜೀವಾಳವನ್ನೇ ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ'207 ಬೃಹಸ್ಪತಿಯು ತನ್ನ 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ: ಧರ್ಮಾರ್ಥ ಮೋಕ್ಷಗಳ ಬೋಧಕನಾದ ಮನುವು ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡುವವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಉಳಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ರಂಗಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಮೆರೆದಾಡಬಹುದು. 208 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1 ಈ ಎರಡು ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾದ ತಂತ್ರ “ಸಂಸ್ತಾರ'ವೆ 
ಲ್ಸ ಶ್ರ "ಸಂಸ ೇ ಆಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಸ್ನಾರಸ್ತ | 
2 ತೈತ್ತರೀಯ ಸಂಹಿತೆ 11.2.10.2 ಮತ್ತು ಇನ್ನಿತರ... ಸ ನಾ 
3 ಕನ 1 0(111೩111, 14071 71/01710 50510 (೮೩/೧೦51 ಹ ೮೦., 71/26/೩5 1958) 
77. ೬ 
4 ಯ.ವೇ., 1, 80, 16, 114. 2; ೫33.13; 
5 ಜ.ವೇ., 1111. 30.3 [ಚಟ 
ಲ ಶೆ (1 ಚ 
8 711, 336. 38-46. ಸ 
ದ್ರ ಹ ಕಾಮಸೂತ್ರ ]. 1.6ದಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ: ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮ 
ಕುರಿತ ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ಬೃಹತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಸ್ನಾಯಂಭುವ ದ ` 
ಸ! ಹತಾ ಸಸಾರ ತ ಸ್ರ ಸ್ವಾಯಂಭು ಮನುಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಅದನ್ನು 
10 ನೋಡಿ: 10117, 11911111105 07" ಗಿ10106, ೮೩1೦1೩, 1885, 
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ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತ್ರಿವೇಂದ್ರಮ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಮಾಲೆ (0€€111, 1929)ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿತ. 

ನೋಡಿ: '7. 8. ೮೫111೩71801, ಲ.%. ೫0/4 7/03071011011 100/1710 (ಸಿ6೩: 110/೩೬೧7, 1946) 
00. 154-96 ಮತ್ತು 1011, 11151111105 01" ಗಿ1017000, (೩1೦೪1೩, 1885. 
ಹೋಲಿಸಿ: ನಾರದೀಯ ಮನುಸಂಹಿತಾ, ಪು. 134, 147 ಮತ್ತು 169. 

೬  ಉಿಸಿಹ್‌ಹ ತ ಜ್ಯ 

ಸವಲು ಬಳ್ಟ ಹ (8:00085(700166) ಕೆ. ವಿ. ರಂಗಸ್ವಾಮಿ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌, ೧೦5, 1೧೦೮ 
585, 7701. 20೯17, ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ ಭಾಷಾಂತರ ಮತ್ತು ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ. 

ನೋಡಿ: ಕಾಣೆ, 7118101) 01. 1101716505174, ೦1. 1 

71% ೮7೮೦! ೫01 
“ಮನು ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ' (77೩8೦೫೮ 1.೩೪೫/ 1000/65) ೮೩1೦!!೬, 1930. 

ಪ್ರಚಲಿತ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಸಾಹಿತ್ಯದ ಕೆಳಗಣ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ: ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳು, ಆರಣ್ಯಕ, 
ಉಪನಿಷತ್ತು (ವೇದಾಂತ), ವೇದಾಂಗಗಳು, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು - ವಿಶೇಷತಃ ಅತ್ರಿ, ಭ ಗು, ಶೌನಕ, ವಸಿಷ್ಟ ಮತ್ತು 
ವೈಖಾನಸರ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಕೃತಿಗಳು - ಆಖ್ಯಾನಗಳು, ಇತಿಹಾಸಗಳು ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳು, ಖಿಲಗಳು, `ಪಾಷಂಡಿ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು, ದಂಡನೀತಿ, ಆನಿ ಪೋಕ್ಷಿಕೀ, ಆತ್ಮವಿದ್ಯಾ, ವಾರ್ತಾ ಮತ್ತು ಧನ ಎಂತರಿ (111, 85). 
೦೦5, 120೦೮7, ೧7 228, 233: “ವೇದಾರ್ಥೋಪನಿಬದ್ಧತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಂತು ಮನೋಃ ಸ್ಮೃತಮ್‌ । 
ಮನ್ವರ್ಥವಿಪರೀತಾ ತು ಯಾ ಸ್ಮೃತಿಃ ಸಾ ನ ಶಸ್ಕ್ರತೆ” 

ನೋಡಿ: ಮೇಧಾತಿಥಿ, ಸರ್ವಜ್ಞ, ನಾರಾಯಣ, ಕುಲ್ಲೂಕ, ರಾಘವಾನಂದ, ನಂದನ, ಮತ್ತು ರಾಮಚಂದ್ರ ಇವರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಿ. ಎನ್‌. ಮಂಡಲಿಕ ಅವರ "ಮಾನವಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ' (80170೩), 1886). 

ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಹಿಂದು ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವಾಗ ಸಮಾಜಸುಧಾರಕರು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದು 
ಮತ್ತು ದೂಷಿಸುವುದು ಮನುವನ್ನೇ. 
ನೋಡಿ: 8೩/76, 1115107) 0 01011710565176, 101. 1. 00. 148-9. 
ನೋಡಿ: ಮನು, 7, 56 ೩೧ ಭಾ., ೫1. 5.11. 

ಉದಾಹರಣೆ: ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರನ “ಕೃತ್ಯಕಲ್ಪತರು', ಹೇಮಾದ್ರಿಯ “ಚತುರ್ವರ್ಗಚಿಂತಾಮಣಿ' ಇತ್ಯಾದಿ. 

“7% 1015)0-101150-5101077076 ೦೯ 801೬081೩ )/21117೩(೩', 114, 11, 442 0. 
01111105 01 6 1819101) 01 1106 1111101 1.0% (8೦7೮ 1.೩91 1000೫೯೦5, (೩1೦॥(!೩, 1885, 
77. 28-29, 32. 

1, 107-10. 29 1,118. 30 17111, 3. 

71111. 41, 46 

ಹೋಲಿಸಿ: ಮಹಾಭಾ. ೫೭11. 35, 266, 314, ಭಗವಾನ್‌ದಾಸರಿಂದ ಉದ್ಭೃತ. 510100 01. 500161 
07807115011011 ೦: 7%6 1.015 01 1401 11 116 1.1! 0 .41710910)6. (500076. 8611100, 
ಿ6)೩/, 1932), 1. 7. 88. 


ಮನು. 2೪, 98-118 34 11, 2-5. 35 ಮನು. 11. 2. 
ಸಮ್ಯಗ್‌ವೃತ್ತಿ, 1. 5. 41 ಇಕು111೬4 38 ಉದಾ: ೩.1..1,90:; 171.23. 
1711. 15: ಧರ್ಮ ಏವ ಹತೋ ಹಂತಿ ಧರ್ಮೊ ರಕ್ಷತಿ ರಕ್ಷತಃ. 40 11. 224. 

11. 224. 42 1%. 138. 43 [1]. 238. 

1.159. 45 ]1/. 176. 46 7೭11. 109. 10, 15. 
ಹೋಲಿಸಿ: ಭ.ಗೀ., 11. 40; 31.40. 48 17.137. 49 ಮನು, 11, 60. 


ಇಲ್ಲಿ ಒರ್ವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನಗೆ ತಾನೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವದರಿಂದ. ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾರಾಯಣನು ಹೇಳುವುದು ಹೀಗೆ: 
ಈ ಕೊನೆಯ ಪ್ರಮಾಣವು ಎರಡನೆಯ ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗಿಂತ ದುರ್ಬಲವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಇಲ್ಲವೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಐಕಮತ್ಯವಿರುವುದು ಎರಡನೆಯ ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಭಾಳ 
ಯಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳ ಸತ್ಯಶೋಧನೆ ಮಾಡಲು ಜನರಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. ವೇದವನ್ನು ಅರಿತು ಸರಿಯಾಗಿ ಆಚರಿಸುವ 
ಮನುಷ್ಯನ ಅಂತಃಕರಣವು ಧರ್ಮದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. 

ಜೈಮಿನಿ; ಮೀಮಾಂಸಾಸೂತ್ರ. 1, 3, 3. 

ಮತ್ಸ್ಯ ಪು. "2.48 “ಮನ್ವಂತರೇಷು ಯೇ ಶಿಷ್ಟಾಃ. 
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ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ 11. 23ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಕುರಿತು ಮೇಧಾತಿಥಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 
ರಘುವಂಶ, 111, 18. 

ಚಿತ್ರಕರ್ಮ ಯಥಾನೇಕೈಃ ರಂಗೈರುನ್ಮೀಲ್ಕತೆ ಶನೈಃ । 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯಮಪಿ ತದ್ವತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸಂಸ್ಕಾರೈರ್ವಿಧಿಪೂರ್ವಕ್ಕೆಃ ॥ 

11. 26-28, 


ಮನು, ೫. 127. 
ಮನು, 11, 66. ಅನೇಕ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಮಂತ್ರರಹಿತ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ವ್ಯಾಸನು 


ಹತ್ತರಷ್ಟು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಇನ್ನಿತರರು ಹೆಚ್ಚು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾ ರೆ. ಶೂದ್ರಕಮಲಾಕರದಂತಹ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಶೂದ್ರರ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಬಗೆಗೆ ಸ್ವಾರಸ್ಮಕರವಾದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಮನು 11, 39. 

ಅದೇ, 111, 77, 78; 11. 87, 89-90. 

ಮನು, 11, 5. 62 ಅದೇ, 111. 21. 63 ಅದೇ, 111, 39, 40. 
ಅದೇ, 111, 45-59. 65 ಮನು, 111. 68-81. 66 ಅದೇ, 111. 122, 285. 
ಅದೇ, 111, 116-7. 68 ಅದೇ, 111. 118. 69 ಅದೇ, 11, 2. 

ಅದೇ; 7, 3, 7. 

ಆದೇ, 11, 84-91, 186, 190, 191, 205-224. 


ಮನು, ]71, 246. ಬಾಣನು ಹರ್ಷಚರಿತದಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶ ಗೃಹಸ್ಮಾ ಶ್ರಮಿಯನ್ನು 'ಗೃಹಮುನಯಃ' (ಮನೆಯ ಮುನಿ 
ಗಳು) ಎಂದು ಕರೆದಿರುವದು ಸೋಜಿಗವೇನೂ ಅಲ್ಲ. 


ಮನು, ]1, 34-35. 

ಅದೇ, 111, 63, 64. 

ಅದೇ, 7711, 22. “ದುರ್ಲಭೋ ಹಿ ಶುಚಿರ್ನರಃ' 

ಅದೇ, 17711. 14, 15. 

ಅದೇ, 111, 17. 

ಅದೇ, 11, 301: 'ರಾಜಾ ಹಿ ಯುಗಮಃಚ್ಯತೆ' 

ಅದೇ, 1. 303-11. 80 ಅದೇ, 1೫, 4-8. 81 ಅದೇ. 11, 2. 
ಅದೇ, 17[1, 45-7, 50, 83 ಅದೇ, ೫11, 31. 84 ಅದೇ, 111, 44. 


ರಾಜರ್ಷಿಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವ ಅರಸರ ಧರ್ಮವಿಜಯವನ್ನೇ ಇತಿಹಾಸ ಹಾಗೂ ಕಾಲಿದಾಸಾದಿ ವಿರಚಿತ ಮಹಾಕಾವ 
ಗಳು ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತವೆ. ಸ 


ಮನು, 1೫11, 90-94. 87 ೫11, ಅದೇ, 199. 88 ಅದೇ,ಅಧ್ಕಾಯಗಳು %೫111,1೫. 
ಅದೇ, 1/11, 4-7. 90 ಅದೇ, 1. 158-160. 
ಅದೇ, 1)€, 307. ಹೋಲಿಸಿ: ಕಾಲಿದಾಸ, ರಘುವಂಶ, 1. 28. 

ಅದೇ, 1%, 322, ' 93 ಅದೇ, 1%. 325-35. 


ಹೋಲಿಸಿ: ೫, 11. 0100, 00೫1೮ ?? 110/0 (ಲಿ೬1೧£೮, 1951), 0೩೯! 111, 77. 133-47, 

1110108035 11151111015 81011010; ೧. 1. 005, 1)//077710 070 500001, 00. 75-85 

ಪ್ಲೇಟೋ, ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌, ಇವರೂ ಈ ವರ್ಗೀಕರಣದ ಬಗೆಗೆ ಹೇಳಿದಾ ರೆ. ಕ 

ನೋಡಿ: 100110, ೮ಶಿ11000 188107 ] ಟ್ಟ ಬ 
ತ ) 0/' 110410, 1. 00. 93-94, ಇಜಿಪ್ತದಲ್ಲಿ ಇದು ಆನುವಂಶಿಕ 

ವಾಗಿತ್ತು. ಹೋಲಿಸಿ: 11207, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಪು. 140. 

1111. 20; 2೭11. 114. 


ಸೆಡ್ಜ್‌ ವಿಕ್‌ (50689100) (ಸೊ0011 ೦7 1 ಲೀ 0/" 801100), 1921), ಸಜಾತಿಯ, ಆದರೆ 
ಭಿನ್ನ ಗೋತ್ರದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗುವ ಭಾರತೀಯ ಜಾತಿ ವವಸೆಯು `ಸಂತಾನಶುದಿ 'ಯನ್ನು ಕಾಯೆ 
ಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿದೆಯೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ನೋಡಿ: 110/08, ಪೂರ್ವೆಕ್ತೃ ಪ್ರ. |3| 5 
ಹೋಲಿಸಿ: 1:76, 11. 01. 11. 7ನ. 20-22. ಜರ 11೫4! 
6001 0" 170/6, ಹಟ್ಟನ್ನನಿಂದ ಉದ್ಭೃತ, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಪು. 120. 

ಆ. ೧. 14065, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಪು. 192.” 
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ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹೋಲಿಸಿ: ರಾಮಾಯಣ, 1.1.14: ರಕ್ಷಿತಾ ಸ್ವಸ್ಯ ಧರ್ಮಸ್ಯ ಮತ್ತು 111.16: ಕ್ಷಾತ್ರಂ ಧರ್ಮಂ ಸ್ವಯಂ 
ಬಹು ಮನ್ಯತೆ. 

ನೋಡಿ: ಎ.ಕೆ. ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿ, 716 0011810/5 ಔ051 01 1 ೫017೬ 01 110107 500100) 010. 
(14೫ 308 1946), 00. 39-40. ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿರುವ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಔದ್ಯೋಗಿಕ ತರಬೇತಿ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯ ವಿವಿಧವಾದ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ರಮಗಳು ಅಂಶತಃ “ವರ್ಣ'ದ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವಂತಿವೆ. 

ಹೋಲಿಸಿ: ಮನು, 11, 136-137, ಎಲ್ಲ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯರನ್ನು ಕುರಿತು. 

೮. 11. 11005, 1101710 076 500101), 0. 188, ಇದಲ್ಲದೆ ಮನು, ೫೭, 64; ೩ 7೮81೩೯ 1170೦೯ 


11೩171೩860 ೦8 50/೩ ೫7೦77೩17 ೫7110 ೩ 812117187೩ 80: 516160 8670೩(1005 178105 
0 81೩117೩1೩10006. 


ಮನು, 2೭.8-52. 106 ಅದೇ, 2€, 119-20. 107 ಅದೇ, ೫. 4. 

ಅದೇ, ೫€, 36, 39, 50, 51. 

“ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರೀಸ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯು ತನ್ನ ಜೀವನದ ಯಾವ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಲಕನಿಲ್ಲದೆ ಬಾಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ತಂದೆ 
ಜೀವಂತವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತೀರ ಸಮೂಪದ ಆಪ್ತನೊಬ್ಬ ಪಾಲಕನಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಬ್ಯ ಗೆ ಗಂಡನ ಮರಣದ ನಂತರ ಮಗ ಪಾಲಕ 
ನಾಗುತ್ತಿದ್ದ', ಆ. 77200೯, 1.12 11 4701071 411015, ಸರ್‌. ಪಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರಾಮ ಐಯ್ಯರ್‌ ಅವರಿಂದ 
ಉದ್ವೃತ. ೫01/1101 0 11110! 110101 106015 (1217381೩ 1.0000705, ಲಿ೩101೬, 1935) ).57. 


ಮನು, 12€, 11. 111 ಅದೇ, 12೭. 26. 112 ಅದೇ, 111, 55. 
ಅದೇ, 111, 56. 114 ಅದೇ, 111. 57, 58. 115 ಅದೇ, 111, 60. 
ಅದೇ, 12€, 45. 


117 ಕೆಲವು ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಇನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ಅನೈತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕ್ಷಮಿಸಿವೆ. 


118 
119 
120 
121 
122 
23 


124 
127 
130 
133 
135 


136, 
139 
142 
145 
148 
151 
154 
೩97 


ಮನು, 111. 51, 54; 2€. 198. 

ಅದೇ, 17111, 416. 

ನೋಡಿ: ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ ಟೀಕಾಕಾರನಾದ ಕುಲ್ಲೂ! ಕ. 17111, 416. 

ಮನು, 12೭. 89. 

ಅಲ್ಲೇ, 1೭, 90. 

ನೋಡಿ: ಪಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವಸ್ವಾಮಿ ಅಯ್ಕರ್‌, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಪು. 57, 63, 65, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕೊನೆಯ ಪುಟ. ಇಲ್ಲಿ, 
ತೀರ ಇತ್ತೀಚಿನ ವರೆಗೆ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ಹೆಂಡಂದಿರನ್ನು ಗಂಡಂದಿರು ಬಡಿಗೆಯಿಂದ ಹೊಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ತೋರಿಸಲು 
ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಉದ್ದರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಮನು, 111. 174; 1€. 175... 125 ಅದೇ, 1%. 172-73. 126 ಅದೇ, 1. 69, 176. 
ಅದೇ, ೪. 162. 128 ಅದೇ, 17111. 226. 129 ಅದೇ, 1, 47. 
ಅದೇ, 1€, 46, 101. 131 ಅದೇ, 11. 87. 132 ಅದೇ, 111. 90-3 
ಅದೇ, 11. 160. 134 ಅದೇ, 11. 161. 


ಮನು, 17.2. ಇಲ್ಲಿ ಮನು "ಅದ್ರೋಹ' ಮತ್ತು “ಅಲ್ಪ್ಬದ್ರೋಹ' ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದಾನೆ. ಎರಡನೆಯ 
ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಕಾನವನ್ನು ಮೇಧಾತಿಥಿಯು ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡುವುದು, ಎಂದು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 


ಮನು, 1, 11. 137 ಅದೇ, 1. 163. 138, ಅದೇ 1%. 204. 
ಅದೇ, 1%. 246. 140 ಅದೇ, 11. 92. 141 ಅದೇ, ೫. 63. 
ಅದೇ, ೫1. 227-33. 143 ಅದೇ, %. 109. 144 ಅದೇ, 1]. 46. 
ಅದೇ, 1111. 83. 146 ಅದೇ, 1111. 92. 147 ಅದೇ, 11]. | 
ಅದೇ, 11. 156. 149 ಅದೇ, 11. 159. 150 ಅದೇ, 1. ಜಿ 
ಅದೇ, 1, 12. 152 ಅದೇ, 1%. 160. 153 ಅದೇ, 1%. ಟೆ 
ಅದೇ, ೪. 106. 155. ಅದೇ, 17111. 17. 156 ಅದೇ, 1/11]. 84. 


ವೇದಾಂತ ಅಥವಾ ಉಪನಿಷತ್ತು ಅವುಗಳ ಅಭ್ಯಾಸ, ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ಅಲ್ಲಿ ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ ತತ್ವ ಅದರ ನ ಹಾ 
11. 160, 11.81, 83 ಮತ್ತು 94 ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸ ಆ. 1 ಸ 
ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ, ಇವುಗಳನ್ನು 1.81, 83; 171.39, 79 (ಬ್ರಹ್ಮ ಜು ಸರಳ ಜ್‌ 
(ಬ್ರಹ್ಮ ಶಾಶ್ವತಂ), 125, ಅಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ , ಪರಮ, ಪುರುಷ, ಅಂತರಾತ್ಮ , ಪ ಟ್ಟ ಲ್ಲೆ 
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171.49 (ಆತ್ಮ-ರತಿ), 63, 65, 73, 80, 93, 96; 2೭11.92, 118, ಗಾ 122; ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ, ಹಂ ಬಳವ- 
ಈ ಪ್ರಭೇದಗಳು 2೭11.12, 13, 14, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಜಾ ಭಾವಃ ಜ್ಗಾ ಛ್‌ ಸ 1; 
111.74, ೫1, 85, 92, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಮೋಕ್ಷ, ಮುಕ್ತ, ಪರಮ-ತತಿ, ಗನಾಬವ್ತ ! ಚ ಸತ” 
ಸ್ವಾರಾಜ್ಯ, ಅಮೃತತ್ವ, ಬ್ರಹ್ಮಭೂಯ, ನಿಃಶ್ರೇಯಸ ಇವು 1/1. 35, 37, 44, 58, 60; 2೭11. 82, 83, ಕ 
102, 103, 104, 107, 125, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಅಭ್ಯುದಯ, ನಿಃ ಶ್ರೇಯಸ ಇವು 2೭11. 88ರಲ್ಲಿ ಬಂ ಸ 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, ಧಾರಣಾ, ಯಮಗಳು ಮತ್ತು ನಿಯಮಗಳು, ಧ್ಯಾನಯೋಗ ಮತ್ತು ಪಾಳು ಕ್ತ 1. 83; 
17.204; 171.70-73; 79, 82, 83 ಇವುಗಳಲ್ಲಿವೆ. ತರ್ಕ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಶಾಸ್ತ್ರ ಜಾ ಮತ್ತು 
ಶಬ್ದ) ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳು, ೫೭11. 105-6ರಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. (ಮೇಲ್ಕಂಡ ಎಲ್ಲ ಉಲ್ಲೇಖಗಳೂ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯವು.) 
ಭ.ಗೀ., 11.1. 

ನೋಡಿ: ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 3.1.14. ಹಾಗೂ ಅದರ ಮೇಲಿನ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಮನುವಿನ ಹೆಸರನ್ನು ಸುಮಾರು ಏಳು ಸಲ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಆ 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯ ವೇದಾಂತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಹತ್ವದವೆನಿಸುವ 
ಹಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಉದ್ಬರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾ: 1.4.6, ಮನು, 211, 123, 1.7, ಮತ್ತು ೫೭11. 50; 1.4.15 
ಕ್ಕಾಗಿ ಮನು 11, 87, 77, 5.6ರಲ್ಲಿ ಮನು, 171, 38, ಪ್ರವ್ರಜ್ಯೆಯ ಬಗೆಗೆ; 11, 16. 

ಮನು, 1,3-7. ಮನು 1.7, ಇದು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಉದ್ಭೃತವಾಗಿದೆ. 
ಮನು, 1, 8. 

ಅದೇ, 1, 17. 18: ತಸ್ಯ ಮೂರ್ತಿಃ. 


ಅದೇ, 1.26, 28-30. 164 ಅದೇ, 1.37, 87. 165 ಅದೇ, 1.1.36. 
ಅದೇ, 1.80. ಕ್ರೀಡನ್ನಿವ ಏತತ್‌ ಕುರುತೆ ಪರಮೇಷ್ಠೀ ಪುನಃ ಪುನಃ. 

ಅದೇ, 171, 35-7. 168 ಅದೇ, 77]. 169 ಅದೇ, 11,1-4. 
ಅದೇ, 17], 5-8. 171 ಅದೇ, 1771. 47-8. 172 ಅದೇ, 771, 23. 
ಅದೇ, 17],33. 174 ಅದೇ, 771.25. 175 ಅದೇ, 11.31, 45. 
ಅದೇ, 171.60. 177 ಅದೇ, 171.61-73. 178 ಅದೇ, 111.74, 82. 
ಅದೇ, 2೭11, 104: ವಿದ್ಮಯಾಮೃತವತ್ನುತೆ. 

ಅದೇ, 2೭11, 123. 181 ಅದೇ, 2೭11.82 ಮುಂ. 182 ಅದೇ, ೫೭11.85. 
ಅದೇ, 2೭11, 89, 90. 184 ಅದೇ, ೫೭11, 91. 185 ಅದೇ, ೫೭11. 104, 
ಅದೇ, 2೭11. 118. 187 ಅದೇ, ೫೭11, 119. 188 ಅದೇ, 11] 1. 
ಭ.ಗೀ. 17€, 2. 190 ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಕ, 11. 11. 4-8, 


ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಠ 11, 11. 14-18. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಲೇಖಕರ “7% 1080763585110 070 116 ಔ110807066- 


ಆ1/0'' ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ನೋಡುವುದು. 1೦೫, 186825, ೨111., ೧೧. 74.5. 
ಇಲ್ಲಿ ಕೊಂಚ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಮನುಸ್ಮ ೦ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಯಂಭುವ ಮನು, ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವೈವಸ್ವತಮನು. ಆದರೆ 
ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಐತಿಹಾಸಿಕವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ನಿಲುಮೆಗೆ ಬಾಧಕವಾಗಲಾರದು. 


ಮನು, 1, 89. 194 ಅದೇ, 11, 98. 
ಗೀತೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 11, ಶ್ಲೋಕ 14ರಲ್ಲಿ ಬರುವ "ಮಾತ್ರಾಸ್ಪರ್ಶ' ಎಂಬ 


ಪದದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಮನು "ಮಾತ್ರಾಸಂಗ' 
ಪದವನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದಾನೆ. ಕುಲ್ಲೂಕನು ಅದನ್ನು ಬೇರೆ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಸುತ್ತುಸು 


ತ್ತಾಗಿ ಏಕೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿದನೆಂಬುದು ತಿಳಿಯದು. 


ಮನು, 1/1, 75; 171. 81. 197 ಅದೇ, 2೭11.89. 198 151, 7. 445. 
ಮನು, 1/71, 86-96. 200 ಅದೇ, 171, 86-90. 201 ಅದೇ, 177, 24. 
ಈ 


, ಹತ್ತರಲ್ಲಿ ಧೀ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾ ಎಂಬ ಎರಡು ಗುಣಗಳು ಸಮಾವೇಶಗೊಂಡಿವೆ. 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು ಮೇಧಾತಿಥಿಯು ತನ್ನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಯೆಂದರೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಎಂದು ವಾ 
ಇದನ್ನೂ ನೋಡುವುದು: ಮನು, 1%. 259. ಗ್ಗೆ 
ಮನು, 177, 93-96. 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಖ್ಮಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 


೨೬೮ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


205 ಅಲ್ಲದೆ ಹಿರಿಯಣ್ಣ ಅವರ “4. 11081060106, 16081 0 1.180; ನಿವೃತ್ತಿಸ್ತು ಮಹಾಫಲಾ'- ಇದನ್ನು ನೋಡುವದು. 
1710101 01/1105011001 (0187055 51907 ೫೬1106 1011716 (೮೩1೦೬೬1೩, 1950) ॥॥. 222-7. 
ಈ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತತ್ವವು ಎಲ್ಲ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವೂ, ಅಂಗೀಕೃತವೂ ಆಗಿದೆಯೆಂಬುದು ತೆಂಕಲೈ 
ಶ್ರೀ ವೈಷ್ಣವ ವೇದಾಂತಿಯಾದ ಲೋಕಾಚಾರನ "ಶ್ರೀವಚನ ಭೂಷಣ'ದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಿಂದಲೂ ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತದೆ: “ವಿಹಿತ-.ಭೋಗಂ ನಿಷಿದ್ಧಂ-ಭೋಗಂ ಪೊಲೆ ಲೋಕವಿರುದ್ಧಂ ಅನ್ರು, ನರಕ-ಹೇತುವೂ ಅನ್ರು...ಪ್ರಾಪ್ಯ- 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾಮಯಾಲೆ ತ್ಯಾಜ್ಯಂ”. ಈ ಮಾತುಗಳು ಮನುವಿನ ಮಾತುಗಳಿಗೆ, ವಾದಸರಣಿಗೆ ಅತಿ ನಿಕಟವಾಗಿವೆ. 

206 ಮನು, 2೭11, 85. 207 151, 00. 443-4. 208 105, ॥. 233. 


೨೨ 


ನಿಬಂಧಗಳು 


ಪ್ರಖ್ಯ್ಕಾತನಾದ ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟನು ಬಾಳುತ್ತಿದ್ದನೆಂದು ಊಹಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲ ಅಂದರೆ ಕ್ರಿ. ಶ. 700ರಲ್ಲಿ, ಭಾರತದ 
ಪಶ್ಚಿಮ ದ್ವಾರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಲು ಮಹಮ ಒದೀಯರು ಅಣಿಯಾಗಿ ನಿಂತಾಗಲೇ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಸಾಹಿತ್ಯದ " ಪೂರ್ವಭಾಗ 
ಹೆಚ್ಚು. ಕಡಿಮೆ ಕೊನೆಗೊಂಡಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ ನಿರ್ಮಲರಾದ ಖಷಿಗಳಿಂದ ರಚಿತವೆಂದು ಹೇಳಲಾದ, 
ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಬಂದ ಸ್ಮೃತಿಸಂಹಿತೆಗಳು ಮಹಾಭಾರತ "ಮತ್ತಿ ತರ ಪುರಾಣಗಳ ಸಂದರ್ಭೋಚಿತವಾದ ಭಾಗಗಳೊಡನೆ 
ಸೇರಿ ನೂರಕ್ಕೂ ಮೇಲ್ಪಟ್ಟ ಸಂಖೆ [ಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಯಾರನ್ನೂ ದಿಗ್ಭ )ಮೆಗೊಳಿಸುವಂತಹ ಮೊತ್ತವಾಗಿಬಿಟ್ಟುದಲ್ಲದೆ ಭಾರತದ 
ಮೂಲೆಮೂಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಧಿಕೃತವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದವು. ಅವು ಸಾಮಾಜಿಕ, ಪೌರ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ನಿಯಮ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಆಚಾರ-ವ್ಯವಹಾರಗಳು, ದಂಡನೆ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿವೆ. ಅಂದಿನ ಆರ್ಯಸಮಾಜದ ಮುಂದೆ ಇದ್ದ ಅತಿ ಪ್ರ ಮಕುಟ ಕೆಲಸವೆಂದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ಸಂಶ್ಲೇಷಿಸಿ ಕ್ರಮವಾದ ನೀತಿ-ನಿಯಮಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದು. "ಶಬರಸ್ವಾಮಿ, ಕುಮಾರಿಲ ಮತ್ತು ಪ್ರಭಾಕರ ಇವರ ಪ್ರೌಢ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ರಚಿತವಾದ, ಸಾವಿರಾರು ಅರ್ಥವಿವರಣೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರೌಢವಾದ ಮೂಮಾಂಸಾಸಾಹಿತ್ಯವು ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ತರ್ಕಬದ್ಧವಾಗಿದ್ದು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅದರ ಅಧ್ಯಯನ, ವಿವರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಸುಕರಾಗುವಂತೆ ಇದೆ. ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಗೂ 
ಮೇಲ್ಪಟ್ಟು ಈ ನಾಡಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರು ತಮ್ಮ ಮೇಧಾಶಕ್ಕಿಯಿಂದ ಆ ಗ್ರಂಥಸಮುದಾಯದ ನೀತಿ-ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು 
ಕೈಪಿಡಿಗಳನ್ನು ಬಹು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಸಾರಾಂಶಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ... ಈ ಗ್ರಂಥಸಮುದಾಯಗಳೇ ನಿಬಂಧಗಳು. ಈ 
ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅರ್ಥವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 'ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಜನಪ್ರಿಯ 
ತೆಯೂ ಹಿತವಾದ ಸ್ಪರ್ಧೆ -ಪ್ರತಿಸ್ಪ ರ್ಧೆಗಳೂ ಉಂಟಾದುವು. ಹೀಗೆ ನಿಬಂಧಗಳನ್ನು ಅಥೈ ೯ಸುವಲ್ಲಿಯೇ ಅದರೊಡನೆ 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ-ಉಪಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಮೊಳೆತುಕೊಂಡುವು. ಆಯಾ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಇಂದಿನ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ನ್ಕಾಯಾಲಯದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಜನರು ಗೌರವಿಸಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ಗ್ರಂಥಕರ್ತ 
ನನ್ನು ಅತ್ಯುಚ್ಚ "ಮಟ್ಟದ ನೈತಿಕಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಧೀಶಕ್ತಿ ಗಳುಳ್ಳ ಆಪ್ತನೆಂದೂ ಅವನ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ವೇದಗಳ “ಅನುಮೋದನೆ ಇದೆ 
ಎಂದೂ ಆತನು ಒಬ್ಬ ಅಚ್ಚ "ಧಾರ್ಮಿಕವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದೂ ಭಾವಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರು. ಭಾರತದ ವಿಭಿನ್ನ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ, ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ಗ್ರಂಥಸಮುದಾಯವು “`ರಚಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅದರ 'ಬಹುಪಾಲು ಈಗ ನಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಇನ್ನು ೪ದ 
ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾಗಿ ಬೆಳಕು ಕಂಡವು ಕೆಲವಾದರೆ ಉಳಿದವು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಮತ್ತು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪುಸ ಸ್ವಕಛಂಡಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಹೋ ಗಿದ್ದು ಹಸ್ತಃ ಪ್ರತಿಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತಾ, ವಿದ್ವಾಂಸರ ಕೈಗೆ ಎಟುಕದೆ ಹೋಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸದ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ನಿಖರವಾದ, ಸರಿಯಾದ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದು: ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈ ಸ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದ ಸ ಸವಕ್ಷಯಲ್ಲಿ ನಿಬಂಧಗಳ 


ಇತಿಹಾಸ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಕಾಲಕ್ರಮವಾದ ವಿಂಗಡಣೆ. ಮತ್ತು ವೈವಿಧ್ಯ ಮಯವಾದ ಅವುಗಳ ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ 
ಹೇಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದೆ. 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು 


ನಾರಾ ಮನು, ಯಾಜ ಸ್ಲವಲ್ಕ್ಯ ಮುಂತಾದವರ ಹಲವು ಪ್ರಾಚೀನ ಪ್ರೌಢ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳು ಅಖಿಲ 
ಭಾರತೀಯ ಮನ ಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದವು. ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಈಗಾಗಲೇ ವಾ ಬಖ್ಯಾನಗಳು ಬಹುಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. 
ವಿಭಿನ್ನ ಕಾಲ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಸಮರ್ಥ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಸ್ತಾ ರವಾದ ಭಾಷ್ಕ ಗಳು, ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದ ಟಿಪ್ಪ ಣಿಗಳು 


ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆ. ಈ ಕೆಳಕಂಡ. ಹಲವು ಕಾಲದ ದ ಷ್ಟಿಯಿಂದಲ 
ೂ, ವಿದ್ವ ತ್ತು ಮತ್ತು ಅ 
ಯಿಂದಲೂ, ಅತ್ಯುತ್ಛೃಷ್ಠ ್ಚವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ, ಸ ದೃಷ್ಟಿ 


೨೭೦ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಿಶ್ವರೂಪ, ಮೇಧಾತಿಥಿ ಮತ್ತಿತರ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ಉಕ್ತನಾದ ಅಸಹಾಯನು ಈ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶಃ ಮೊದಲನೇ 
ಭಾಷ್ಯ ಕಾರನೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಗೌತಮ, ಮನು ಮತ್ತು ನಾರದರನ್ನು ಕುರಿತ ಈ ಭಾಷ್ಕಗ ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ನಾರದ ಭಾಷ್ಕ 
ಹಲಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಮಾತ್ರ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿವೆ. ಈತನ ನಾರದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿದ ಚ ಒಣಭಟ್ಟನು ಜ್‌ 
ಮೂಲಪಾಠದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ವಹಿಸಿರುವನೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಕ್ರಿ. ಶಕ 750ಕ್ಕೂ ಮೊದಲೇ ಮ 
ಡಾ ಸ ನಿರ್ಣಯಗಳು ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ರಚಿತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಸರಸ್ವ ತ್ರೀ ವಿಲಾಸ ಮುಂತಾದ 
ಬ್‌ ಭಾರತೀಯ ಕಾನೂನನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸುವಲ್ಲಿ ಇದೇ "ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಯತ್ನವೆಂದು 
ಹಡತ ಬಬ ಬು ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಶ್ವ 
“ತೊ ಜಟ ಇಸ[( ಚಳಕ, 1 ಸ ಶಂ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಪಾಲಿಗೆ ಅಗೆದಷ್ಟೂ ಮುಗಿಯದ ಇತಿಹಾಸಿಕ ವಿಷಯಗಳ 

ಶ್ರ ಕ ೯ಸುವಾಗ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು ಅವನನ್ನು ಶಂಕರಪಂಥದ ಸುರೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆ, 
ನ ಭವಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಪಿ. ವಿ. ಕಾಣೆಯವರ? ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಅವನು 
. ಶಕ 800-815ರಲ್ಲಿ ಇದ್ದನೆನ್ನು ವುದಕ್ಕಿಂತ 850ರಲ್ಲಿ ಇದ್ದನೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮೂಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಪಾರಂಗತ 
ತು ದರಿಂದಲೂ, ಶಾಂಕರಥರ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ. ಒಲವನ್ನು ಪಡೆದ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ, ತನ್ನ ಪ್ರೌಢವಾದ ಗ್ರಂಥ 
ದುದ್ಮಕ್ಕೂ ಹೇರಳವಾಗಿಯೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿಯೂ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕುಮಾರಿಲನ ಶೈಲಿಯನ್ನು 
ನೆನಪಿಗೆ ತರುವಂತಹ ಅವನ ಶೈಲಿ ಶ್ರಾದ್ಧವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವೂ ಸ್ವಸಂಪೂರ್ಣವೂ ಆಗಿದ್ದು, ಒಂದು 
ಬೇರೆಯೇ ಆದ ಗ್ರಂಥವೆಂಬುದಾಗಿ ಉಚಿತವಾಗಿಯೇ ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬಾಲಕ್ರೀಡೆಯ ಈ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಶ್ರಾದ್ಧ ಕಲ್ಪ3ವೆಂದು 
ಹೆಸರಾಗಿದೆ. ಮಿತಾಕ್ಷರವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ, ವಿಭಾಗ ವಿಂಗಡಣಾಪೂರ್ವ ಸ್ವಾಮ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಸಿದ್ದಾಂತವು ನಿಜವಾಗಿ 
ಮೂಲದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವರೂಪನಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾದದ್ದು 5 ಆತನ ಉದಾರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು "ಮಿತಾಕ್ಷರ'ವೇ ಉಳಿದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅರಸರನ್ನೂ ಮತ್ತು ಕಾನೂನಿನ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಈತನ ಕಟುವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಂದಲೂ 
ಮತ್ತು ಈತನ ವ್ಯಾಖ್ಕಾನಕಾರರಿಂದಲೂ, ನಾವು ನಿಬಂಧಗಳು ಯಾವಾಗ ಪೂರ್ಣರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದುವು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ 
ಜಾರಿಗೆ ಬಂದವು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು.* ಕ್ರಿ. ಶ. 1050ರಲ್ಲಿದ್ದ ಜೀಮೂತವಾಹನನೇ ಮುಂತಾದ ಇತರ ಪ್ರಾಚೀನ 
ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಬೇರೊಬ್ಬ ವಿಶ್ವರೂಪನು ವಿಸ್ತಾ ರವಾದ. ಸಾರಾಂಶ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿನ ಎಷ್ಟೋ ಉದ್ಧ ರಣಗಳು ಬಾಲಕ್ರೀಡೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ.* 

ಮನುವನ್ನು ಕುರಿತ ಮೇಧಾತಿಥಿಯ ಪ್ರಶಸ್ತವಾದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವಿ. ಎನ್‌. ಮಾಂಡಲೀಕ್‌, ಜಿ. ಆರ್‌. ಫರ್‌ಪುರೆ, ಗಂಗಾ 
ನಾಥ ರಾ ಮತ್ತಿತರರು ಹಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಧರ್ಮದ ಎಲ್ಲ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಮಾಹಿತಿಗೆ 
ಅದೊಂದು ಗಣಿ ಎನ್ನಬಹುದು. ಸ್ವತಃ ವಮೂಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಬಹುಶ್ರುತ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ವನ್ನು ಪಡೆದ ಆತನು ಕುಮಾರಿಲನನ್ನು 
ಉದ್ದ ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಶಂಕರರನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಉದ್ದ ರಿಸಿರಬಹುದು. ಮೇಧಾತಿಥಿಯು ಕ್ರಿ. ಶಕ 9ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸಿದ್ದ 
ಕಾಶ್ಮಿ! *'ರದೇಶನಿವಾಸಿ ಎಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಭಾರತೀಯ ಕಾನೂನಿನ ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಸಾರಸಂಗ್ರಹವೆಂದು ಕಂಡು 
ಬರುವ ಸ ಮೃತಿವಿವೇಕವನ್ನು ಬರೆದನೆಂದು ಆತನಿಂದಲೂ ಇತರ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರಿಂದಲೂ "ಶಿಳಿದುಬರುವುದಾದರೂ ಇದುವರೆಗೆ 
ಆದು ಉಪ೦ಬ್ಧ ಎಲ್ಲ. 

"ಮಿತಾಕ್ಷರ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ ಹವನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಜ್ಞಾ ನೇಶ್ವರನ ವೃತ್ತಿಯು ಕ್ರಿ . ಶಕ 1120ರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಕಾಣದ 
ಚಾಲುಕ್ಕ 6ನೇ ವಿಕ್ರ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನು ಪ್ರಬಲಿಸಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಶಕ 1016ರಿಂದ 1126 ರಚಿತವಾಯಿತು.? ಮೂಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಆಳವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯವೂ ವಿಭಿನ್ನ ರೀತಿಯ ಕಾನೂನುಗಳ ತೀರ್ಪಿನ ಸಂಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಆತನ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ 
ವಿವೇಚನಾ ಶಕ್ತಿಯೂ ಪರಮಹಂಸನಂತಹ ಆತನ ವಿರಕ್ತಿಯೂ ಮತ್ತು ಅಂದಿನ ಕಾಲದ ಅರಸರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲನೂ 
ಶಕ್ತನೂ ಆದ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ಪೋಷಣೆಯೂ ಸೇರಿ ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವ ರನಿಗೆ ಅನುಪಮವಾದ ವಿಖ್ಯಾ ತಿಯನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟ ದ್ವಲ್ಲದೆ 
ಬಂಗಾಳವನ್ನುಳಿದು ಸ ಸಮಃ ಭಾರತದ ಹಿಂದಿನ ಎಲ್ಲ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರನ್ನು ವೂರಿಸುವ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ದಯಪಾಲಿ 
ಸಿತು. ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯವಾದ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವಾಗ ಸಂಬಂಧ ಸಾಮೂಪ್ಯವೇ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವೆಂಬ ಮತ್ತು ಜನ್ಮ 
ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಹಕ್ಕುಬಾಧ್ಯತೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ನಿಯಮಗಳು ಮಿತಾಕ್ಷರದ ಕೆಲ ವಿಚಿತ್ರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೆಂದು ಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ; 
ಕ್ರಿ. “ಶೆ 1360-90ರ ವರೆಗೆ ಇದ್ದ ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ ಮತ್ತು 1770ರಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಬಾಳಂಭಟ್ಟ ಮತ್ತಿ ತರರ ವೃತ್ತಿ-ಉಪವೃತ್ತಿಗಳು 


“ಮಿತಾಕ್ಷರ'ಕ್ಕಿ ವೆ. 
ವಾದ ವೃತ್ತಿಯು ಆತನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆಯೇ ರಚಿತವಾದ ಮೇಧಾತಿಥಿ 


ಮನುವನ್ನು ಕುರಿತ ಕುಲ್ಲೂಕ ಭಟ್ಟನ ಸಂಕ್ಷೇಪ 
ಮತ್ತು ಗೋವಿಂದರಾಜರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಸ್ಕತಂತ್ರವಾದ ಕೃತಿಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದು 


ರಚಿತವಾದ ಕಾಲದಿಂದಲೆ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನೂ ಪಡೆದು ಸರ್‌ ವಿಲಿಯಂ ಜೋನ್ಸ್‌ರ ಹೊಗಳಿಕೆಗೆ ಅರ್ಹವಾಗಿದೆ. "'೨ವರು “ಇದು 
ಅತಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದದ್ದು, ಆದರೆ ಅಷ್ಟೇ ಓಜಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು; ನಿರಾಡಂಬರವಾದರೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪಾಂಡಿತ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು, ಗಹನ 


೨೭೧ 
ನಿಬಂಧಗಳು 


ವಾದರೂ ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದದ್ದು. ಪ್ರಾಚೀನ ಅಥವಾ ಅರ್ವಾಚೀನವಾದ ಯಾವ ದ ಹ 
ಗ್ರಂಥ ಸಿದ್ದವಾಗಿಲ್ಲ.” ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಕ್ರಿ. ಶಕ 1300ರಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿ ಆವೇಳೆಗಾಗಲೇ ಸ್ಯುಃ ಬ 
ರತ್ನಾ ಕರದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಕುಲ್ಲೂಕನು ಬಂಗಾಳದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಾರೇಂದ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇ | ನಾ 
ಮನೆತನದ ಇತಿಹಾಸವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸರಿಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆತನು ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥರಚನೆ ಇಸ ಮ. 
ಈ ಅದ್ದಿತೀಯ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ವೇಗವಾಗಿ ಪ್ರಸಾರವು ದೊರೆತು ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಮಧ್ಯೆ ಆತನಿಗೊಂದು ಸ್ಥಾ ನ. 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲೇಬೇಕಾದ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಈತನ ಹೆಸರಿಗೆ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಶ್ರಾದ್ಧಸಾಗರವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಲ 
01 ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಪರಿಶೀಲನೆಯಿಂದ ತಿಳಿದು ಬಂದಿದೆ. 

ನನ ಜಗ ರೂಪುರೇಷೆಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವಾಗ ಕ್ರಿ. ಶಕ 800ಕ್ಕೂ ಮೊದಲೇ ಇದ್ದ ಭರ್ತೃಯಜ್ಞ, ಭಾ 
9ನೇ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದ "ಭಾರುಚಿ' ಇವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಕೇವಲ ಹೆಸರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವು ಉಪಲಬ್ಧ ನಿಲ 
ಮನುವನ್ನು ಕುರಿತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆದ ಗೋವಿಂದರಾಜನೂ, ಕ್ರಿ. ಶಕ 1110ರಿಂದ 1130ರ ವರೆಗೆ ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಹ 
ದೊರೆ ಒಂದನೇ ಅಪರಾದಿತ್ಯನೂ (ಈತನು ಅಪರಾರ್ಕ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಗ್ರಂಥರಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ) ಹ ಮತ್ತು 
ಮಿತ್ರ ಮಿಶ್ರರೂ ಭಾರತೀಯ ಕಾನೂನನ್ನು ಕುರಿತು ಅಧಿಕಾರವಾಣಿಯಿಂದ ಹೇಳಲು ಅರ್ಹರಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರು. 


ನಿಬಂಧಗಳು--ವಂಗ ಸಂಪ್ರದಾಯ 


ನಿಬಂಧಗಳ ಪ್ರಾರಂಭಕಾಲವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗ್ರಂಥಗಳ ಸುವರ್ಣಯುಗ ಎನ್ನಬಹುದಾದರೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ 
ತಂತ್ರ ಕೃತಿಗಳ ಕೊರತೆ ಅಲ್ಲಿ ಎದ್ದುಕಾಣುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. 11ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿನ ಯಾವ ಗ್ರಂಥವೂ, ಮೇಧಾತಿಥಿಯ 
ಮೈತಿ ವಿವೇಕವೂ ಕೂಡ, ಉಳಿಯದೆ ಹೋಯಿತು. ಈ ಸೋಜಿಗದ ಸಂಗತಿಗೆ ಬಹುಶಃ ಯಷಿವಾಣಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಅಸೀಮವಾದ 
ಭಕ್ತಿ, ಗೌರವಗಳೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗ್ರಂಥಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಸಾರಸಂಗ್ರಹ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಉತ್ಕಾ )ಂತಿಯು, ಭಾರತದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವದಿಂದಲೂ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾನೂನಿನ ವಿವಿಧಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ತನ್ನ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತು ದಾಖಲೆಸಹಿತವಾದ, ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಒಂದು ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ ವಂಗಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನೇ ಕುರಿತು ಮೊದಲು ಹೇಳಬಹುದು. ವಂಗ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುಡು. ಅದೆಂದರೆ ಮಹಮ್ಮದೀಯಪೂರ್ವ, 
ರಘುನಂದನಪೂರ್ವ (1200ರಿಂದ 1550. ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇದು ಸರಿಹೋಗುತ್ತದೆ) ' ಮತ್ತು 
ರಘುನಂದನಾನಂತರ. ಮೊದಲನೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಗ್ರಂಥದ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗವಾದರೂ ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನನಾದ 
ಗ್ರಂಥಕರ್ತನೆಂದರೆ ಗೋವಿಂದರಾಜ. ಈತನು ವಂಗದೇಶದವನು,8 ಎರಡು ಸಾರಸಂಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಒಂದು 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಸ್ಮೃತಿಮಂಜರಿ, ಇನ್ನೊಂದು ಅದರ ಹೆಸರೇ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಹಖಜುಪಂಜಿಕಾ. ಇವೆರಡರ ಉಲ್ಲೇಖವು ಆತ 
ನಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ ರಚಿತವಾದ ಮನುವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ? ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಖುಜುಪಂಜಿಕೆಯು ಇದುವರೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
ಸ್ಮೃತಿಮಂಜರಿಯ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಎರಡು ಭಾಗಗಳು ದೊಂೆತಿವೆ. ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು 
ಕುರಿತೂ, ಕಲ್ಕತ್ತದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯು ಶ್ರಾದ್ಧವನ್ನು ಕುರಿತೂ ಇದ್ದು, 265ನೇ ನೆವಾರಿ ಸಂವತ್ಸರದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ 1144 
ರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಪ್ರತಿಯ ಕೊನೆಗೆ ಇರುವ ಒಳಪಿಡಿಯಿಂದ ಗ್ರಂಥವು ಧರ್ಮದ ಎಲ್ಲ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಇದ್ದಿತೆಂದು ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ. ಶಕ 1050ರಲ್ಲಿದ್ದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಕುರಿತ ಜೀಮೂತ 
ವಾಹನನ ಒಂದು ನಮೂದು ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. 1050ರಲ್ಲಿದ್ದ ಈ ಗೋವಿಂದರಾಜನ ಕೀರ್ತಿಯು ಅನಂತರದ 
ಭಾವದೇವ ಮತ್ತು ಜೀಮೂತವಾಹನ ಇವರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಮಸುಳಿಸಿತು. 
ಬಾಲವಲಭಿ ಭುಜಂಗ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾದ ಭಾವದೇವಭಟ್ಟನು ಪಶ್ಚಿಮ ಬಂಗಾಳದ ಉತ್ತರರಾಧೆಯ ನಿವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದು 
ಅನಂತರ ಕ್ರಿ. ಶ. 1023ರಿಂದ 1119ರ ವರೆಗೆ ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ರಾಜ ಹರಿವರ್ಮದೇವ ಮತ್ತು ಆತನ ಪುತ್ರನಿಗೆ ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿ 
ಪೂರ್ವಬಂಗಾಳದ ವಿಕ್ರಮಪುರದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದವು. ತೌತಾತೀತ ಮತತಿಲಕ1 ಎಂಬ ಮೂಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಆತನ ಭಾಟ್ಪ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಉದ್ಗ )ಂಥವು ಆತನ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ವಂಗದೇಶದ ಆಚೆಗೂ ಹರಡಿತು. ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನ ಪದ್ದತಿ, ದಶಕರ್ಮ 
ದೀಪಿಕಾ ಮುಂತಾಗಿ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ “ದಶಕರ್ಮ ಪದ್ದತಿ' ಎಂಬ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಅವನು ಅಮರ 
ನಾಗಿದಾ ನೆ. ಸಾಮವೇದಿಗಳ ದಶಾಂಗಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಇವತ್ತಿಗೂ ಅದೇ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ ಗ್ರಂಥವಾಗಿ ಉಳಿದಿದೆ. ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥ 
ಕರ್ತರಾದ ಶೂಲಪಾಣಿ ಮತ್ತು ರಘುನಂದನ ಇವರೂ ಸಹ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಿವೇಚನಾಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ನೂತನ ವಿಚಾರಧಾರೆಯಿಂದ 


ಕೂಡಿದ ಆತನ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ವೂರಿಸಲಾರದೆ ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ.11 ಸಂಬಂಧ ಎವೇಕ'2ವೆಂಬ ವಿವಾಹವನ್ನು 


ಕುರಿತ ಆತನ ಗ್ರಂಥವೂ ಸಹ ಅದ್ವಿತೀಯವಾದುದು. ನಾವು ಇದುವರೆಗೆ ಅರಿಯದಿದ್ದು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬೆಳಕು ಕಂಡ ಆತನ ವಿಸ್ನಾರ 
ವಾದ ಶವಸೂತಕ ಶೌಚ ಪ್ರಕರಣ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ನಾಲ್ಕನೆಯದು. ಭಾವದೇವನ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಾದ ವ್ಯವಹಾರತಿಲಕ 


ಹ 
ಗಲ್ಲ 

ದ 
ಸ್ಮ 


೫83 ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಮತ್ತು ನಿರ್ಣಯಾಮೃತಗಳು ಕಳೆದುಹೋಗಿವೆಯಾದರೂ ಅವುಗಳ ಹೆಸರು ಅನಂತರದ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರಿಂದ ಪುನಃ ಪುನಃ ಉದ ರಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ವೈದುಷ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಆತನ ಜೀವಿತವು ಅನುಪಮವಾದೊಂದು ಸಮ 
ಕಾಲೀನ ಕುಲ ಪ್ರಶಸ್ತಿಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ... ಗ್ರಂಥವು ಡಕ್ಕಾದಲ್ಲಿ ದೊರೆತರೂ ತಪ್ಪ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಒರಿಸ್ಸಾದ ಭುವನೇಶ್ವರದ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಿತೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆತನ ಬಹುಪಾಲು ಗ್ರಂಥಗಳು ಕ್ರಿ. ಶಕ 
1100ಕ್ಕೂ ಮೊದಲೇ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. 
ಪಾರಿಭದ್ರವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ರಾಧೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾದ ಜೀಮೂತವಾಹನನು ಧರ್ಮರತ್ನ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ವ್ಯಾಪಕವೂ 
ಸಾರಗ್ರಾಹಿಯೂ ಆದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ; ಅದರಲ್ಲಿ ಮೂರು ಭಾಗ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದು ಅದಷ್ಟು ಭಾಗ ಮಾತ್ರ ಅಚ್ಚಾಗಿದೆ. 
ಆಸ್ತಿಯ ಹಕ್ಕುಬಾಧ್ಯತೆ ಮತ್ತು ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯವಾದ ಅಧಿಕಾರ ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಂಗದೇಶದಲ್ಲಿ ಈತನ ದಾಯ 
ಭಾಗವೇ ಅತ್ಯಂತ ಅಧಿಕೃತವಾದ ಗ್ರಂಥ. ಈ ಸಜೀವವಾದ ವಿಚಾರ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದೊಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಗೆ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಸೆಲೆಯಾಯಿತು. ಇದೇ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಾ ಕ್ರಿ. ಶಕ 1863-66ರಲ್ಲಿ ಭಾರತಚಂದ್ರಶಿರೋಮಣಿ 
ಏಳು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ರಘುನಂದನ ಮತ್ತು ಆತನ ಗುರುವಾದ ಶ್ರೀನಾಥ ಆಚಾರ ಚೂಡಾಮಣಿಗಳ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಸೇರಿವೆ. ಶುಭಗಳಿಗೆಗಳು, ಮಂಗಳ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆ ಮುಂತಾದ ಆರ್ಯ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಬಹು ಪ್ರಮುಖವಾದ 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು “ಕಾಲವಿವೇಕ' ಎಂಬ ಈತನ ಗ್ರಂಥವು ಬಹು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಂದ 
ಮುಂದೆ ವಂಗದೇಶದಲ್ಲಿ ಇದೇ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯಸಮುದಾಯವು ಬೆಳೆದು ಮೂಲ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನೇ ಮರೆಸಿತೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಕ್ರಿ. ಶ. 1093ರ ಮಾರ್ಚಿ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ದಾಖಲೆ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯ ತೀರ್ಮಾನ ಕ್ರಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವೂ ವಿಸ್ತಾರವೂ ಆದ ಗ್ರಂಥ 
ವೆಂದರೆ ವ್ಯವಹಾರ ಮಾತೃಕೆ. ಇಂತಹ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ನಿಖರವಾದ, ನೇರವಾದ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನುಳ್ಳ, ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಅಪರೂಪವಾದ ಭಾಷಾಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಶೈಲಿಯನ್ನುಳ್ಳ ಗ್ರಂಥವೆಂದರೆ ಇದೇ ಸರಿ. ಪಾಲುಗಾರಿಕೆಯ ಮಾಲೀಕತ್ವ. 
ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯವಾದ ಹಕ್ಕುಬಾಧ್ಯತೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉನ್ನತಿಯೇ ತೋರ್ಟೆರಳು ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರವೂ ಬಹು 
ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದೂ ಆದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಈತನು ವಂಗಸಂಪ್ರದಾಯದ ನಿಬಂಧಕಾರರಲ್ಲಿ ಸುಧಾರಕನೆಂದು 
ಹೆಸರುಗೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಹನ್ನೊಂದನೇ ಶತಮಾನದ ಈ ಹಲವು ಅಧಿಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳು ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಟ 
ವಾಗಿವೆ. ರಾಧೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಪಂಗಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಮಹಿಂತಾಪನೀಯ ವಂಶದ ಶ್ರೀನಿವಾಸನ ಶುದ್ಧಿದೀಪಿಕೆಯು ಹಲವಾರು 
ಟೀಕೆ-ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿ, ಮಂಗಳಕಾರ್ಯ, ಮುಹೂರ್ತ ಮತ್ತು ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದು ಅಧಿಕೃತ ಗ್ರಂಥ 
ವಾಗಿದೆ. ಶಶವರ್ಷದ 1081ರಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಶಕ 1159-60) ರಚಿತವಾದ ಆತನ ಗಣಿತ ಚೂಡಾಮಣಿಯು ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆ ಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನಾತನು ರಾಜ ಬಲ್ಲಾಳಸೇನನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ್ದನು. ರಾಜನ ಆಶಯದಂತೆ ಅದ್ಭುತಸಾಗರವೆಂಬ, ಶಕುನಗಳನ್ನು ಕುರಿತ 
ಒಂದು ಉದ್ಗ )ಂಥವನ್ನು ಶಕವರ್ಷದ 1090ರಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಶಕ 1168ರಿಂದ 69) ರಚಿಸಿದನು. ಅರಸನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿರುವ ಶಕವರ್ಷದ 
1091ರಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ದಾನಸಾಗರವೆಂಬ ಆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಗ್ರಂಥವು ರಾಜಗುರುವಾದ 
ಅನಿರುದ್ದ ಭಟ್ಟನಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆತನು ವಾರೇಂದ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಪಂಗಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಕಂಪಾಹಿತ್ತ ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನೆಂದೂ 
ಇದಲ್ಲದೆ' ಮೈಲಿಗೆ, ಪುರುಡು ಮುಂತಾದವನ್ನು ಕುರಿತ ಹಾರಲತಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ, ಸಾಮವೇದಿಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 
ಕರ್ಮಾಂತರಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಪಿತೃದಯಿತ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಬರೆದಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡೂ ಪ್ರೌಢ ಗ್ರಂಥಗಳು. 
ಕೊನೆಯದಾಗಿ ರಾಜ ಲಕ್ಷ ಒಣಸೇನನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಿದ್ರ ಹಲಾಯುಧನು, ತಕ್ಕ ನ್ಯ ವೇದಗಳಿಗೆ 
ಭಾಷ್ಕರೂಪವೂ ಎಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತವೂ ಆದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸರ್ವಸ್ವವೆಂಬ ವಾ ರಚಿಸಿದನು. ಡಿ 
ಮುಂದಿನ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಮುಸಲ್ಮಾನರ ಧಾಳಿ ಮತ್ತು ಆಕ್ರಮಣದ ಕಾರಣವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ೬ ಜ್‌ 
ನಷ್ಟ ಮತ್ತು ಗ್ಲಾನಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಬಂಗಾಳದೇಶವು ಈ ಆಕ್ರಮಣವನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಸನಾ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆ ಕಾಲದ 
ಹೇರಳವಾಗಿ ರಚಿತವಾದ ಸ್ಮೃೃತಿಗ್ರಂಥಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು ಕಳೆದುಹೋಗಿವೆ. ಮಃ ನಮ್ಮ 
ಕ್ಲೆಗೆ ಎಟಕುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನಬಹುದು. ಅಂತಹ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನೀಲಾಂಬರಾಚಾರ್ಯ, ಎ ಎಲ್ವ ಜದ 
ಭೀಮೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಅದೇ ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿ ರಾಜಪಂಡಿತನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾದ ಕುಬೇರೋಪಾಧ್ಯಾಯ (ಈತನು ಶಕವರ್ಷ 
1229 ಅಂದರೆ ಕ್ರಿ.ಶ. 1307-8ರಲ್ಲಿ ಭಾಸ್ವತಿ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು)!* ಅಶೌಚಸಾರವನ್ನು ಬರೆದ ಬಲಭದ್ರ. 
ಫ್‌ ತ ವನು ಬರೆದ ನಾರಾಯಣೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಇವರುಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸೇರಿವೆ. 
ಮಹಾಕೃತಿ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದ! ವಾದ ಸಮಯ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಬರದ ನಾ ಸ ಬ 
ನಾರಾಯಣೋಪಾಧ್ಯಾಯನು ತನ್ನ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಕಾಶ!5ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ತನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಡು ತ” ಚತ 
ನಾಯಕನಾಗಿದ್ದನು. ನವ್ಯಸ್ಮೃತಿ ಎಂಬ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದ ಶೂಲಪಾಣಿ ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯನು ಹರಾಡಿ ಡರ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಈತನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡನೆನ್ನಬಹುದು. ರಾಧೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಪೈಕಿ ಯೇ ಹ ಹ 
ಶೂಲಪಾಣಿಯು ಕ್ರಿ. ಶಕ 1415-1465ರ ವರೆಗೆ ಬಹಳ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ನಮಗೆ ತಿಳಿದಂತ 


೨೬೬. 
ನಿಬಂಧಗಳು 

ವಿವೇ ಶ್ಲಿತ್ತ 
ಇದುವರೆವಿಗೂ ಅವುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಇಪ್ಪತ್ತು. ಆತನ ಎರಡು ಗಹನವಾದ ಜು ಪಂ ಕನನ. ನ 
ವಿವೇಕಗಳನ್ನು ಬಂಗಾಳದ ಶಿಕ್ಷಣತಜ್ಞರು ಇಂದಿಗೂ ಹಡ ಹ ಕ ತ ಆತ್ನುತು 
ವಾಗಿದ್ದು ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಭಾರ್ಯಾ ಫ್‌ ನ ಹ ಇ ರ್ಜ ಚೂಡಾ (1 
ವಾಚಕ ವನ್ನು ಹರಿದಾಸ ತರ್ಕಾಚಾರ್ಯ (ಈತನು ಕ್ರಿ.ಶಕ 1503ರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗ್ರಂಥ 
ತ ಮ ತಸಣಾಟು ಕವಿ ಕಂಕಣಾಚಾರ್ಯ, . ಹರಿದಾಸ ಪುತ್ರನಾದ ಅಚ್ಯುತ ಚಕ್ರವರ್ತಿ, ಮಹೇಶ್ವರ 
ವನ್ನು ಭೂ ತ ಡೂ ಷ್ಣ ಜಾರ ಇವರುಗಳೇ ಆತನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು. ಮೇಲ್ಕಂಡ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಸ. ಜನರು ಹಲಕೆಲವು. ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಉದ್ದ )ಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದವರು. ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೇ ಬಾರಿಗೆ 
ಹಾಡ ನವ್ಯನ್ಯಾಯ ವಿಧಾನವನ್ನು ಮತ್ತು ಅದರ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ತನ್ನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಚೆಯ ಮಾಡಿ 
ಕೊಟ್ಟವನು. ಇದುವರೆಗೆ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಂತೆ ಶ್ರೀನಾಥನ ಮೂವತ್ತು ಗ್ರಂಥಗಳು, ಹರಿದಾಸನ ಹ್‌ ಸ: ಸ 
ನಂದನ ಹನ್ನೆರಡು ರಚನೆಗಳು ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ರಘುನಂದನನಿಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಹಾಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಡ್ನ ಬ 
1440ರಲ್ಲಿ ರಾಯ ಮುಕುಟನೆಂಬ ಬಿರುದಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಬೃಹಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರನು ಅಧಿಕೃತವೂ ವ್ಯಾಪಕವೂ ಆದ ಸ್ಮೃ 
ರತ್ನಹಾರವೆಂಬ ಸಾರಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಆ ಗ್ರಂಥದ ಅತ್ಯುತ್ತಮವೂ ಬತ್ಟಾವವು ಆದ ಭಾಗವು ಕಲ್ಕತ್ತಾದ ಏಷ್ಯಾಟಿಕ್‌ 
ಸೊಸೈಟಿಯ ಪುಸ್ತಕ ಭಂಡಾರದಲ್ಲಿ ರಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈತನಿಗೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಮೊದಲು ಬಾಳ ಶೂದ್ರಪದ್ಧತಿ ಎಂಬ 
ಸ್ವಾರಸ್ಕವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದು ವಾರೇಂದ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ನಾಯಕನೂ ತನ್ನ ಪೋಷಕನೂ ಸಾತ ಪತ 
ಸಿದ್ದಾನೆ. (ಕ್ರಿ. ಶಕ 1350ರಿಂದ 1400). ರಘುನಂದನ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವದ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು ಇವರಿಬ್ಬರನ್ನು ಬಹಳ ಫ 

ದೊಡನೆ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾರೆ.!? 
ರಘುನಂದನ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯನು ತನ್ನ ಮಹಾಮೇಧಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅದುವರೆಗಿನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ ಗ್ರಂಥರಾಶಿ 
ಯನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ 28 ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿತತ್ವವೆಂಬ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರೌಢವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದುದಲ್ಲದೆ 
ಇತರ ಹಲವು ಹನ್ನೆರಡು ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಜೀಮೂತವಾಹನ ಮತ್ತು ಶೂಲಪಾಣಿ 
ಇವರುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಇತರರೆಲ್ಲರನ್ನು ರಘುನಂದನಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯನು ಮೂರಿಸಿದನೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಈತನ ಗ್ರಂಥರಚನಾ 
ಕಾಲವು 1550ರಿಂದ 75ರ ವರೆಗೆ ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ರಾಸಯಾತ್ರಾತತ್ವ'ವೆಂಬ ಆತನ ಅಪ್ರಕಟಿತ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅತ್ಯಂತ ಇತ್ತೀಚಿನ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನೆಂದರೆ ಶುದ್ಧಿಕೌಮುದಿಯನ್ನು ಬರೆದ ಗೋವಿಂದಾನಂದ. ಆತನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಶಕವರ್ಷದ 1457ರ ಶ್ರಾವಣದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮಲಮಾಸದ (1711070೩1೩೧) 11070) ಹೇಳಿಕೆ ಇದೆ. ಇದು ಕ್ರಿ. ಶಕ 
1535ರ ಜುಲೈಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿದೆ. ರ್ವಭಾರತದ ನವದ್ವೀಪವು ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಕೇಂದ್ರ 
ವಾಗಿದ್ದಿತು. ನಾಡಿನ ಮೂಲೆಮೂಲೆಗಳಿಂದ ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದಿತು. ರಘುನಂದನನ ಅನುಪಮವಾದ ವಿಜಯದ 
ರಹಸ್ಯಕ್ಕೆ, ಆತನು ಅಲ್ಲಿ ಬಾಳಿ, ಕಲಿತು, ಕಲಿಸಿ ಗ್ರಂಥರಚನೆ ಮಾಡಿದುದೇ ಕಾರಣ. ನವ್ಯಸ್ಮೃತಿ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ನಾಡಿಯಾ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಶೂಲಪಾಣಿಯು ಒಂದು ಶತಮಾನದ ಹಿಂದೆಯೇ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನಾದರೂ ಜಗದ್ಗುರು ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ನಾದ ರಘುನಂದನನು ಅದನ್ನು ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ನಿಬಂಧಗಳ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ತನ್ನ ಧೀಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಮುನ್ನಡೆಸಿದನು. ತಿಥಿ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತ ತತ್ವಗಳು, ಉದ್ವಾಹ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ, ಶುದ್ಧಿ, ಶ್ರಾದ್ದ, ಮಲಮಾಸ ಮತ್ತು ಏಕಾದಶಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಆತನ ಏಳು 
ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು ಬಂಗಾಳದಾದ್ಕಂತ ಮೂರು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಅಧಿಕೃತವೆನಿಸಿದ್ದವು. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕ್ರಿ. ಶಕ 1725 
ರಿಂದ 50 ವರೆಗಿದ್ದ ಕಾಶೀರಾಮ ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮತ್ತು ಗೋಸ್ವಾಮಿ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ, ಕ್ರಿ. ಶಕ 1800ರಲ್ಲಿದ್ದ 
ರಾಧಾಮೋಹನ ವಿದ್ಯಾವಾಚಸ್ಪತಿ ಇವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಕ್ರಮೇಣ ಬೆಳಸಲ್ಪಟ್ಟು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಹಲವು ಬಗೆಯ 
ಸಮಾಚೀನ ವಿವರಣೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಜ್ಞಾನಪೀಠಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನೂ ಹಿರಿಯ ಗಾತ್ರವನ್ನೂ ಪಡೆದುಕೊಂಡವು. 
ರಘುನಂದನನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಧರ್ಮದ ವಿವಿಧ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಿಮ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಹೇಳದೆ ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಅರ್ಥ 
ವಿವರಣೆ ಮತ್ತು ಪರಿಷ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಸಮೂಹವನ್ನೇ ಅಹ್ವಾನಿಸಿದುವು. ಗೋಪಾಲ ನ್ಯಾಯ ಪಂಚಾನನ (ಕ್ರಿ, ಶ. 
1613), ರಘುನಾಥ ಸಾರ್ವಭೌಮ (ಕ್ರಿ. ಶಕ 1661) ಇವರಿಬ್ಬರು ರಘುನಂದನನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರು. ರಘು 
ನಂದನಾನಂತರದ ಈ ಸ್ಮಾರ್ತರಲ್ಲಿ ಬಹುಪಾಲು ಕೃತಿಗಳು ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ ಮತ್ತು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾದ ದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ರಾಮನಾಥ ವಿದ್ಯಾ ವಾಚಸ್ಪತಿಯ (ಕ್ರಿ. ಶಕ 1622-57) ದಾಯರಹಸ್ಕ್ಯವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯವಾದ ಆಸ್ತಿಗೆ ಸೊಸೆ ಮತ್ತು ಇತರ ಹೆಂಗಸರು ಬಾಧ್ಯಸ್ಥರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಕೋಲ್‌ಬ್ರೂಕ್‌(೧೮೦100೦೦೬೮) 
ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸನು, 'ಬಂಗಾಳದ ಕೆಲವು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಈತನನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ.18 ಪ್ರರಾತನ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಮಾಜಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬಂಗಾಳವು ನಿಬಂಧಗಳ ಅನುಸರಣೆಯಲಿ ಮಾತ್ರ 
ನವದ್ವೀಪಕ್ಕೆ ನಿಷ್ಕವಾಗಿದ್ದಿತು. ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಿಮ ತೀರ್ಮಾನವು ಮಾತ್ರ ಜನರ ನಂಬಿಕೆಯೂ. ಬೆಂಬಲವೂ 


ಇದ್ದಂತಹ ಆಯಾ ಭಾಗದ ಪ್ರಮುಖ ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದಿತು.1* ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಳ್ವಿಕೆಯು ಬಂದು ಅವರು ನಿರ್ದಯ 


೨೭೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಭಾಶಾ ॥ ಇಲ್ಲಿನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತೆಸೆದು ಹೊರನಾಡಿನ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು, ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು 
ಸ್ಥಾ ತ ಈ ಸ್ಥಳೀಯ ಉಪಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಉನ್ನತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ, ಹಿತಕರವಾದ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಲ್ಲಿ, ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿದವು. 
ಬುಡ ಮೇಲಾದ ಇಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಕೊನೆಕೊನೆಯ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ಚಂದ್ರಕಾಂತ ತರ್ಕಾಲಂಕಾರ (ಕ್ರಿ.ಶ. 


1836-1910) ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣನಾಥನ್ಯಾಯ ಪಂಚಾನನ (ಕ ತ 
ಭತ ೈಷ್ಣನಾಥನ್ಯಾ (ಕ್ರಿ. ಶಕ 1833ರಿಂದ 1911) ಇವರು ಶ್ಲಾಘ್ಯವಾದ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 


ಮಿಥಿಲಾ ಸಂಪ್ರದಾಯ 


ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ್ಟನ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಮಹಮ್ಮದೀಯಪೂರ್ವ ಕಾಲದ ಯಾವ ನಿಬಂಧದ ಸುಳಿವೂ ಸಿಗದಿರುವುದು ದುರದೃಷ್ಟ 
ಬಾ ಸಂಗತಿ. ಮುಂದಿನ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಕ್ರಿ. ಶಕ 1200ರಿಂದ 1550ರ ಒಳಗೆ ಮಿಥಿಲೆಯು ಭಾರತದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಹಿಂದಿನ ನಷ್ಟವನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಕರ್ಣಾಟ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ದೊರೆಗಳ ಉತ್ತೇಜನದಿಂದ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಶ್ರೀ ದತ್ತೋಪಾಧ್ಯಾಯ, ಗ್ರಹೇಶ್ವರ ಮಿಶ್ರ, ಗುಣೇಶ್ವರ ಮಿಶ್ರ ಮತ್ತು 
ಇನ್ನೂ ಹಲವರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದರು. ಮುಂದೆ ಬರುವ ಶ್ರೀದತ್ತ ಮಿಶ್ರನು ಶ್ರೀದತ್ತೋಪಾಧ್ಯಾಯನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೇ 
ಆಗಿದ್ದು ಬಹು ಅಧಿಕೃತವಾದ ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಮಿಧಿಲೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ... ದೈನಂದಿನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು, ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕಾರ್ಯಗಳ ಮುಹೂರ್ತವನ್ನು, ಶ್ರಾದ್ಧವಿಧಿಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ತಪಶ್ಚರಣಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿವೆ. 
ಚಂಡೇಶ್ವರನು ಈತನ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶಕ 1300ಕ್ಕಿಂತ ಸ್ಪಲ್ಪ ಮುಂಚೆ ಈತನು ಬಾಳಿರಬೇಕು. ಗೌಡದೇಶದವ 
ರನು ಕುರಿತು ಆತನು ಆಗಾಗ್ಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದು. ಹರಿನಾಥೋಪಾಧ್ಯಾಯನ ಸ್ಮ ತತಿಸಾರವು 
ಆಚಾರ (ದೈನಂದಿನ ಚರ್ಯೆಗಳು) ಮತ್ತು ವಿವಾದ (ಕಾನೂನು- ವ್ಯವಹಾರ) ವೆಂಬ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ಸಾರಗ್ರಾಹಿಯಾದ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದ್ದು ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಇನ್ನೊಂದು ಅಧಿಕೃತ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ. ಮಂತ್ರಿಯಾದ ಚಂಡೇಶ್ವರನ 
ಎಂಟು ರತ್ನಾಕರ ಗ್ರಂಥ29ಗಳು ಮತ್ತಿತರ ಪೂರಕ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಸೇರಿ ಪೂರ್ವಭಾರತದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವಿಸ್ತಾರವೂ ಆಮೂಲಾಗ್ರವೂ 
ಸಮೂಚೀನವೂ ಮತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟವೂ ಆದ ನಿರೂಪಣೆಯಿಂದ ಕೂಡಿ ಹಿಂದಿನ ಐದು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ ಪ್ರಕಾಶ, ಪಾರಿಜಾತ, 
ಕಾಮಧೇನು, ಹಲಾಯುಧ ಮತ್ತು ಕಲ್ಪತರುಗಳನ್ನು ಮೂರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಆತನ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ಸಫಲಗೊಳಿಸಿದುವು. 
ಆತನು ತನ್ನ ಕೃತಿರಚನೆಯನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. 1330ರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ರಾಜ ಭಾವೇಶನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ 1370 
ರಲ್ಲಿ ರಾಜನೀತಿ ರತ್ನಾಕರವನ್ನು ರಚನೆಮಾಡಿದುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಗಂಗೇಶನ ಪುತ್ರನಾದ ಪ್ರಖ್ಯಾತ 
ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನಾದ ವರ್ಧಮಾನೋಪಾಧ್ಯಾಯನು ಸ್ಮೃತಿಪರಿಭಾಷಾ ಮತ್ತು ಶ್ರಾದ್ಧ ಪ್ರದೀಪವೆಂಬ ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದನು. ಅನಂತರ ಬಂದ ಮಿಥಿಲಾ ಮತ್ತು ವಂಗಸಂಪ್ರದಾಯದ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರೆಲ್ಲರೂ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಗೌರವದೊಡನೆ 
ಉದ್ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ. ರಘುನಂದನನು ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವ ನವ್ಯಕೃತಿಕಾರನನ್ನು, ನಾಮಸಾದೃಶ್ಯ ಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಈತನೊಡನೆ ಬೆರೆಸಿಕೊಳ್ಳಬಾರದು. 

ಕ್ರಿ. ಶಕ 15ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಿಥಿಲೆಯು ಸ್ಮ ಎತಿಕಾರರ ಒಂದು ಹಿರಿಯ ಸಮುದಾಯವನ್ನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು. ಅವರ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಮಿಗಿಲಾದುದರಿಂದ ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು ನಿಖರವಾಗಿ ಹೇಳುವುದೇ ಕಷ್ಟ. ಈ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಶಿರೋಮಣಿಯಾದ ವಾಚಸ್ಪತಿ 
ಮಿಶ್ರನು ಗಂಗೇಶನೊಡನೆ ಪರಮಗುರುವೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆದನು. ಮಿಥಿಲೆಯ ವಿಸ್ತಾರವಾದ "ಪಂಜಿ' ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ 
ಹೆಸರು ಎರಡು ಬಾರಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. 1425ರಿಂದ 75ರ ವರೆಗೆ ಆತನು ಗ್ರಂಥರಚನೆಯಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನನಾಗಿದ್ದು, ನ್ಯಾಯ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು 10 ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು, ಸ್ಮ ಎತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಕನಿಷ್ಠಪಕ್ಷ 31 ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ.2! ಆತನ ಸುಮಾರು 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಸಹ ಬಂಗಾಳ, ಅಸ್ಸಾಮ್‌ ಮತ್ತು ಮಿಥಿಲೆಯ ಹಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿವೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಕಾನೂನನ್ನು ಕುರಿತ ಆತನ ವಿವಾದ ಚಿಂತಾಮಣಿ ಎಂಬುದು ಆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕುರಿತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದದ್ದು. 
ಕಾನೂನಿನ ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತ "ದ್ವೈತ ನಿರ್ಣಯ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರನಿಂದ 
ರಚಿತವಾದ ಸ್ಮೃತಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತ್ಯಂತ ಪಾಂಡಿತ್ಕಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದು ಹಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಆತನ ವ್ಯವಹಾರ ಚಿಂತಾಮಣಿ? ಇತ್ತೀಚಿನ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾದ ಸಂಪಾದನೆಯು ಕಾನೂನು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಕುರಿತ ಒಂದು ಸಾರಗ್ರಾಹಿಯಾದ ಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ. ತನ್ನ ವಿದ್ಯಾ ಪಾರಂಗತತೆಯಿಂದ ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರನು ಮಿಥಿಲಾ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ದೊಡನೆ ಅಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆತನ ಹಿರಿಯ ಸಮಕಾಲೀನನಾದ ರುದ್ರಧರನ ಹಲವು ಕೃತಿಗಳು ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಆತನ 
ಸಮಕಾಲೀನನೂ ಸಂಬಂಧಿಯೂ ಆದ, ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆದ ಶಂಕರಮಿಶ್ರನ ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಥಗಳು ನಷ್ಟವಾಗಿವೆ. 
ವಾಚಸ್ಪತಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಬಾಳುತ್ತಿದ್ದಂತಹ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಕವಿಯಾದ ವಿದ್ಯಾಪತಿಯು ಹಲವು ಸ್ಮ ಎತಿಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾ ನೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಗಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾವಳಿಯು ರಾಣಿ ವಿಶ್ವಾಸದೇವಿಗೂ, ದಾನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾವಳಿಯು ರಾಣಿ ಷಾ ಸ ದುರ್ಗಾ 
ಭಕ್ತ ತರಂಗಿಣಿಯು ಮಿಥಿಲೆಯ ನರಸಿಂಹದೇವನಿಗೂ ಆರೋಪಿತವಾಗಿವೆ. . ಮಿಸರು ಮಿಶ್ರಚಿನ "ವಿವಾದಚಂದ್ರ ಮತ್ತು 


ಎಲ್‌ 


೨೭೫ 
ನಿಬಂಧಗಳು 


ವಾಚಸ್ಪತಿಯ ಶಿಷ್ಯನಾದ ವರ್ಧಮಾನಮಿಶ್ರ2*ನ "ದಂಡವಿವೇಕ' ಎಂಬ ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ದಂಡನೆಯ 
ಗ) ಕಾನೂನನ್ನು ಕುರಿತು ಆ ಶತಮಾನದ ಮೂರನೇ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಮುಂದಿನ ಶತಮಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದೇವನಾಥನ ಸ್ಮೃೃತಿಕೌಮುದಿ (ದರ್ಭಾಂಗದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗ ಅಚ್ಚಾ ಗಿದಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳು ರಚಿತ 


ವಾದರೂ ಮಿಧಿಲೆಯಿಂದ ಹೊರಗೆ ಅವು ಪ್ರಸಾರವಾದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವಾರಣಾಸಿ ಮತ್ತು ನವದ್ದೀಪದ ಚಟುವಟಿಕೆ 
ಗಳಿಂದ ಇವು ಸ್ವಲ್ಪ ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿರಬಹುದು. ಒಂದು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ವಾರಣಾಸಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ 


ಮಿಥಿಲಾ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಹಲಕೆಲವು ಸಣ್ಣ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. 


ಕಾಮರೂಪ ಸಂಪ್ರದಾಯ 


ಭಾರತದ ಇತರ ಪ್ರದೇಶಗಳಂತೆ ಕಾಮರೂಪದೇಶವೂ ಸಹ ಕಾನೂನಿನ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬಂದ 
ತನ್ನದೇ ಆದೊಂದು ನಿಬಂಧ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವನ್ನೊಂದು ಬೇರೆಯೇ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಎನ್ನಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಉಳಿದು ಬಂದಿರುವ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಕೃತಿ ಎಂದರೆ ದಾಮೋದರ ಮಹಾಮಿಶ್ರನ "ಗಂಗಾಜಲ.25 
ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಶತವರ್ಷದ 1356 ಅಂದರೆ ಕ್ರಿ. ಶಕ 1435ರಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಜಯನೆಂಬ ಅರಸನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಈ ಭೂಮಿಜಯನನ್ನು ಇನ್ನೂವರೆಗೆ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿಲ್ಲ. ಅಸ್ಸಾಮಿನ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ, 
ಉತ್ತರ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿಯೂ, ಈ ಗ್ರಂಥವು ಅಧಿಕೃತವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಕೃತಿಯು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿದ್ದು ಛಂದೋಬದ್ರವಾಗಿ 
ಐದು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಪ್ರಾಯಶ್ವಿತ್ತ, ವಿವಾಹ, ತಿಥಿ, ಅಶೌಚ ಮತ್ತು ಶ್ರಾದ್ಧ ಎಂಬುವೇ ಆ ಐದು ಭಾಗಗಳು. 
ಕಾಮರೂಪದ ಅತ್ಯಂತ ಹಿರಿಯ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನೆಂದರೆ ಜಗದ್ಗುರು ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದು ಇದುವರೆಗೆ ನಮಗೆ 
ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಮಾಹಿತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಕೌಮುದಿ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದ ಪೀತಾಂಬರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ವಾಗೀಶನು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. ಕೆಲವದರಲ್ಲಿ ರಚನೆಯ ಕಾಲವು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ದಾಯಕೌಮುದಿಯು ಶಕವರ್ಷ 1526ರಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಯಿತು. 
ಶುದ್ಧಿಕೌಮುದಿಯು 1534ರಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ವ್ಯವಹಾರ ಕೌಮುದಿಯು 1525ರಲ್ಲಿಯೂ, ಸಂಕ್ರಾಂತಿ ಕೌಮುದಿಯು 
1540ರಲ್ಲಿಯೂ ರಚಿತವಾದವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತನ ಒಟ್ಟು ಗ್ರಂಥರಚನಾಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. 1600ರಿಂದ 1625ರ ವರೆಗೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಮೂಮಾಂಸೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಳವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದವನಾದ್ವರಿಂದ ಮಿಥಿಲಾ ಮತ್ತು ವಂಗಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಸಂಗಮಾಡಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ವರಿಂದ 
ಎರಡು ಭಿನ್ನ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ತುಲನಾತ್ಮಕ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೆ ಆತನ ಕೃತಿಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಸಹಕಾರಿಗಳಾಗಿವೆ. ವಿದ್ವತ್ತಿನ ವೈಶಾಲ್ಯ 
ದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ, ನಿಖರವಾದ ವಿವೇಚನಾಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಈತನು ರಘುನಂದನನಿಗೆ 
ಯಾವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಕಡಿಮೆಯಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಪರೂಪವಾಗಿಯಾದರೂ ಅವನ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳದೆ 
ಅವನನ್ನು ಟೀಕಿಸಿದ್ದಾನೆ, ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ವಿವಾದಗಳೆಂಬ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾನೂನನ್ನು ಕುರಿತ ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನಲ್ಲದೆ 
ದಂಡನೆಯ ಕಾನೂನನ್ನು ಕುರಿತು ದಂಡಕೌಮುದಿ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ವಾಚಸ್ಪತಿಯ ದ್ವೆ ಂತನಿರ್ಣಯ ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ ತಾಂತ್ರಿಕ ತಿಲಕವಾದ ಶಾರದಾತಿಲಕವೆಂಬ ಕೃತಿಗೂ ಆತನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ... ಕಾಮರೂಪದ 
ಮುಂದಿನ ಕೃತಿಕಾರನು ಶಂಭುನಾಥ ಸಿದ್ಧಾ ತ ವಾಗೀಶ. ಈತನು ರಾಜಾಶ್ರಯದಲ್ಲಿರುತ್ತಾ ಜಗದ್ಗು ರು ಎಂಬ ಬಿರುದನ್ನು 
ಪಡೆದು ಹಲವಾರು ಭಾಸ್ಕರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅಕಾಲಭಾಸ್ಕರ ಮಬ ಅವನ ಗಂಥವು ಶಕವರ್ಷದ 1639ರಲ್ಲಿಯೂ 
ಇನ್ನೊಂದು 1640ರಲ್ಲಿಯೂ ರಚಿತವಾಯಿತು. ಪೀತಾಂಬರನ ನಂತರ ಒಂದು ಶತಮಾನ ಕಳೆದ ಮೇಲೆ, ಈತನ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ರಚಿತವಾಗಿವೆ. ಈತನ ಯಾವ ಗ್ರಂಥವೂ ಅಚ್ಚಾಗಿಲ್ಲ.. ಕಾಮರೂಪ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಅಧಿಕೃತ ಗ್ರಂಥಕಾರನಾದ ರಿಪುಂಜಯ 
ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯನ ಪೂರ್ಣಚಂದ್ರ ಗ್ರಂಥವಾಗಲೀ, ಪಂಚಾನನ ಖಂಡಲಿಯ ದಶಕರ್ಮ ಪದ್ಧತಿಯಾಗಲೀ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಾರಣಾಸಿ ಅಥವಾ ಮಧ್ಯ ಭಾರತದ ಸಂಪ್ರದಾಯ 


ವಾರಣಾಸಿಯು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿದ್ಯುದಾಗರವೂ ಭಾರತದ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗಗಳ ಭಿನ್ನ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ 


ವಿದ್ವಾಂಸರ ಸಂಗಮಸ್ಥಾನವೂ ಆದುದು. ಇಂದಿನ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ ವಾರಣಾಸಿ ಸಂಪ್ರದಾಯವೆಂಬ ಹಸರು 
ಒಂದು ಅಪಪ್ರಯೋಗವೇ ಸರಿ. ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಅದು ಮಧ್ಯಭಾರತ ಅಥವಾ ಮಧ್ಯದೇಶೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಎನ್ನಬೇಕು. ಮಾಳವದೇಶದ ಪ್ರಖ್ಯಾತನಾದ ಅರಸನೂ, ವಿದ್ವತ್ತಿಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಯದಾತನೂ ಹಾ ರಾಜ 
ಭೋಜದೇವನ ಮರಣಾನಂತರ ಕನ್ಫಕುಬ್ಬದ ಪ್ರಬಲರಾದ ಗಾಹಡವಳವಂಶದ ಅರಸರಿಂದ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಉರುಬು, ಉತ್ಸ 
ಉದ್ಗ ,೦ಥಗಳ ರಚನೆಗೆ ದೊರೆಯಿತು. ಆ ವಂಶದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖ ರಾಜನಾದ ಗೋವಾದ ಚಂದ್ರನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತನ 
ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಯಾದ ಭಟ್ಟ ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರನು 14 ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕೃತ್ಯಕಲ್ಪತರು ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಮಹಮ್ಮದೀಯ 


ತಿಸಿ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಪೂರ್ವಕಾಲದ ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯಾಪಕವೂ ಅಧಿಕೃತವೂ ಆದ, ಆ ಸಾರಗ್ರಾಹಿಯಾದ ಧಾರ್ಮಿಕಗ್ರಂಥವು ಭಾರತಾದ್ಯಂತ ಬಹಳ 
ವೇಗವಾಗಿ ಪ್ರಸಾರವಾಯಿತು. ಆಧಾರಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಆಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ವಹಿಸಿ ಆತನು ಮೂಲಕೃತಿಗಳ 
ಶುದ್ಧರೂಪಕ್ಕೆ ಆ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಅಂಗೀಕಾರ ಮುದ್ರೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿ ಅಪರೂಪವಾದ ವಿಮರ್ಶನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದ ತನ್ನದೇ ಆದ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ ಗ್ರಂಥರಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಈತನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಭೋಜದೇವನ ಮಹಾರ್ಣವಪ್ರಕಾಶ, ಗೋಪಾಲನ ಪಾರಿಜಾತ ಮತ್ತು ಕಾಮಧೇನು, ಹಲಾಯುಧನ ಕಾನೂನು 
ಗ್ರಂಥ ಮತ್ತು ರತ್ನಮಾಲಾ ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈತನು ವಿದ್ವತ್‌ ಪಾರಂಗತತೆಯಿಂದ ಮಸುಳಿಸಿದವು. ಕ್ರಿ. ಶ... 1110ರಲ್ಲಿ 
ಗೋವಿಂದಚಂದ್ರನ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಪ್ರಾರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಕಲ್ಪತರುವು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತವನ್ನುಳಿದು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಪ್ರದೇಶಗಳ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 500 ವರ್ಷಕ್ಕೂ ಮೇಲ್ಪಟ್ಟು ಸ್ಫೂರ್ತಿದಾಯಕವೂ ಮೂಲಗ್ರಂಥವೂ ಆಗಿದ್ದಿತು. ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥ 
ಕರ್ತರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೆಸರಿಸುವುದಾದರೆ ವಂಗದೇಶದ ಬಲ್ಲಾಳಸೇನ, ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತದ ಹೇಮಾದ್ರಿ, ಮಿಥಿಲೆಯ ಚಂಡೇಶ್ವರ. 
ಇವರು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಗಾಢವಾದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿದ್ದರು. ಕಲ್ಪತರುವಿಗೆ ದೊರೆತ ಈ ಅನುಪಮವಾದ ಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಮನುವಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮಧ್ಯಭಾರತವು ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ಜ್ಞಾನದ ಅತ್ಯಂತ ಹಿರಿಯ ಕೇಂದ್ರ 
ವಾಗಿ ಉಳಿದಿರುವುದು. ಶಠವರ್ಷದ 1480ರಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಶಕ 1558) ಕೃತಿರಚನೆ ಮಾಡಿದ ಬಂಗಾಳದ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ 
ಕಾಶೀನಾಥ ವಿದ್ಯಾನಿವಾಸ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯನು ವಾರಣಾಸಿಯಲ್ಲೇ ಬಾಳುತ್ತಾ ಹಲವಾರು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಸಚ್ಚ ರಿತ ಮೂಮಾಂಸಾ ಎಂಬ ಆತನ ಗ್ರಂಥವು ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಕಲ್ಪತರುವನ್ನು ಆಗಾಗ್ಗೆ 
ಉದ್ದರಿಸುತ್ತಾ ಮಧ್ಯಭಾರತದ ಪದ್ಧತಿಗಳೂ ಕುಂದಿಲ್ಲದವು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತದೆ.26 

ಇತಿಹಾಸಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ರಾಜ ಜಯಚಂದ್ರನ ಸೋಲು, ವಾರಣಾಸಿ ದೇವಾಲಯಗಳ ಸುಲಿಗೆ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದ ಹಾವಳಿಯಿಂದಾದ ನಷ್ಟ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಒಂದು ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಸ್ಥಳಾಂತರಗೊಳಿಸಿದುವು. ಹೆಚ್ಚು 
ಕ್ಷೇಮಕರವಾದ ಪ್ರದೇಶವಾದ ದಕ್ಷಿಣಭಾರತಕ್ಕೆ ಈ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಸ್ಥಳಾಂತರಗೊಂಡವು. ಇಂತಹ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಸಾಹಿ 
ಗಳಾದ ಹಿಂದೂ ನಾಯಕರನೇಕರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ಲಾನಿಯನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವುದೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾದ 
ಹಿಂದೂಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾಪಾಡಲು ಮುಂದೆ ಬಂದರು. ಹಲವಾರು ಸಮರ್ಥ ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನು, ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, ಜನರಿಗಾಗಿ ಅದನ್ನು ಪುನರ್‌ ರಚಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನಿಯೋಜಿಸಿದರು. ಈ ಸ್ತುತ್ಕವಾದ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಸಂಪೂರ್ಣವೂ. 
ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವೂ ಆದ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಕಷ್ಟ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಹಲವು ಗ್ರಂಥಗಳು ಮಾತ್ರ ಉಳಿದು 
ಕೊಂಡಿವೆ. ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ವಿಶ್ವೇಶ್ವರಭಟ್ಟನ ಮದನ ಪಾರಿಜಾತವು ಪಠಾಣರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಕಲಿತವಾಯಿತು. ವರಃ 
ಉತ್ತರ ಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಅಭಿನವಭೋಜನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯನಾದ ಡಾಕ'ರ 
ನಾಯಕ ಮದನಪಾಲನಿಂದಾಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 14ನೇ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈತನು ಬಾಳುತ್ತಿದ್ದು 
ವಿಕ್ರಮಾಬ್ದ 1431 (ಕ್ರಿ. ಶಕ 1375)ರಲ್ಲಿ ತನ್ನ ವೈದ್ಯಕೀಯ ನಿಘಂಟನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಈ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ನಿಬಂಧಗ್ರಂಥವು 
ವ್ಯವಹಾರವೊಂದನ್ನು ಉಳಿದು ಧರ್ಮದ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತುದಾಗಿದ್ದು, ವಂಗ ಮತ್ತು ಮಿಧಿಲೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಭಾರತಾದ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಮಹಾರ್ಣವವೆಂಬ ಕರ್ಮವಿಪಾಕವನ್ನು ಕುರಿತ ಅಂದರೆ - ಪುರಾಕೃತ ಕರ್ಮಗಳು 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ನಿವಾರಣೆಯನ್ನು ಕುರಿತು - ಒಂದು ಸೋದರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಮದನಪಾಲನ ಪುತ್ರನಾದ ಮಾಡಾಕ 
ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಆರೋಪಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಸ್ಮೃತಿ ಕೌಮುದಿ ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ಗ್ರಂಥವು ಶೂದ್ರರ ತಗಳ ನನ್ನು 
ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಗ್ರಂಥದ ನಿಜವಾದ ಕರ್ತೃವಾದ ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ ಬಹುಶಃ ದ್ರಾವಿಡದೇಶದವನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ; ಮಿತಾಕ್ಷರಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ವಿದ್ವತ್‌ಪೂರ್ಣವಾದ ಸುಬೋಧಿನೀ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸಹ ಆತನು ತನ್ನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲ ಬರೆದಿದ್ದಾ ನೆ. ಬು 

ಮಹಾರಾಜಾಧಿರಾಜನಾದ ಮದನಸಿಂಹನು ಬಹುಶಃ ದೆಹಲಿಯ ಸಮಿಪದ ಯಾವುದೋ ಸಾತಿ 
ಏಳು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ. ಒಂದು ಸಾರಗ್ರಾಹಿಯಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹಲವು ಜ್ಯ ಸದ್ಯ ವಃ 
ದಿಂದ ರಚಿಸಿದ್ದಾ ನೆ.27 ಅವರಲ್ಲಿ ವಾರಣಾಸಿಯ ನಿವಾಸಿಯಾದ ವಿಶ್ವನಾಥಭಟ್ಟನೂ ಒಬ್ಬ. ಸುದ ಕ 
ರತ್ನ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಮಿಥಿಲಾ ಮತ್ತು ವಂಗದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಪರಿಚಿತವಾದರೂ ಪ ಣ್ಯ 
ನೀಲಕಂಠ ಮತ್ತು! ಮಿತ್ರಮಿಶ್ರರೆಂಬ ವಾರಣಾಸಿಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮನ್ನಣೆಗೂ, ಸಾ ಟ್ಟಿದೆ ಕ ಜಾ 
ಗ್ರಂಥವೂ ಬಹುಶಃ 1425ರಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಯಿತು. ಧರ್ಮವನ್ನು ಪೋಷಿಸಿದ ಈ ರಾಜರುಗಳ ಪಟ್ಟಿಯ ಕೊನೆಗೆ ಬರುತ್ತಾ ನಾವು 


ಹ ಹೆ ಹೆ 1565-66ರಲ್ಲಿ ಅಕ್ಲರನ ಸೇನಾಪತಿ 
? ಮನೆಮಾತಾಗಿರುವ ರಾಣಿ ದುರ್ಗಾವತಿಯ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಕ್ರಿ. ಶಕ ಆ ಅಕ 
ವಾಳರಕಾ। ಡುತ್ತಾ ಗರ್ಹಮಂಡಲದ ರಾಣಿ ದುರ್ಗಾವತಿಯು ಅಸು 


ಬಾದ ಅಸಫ್‌ಖಾನನನ್ನು ಯುದ್ದರಂಗದಲ್ಲಿ ಎದುರಿಸಿ ಹೋರಾ ಈ 
ಹ ಹ ಕಾಲದ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸಮರ್ಥನಾದ ಪದ್ಮನಾಭ ವಜಾ ಹ ಜಹಾಂ 
ದುರ್ಗಾಪ್ರಕಾಶವೆಂಬ ಏಳು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳ ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಭತ್ಯ ತು ಹಂ ಸಾಪ ಜ್ಯಾ” 
ವೆಂಬ ಮೊದಲನೇ ಭಾಗವು ಮಾತ್ರ ಅವಳು ಬಾಳಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದು ತಸ್ಯ ಹ ಜು ೫ ದ 
ಶಂಕರ ಭಟ್ಟನ ದ್ವೆ ಎತನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಅಕ್ಬರನ ನೀತಿಯ ಸತ್ಸ ಕ 


೫ 
ನಿಬಂಧಗಳು 


ಮಂತ್ರಿಯಾದ ತೋದರಮಲ್ಲನು ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ ಒಂದು ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವಿಶ್ವಕೋಶವನ್ನು ಷಭಸ: ಕಜ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶಕ. 1565-1589ರಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದನು. ವಾರಣಾಸಿಯ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರಗೋತ್ರದ ಭಟ್ಟ ಭು ತ ಸುಕ್ರ ಲಿ 
ಉಂಟಾದ ವಿದ್ಯಾಪುನರುಜ್ಹ್ಜೀವನದಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳೂ ಬಳಕೆ ತಪ್ಪಿದವಾದವು. ಕ್ರಿ. ತ ಯು ಕಾನ ಹ 
ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ, ವಿಶ್ವನಾಥನ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಪುನರ್‌ನಿರ್ಮಿಸಿದ ವಾ ಬಜ ತ ಹ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಆತನು ಬರೆದ ಅಂತ್ಯೇಷ್ಟಿ ಪದ್ಧತಿ, ತ್ರಿಸ್ಥ ಲೀ ಸೇತು ಮತ್ತು ಪಸ ಭ್ಯ 
ವೆಂಬ ಮೂರು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಇಂದಿಗೂ ಅಧಿಕೃತವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಕೃಷ್ಣ, ಶಂಕರ ಎಂಬ ಆ ಶ್ರ 
ಇಬ್ಬರು ಪುತ್ರರೂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಿದ್ವತ್ತಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೂ, ಅವರ ಪುತ್ರರಾದ ಕಮಲಾಕರ, ನೀಲಕಂಠರ ಉದ್ಗ,)ಂಥಗಳಿಂ 

ಮರೆಗೆ ಸಂದರು. ಕ್ರಿ. ಶ. 1612ರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಸಿಂಧುವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಕಮಲಾಕರನು ವಿವಿಧ ವಷಯಗಳ ಕುರ ಸ 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ತನ್ನ ವಿಪುಲವಾದ ಗ್ರಂಥಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಹೆಸರಾಗಿದ್ದಾನೆ. ವಾರಣಾಸಿ ಮತ್ತು ಇಮಾಂಬದುಂ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಕಾನೂನುಗಳ ರೀತ್ಕಾ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಅತ್ಯಂತ ಅಧಿಕೃತವೆಂದೂ ವಿಶೇಷವಾದ ಪ್ರೌಢಿಮೆಗೆ, ಕಾರ್ಯತತ್ಪರತೆಗೆ ಮೈಕಿಗಲ್ಲಿಸಂತ 
ಗ್ರಂಥವೆಂದೂ ತೀರ್ಮಾನಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಕೃಷ್ಣಭಟ್ಟ ಆರ್ಡೆಯು ರತ್ನಮಾಲಾ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಒಂದು ಅರ್ಥಸೂಚಿ 
ಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ.30 . ಬುಂದೇಲಖಂಡದ ನಾಯಕನಾದ ಭಗವಂತನ ಪ್ರೇರೇಪಣೆಯಿಂದ ಚಾ ತನ್ನೆಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವನ್ನು ವಿನಿಯೋಗಿಸಿ ವಿಶ್ವಕೋಶದಂತಹ ಒಂದು ಏಕಮಾತ್ರ ಕೃತಿಯನ್ನು - ಹನ್ನೆರಡು ಮಯೂಖಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳ ಭಗವಂತ 
ಭಾಸ್ಕರ ಎಂಬ ಸಂಪೂರ್ಣ ಗ್ರಂಥವನ್ನು - ರಚಿಸಿದ್ದಾ ನೆ31.. ವಾರಣಾಸಿ ಮತ್ತು ಮುಂಬಯಿ ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದರ ಕೆಲ 
ಮಯೂಖಗಳನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಅಧಿಕೃತವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಾರಣಾಸಿಯ ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿ ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ನಂದಪಂಡಿತನು 
ವಿಪುಲವಾಗಿ ಗ್ರಂಥರಚನೆ ಮಾಡಿದ, ಅಂದರೆ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ 13 ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ವಿದ್ವಾಂಸನು. "ದತ್ತಕ ಮೂೊಮಾಂಸ' 
ಎಂಬ ಆತನ ಗ್ರಂಥವು ಭಾರತದ ಆದ್ಯಂತ `ದತ್ತು ವಿಧಾನ'ದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ “ಕೇಶವ ವೈಜಯಂತಿ' ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನ ವಿಷ್ಣು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಬರೆದ ಆತನ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗ್ರಂಥವು ವಾರಣಾಸಿ ಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕೃತವೆಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಗ್ರಂಥ. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಿಂದ ವಾರಣಾಸಿಗೆ ವಲಸೆ ಬಂದ ಕೇಶವನಾಯಕನೆಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮುಖ್ಯನ ಬೇಡಿಕೆಯಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶಕ 
1623ರಲ್ಲಿ ಆ ಗ್ರಂಥವು ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಒರಖ್ಹಾದ (೦೯೦01೩) ವೀರಸಿಂಹ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1605-27) ಮತ್ತು ಆತನ ಆಶ್ರಿತನಾದ 
ಮಿತ್ರಮಿಶ್ರ ಎಂಬುವರು ಅತ್ಯಂತ ಗಾತ್ರವುಳ್ಳದ್ದೂ, ವ್ಯಾಪಕವೂ, ಆದ ಒಂದು ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾರಗ್ರಾಹೀ ಗ್ರಂಥವಾದ 
ವೀರ ಮಿತ್ರೋದಯದಿಂದ ಅಮರರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ವ್ಯವಹಾರ, ಪೂಜಾ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಭಾಗಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿದೆ. ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಲ್ಲದೆ 
ದ್ರಾವಿಡದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಮಿತ್ರಮಿಶ್ರನ ಗ್ರಂಥವು ಅಧಿಕೃತವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅನಂತದೇವನ ಸ್ಮೃತಿಕೌಸ್ತುಭ 
ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಕ್ರಿ. ಶಕ. 1638-78ರಲ್ಲಿ ಆಲ್ಕ್ಮೋರಾವನ್ನು ಆಳಿದ ಬಾಜ ಬಹಾದ್ದೂರನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಯಿತು. 
ಆ ಗ್ರಂಥದ ಹಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರ ಮತ್ತು ರಾಜಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾಗಿವೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿ ಈ ಭಾಗವನ್ನು ಕೊನೆಗೊಳಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು 


ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಹಲವು ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ನಿಬಂಧಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಹೇಳಿಕೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಭಾರತವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಬರುವುದಾದರೂ, ರಾಜಕೀಯವಾಗಿಯಾಗಲಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ 
ಯಾಗಲಿ ಅದೆಂದಿಗೂ ಒಂದುಗೂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ವಿಂಧ್ಯ ಪರ್ವತದ ದಕ್ಷಿಣಭಾಗವೆಲ್ಲ ಭೌಗೋಳಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಕೃತಕವಾಗಿ 
ಒಂದುಗೂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಂತೆ ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಮುಂಬೈ ಮತ್ತು ಮದರಾಸಿನ ಹಿಂದೂ ಕಾನೂನಿನ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಎಂಬ ಮಾತಿನಂತೆಯೇ ಇದೂ ಸಹ. ಎಷ್ಟು ಜನ ಅರಸರು ಆಗಿಹೋದರೋ ಅಷ್ಟು ಬಗೆಯಾದ ಭಿನ್ನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ 
ಅನುಕರಣೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕ 

ಉತ್ಕಲ ಅಥವಾ ಒರಿಸ್ಸಾದೇಶವು ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ, ತನ್ನದೇ ಆದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬಹುಕಾಲದಿಂದಲೂ ಅನುಸರಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಹಲವಾರು ಉದ್ಗ ಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಕಾಕರ ವಾಜಪೇಯಿ ಕ್ರಿಶ. ಕ. 1425-50ರಲಿ 
ರಚಸದ ನಿತ್ಯಾಚಾರ ಪದ್ಧತಿ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಅತ್ಯಂತ ಉತ್ತಮವಾಗಿದ್ದು ವಿದ್ಯಾ ನಿವಾಸ ರಘುನಂದನ ಮುಂತಾದ ವಂಗ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ನಿಬಂಧಕಾರರಿಂದಲೂ ಉದರಿಸಲ ನಿತ್ನಾಃ ೀಪ; ಬರೆದ ಹ ೇಯಿ 
ಅಳ ಮತ್ತು ಖೂ ದೀಪಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ | ಭು ತಾವಂಪ ಕ ತ ಹ ಬ ಹಾ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಮನೋಹರವನ್ನು ಬರೆದ ಹರಂ ಮಿಶ್ರ ತ ರಿ | ೯ ಶೋಬಾ 

ಸ್ವ ಹತ್ತ ಬ ಶ್ರರು ಒರಿಸ್ಸಾದ ಅಧಿಕೃತ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು. 


ಇತ್ತೆ 
ಸ ಪ್ರಖ್ಯಾತನಾದ 
ರಾಜ ಪ್ರತಾಪರುದ್ರನು (ಕ್ರಿ. ಶಕ. 1469-1539), ಸರಸ್ವತೀ ವಿಲಾಸೌ್‌ ಮತ 


ಕ್ತಿ ಪ್ರತಾಪ ಮಾರ್ತಾಂಡವೆಂಬ ಎರಡು 


೨೭೮ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಸರಸ್ವ ಸತೀ ವಿಲಾಸದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಕುರಿತ ಭಾಗವು ವಿಸ್ತಾ ತಾರವಾಗಿದ್ದು ಅನೇಕ 
ಮಾಹಿತಿಗಳ ಗಣಿಯಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳ ಬಹುಭಾಗ ಇನ್ನೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಸಿಕ್ಕ ವುದಿಲ್ಲ. ಮದ್ರಾಸು ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಹಿಂದೂ ಕಾನೂನು 


ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ವಾಜಪೇಯಿ, ಅಗ್ನಿಚಿತು, ಸೋಮಯಾಜಿ ಮುಂತಾದ ಬಿರುದುಗಳು, ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞ 
ಯಾಗಾದಿಗಳು ಆಗಿನ್ನೂ ಒರಿಸ್ಸಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ವೆಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 


. ಆ ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭ ಸ ಕ 
ಗಳಿಗೆ ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದ ಟ್ರಾ ನಾದ ಹ ಹೆಸರು ಮಧ್ಯಯುಗದ ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದ ವಿದ್ದಾಂಸರೆಲ್ಲರಿಗಿಂತ 
ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಶೋಭಿಸುತ್ತಿದೆ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತ ಆತನ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳೂ ಭಾರತಾದ್ಯಂತ ಎರಡು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಉದ್ಗ )ಂಥಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಪರಾಶರ ಸಂಹಿತೆಗೆ ಆತನು ಬರೆದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಭಾಷ್ಕವು ಪರಾಶರ ಮಾಧವೀಯ33 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. ಕಾಲನಿರ್ಣಯವೆಂಬ ಆತನ ಇನ್ನೊಂದು ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕಾಲಮಾಧವ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಕಾಲಮಾಧವವು ಶಕವರ್ಷದ "1281'ರಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಶಕ 1359) ರಚಿತವಾದ ಒಂದೆರಡು ತಲೆಮಾರುಗಳ ಒಳಗೆ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ 
ಕೌಮುದಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಕರಣ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದು ಪ್ರಸಿದ್ದನಾದ ರಾಮಚಂದ್ರಾಚಾರ್ಯನಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು, ಆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಕಾಲನಿರ್ಣಯ ದೀಪಿಕಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ರಾಮಚಂದ್ರಾಚಾರ್ಯನ ಪುತ್ರನಾದ ನೃಸಿಂಹನು ಅದಕ್ಕೊಂದು 
ಉಪವ್ಯ್ಕಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದು ಶಕವರ್ಷದ 1331ರಲ್ಲಿ ದೀಪಿಕಾ ವಿವರಣವೆಂದು ಕರೆದನು. ಶೂಲಪಾಣಿ ಮತ್ತು ರಘುನಂದನರು 
ಮಾಧವನನ್ನು ಉದ್ಧ ರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮದರಾಸು ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಹಿಂದೂ ಕಾನೂನಿಗೆ ಮಾಧವನು ಅಧಿಕೃತ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನು. 

ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮಾಧವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಹೇಮಾದ್ರಿಯೆ ಪ್ರಮುಖ ಗಂಥಕಾರ. ಆತನು ಭಿನ್ನ-ಭಿನ್ನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಹಲವಾರು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆತನ ಚತುರ್ವರ್ಗ ಚಿಂತಾಮಣಿ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಮೋಕ್ಷ ಮತ್ತು ಪರಿಶೇಷ 
ಗಳೆಂಬ ವ್ರತ, ದಾನ, ತೀರ್ಥ, ಐದು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಬೇಕೆಂದು ಉದ್ದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಿತು. ಆತನು ದೇವಗಿರಿಯನ್ನು 
ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಯಾದವರ ಮಹಾದೇವನಿಗೆ ರಾಜವಂಶದ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ಇಡುವ ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದನು. (ಮಹಾದೇವನ ಕಾಲ 
ಕ್ರಿ. ಶ. 1261ರಿಂದ 1270). ಮಹಮ್ಮದೀಯ ಸೈನ್ಯಗಳು ಉತ್ತರ ಭಾರತವನ್ನು ಮುತ್ತಿ ಆಕ್ರಮಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ ದೇವಗಿರಿಯ 
ಯಾದವರು ಭಾರತೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನು "ರಕ್ಷಿಸಲೆಂದು ಮುಂಜಿ ಬಂದವರು. ಹೇಮಾದ್ರಿಯ ಗ್ರಂಥದ ಅಚ್ಚಾ ಬ ಅರ್ಧಭಾಗವೇ 
ಆರು ಸಾವಿರ ಪುಟಗಳಿಗೆ ಜಿ ಎಂದಮೇಲೆ ಆ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಉದ್ಭಂಥದ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಹೇಮಾ 
ದಿ.ಯು ಮೂಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಆಳವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದದ್ದರಿಂದ ಚರ್ಚೆಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮದಲಿನಲ್ಲಿಯೂ ಅಲ್ಲಿನ 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಆ ಗ್ರಂಥದ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಾದ ವ್ರತ ಮತ್ತು ದಾನಗಳು ಉತ್ತರ ಮತ್ತು "ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಬೇಗ ಅಧಿಕೃ ತವೆಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟುವು. ಮಾಧವ ಮತ್ತು ಮದನಪಾಲರು ಈತನ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಹೇಮಾದ್ರಿಯ ನಂತರ ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳು ಕಳೆದ ಮೇಲೆ ದೇವಗಿರಿಯು ಮುಸಲ್ಮಾನರ ಪುಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿತು. 
ಅವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ದಳಪತಿಯು (ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಮಹಾರಾಜಾಧಿರಾಜನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ), ಹೇಮಾದ್ರಿ ಕಾ? ತನಗೆ 
ಮೇಲ್ಪಟ್ಟ ಮುಸ ಲ್ಮಾನ ಅರಸನಾದ ನಿಜಾಮ್‌ ಸಾಹನ ರಾಜದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ಇಡುತ್ತಿ ದ್ವನು. ನಿಜಾಮ್‌ಸಾಹನು ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
1490ರಿಂದ 1508ರ ವರೆಗೆ ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಅಹಮದ್‌ ನೈಜಾಮ್‌ ಶಹಾ ಎಂದು ತಿಳಿದು “ಬರುತ್ತದೆ. ಆತನು ನೃಸಿಂಹ ಪ್ರಸಾದ 
ವೆಂಬ ಹತ್ತು ಭಾಗಗಳನ್ನುಳ್ಳ ವಿಶ್ವ ಕೋಶದಂತಹ ನಿಬಾಧಗ್ರ ೦ಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅದರ ಒಂದು ೬1. ವ್ಯವಹಾರವು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಹೇಮಾದ್ರಿಯ ಗಂಂಥಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ ಇದು ವ್ಯಾಪಕವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಒಬ್ಬ ಪ್ರಬಲನಾದ "ಮಹಮ್ಮ 
ದೀಯ. ಅರಸನು ತನ್ನ ಮಂತ್ರಿಯಿಂದ "ಹಿಂದೂಗಳ ಕಾನೂನನ್ನು ರಚನೆ ಮಾಡಿಸಿದನು ಎಂಬ ವಿಚಾರವೇ ಆತನ ಪರಧರ್ಮ 
ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತ ದೆ. ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮಹಮ್ಮದೀಯ ಅರಸನ ಹೆಸರು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಇನ್ನುಳಿದ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಕೃತಿಗಳು, ಅವುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಅಪರಿಮಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಪೋಷಕರನ್ನಾಗಲಿ, ರಚಿತವಾದ ಪ್ರದೇಶ 
ಗಳನ್ನಾಗಲಿ, ನಿಖರವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ದುರದೃಷ್ಟ ್ಚಕರ, ಅದರಲ್ಲಿ ದೇವಣ್ಣಭಟ್ಟನ ಸ್ಮ ೨ತಿಚಂದ್ರಿ' ಕೆಯು* 
ವಎಸ್ತಾ ರವೂ ಸಾರಗ್ರಾಹಿಯೂ ಆದ `ಗ್ರಂಥವಾಗಿದ್ದು ಹೇಮಾದ್ರಿ ಯಿಂದ "ಆಗಾಗ ಉದ್ದ ರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ದೆ ಮಾ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾನೂನಿಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಧಿಕೃತವೆಂದು ಭಾವಿಸ ಸಲಾಗಿದೆಯಲ್ಲದೆ ಮಿತಾಕ್ಷರವನ್ನು "ಬಿಟ್ಟರೆ ಇದೇ ಉತ್ತಮವಾದ 
ಗ್ರಂಥವೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ. ಈತನು ಅಪರಾರ್ಕನನ್ನು ಹೆಸರಿಸುವುದರಿಂದ ಈತನ ಕಾಲವನ್ನು ಬಹುಶಃ ಕ್ರಿ . ಶಕ 1200 
ಎನ್ನಬಹುದು. ಶ್ರೀಧರನ ಸ್ಮ "ಸ ಎತ್ಯರ್ಥಸಾರವು ಕ್ರಿ. ಶಕ 1150ರಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ದೇವಣ್ಣ ಭಟ್ಟ ನು ಈ ಗ್ಗ ಗೆಂಥವನ್ನು ಹೆಸರಿಸುವುದರಿಂದ ಇದರ ಕಾಲವನ್ನು ಕ್ರಿ.ಶಕ 1150 ಎಂದು. ತೀರ್ಮಾನಿಸಲಾಗಿದ. 
ಕಾಲನಿರ್ಣಯ ದೀಪಿಕಾ ವಿವರಣವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶಕ 1409ರಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನಾದ ನೃ ಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯನು ಐದು 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗ ಪಾರಿಜಾತ ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ಉದ್ಗ_ಥವನ್ನು 'ಓರದಿದ್ದಾನೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತ 
ಭಾಗವು ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ.3? ಸರಸ್ವತೀ ವಿಲಾಸದಲ್ಲಿ ಹೆಸ ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಇತ್ತೀಚಿನ ಗ್ರಂಥಕಾರನೆಂದು ಹೇಳಲಾದ, ವ್ಯವಹಾರ 


೨೭೯ 
ನಿಬಂಧಗಳು 


ತನು 
ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ವರದರಾಜನನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ ನಾವು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಗೆ ಬರುತ್ತೇವೆ. ಬಹುಶಃ ಈ 
ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯನಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಇದ್ದಿರಬೇಕು. 38 


ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ 


ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀಯ ಆಳರಸರು ಹಿಂದೂಗಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾನೂನನ್ನು ಕೆಲವು ಜೃಷ ನ: 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳಿಸಲು 'ಹಲವು ಸ್ತುತ್ಕರ್ಹವಾದ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಬಹುಕಾಲದ ವರೆಗೆ ಹಿಂದೂಗಳ ಹ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ತೀರ್ಮಾನಿಸಲು ಅವರ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರು ' ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದ ಎರಡು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾದ ಸಂಕಲನಗಳನ್ನು ಬ 
ಪ್ರಸ್ತ್ರಾಪಿಸಬಹುದು. ಕ್ರಿ. ಶಕ 1775ರಲ್ಲಿ ಮಾರನ್‌ ಹೇಸ್ಟಿಂಗ್ಸ್‌ನ ಆಹ್ವಾ ನದ ಮೇರೆಗೆ ಜಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರದೇ 
ಸೇರಿದ 11 ಜನ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಕಲ್ಕ ತ್ತೆಯ ಕೋರ್ಟ್‌ ವಿಲಿಯಂ ಎಂಬಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ಅಧಿಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳ ಚಾಾತ . 
“ವಿವಾದಾರ್ಣವಸೆ ಸೇತು” ಎಂಬ | ಸಂಸ್ಕೃ ತದ ಸಂಕಲನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖನಾದವನು 
ಎಂದರೆ ರಾಮಗೋಪಾಲ ನ್ಯಾಯಾಲಜಾರ. ಅಂದಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಆ ಪ್ರಾಂತದ ನ್ಯಾಯಕೇಂದ್ರ ವನಿಸಿದ. ನವದ್ವೀಪದಿಂದ ಆತನು 
ಬಂದಿದನು. ಬಹುಕಾಲದವರೆಗೆ ಆತನು ಬಂಗಾಳದ ಪ್ರ ಜಾ ಸ್ಮಾರ್ತನಾಗಿ ಇದ್ದನು. ಅತ್ಯು ಚ್ಚ ನ್ಶಾ ೬.1 ನ್ಯಾ ಯಾ 
ಧೀಶನಿಗಿಂತ ಅವನ ಪದವಿಯು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಕಡಿಮೆಯಾದುದಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆತನು ತನ್ನ” ನೂರನೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ 
ಕ್ರಿ. ಶಕ 1791ರಲ್ಲಿ ಮೃತನಾದನು. ಅವನ ಪತ್ನಿಯು ಸತೀಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಿದಳು.33 ಈ ಕಾನೂನುಗ್ರಂಥವು ಮೊದಲು 
ಪರ್ಶಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಗೆ 'ಅನುವಾದಿತವಾಗಿ ಅನಂತರ ಇಂಗ್ಲಿಷಿಗೆ ತರ್ಜುಮೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಒಪ್ಪಂದ ಮತ್ತು ಕರಾರಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕಾನೂನುಗಳು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಅಡಕವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟು, ಅನುವಾದ ಮೂಲಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಜೋನ್ಸ್‌ ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸನ ಮತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತನು ಒಪ್ಪಂದಗಳು ಮತ್ತು ಆನುವಂಶೀಯ ನೀತಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ಇನ್ನೂ ಮಿಗಿಲಾದ ಮಾಹಿತಿಯ ಭಂಡಾರವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಹಿಂದೂ ಕಾನೂನನ್ನು ಪುನಃ ರಚಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂದು ತ್ಯ 
ಇತ್ತನು. ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ತ್ರಿವೇಣಿಯ “ಜಗನ್ನಾಥ ತರ್ಕಪಂಚಾನನ' ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸನಿಗೆ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸ 
ಲಾಯಿತು. ಆತನು ಕ್ರಿ. ಶಕ 1792ರಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆರು ಜನ ಶಿಷ್ಯರ ಸಹಾಯದಿಂದ ವಿವಾದಭಂಗಾರ್ಣವ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ರಚಿಸಿಕೊಟ್ಟನು. ಜಗನ್ನಾಥನು ಬಂಗಾಳದ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತ್ಯಂತ ಜ್ಞಾನಿಯೂ, ದೀರ್ಫಾಯುಷಿಯೂ ಆದ 
ವಿದ್ವಾಂಸನು. ಆತನ್ನು ತನ್ನ 114ನೇ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕಿ. ಶಕ 1807ರಲ್ಲಿ ಮೃತನಾದನು. ಕೋಲ್‌ಬ್ರೂಕನು ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
ವ್ರ 'ಗಂಥವನ್ನು 1798ರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಹಿರಿಯ ಸಂಪುಟಗಳಾಗಿ ಆಂಗ್ಲ ಭಾಷೆಗೆ: ಅನುವಾದಿಸಿ ಅಚ್ಚು ೫ ಮಾಡಿಸಿದನು. ಮೂಲ 


ಗ್ರಂಥವು ಇಂದಿಗೂ ಅಪ ್ರಕಟಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಈ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು ಬಹುಕಾಲದ ವರಗೆ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳು 
ಅನುಸರಿಸುತ್ತ ದ್ದವು. 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ್ಯ್ಯಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ ಆಚಾರ, ವ್ಯವಹಾರ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಎಂದು ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿ ನಿಬಂಧ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಮಾಜಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳ ಸರ್ವತೋ 
ಮುಖವಾದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯೇ ಈ ಮೂರು ವಾಹಿನಿಗಳ ಅಂತಿಮ ಗುರಿ. ಮಾನವಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾದ 
ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಇವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಷ್ಟೇ ಅಗಣಿತವಾದ ಕವಲುಗಳು ಇವೆ. 
ಮಹಮ್ಮದೀಯರ ಆಡಳಿತವು ಈ ದೇಶದ ಹಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ೃಪನೆಗೊಂಡಮೇಲೆ. ಭಾರತೀಯ ನಿಬಂಧಗಳ ವ [ವಹಾರ 
ಭಾಗದ 'ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಸ್ಥಗಿತವಾಯಿತು. ಎಸ್ಟಾ ಪರವಾದ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿದ್ದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ದಂಡನೆಯ 
ಕಾನೂನುಗಳು ನಾಡಿನಾದ್ಯಂತ ಅಪ್ಪ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದುವು. ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತಲೆಯೆತ್ತುತ್ತಿ ದ್ವ ಸಣ್ಣ _ಪುಟ್ಟ 
ಹಿಂದೂ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈ ನಿಬಂಧಸಾಹಿತ್ಯವು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಿತು. ಬ್ರಿ ಟಿಷರ ಆಳ್ರಿ ಕೆಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 'ಉಳಿದುಬಂದ 
10-12 ವಿವಾದಗ್ರ! ಗ್ರಂಥಗಳು, ಹಲಕೆಲವೇ ಆದ ವ್ಯವಹಾರಗ್ನ ಗ್ರಂಥಗಳು ವ್ರ ಪರಿಸ್ಬಿ ತಿಗೆ ಸ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯೇ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳ ಒಂದು ಹೊರ ಜನಾಂಗದ ಆಳ್ವಿಕೆಯು ಸ್ಥಾಪನೆಯಾದುದರಿಂದ ಹಿಂದೂ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮವನ್ನು ವಿನಾಶದಿಂದ ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ ಬೇಕೆಂಬ ಒಂದು ಪ್ರೇರಣೆಯೂ ಉತ್ಸಾ ಹವೂ ತೋರಿತು. ಈ ಕಾರಣ 


ದಿಂದ ನಿಬಂಧಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಸಾಮಾಜಿಕವಲ್ಲದ ಭಾಗವು ಎಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಸಮೂಹವಾಗಿ ಜೆ೫ಯಿತಂದರ, ಸಾಹಿತ್ಯದ ಇನ್ನಾವ 
ಶಾಖೆಯೂ ತನ್ನ ಇತಿಹಾಸ ದಲ್ಲೇ ಇದರೊಡನೆ ಸ್ಪರ್ಧಿಸಲಾರದು. ನ್ಕಾ 


ಪವಿತ್ರವಾದ ನಂಬಿಕೆಯು, ಈಗ ಪರಕೀಯ ಆಳಿ ರಿಕೆಯು ಇದ್ದರೂ ಸಹ, 


ಲಟ್ಟಿತ್ತು. ಆದರಿಂದ ಮಹಮ ಒದೀಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿನ ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ. : ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಸುವಲಿ ಜಂ [ವು 


೨೮೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಪ್ರಮುಖವಾದುದಾಗಿದೆ. ಮೂಲಭೂತವೂ ಅನನ್ಯವೂ ಆದ ಆದರ್ಶಪ್ರಿಯತೆಯೇ ನಿಬಂಧಸಾಹಿತ್ಯದ ತಿರುಳು. ಬ್ರಿಟಿಷರ 
ಆಳ್ವಿಕೆಯ ವರೆಗೆ ಮಾನವನು ಬರಿಯ ಪೌರನಾಗಿರದೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಆತ್ಮತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಉಳ್ಳವನು ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯೂ 
ಸರ್ವತೋಮುಖವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಉಳ್ಳವನೇ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಮಾನವ ಎಂಬ. ತಿಳುವಳಿಕೆಯೂ ಜನತೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಿತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರ, ಹೇಮಾದ್ರಿ ಮತ್ತು ಮಿತ್ರ ಮಿಶ್ರರು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕುರಿತ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ನಿಬಂಧಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದುದು ಉಚಿತವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಪುರುಷಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಏಕಮುಖತೆ ಎಂಬ ಸುಭದ ತ್ರ 
ಬುನಾದಿಯ ವೆಂಲೆ ಕಾನೂನಿನ ನಾನಾ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮತ್ತು ಉಪಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಹರಡಿಕೊಂಡು ಸ ಸಮಾಜದ ಬೇರೆ' ಬೇರೆ 
ಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಘನವಾದ ಸುಸಂಬದ್ಧ ತೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿ ಆ ಮೂಲಕ ವಿಪರೀತ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಅದು 
ತನ್ನತನವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯವಾಯಿತು. ಸಮಾಜದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸ್ಪರ್ಧೆಯೂ 
ಭಿನ್ನತೆಯೂ ಅದರ ಅಂತರಿಕವಾದ ಕೆಲವು ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ವಿಚಾರದೃಷ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಕಾನೂನನ್ನು ಕುರಿತ ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾದ ವಿವರಣೆಗಳು. "ದಿನದಿನಕ್ಕೂ ಬೆಳೆದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ! ತರವಾಗುತ್ತಾ ನಡೆದಿವೆ. ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ 
ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ ಕೊಚ್ಚಿನ್ನಿ ನಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ತಪ್ಪಿತಸ್ಥ ನಿಗೆ ಮಾ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವೋ, ಅಸ್ಸಾ ಮಿನ ಅಂತಹದೇ ತಪ್ಪಿತಸ್ಥ ದ್ಮನಿಗೂ 
ಅದೇ ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿ ತ್ತ್ವ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ನಾಗರಿಕವಾದ ಸಮಾಜವು ಎದುರಿಸಬೇಕಾದ ಮೊದಲನೇ ಅಪಾಯವೆಂದರೆ ಮಾನವನ 
ದೈವತ್ವವನ್ನು ಕವಿದುಕೊಳ್ಳು ವ ಅವರ ಮೃಗಸ್ವಭಾವವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟುವುದೇ. ಆಧುನಿಕವಾದ ಕಾನೂನುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ನಿಬಂಧಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಿಗಿಯಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧುರ್ಮಿಕ ಕಾನೂನುಗಳು, ಈ ಅಪಾಯವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಡೆಗಟ್ಟಿ ದವು. 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ನಿಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಕಲಿಯ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ತಡೆಗಟ್ಟಬಹುದು. ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದ ದಾನ ಮತ್ತು ನಿಯತಕಾಲ ಎಂಬ ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 'ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಅಂಧಾಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಪರಕೀಯರ ಆಳ್ವಿ ಕೆಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಬೆನ್ನಟ್ಟಲು ಕಲಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೂ ಒದಗಿಬಂದ 
ಅಪಾಯವನ್ನು ಎಣಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಉಳಿದಿರುವ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯು ನಿಬಂಧಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಭುಣಿಯಾಗಿರಬೇಕು ಎನ್ನುವುದು 
ಸತ್ಯಸಂಗತಿ. ಎಂತಹ ವಿಪತ್ಕಾರಕವಾದ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಒ್‌ ಯಾವ ಬಗೆಯಾದಂತಹ ಉತ್ತೇಜನವಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೂ 
ನಮ್ಮ ಆದರ್ಶಗಳಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀಯರಿಗೆ ಯಾವ ಬಗೆಯಾದ ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಈ ನಿಬಂಧಗಳು ಉಳಿದು ಬೆಳೆದು 
ಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದೇ ನಮ್ಮ ಮೆಚ್ಚುಗೆಯನ್ನು ಮಿಗಿಲಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಇತ್ತೀಚಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ನಿಬಂಧಕಾರರನ್ನು ಟೀಕಿಸುವ 
ಒಂದು ಪ್ರವತ್ತಿ ಬೆಳೆದುಬಂದಿದೆ. ಸೂಕ್ಷ ಒವಾಗಿ ಇಲ್ಲದ ಚರ್ಚೆಗಳನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸುತ್ತಾ ಕ ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಕೊರಕಲಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸುತ್ತುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು ಅವರ ಟೀಕೆ. ಆದರೂ ಅವರು ನಿಬಂಧಸಾಹಿತ್ಯ ದ ದ್ವಿಮುಖ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಮರೆತಿದ್ದಾರೆ. 
ನಿಬಂಧಗಳು ರಚಿತವಾಗಿರುವುದು ಸಮಾಜವನ್ನು ತಿದ್ದಿ ಕ್ರಮಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಿ. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾದ ವಿಚಾರಧಾರೆ ತಪ್ಪು 
ಎಂದು ಎಣಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ ಮುಂದುವರೆದ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆ ಸ್ಥೆಗಳಿಗಾಗಿ ಅವು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿವೆ. ವಂಗಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಸಮಾಜದ ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆನುವಂಶಿಕತೆ ಎಂಬ ಒಂದೇ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ತುತ್ಕವಾದ, ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದ 

ದಾಯಕ್ತ ಮ ಸಂಗ್ರಹ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿ, ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ತನ್ನ ದಾಯಭಾಗವನ್ನು ಕುರಿತ ಸೂಕ್ಷ ೬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ 
ಶ್ಪೆ ೈಕ್ಷಣಿಕರಿಗೆ ಆಹ್ಲಾದವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ "ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ತೆದುನ್ಹು ಕಡೆಗಣಿಸ 


ಬಾರದು. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1, ಪುಟ 247-71, ಭಾಗ 58. ಈ ಮಹಾಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹೆಜ್ಜೆ 


ಶ್ರೀ 


ಪಿ. ವಿ .ಕಾಣೆ, 1115101) 01. 1101176505116, 
ಹೆಜ್ಜೆ ಗೂ ನೋಡಬೇಕು. 

110100) | 71/01714565176, 1, ಪುಟ 253. 
“ಬಾಲಕ್ರೀಡಾ' ॥. ಪುಟ 173. 

ಅದೇ, ಪುಟ 244-5. 

ಅದೇ, ಪುಟ 201. 

7101071 13151011001 0೩೦11010. ೫೫೭11, ೧. 140. 

ಕೆ. ವಿ. ಆರ್‌. ಅಯ್ಯ ಗಾರ್‌, "ನೃತ್ಯಕಲ್ಪ ತರು, ದಾನಕಾಂಡ' ಪೀಠಿಕೆ ಪು. 
ದ್ವೇವೆ, ಕಾಣೆಯವರದನ್ನಲ್ಲ. 

770107 11710171041 0೬೦11010, ೫೬, ಪು. 141-2. 

9 "ಮನುವನ್ನು ಕುರಿತು' 111. 247-8. 


ಇ ಳು ತಾ ಈ 


38-44, ನಾವು ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ 
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ನಿಬಂಧಗಳು 
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ರಾಜ್‌ಶಾಹಿ ಸಂಸ್ಕರಣ, 1927. 
110% 110101  4111700)/ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತ, 1]. 
710101 18151071001 08071070), ೫೪11, ಪು. 459-60. 
110107 0111210, ೫1. ಎತ ಆ? 
ಇ (04 ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತ. 
ಜತ ಸಂತ “ಶ್ರಾದ್ಧ ವಿವೇಕ ಪ್ರದೀಪ'ದಲ್ಲಿ ಈ ಇಬ್ಬರು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅದ್ವಿತೀಯ ಸಾಂ 
ಕವಿತಾರೂಪದಲ್ಲಿ ಕೀರ್ತಿಸಿದ್ದಾನೆ. (ಕಲ್ಕತ್ತಾದ ವಂಗೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನ 1591ನೇ ಕ್ರಮಸಂಖ್ಯೆಯ ಹಸ್ತಪ್ರತಿ). 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್‌ ಪತ್ರಿಕೆಯ, 2(1.1/11, ಪು. 51ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದಂತೆ ಕವಿತೆಯ ಪ್ರಾರಂಭವು ಹೀಗಿದೆ: 
ಗೌಡ ಸ್ಮಾರ್ತ ಸಮೂಹಮೌಳಿ ಮುಕ್ತಾಲಂಕಾರ ಮಾಣಿಕ್ಯಯೋಃ 
ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣ ಶೂಲಪಾಣಿ - ವಿದುಷೋಃ...... 
ಹೋಲಿಸಿ: ರಾಯಮುಕುಟನ ಕಾಲ, ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 1101011 11151071001 ೦೬೦11011), ೫%1!. 
20. 456-71; ಅಪಿಪಾಲನನ್ನು ಕುರಿತು, 572. 1.11], ಪು. 5-7. 
ಕೋಲ್‌ಬ್ರೂಕ್‌ ಸಂಪಾದಿತ "ದಾಯಭಾಗ', ಮುನ್ನುಡಿ. ಪು. 1೫0. 
ಎಚ್‌. ಪಿ. ಶಾಸ್ತ್ರಿ 11011005 01" 501/1111 07105071015, (೦16 501105, 1895) (1. ಪು. 2. ಬಂಗಾಳದ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ಬಂದಿದ್ದರೂ ಇತ್ತೀಚಿನ ಗ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು ಅವುಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಮರೆತು ಉದಾಸೀನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಒಂದು ಕಡೆ ಮಾತ್ರ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಹಿತಿ ಸಿಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಕೃತಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳು: ಕೃತ್ಯರತ್ನಾ ಕರ, ದಾನರತ್ನಾ ಕರ, ವ್ಯವಹಾರರತ್ನಾ ಕರ, ಶುದ್ಧಿ ರತ್ನಾ ಕರ, ಪೂಜಾರತ್ನಾ ಕರ, ವಿವಾದ 
ರತ್ನಾಕರ. ಗೃಹಸ್ಥರತ್ನಾಕರ ಮತ್ತು ರಾಜನೀತಿರತ್ನಾ ಕರ. 
0೦111041 0/" 116 (101180710110 1104 8050016011 1715111106, 1 1. ॥. 311, 
ಲೂಡೋ ರೋಚರ್‌, ಜನ್ಬ್‌ (160 1೭00107, (೮7) ಸಂಪಾದಿತ. 1956. 
“ವಿವಾದ-ಚಂದ್ರ', ವಾರಣಾಸಿ, 1931. 
“ದಂಡವಿವೇಕ', ಸಂ.. ಬರೋಡ, 1931. 
“ಗಂಗಾಜಲ', ಗೌರಿಪುರ, 1930, 1936. 
ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಇನ್ಸ್‌ಟಿಟ್ಯೂಟ್‌, ಬರೋಡದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿ. 
"ಮದನರತ್ನ ಪ್ರದೀಪ'ದ ಒಂದು ಭಾಗ ಬಿಕನೀರ್‌ಯಿಂದ ಪ್ರಕಟಿತ. ಸಂಪಾದಕರು ಪಿ. ವಿ. ಕಾಣೆ. 
1564ರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರತಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ 'ಸಮಯಾಲೋಕ' ದ ಒಂದು ಸೊಗಸಾದ ಪ್ರತಿ ಕಲ್ಕತ್ತೆಯ ಏಷ್ಯಾಟಿಕ್‌ ಸೊಸೈಟಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ರಾಣಿ ದುರ್ಗಾವತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರತಿ ತಯಾರಾಯಿತು. 
ಅನುಪ್‌ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಟಿತ, ಬಿಕನೀರ್‌, ಸಂಪಾದಕರು ಪಿ. ಎಲ್‌. ವೈದ್ಯ. 
ಚೌಖಾಂಬಾ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿತ, ವಾರಣಾಸಿ. 
ಈ ಮಯೂಖಗಳ ಹೆಸರು: ಸಂಸ್ಕಾರ, ಆಹಾರ, ಕಾಲ ಅಥವಾ ಸಮಯ, ಶ್ರಾಡ್ಜ. ನೀತಿ, ವ್ಯವಹಾರ, ದಾನ, ಉತ್ಸರ್ಗ, 


ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ತ್ತ್ವ ಶುದ್ಧಿ ಮ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿ. ಎಲ್ಲವೂ ವಾರಣಾಸಿಯಿಂದ ಪ್ರಕಟಿತ; ಕೆಲವು ಬೊಂಬಾಯಿ ಮತ್ತಿತರ 
ಸ್ಥ ಸಳಗಳಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. 


ಮೈಸೂರಿನಿಂದ ಪ್ರಕಟಿತ, ಆರ್‌. ಶಾಮಾಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಸಂಪಾದನೆ. 

ಸಾಯಣ ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಾಖಾ ನದೊಡನೆ “ಪರಾಶರಧರ್ಮಸಂಹಿತೆ ವ 
855, 3 ಸಂಪುಟಗಳು ಮುಂಬೈ. 18931919. ತ 
ಸಂ. ಭಾರತಚಂದ್ರ ಶಿರೋಮಣಿ. ಡಿಕ ಕಲ್ಕತ್ತಾ, 1873-1911. 
ಸಂ. ಜೆ. ಆರ್‌. ಘೋರ್‌ಪರೆ, ಮುಂಬೈ, 1918. 

ಸಂ. ಆರ್‌. ಎಸ್‌. ವೈದ್ಯ, 459, ನ 1912. 

ಮುಂಬೈನಿಂದ ಪ್ರಕಟಣೆ, 1916, 

ಅಡಿಯಾರ್‌ ಲೈಬ್ರರಿಯಿಂದ ಪ್ರಕಟಿತ, 1941. ಸಂ. ಕೆ. ವಿ. ರಂಗ 
ಎನ್‌. ಬಿ ಬಿ. ಹಾಲ್‌ಹೆಡ್‌(14. 
4೮೦೩71 0/ 11 ೫1/1 
11. ೧. 560. 


ಸ್ವಾಮಿ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌. 
8. 11817086) .4 ೧೮೦4 0/ ೮೫೫6 ಹ (ಲಂಡನ್‌, 1776), ಡಬ್ಲು ಕಾರ್ನ್‌, 
11185, 801101 ೧70 1017075 0/ 11ೀ 11110 (ಸೀರಾಂಪೂರ್‌, "18115, 


೨೩ 


ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ಮತ್ತು ವ್ರತಗಳು 


ಹೊ ಂ ಬು 


ಧರ್ಮದ ಮೇಲ್ಕಟ್ಟಡಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ಸ್ತಂಭಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ಮಹರ್ಷಿಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟು, ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲಗಳಿಂದ ಭಾರತದನ್ಲೆಲ್ಲ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 
ವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟಿ ರುವ ಈ ಶಬ್ದವು ತುಂಬ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾದುದು. ಆಚಾರ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರಗಳು ೈತಿಕ ಮತ್ತು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳ ಸಮುಚಿತವಾದ ನಿಯಂತ್ರಣದಿಂದ ಸಂಸ್ಕರಿಸಲ್ಪ ಡದಿದ್ದರೆ ಮಾನವನಿಗೆ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಪೂರ್ಣತೆಯ 
ಸಿದ್ಧಿಯು ದೊರೆಯಲಾರದು. ಭಾರತದೇಶದ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಈ ಮೂಲಭೂತವಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡೇ ಮುಂದು 
ವರಿದರು. ಮತ್ತು ಇದರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಬಹಳ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ಪಾಪ ಮತ್ತು ಕೇಡುಗಳನ್ನೂ 
ನಿರ್ಮೂಲಗೊಳಿಸಲು ಹವಣಿಸಿದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು ವ್ರತಗಳ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಯೋಜನೆಯ ಸೂತ್ರೀಕರಣಕ್ಕೆ ಹಾದಿಯಾಯಿತು. 


ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ಕುರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಒಂದು ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಭಾಗವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದ ಮೇಲೆ ಬೆಳೆದಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಸ್ತೃತಿ 
ಪ್ರಾಚೀನತೆ ಮತ್ತು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ನೈರಂತರ್ಯಗಳು ಯಾವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಾದರೂ ಆಶ್ಚ ರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ, ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ, ಗೌತಮ! ಬೌಧಾಯನ,2 ಆಪಸ್ತಂಬ3 ವಸಿಷ್ಮ* ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು ಇವರ ಧರ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಹೆಚ್ಚು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಸಂಹಿತೆಗಳು ಮತ್ತು ನಿಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದ ಮೇಲೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕೃತಿಗಳು ವಿಪುಲವಾಗಿವೆ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಒಂದುನೂರನ್ನು ಕಾಣೆಯವರು 
ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ನಿಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಭವದೇವಭಟ್ಟನ ಪ್ರಾಯಶ್ರಿತ್ತ ಪ್ರಕರಣವು? ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವೂ ಬಹುಶಃ ಈ ವಿಷಯದ 
ಮೇಲೆ ಮುದ್ರಿತವಾಗಿ ಈಗ ದೊರೆಯುವ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕೃತಿಯೂ ಆಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಶೂಲಪಾಣಿ ಮತ್ತು ರಘುನಂದನರ 
ಉತ್ಕಷ ಕೃತಿಗಳೊಡನೆ ವಂಗ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಇರುವ ಮೂರು ನಿರ್ಣಾಯಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಇದೂ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಕಲ್ಕತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸಿ ಕ್ರಿ. ಶ. 1857ರಲ್ಲಿ ಮೃತನಾದ ಕಾಶೀನಾಥ ತರ್ಕಾಲಂಕಾರನ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವ್ಯವಸ್ಥಾ 
ಸಂಗ್ರಹವು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತ ಕೊನೆಯ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು; ಗ್ರಂಥಕರ್ತೃವಿನ್ನೂ ಜೀವಿಸಿದ್ದಾಗ ಶಕ 1774 (ಕ್ರಿ. ಶ. 
1852)ರಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರಕಟಿತವಾಯಿತು. ಕಾಶೀನಾಥನು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಜಗನ್ನಾಥ ತರ್ಕಪಂಚಾನನನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಶಿಷ್ಕನೂ ಆ 
ಕಾಲದ ಒಬ್ಬ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಮಾರ್ತನೂ ಆಗಿದ್ದನು. ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಕರ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ 
ನೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿರುವ ಗೌತಮನಿಂದ ಕಾಶೀನಾಥನವರೆಗೆ ಆರ್ಯಸಂಸೃತಿಯ ನೆ ಬತಿಕ ಮೂಲಗಳು ವಿರುದ್ಧ ಶಕ್ತಿಗಳ 
ಅಲೆಗಳೆದುರು ಶಿಲೆಯಂತೆ ನಿಂತ ಸುಮಾರು 2500 ವರ್ಷಗಳ ಅವಿಚ್ಛಿ ನ ಪ್ರಾಯವಾದ ಕಾಲಾವಧಿಯುಂಟು. ಈ ಮಹಾ 
ವ್ಯೂಹದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತವನ್ನು ಕುರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಅಸಂಖ್ಯ ಲೇಖಕ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಪಾದಕರು ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ವಹಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಗೌತಮನು ತನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಮಹರ್ಷಿಯೆಂದು ಗೌರವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವಾಗ ಕಾಶೀನಾಥನು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ಇಂಡಿಯದ ರಾಜಧಾನಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಕ್ರಮಣಕಾರಿಯಾದ ಆಧುನಿಕತೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸುಬೇಕಾಯಿತು. 


ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 


ಪಾಪಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತಗಳ ಮೂಲಕ ನಿಷ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ ಅನೇಕ ವೈದಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬ 
ಕರವಾದ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಪಾಪಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತವನ್ನು ಆಚರಿಸ 
ಬಹುದೆಂದು ಮನುವು? ವೈದಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮೇಧಾತಿಥಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಉಪಹವ್ಯನ 
ಐತಿಹ್ಯ' (ಅಥವಾ ಉಪಹವ್ಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ)ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಉದ್ಧ ರಿಸಬೇಕು. ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯನಾದ ಇಂದ್ರನು 


೨೮೩ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ಮತ್ತು ವ್ರತಗಳು 


ಕೆಲವು (ಪಾಷಂಡರಾದ) ಯತಿಗಳನ್ನು ಕಾಡುನಾಯಿಗಳಿಗೆ ಎಸೆದನು? ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯೆ (ಎಂದರೆ ಪಸರ 
ಅತ್ಯಂತ ಹೇಯವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣವಧಿಯನ್ನು ಸಂಯೋಜಿಸುವ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾದ, ಒಂದು ಕರ್ಮ; ೪ ಹ 
ಅವನು ನಿಂದೆಗೆ ಗುರಿಯಾದನು. ಇಂದ್ರನು ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ಬಳಿಗೆ * ಓಡಿದನು; ಅವನು ಉಪಹವ್ಯವೆಂದು ಅ ಹ | 
ಕರೆಯಲಾದ ವೈ ೈೈದಿಕಕರ್ಮವೊಂದನ್ನು ಪ್ರಾಯಶಿಿತ್ತ ವನ್ನಾಗಿ ವಿಧಿಸಿದನು. ಕುಲ್ಲೂಕನು ಉದಾ ವಿವರಿಸಿರುವಂ ೆ 
ಪೂರ್ಣ ಭಾನ ತಾಂಡ್ಯ ಮಹಾಬ್ರಾಹ್ಮಃ। ಣದಲ್ಲಿ! ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ; ಅದರಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನು ' ಅದೇ[[ಪಾಪವನ್ನು ಆ ರೀತಿಯ ಬೇ 
ಉಪಾಯಗಳಿಂದ! ಪರಿಹರಿಸಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ವಿಶ್ವರೂಪನು ತನ್ನ ವ್ಕಾಖ್ಯಾ "ನದಲ್ಲಿ! ತನ್ನ ವಾದಗಳಿಗೆ ಅದೇ 
ವೈದಿಕ ಗ್ರ ಗ್ರಂಥಭಾಗವನ್ನು ಅಲವಂಬಿಸಿ ಅದನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಆಶ್ವ ರ್ಯಕರವಾದ 
ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಇಂದಿಗೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ, ಪಾಪಕ್ಕ ತ್ಯವೊಂದಕ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿ ತ್ತದ ಮುಖ್ಯಾ ೧ಶಗಳು - ಪ್ರಾ. ಯಶ್ಚಿ ತ್ತ 
ವಿಧಿ ಮತ್ತು ಅದರ ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ ೮ಚರಣೆಗೋಸ [ರ ಯೋಗ್ಯರಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು 'ಸಮೂಪಿಸಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ನಿಂದೆ (ಅಥವಾ 
ಅಶ್ಲೀಲವೆಂದರೆ ಎಷ್ಟಾ ದರೂ ಅಶರೀರವೆಂಬರ್ಥವಿರಬಹುದಾದುದರಿಂದ ಅಂತಃಕರಣದ ಆಜೆ ್ಲೆಫಯ ಮೂಲಕ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ- 
ಇವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಇಂದ್ರನು ಅನುಸರಿಸಿದನೆಂಬುದು. ಇದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿ ತ್ತಗಳ ಆಚರಣೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಾ ಗಲೇ 
ಸಯ "ಸಂಪ ಪ್ರದಾಯವು ಬೆಳೆದಿದ್ದಿತೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳ ಲಕ್ಷಣ ನಿರೂಪಣೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿ 


ಮೇಧಾತಿಥಿಯ ಪ್ರಕಾರ!3 ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಶಬ್ದವು ರೂಢ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮದ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪ್ರಭೇದವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಭವದೇವನೇನೋ, ಶೂಲಪಾಣಿ ಮತ್ತು ಇತರರ ಪ್ರ. ಕಾರ ಅಂಗಿರಸ್ಸ ನದೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವ ಒಂದು ಶೋಕವನ್ನು 
ಉದ್ಧ ರಿಸುತ್ತಾನೆ; ಅದು ಆ ಶಬ್ದವನ್ನು ತಪಸ್ಸೆಂದು ಅರ್ಥಕೊಡುವ ಪ್ರಾಯಸ್‌ ಮತ್ತು ನಿರ್ಧಾರವೆಂದು ಅರ್ಥ ಬರುವ ಚಿತ್ರ 
ಇವುಗಳ ಒಂದು ಸಮಾಸವೆಂದು ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹಾರೀತನ ಒಂದು ಮೂಲಗ್ರಂಥವನ್ನು ಉದ್ರರಿಸಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾ 
ರಘುನಂದನನು ಅದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಾಯಶಿ ತ್ತವು ಕೇವಲ ಪಾಪ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಸೂತ ಶ್ರಕಲ್ಪವು ವಿಧಿಸುವ 
ಒಂದು ಕರ್ಮ- ಹೀಗೆಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ.* ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತಗಳ ಸಂದರ್ಭವು ಅಪರಾಧಗಳ 
ಅತ್ಯಂತ ವಿಶಾಲವಾದ ಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಇನ್ನೂ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಧಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಮನು! ಮತ್ತು 
ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ಸ ಸುಪ್ರ ಸಿದ್ದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಕಾರ ವಿಹಿತಕರ್ಮವನ್ನು ಲೋಪಗೊಳಿಸುವ ಅಥವಾ ನಿಂದ್ಯ [ಕರ್ಮವನ್ನೆ ಸಗುವ 
ಅಥವಾ ಇಂದ್ರಿಯ ಭೋಗಗಳಿಗೆ ಬಿಗಿಯಾಗಿ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವ ಮನುಷ್ಯನು ಪ್ರಾಯಶಿತ್ತವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ ಸಬೇಕು. 
ಮೇಧಾತಿಥಿ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವರೂಪ ಇವರ ವಿವರಣೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಇದು ಎಲ್ಲ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳಿಗೂ ಅಂದರೆ, ಗೋವಿಂದರಾಜನ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ "ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಗಳ ವಿಧಿಯ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಮೂಲ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಸಮಂಜಸವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನವಲಂಬೀರುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದ - ಮತ್ತು ಮೇಲೆ ಬಂದಿರುವ ಮನುವಿನ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಕಾರ ಲೋಪ 
ಗೊಳಿಸಿದಾಗ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಎಲ್ಲ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳ - ಆಚರಣೆಗೆ ಬೇಕಾದ ನಿಜವಾದ ಪ್ರಚೋದನೆಯು 
ವೇದಗಳ ಅರ್ಥವಾದ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ, ದೆಂದು ಮೇಧಾತಿಥಿಯು ಸ್ಪ ಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಉದ ಅತೆ 
ವಾಗಿರುವ ಒಂದು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ ಅಲ್ಲಿ ಎದ್ದಿರುವ ಭಯದ ಮನೋಭಾವವು ವಿಧಿಗಳಿಗಿಂತ ಎಷ್ಟೋ ಪಾಲು ಹೆಚ್ಚು 
ಬಲವತ್ತರವಾದ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ. 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಜ್ಗಾ ಪನಿಗಳು ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ವಿವಾದದ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿರುವ ಸಹಜವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೊಂದು ಉದ್ಭವ ವಿಸುತ್ತದೆ: ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿತ್ತ ಕರ್ಮವು ಪಾಪಕರ್ಮದ ಫಲಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸ 
ಬಲ್ಲುದೇ ಎಂದು. ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳ ಕತ್ಛ ೯ಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಗೌತಮನು! ಸ ಶಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವಂತೆ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳನಾ `[ಚರಿಸಕೂಡದೆಂಬ ಒಂದು ಅಭಿಪಾ ಫ್ರಾಯವುಂಟು, “ಏಕೆಂದರೆ, ಕರ್ಮವು ನಾಶವಾಗದು. ಸ್ತ 
ಗೌತಮನಾದಮೇಲೆ ಬಂದ, ಧರ್ಮದ ಮೇಲಿನ ಎಲ್ಲ ಲೇಖಕರೂ ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ಪಾಪಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ಮಗಳು, ಅನುಭವಿಸಲೇಜೀಕಾದ ಫಲಗಳನ್ನು “ಕೊಡದೆ ನಾಶವಾಗಲಾರವು; ಆದರೆ ಒಂದೊಂದು 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ಆಚರಿಸಬೇಕಾದ ಪ್ರಾಯಶ್ನಿ ್ವತ್ತಗಳ ಅಕರಣವು ಹೊಸದಾದ ಪಾಪವನ್ನು ಪಿ೦ಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ! 
ವೊಂದನ್ನು ಮೇಧಾತಿಥಿಯು ಖಂಡಿಸಿದನು. ಸ್ಮಾರ್ತರಿಗೆ ಈ ಸಮನ ಔ_ಯವು ಸಮ ತವಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಶೂಲಪಾಣಿಯು 
ಮೇಲಿನ ನಿಯಮವನ್ನು ಪ್ರಾ ಯಶ್ವಿತ್ತಗಳ ಎಲ್ಲೆಯಿಂದಾಚಿಗೆ ನಿಯಮನಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ನೆ, 19 ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳ ಸಾಮಥ್ಯ ್ಕ್ಯವು 
ಮತೀಯಾಭಿಪ್ರಾ। ಯಗಳನ್ನು ಆ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸಾರುವ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ. ವಿಷ್ಣು 
ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ20 ಪಶ್ಚಾತ್ತಾ _ಪವಂತರಾದ ಪಾಪಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಹರಿಯ ನಾಮಸ `ರಣೆಯೇ ಶ್ರೆ ೇಷ್ಠ ವಾದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರಾದ ಶ್ರೀಧರಸ್ಪಾ ಮಿಗಳ ಪ ಪ್ರಕಾರ ಹರಿಯ ನಾಮದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ಬೆ ರೆ 
ಗಳಂತೂ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳ ಮ 

ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕ ಕತಿಯಲ್ಲಿನ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ದೃಢ ತತ್ತ ಶಿ 


೨೮೪ 

ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಗಳಾಗಿರುವ ಕೆಲವು ಭಾವನೆಗಳು ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. ಸ್ವರ್ಗ ಮತ್ತು ನರಕಗಳ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯು ವೇದಗಳ 
ಕಾಲದಿಂದ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲೆಲ್ಲ ರೂಢಮೂಲವಾಗಿರುವ ಅಂತಹ ಒಂದು ಮೂಲಭೂತ ವಸ್ತು. | 


ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ಮತ್ತು ನರಕಗಳು 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು ನರಕಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಯ ಸಂಹಿತೆಯಲಿ2! ಸ 
ಪಶ್ಚಾತಾ ಪವೂ” ಇಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳನ್ನೂ ಆಚರಿಸದೆ ಹುಡಾ ಯ ಹಂ? 
ಬ್ಲ ್ವತ್ತಗಳನ್ನೂ ುಷ್ಕರ್ಮಾ ಜನರು ನರಕಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದುವರೆಂದು. ವಿಶ್ವರೂಪನ ಪ್ರಕಾರ22 ಇದು. ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪಾಪವನ್ನಾಚರಿಸುವವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸು 
ತ್ತದೆ - ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲದೆ ಪಾಪವನ್ನೆಸಗಿದವರಿಗಲ್ಲ. ಯಾಜ ವಲ್ಯ ಇರುತ ಇಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು ನರಕಗಳನ್ನು ಎಣಿಕೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ: 
ಇವು ಮನುವು2* ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಪಟ್ಟಿ ಯೊಡನೆ ಚನ್ನಾಗಿ. ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ನರಕಗಳು, ದುಷ್ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ವನ್ನಾಚರಿಸದಿರುವವರಿಗೋಸ್ಕರ ಇರುವುವೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ಪುರಾಣಗಳು ಐಕಮತ್ಕ ವನ್ನೂ ಹೊಂದಿವೆ. 25 
ಪರಂತು, ಈ ವಲಯಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಮತ್ತು ವರ್ಣನೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪುರಾಣಕ್ಕೂ ಇನ್ನೊಂದು ಸರಾಗಜ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ 
ಭೇದವಿರುತ್ತದೆ.25 ಮನು27 ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯ2 ಇವರಿಬ್ಬರೂ ನಾಸ್ತಿಕ್ಕವನ್ನು ಉಪಪಾತಕಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿರುವರೆಂದೂ 
ಈ ಶಬ್ದ ದ ಅರ್ಥವು ಮೇಧಾತಿಥಿ ಮತ್ತು ಇತರರ ಪ್ರಕಾರ, (ಸ್ವ ರ್ಗ ಮತ್ತು ನರಕಗಳೆಂಬ) “ಪರಲೋಕದ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದೆಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಸ್ಮೃತಿಯ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಾಧ್ಯಾಯದ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ 
ಪಜಸ್ಕಿಯಲ್ಲಿಯೇ ನರಕಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವು ಅವೆರಡರ ಅವಿಭಾಜ್ಯ. ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಮೇಲೆ ಉದ್ಧರಿಸಿದ ಮನುವಿನ 
ಮೂಲಗ್ರಂಥದ “ಮನುಷ್ಯನು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನಾ ಚರಿಸಬೇಕು' ಎಂಬ ಪದಗಳ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ ರು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿ 
ಯಾದ ಭಾಗದಲ್ಲಿ? “ಮನುಷ್ಯನು ನರಕವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ಪದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆಂಬ 'ವಿಷಯ್ಯು 
ಇದನ್ನು ತು” ಸ್ಥಿರೀಕರಸುತ್ತದೆ. ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರವನ್ನಿ ಸುವಂತೆ, ಮನು ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ್ಯರ “ಇಂದ್ರಿಯ ಭೋಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಸಕ್ತಿ? ಬ ಪದಪುಂಜವನ್ನು ವಿಶ್ವ ರೂಪನು 'ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳ ಅಕರಣಕ್ಕೆ ಸಮಾನವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದ್ದಾನೆ.! 


ಕರ್ಮವಿಪಾಕ 


ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠ್ಕಿತವಾಗಿರ ುವ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ಮೂಲಭೂತ ನಿಯಮವೆಂದರೆ, ಕರ್ಮವಿಪಾಕ, 
ಅಥವಾ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿಪಾಕವನ್ನು ಕುರಿತ. ವಾದ. ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಇದು ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ, 
ಜೀವಿಗಳ ಜನ್ಮಾ! ೦ತರಗಮನವಾದದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ ಮತ್ತು ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಮಾನವಶರೀರದ ಎಲ್ಲವ್ಕಾ ವ್ಯಾಧಿಗಳು ಪೂರ್ವಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಚರಿಸಿದ ಪಾಪಕರ್ಮಗಳ ಫಲವಾಗಿದೆ. ಮನುವಿನ. ಪ್ರಕಾರ, ಅವು ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ. ವರ್ತಮಾನ ಜೀವನದಲ್ಲೆಸಗಿದ 
ದುಷ್ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿಣಾಮವೂ ಆಗಿವೆ. ಮನು33 ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ ರೂತ್‌ ಈ ವಾದದ ಕಾರ್ಯರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು 
ಕೆಲವು ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಕರವಾದ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾರೆ: [ಪೂರ್ವ ನ ಓದಲ್ಲಿ ಆಹಾರವನ್ನು ಕದ್ವವನು (ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಅಜೀರ್ಣ ಹಾಲಾ ನರಳುತ್ತಾನೆ. ಇವು ಪಶ್ಚಾ ತ್ತಾಪರಹಿತನಾದವನು ಅನುಭವಿಸಲೇಬೇಕಾದ “ಪರಿಹರಣೀಯ ನರಕ 
ವಾಸವು ಮುಗಿದಮೇಲೆ ಉಳಿದಿರುವ ಹಿಂದಿನ ದುಷ್ಕ ರ್ಮಗಳ ಶೇಷದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿವೆ.35 ಅಂತಹ ದುಷ್ಕರ್ಮಗಳ 
ಇನ್ನೊಂದು ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಹೀನಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮಧ್ಯೆ ತಪ ಜನ್ಮಧಾರಣೆ ಮತು, ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ ಬನ್‌ ಪಾಪಿ ಮಾನವರಗಾಗಿ 
ಉದಾಹರಣೆಯ ಮೂಲಕ ಅವುಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಕ ರ್ಷಿಸಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ಪಶ್ಚಾತ್ತಾ ಪ ತಪ್ತ ನಾದವನಿಗಾಗಿ ವಿಹಿತವಾದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತಗಳಿಗೆ. 
ನರಕಗಳು, ಪಶುಜನ್ಮಗಳು ಮತ್ತು ಮಾನವನಿಗೆ ಒದಗುವ ಸಂಕಷ್ಟ ಗಳು ಈ ಮೂರರ ಅನುಕ್ರಮವಾದ ಉಗ್ರ ಭಯಗಳನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಮನು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಮತ್ತು ಇತರ ಪ್ರಾಚೀನ ಖುಷಿಗಳು ಅಷ್ಟು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಈ ವಾದವು ಉತ್ತರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾಡ "ಒಂದು ಯೋಜನೆಯಾಗಿ ವಿಸ್ತಾ ರಗೊಂಡಿತಲ್ಲದೆ ಈ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಕರ್ಮವಿಪಾಕವೆಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ವಿಭಾಗವೊಂದು ಬೆಳೆದುಕೊಂಡಿತು. ಪುರಾತನ ಯುಷಿಯಾದ ಶಾತಾತಪನದೆಂದು 
ಲಾಗಿರುವ ಮತ್ತು ಬಹಳ ಕಾಲ ಅಚ್ಚಿ. ನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿದ್ದ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಒಂದು ಕೈ ಪಿಡಿಯು ತುಲನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಹೊಸದಾದ 
ಒಂದು ಕೃತಿ - ಇದರಲ್ಲಿ ಹರಿವಂಶ ಜಾರಸವವು?? "ಓಂದು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವಾಗಿ ಓಯಮಿತವಾಗಿದೆ. ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಮದನ 
ಪಾರಿಜಾತಕ್ಕೆ 38 ತಂಗಿಯಂತಿರುವ ಕೃತಿಯಾದ, ನಲವತ್ತು ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳ ಮಹಾರ್ಣವವನ್ನು ನಾವು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಈ ಜನ್ಮದ ದೈಹಿಕ ವ್ಶಾ ಬಧಿಗಳಿಂದ ಅನುಮಿತವಾದ ಪೂರ್ವಜನ್ಮ ದುಷ್ಕೃ ತಗಳಿಗೆ ನಿಷ್ಕ ಷ್ಟವಾದ ಪಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು "`ಮೇಧಾತಿಥಿಗೆ 
ಗೊತ್ತಿ ದ್ವ ಕುಣುವುದಿಲ್ಲ; ಚೌ ಆತನು, ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಬಂದೊಂದು. ಮೂಲಪಾಪಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪದಾದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದ 
ಆಂಶಿಕಾಚರಣೆಯನ್ನು ಅರ್ಹವೆಂದು ಸೂಚಿಸುವ ವಸಿಷ್ಕಕೃತ ಗ ಗ್ರಂಥವೊಂದನ್ನು ಉದ್ದ ರಿಸಿದರೂ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟ 


೨೮೫% 
ಪ್ರಾಯಶ್ಶಿತ್ತಗಳು ಮತ್ತು ವ್ರತಗಳು 


2 ಎನ ಶಾಸನವನ್ನು 
ಯಣ ವ್ರತಗಳು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳೆಂಂ ಗೌತಮನ ಶಾಸನವನ್ನು 
ದ ಪಾಪಗಳಿಗೆಲ ಕೃಚ್ಛ್ಚ್ರ, ಅತಿಕೃಚ್ಛ್ರ ಮತ್ತು ಚಾಂದ್ರಾ ವ್ರ ಐ ತ 
ಕ ಯಿಸುತ್ತಾ ಜೆ. ಸರುತು, ಈಗಿನ ಜು ಪ್ರಾಯಶಃ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವ್ಯಾಧಿಯೂ ಮೇಲಿನ ವಾದದ ತೂ 
ಜನ್ನದಲ್ಲೆಸಗಿದ. ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪಾಪದಿಂದ ಬಂದಿರುವುದೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಿ ಸಮುಚಿತವಾದ ಪ್ರಾಯತ್ನಿತ್ತವನ್ನು ಧಿಸಲ 
ಗ ತ್‌ 
ಯಲ್ಲದೆ ಶ್ರದ್ಧಾ ವಂತರಾದ ಜನರು ಸಾಯುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಬಿಡದೆ ಅದನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಪಾಪಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣ 


ಗೌತಮನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಅನಂತರ ಕಾಲದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಚೀನ ಖಷಿಗಳೂ ಪಾಪಗಳನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಪಸಾಪಾತ್‌ ಮತ್ತು 
ಉಪಪಾತಕಗಳೆಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೊದಲನೆಯ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವುಗಳ ಸಖಾ ಸರ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದವಿಲ್ಲ; ಅವುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯೆ, ಸುರಾಪಾನ, ಸ್ತೇಯ ಮತ್ತು ಸಾ ಅವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಆರ್ಯರ ಅಪರಾಧ ಶಾಸ್ತ್ರದ ನಾಲ್ಕು ಮೂಲೆಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಸಿರುವುದು ಆ 
ವಿಚಿತ್ರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ನೈತಿಕತೆಯ ಮಾನದಂಡಕ್ಕೆ ವರ್ಣವಿನ್ಯಾಸವನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ವೇದಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಾಗಲೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ವಧವು ಅಪರಾಧಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬಹಳ ಹಿರಿದೆಂಬುದು ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ವಿಶ್ವರೂಪನು ಅಂತಹ ಅಂದನ 
ಉದ್ಬರಿಸಿದ್ದಾನೆ.49 ಮೇಲಿನ ನಾಲ್ಕು ರೀತಿಯ ಪಾಪಿಗಳೊಡನೆ ಸಹವಾಸವನ್ನು ಐದನೆಯ ಮಹಾಪಾಪವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಮನು್‌! ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು“ ನಾಲ್ಕು ಮಹಾಪಾತಕಗಳಿಗೆ ಸಮನಾದ ಅನೇಕ ಪಾತಕಗಳ 
ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಗುರುವಿನ ಮೇಲೆ ಮಿಥ್ಕಾಪವಾದವನ್ನು ಹೊರಿಸುವುದು ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯೆಗೆ “ಸಮ 
ವೆಂದು ಎಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮನು** ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು** ಉಪಪಾತಕಗಳ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿವಿಧ ಮೂಲಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಕಲನಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ; ಆದರೆ 
ವಿಶ್ವರೂಪ್‌*್‌ನು ಹೇಳುವಂತೆ ಇವು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಗ್ರವಲ್ಲ. ಗೋಹತ್ಯೆಯು ಉಪಪಾತಕಗಳ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದು. 


ಭವದೇವನು ಹೆಚ್ಚು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪಾಪಗಳನ್ನೂ ಹತ್ಯೆ, ಅಭಕ್ಷ್ಯಭೋಜನ ಚೌರ್ಯ ಪಾರದಾರ್ಯ 
ಮತ್ತು ದುಃಸಂಗಗಳೆಂಬ ಐದು ವರ್ಗಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಪ್ರಕರಣ“*ದ ಐದು ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ... ಈ ಪ್ರಕರಣವು ಕೃಚ್ಛ ಅ ತಪಸ್ಸುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಆರನೆಯ ಸಣ್ಣ ದೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯ 
ದೊಂದಿಗೆ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. ಗ್ರಂಥವು "ಹತ್ಯೆ?" ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಉಜ್ವಲ ವಿಮರ್ಶೆಯೊಡನೆ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅವನ ವಿಶ್ಲೇಷಣದ ಪ್ರಕಾರ ಹಂತೃಗಳಲ್ಲಿ ಏಳು - ಅಥವಾ ಉದ್ರೇಶವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶದೊಡನೆ ಹದಿನಾಲ್ಕು ವಿಧ. 


ಶೂಲಪಾಣಿಯು ದೀಪಕಲಿಕಾ4* ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವಿವೇಕಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಸಂವರ್ತಗಳ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ, ಹೆಚ್ಚು ಉತ್ತಮವೂ ಮತ್ತು ವಿವರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದುದೂ ಆದ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಅತಿಪಾತಕಗಳೆಂಬ ಅತ್ಯಂತ ಹೇಯವಾದ ಪಾಪಗಳೆಂದರೆ ತಾಯಿ, ಮಗಳು ಮತ್ತು ಸೊಸೆ ಇವರೊಡನೆ ವ್ಯಭಿಚಾರ. ಉದ್ವೇಶ 
ಪೂರ್ವಕವಾದರೆ, ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವೂ, ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಯು ಕೂಡ, ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾರವು. ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ವಾದ 
ಮಹಾಪಾತಕಗಳು ಅನಂತರ ಬರುತ್ತವೆ; ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಮನಾದವುಗಳನ್ನು ಅನಂತರ ಬರುವ ಅನುಪಾತಕವೆಂಬ ಇನ್ನೊಂದು 
ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಿಶ್ರವರ್ಗವನ್ನು ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶಬ್ದಕಲ್ಪದ್ರುಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಶಬ್ದದ 
ಕೆಳಗೆ ಉಪಪಾತಕಗಳ ಅತ್ಯಂತ ದೀರ್ಫವಾದ ಪಟ್ಟಿಗೆ ನಾಲ್ಕು ಸಣ್ಣ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಒಂಬತ್ತುವಿಧಗಳನ್ನುಳ್ಳ 
ವರ್ಗೀಕರಣವೊಂದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


1 


ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಪಾಪಪರಿಹರಣ ಮಾರ್ಗಗಳು 


ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ಪಾಪಗಳ ಪರಿಹಾರದ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ಸಾಧನಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯ ಸೂತ್ರೀಕರಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಖುಷಿಗಳಲಿಯೇ 
ವಿಶಾಲವಾದ ಮತಭೇದವುಂಟು. ನಿಬಂಧಕಾರರ ಮಹಾಸಮಸ್ಕ್ಯೆಯೆಂದರೆ, ಪ್ರಾಚೀನ ಮೂಲಗ್ರಂಥಗಳ ಸಮನ ವಯ ಮತ್ತು 
ಅವುಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಏಕರೂಪವಾದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತಗಳ ಶಾಸನವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. ಯಾಜ ವಲ್ನ್ಮರ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತಾಧ್ಯಾಯದ ಮೇಲೆ ವಿಶ್ವರೂಪನ ಭಾಷ್ಯವು ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಗ್ರಂಥದಂತೆಯೇ ಇದೆ. ಇದು ಆ ವಿಷಯದ ಮೇಲಿನ 
ಸದಸ್ಯರ ಎರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಒಂದು ಸಾಮರಸ್ಯಕ್ಕೆ ತರುವ ಮೊದಲ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿದೆ. ಉತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು 
ಕೊಂಡು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ವಿಸ್ತೃತಿಗೊಳುತ್ತಿರುವ ಈ ವಿಷಯದ ಮೇಲಿನ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಭಾರತದ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೂ ಅನ ಎಯಿಸು 


ವಂತಹ ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ವಿಧಿಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಜಯಪ್ರದವಾಯಿತು. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಶಬ್ದವು ಒಂದು 
ಅ ಸ್ವರ ಗಾತ ಗಿ ಯತಾ 


೨೮೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ವಿಶಾಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ಪಾಪ ವಿಮೋಚನೆಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಒಳಗೊಳ. 
ಟಕ ತ್ತದೆ; 
ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕೆಳಗೆ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕ ಸ ಗತ್ತು ಕನ್ಯ ಸಸ್ಯ 


]. ಪ್ರಾಚೀನತರ ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜಪ ಇವುಗಳ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತರೂಪವಾದ ವಿಧಿಯು ಬಹು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಗೌತಮನು ತನ್ನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ*ದಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತು ಸಾಮಮಂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು 
ಪಾಷಪರಿಹಾರಕವಾದ. ಮೂಲಪಾಠಗಳನ್ನು . ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ. . ನಿರ್ದಿಷ್ಟಧೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಕಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮನುವು! 
ಬಹುಸಂಖ್ಯೆಯ ಪರ್ಯಾಯಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಆಶ ಮೇಧ ಮತ್ತು ಆರು (ಅಥವಾ ಮೇಧಾತಿಥಿಯ ಪ್ರಕಾರ 'ನಾಲ್ಕು ಲ್ಕು) ಬೇರೆ ವೈದಿಕ 
ಸರ ಗಳು. ಮತ್ತು ವರಾ ಗದ ವೇದವನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಜಪಿಸುವುದು ಇವುಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತಾನೆ.52 ಆದರೆ 
ರಾಜರು ಮತ್ತು ಇನ್ನಿತರ ಉಚ್ಕ ಜಾತಿಗಳಿಗಿರುವ ಈ ಸೌಲಭ್ಯ ಗಳು ನೀಚ ಜಾತಿಯವರಿಗೆಂದೂ ಲಭಿಸದೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ವಿನಷ್ಟವಾದುವು. ಭವದೇವನು 'ಅವುಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕೈಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದ] ಗೋಹತ್ಯೆಯ ವಿಷಯ ಬಂದಾಗ 
ಗೋಹತ್ಕೆ ಯ ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿತ್ತದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಪರಸ್ಪರ. ವಿರುದ್ಧ ದಾದ ಜಿ ಹಗಳು, ಹಾಲು ಕರೆಯುವ 
ಯಜ್ಞಾ ರ್ಹವಾದ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಹಸುಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವುವೆಂದು ಸ್ಪಾರಸ್ಯ [ಕರವಾದ ಟೀಕೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ಯಜ್ಞ ಗಳು ಅವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. 53 


2. ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಯುಗದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯಾಗಿಯೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದುದೂ ಆದ ಅತ್ಯಂತ 
ಕಠಿಣವಾದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತವೆಂದರೆ, ಅಡಂಬರಯುತವಾದ ಅನೇಕ ರೀತಿಯ “ಆತ್ಮ; ಹತ್ಯೆ'. ಇತರರ ಜೊತೆಗೆ ಶೂಲಪಾಣಿಯು 
ಅನುಸರಿಸುವ ವಿಷ್ಣು 5ನ ಪ್ರಕಾರ, (ತಾಯಿ, ಮಗಳು ಮತು ಸೊಸೆಯರೊಡನೆ ನಡೆಸಿದ ವ [ಭಿಚಾರರೂಪವಾದ) ಅತಿಪಾತಕ 
ಗಳನ್ನೆಸಗಿದ ಪಾಪಿಗಳೆಲ್ಲ ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಬೇಕು ಅಷ್ಟೆ, ಬೇರಾವ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವೂ ಅವರಿಗಿಲ್ಲ. 
ಮನುವಿನ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮಫ್ನನು ಸ್ವೇಚ್ಛೆ. ಯಿಂದಲೇ ಬಿಲ್ಲಾಳುಗಳ ಜಾರ ಗುರಿಯಾಗಬೇಕು. “೨ಥವಾ ಉರಿಯು 
ತ್ತಿರುವ ಬೆಂಕಿಗೆ ಮೂರು ಸಲ ರಭಸದಿಂದ 'ೀಳಬೇಕು. ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ ನ್‌ ಶರೀರದ ಅತಿಮುಖ್ಯ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಆಹುತಿಗಳ 
ನ್ನಾಗಿ ಸಮುಚಿತ ಮಂತ್ರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ - ಭವದೇವನ*? ಪ್ರಕಾರ ಜಟಾ ್‌ತ ಅಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಬೇಕು ಎಂಬ 
ಪರ್ಯಾಯವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತಾನೆ; ವಿಶ್ವ ರೂಪನೇನೋರೆ8 ಅದು ಮರಣಾಂತವಾದ ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿತ್ತ 'ವಲ್ಲವೆಂದು ವಿವರಣೆ ನೀಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಇನ್ನುಳಿದ ಮೂರು ಮಹಾಪಾತಕಗಳಿಗಾಗಿ ಬೇರೆಯ ವಿವಿಧ ಮರಣಾಂತ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತೆಗಳು ' ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಅವುಗಳ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಕ್ರಿ ಯಾ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಭವದೇವ ಶೂಲಪಾಣಿ ಮತ್ತು ಇತರರ ಗ '೦ಥಕಾರರುಳ ಕ್ರ ಕ್ರಮಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


3, ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯೆಯನ್ನೆ ಸಗಿದವರಿಗೆ, ಆತ್ಮಹತೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅತ್ಯಂತ ಕಠಿನವಾದ ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿತ್ತ ವೆಂದರೆ, ಮನು 
ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ಚರು. ವಿಧಿಸಿರುವ “ದ್ವಾದಶ ವರ್ಷ ವ್ರತ" ಇದರಲ್ಲಿ (ಅನುದ್ವೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ) ನರಹತ್ಯೆಯನ್ನೆಸಗಿ 
ದವನು ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಗುಡಿಸಲು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಭಿಕ್ಷೆಯಿಂದ ಜೀವಿಸುತ್ತಾ ಮೃತನ ತಲೆಬುರುಡೆಯನ್ನು ತನ್ನ ಲಾಂಛನವನ್ನಾ ಗಿ ಧರಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಷ್ಟ ತರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಿಂದ ಬಹು ಕಣಣವಾದ ಈ ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷಗಳ. ಕಾನನ ಜೀವನವನ್ನು, 
ಅಷ್ಟೇ ಕಾಲ ನಡೆಯಬೇಕಾದ ಸುಲಭತರವಾದ ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಯವೆಂಬ ಗೃ ಹ್ಯ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ. ತ್ತವೊಂದರೊಡನೆ  ಸಮೂಕರಿಸುವ, 
ಅನಿಂದ್ಯವಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಪ್ರದಾಯವೊಂದು ತನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡಿತ್ತೆ 0ದು, “ಭವದೇವನು*2 ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಒಂದು ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಬಲಿಯಾದವರು ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಹತ್ತಿರದ ಸಂಬಂಧಿಗಳಾಗಿದ್ದಾಗ 
ಅದೊಂದು ಜೀವಾವಧಿಯಾದ ಪ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ದ್ವಾದಶವರ್ಷ ವ್ರತದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಅನೇಕ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಾ ಯಶ್ವಿ ತ್ತಗಳನ್ನು ಊಹಿಸಲಾಗುತ್ತ ದೆ. 

4, ಕೃಚ್ಛ ಕೆ (ಕಠಿನ)ವೆಂಬ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ವಾದ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿರುವ ನಿಜವಾದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತಗಳು 
ಹಾಮವಿಧಾನ: ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣದಲ್ಲಾಗಲೇ ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ; ಗೌತಮ" ಮತ್ತು ಇತರ ಖಷಿಗಳು ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಕತೈ ೯ಗಳು 
ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ ಇವುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ವಿಸ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಾಂತಪನ (ಒಂದು ದಿನ ಹಸುವಿನ ಐದು 
ಉತ್ಪ ನ್ನಗಳನ್ನು ಆಹಾರವನ್ನಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಮಾರನೆಯ ದಿನ ಉಪವಾಗ ಮಾಡುವುದು) ; ಐದು ದಿನಗಳು ಆಚರಿಸಬೇಕಾದ 


ಪರ್ಣಕೃ ಚ್ಚ '(ಐದು ವಿಧವಾದ ಎಲೆಗಳನ್ನು ಹಾಕಿ ಕುದಿಸಿದ ಕೇವಲ ನೀರನ್ನು ಕುಡಿಯುವುದು); ಬಿಸಿನೀರು, ಹಾಲು, ಶೋಧಿಸಿದ 


ಬೆಣ್ಣೆ ಮತ್ತು ಗಾಳಿಗಳೊಡನೆ ನಾಲ್ಕು ದಿನಗಳ ತಪ್ಪಕೃಚ್ಛ_; ಹನ್ನೆರಡು ದಿನಗಳ ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಯ (ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಮೂರು 


ಬೆಳಗಿನ ಭೋಜನಗಳು, ಮೂರು ಸಾಯಂಕಾಲದ ಭೋಜನಗಳು, ಅಯಾಚಿತವಾದ ಮೂರು ಭೋಜನಗಳು ಮತ್ತು ಮೂರು 
ಉಪವಾಸಗಳು ಇವುಗಳ ಸಂಯೋಜನೆ); ಹನ್ನೆರಡು ದಿನಗಳ ಪರಾಕವೆಂಬ ಉಪವಾಸ ಮತ್ತು ಚಂದ್ರನ ಮುಖಗಳಿಂದ 
ನಿಯಂತ್ರಿತವಾದ ಆಹಾರದೊಡನೆ ಚಾನ್ಹಾ ಯಣವೆಂಬ ಚಾನ್ಹಪಾಯಶ್ಚಿತ್ತ. ಅನೇಕ ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಅವುಗಳ ಆಚರಣೆಯು ಆರ್ಯರ ತಪೋನಿಯಮ ಭಾಗದಿಂದ. ಇನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅದ್ಬ ಶ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 

5, ಆಪಸ್ತಂಬ್‌ ಮನು9 ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ (5ೌರಂತಹ ಜಹಷಿಗಳು ಗೋದಾನವನ್ನು ಇತರ ಪಾಪಶಮನೋ 
ಪಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಸೇರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು "ಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮನುವು9 ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಯವೆಂದು ಅರ್ಥ ಬರುವ ಒಂದು 


೧೨ 


ಬೊ 


೨೮೭ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ಮತ್ತು ವ್ರತಗಳು 


ತ ಮಾಡಲು ಅಶಕ್ತನಾದಾಗ. ಭವದೇವನಂ70 
ಕೃಚ್ಛ ವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಧಿಸುತ್ತಾನೆ - ಒಬ್ಬನು ಉಚಿತವಾದ ದಾನವನ್ನು ಭಕರ; ಮಸಾಸ್ಯ 
ಉದ್ದರಿಸಿರುವ ಮಾರ್ಕಂಡೇಯನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ, ಇದು ಒಂದು ಕರೆಯುವ ಆಕಳದಾ ಕ 
ದಿನಗಳ ವ್ರತದ ಸವೂಕರಣವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ತದನುಸಾರವಾಗಿ ಕಠಿನವಾದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಆಚರಿಸಲಾಗದ ಧನಿಕರ 
ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಅನುಕೂಲವಾದ ಒಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ ರೀತ್ಕಾ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಹಳ ಕಾಲದಿಂದ ಅಂತಹ ದಾನಗಳನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ದ್ವಾದಶವರ್ಷ ವ್ರತವು ಮುನ್ನೂರ ಅರವತ್ತು ಕರೆಯುವ ಹಸುಗಳ ದಾನಕ್ಕೆ ಸಮ.?! ಅನಂತರ 
ಬಂದುದು, ಶೂಲಪಾಣಿಯಿಂದ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಯೋಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಆ ಗೋದಾನವು 
ಅದರ ಹಣದ ಬೆಲೆಗೆ ಪರಿವರ್ತಿನೀಯ. ಎಣಿಕೆಗಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾದ ಬೆಲೆ ಒಂದು ಹಸುವಿಗೆ ಮೂರು 
ತಾಮ್ರದ ನಾಣ್ಯಗಳು. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತರೂಪವಾಗಿ ನೀಡುವ ಅಂತಹ ಹಣದ ದಾನಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ. 


ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತಗಳೂ ಕೆಲವು ಸಾಧಾರಣ ನಿಯಮಗಳ ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಪಾಪಗಳು ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ನಡೆದಿರುವಾಗ ಅವು ದ್ವಿಗುಣಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಪಾಪಕರ್ಮಗಳು ಚಿಕ್ಕವರೂ ವಯಸ್ಸಾದವರೂ ಹೀನಾಂಗರೂ 
ಸ್ತ್ರೀಯರೂ ಆಗಿದ್ದರೆ ಅವು ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಪಾಪಕಠರ್ಮಗಳು ಇತರರಿಗೆ ತಿಳಿದವುಗಳಾಗಿದ್ದಾಗ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಹಿರಂಗ 
ವಾಗಿಯೂ ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ರಹಸ್ಕವಾಗಿಯೂ ಆಚರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಭವದೇವ ಮತ್ತು 
ಇತರ ಗ್ರಂಥಕಾರರು, ಬಹಿರಂಗವಾದವುಗಳಿಗಿಂತ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ಈ ರಹಸ್ಯ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ.32 ಯಮ ಮತ್ತು ನಿಯಮ (ಅಥವಾ ಆತ್ಮ ಸಂಯಮ)ಗಳೆಂಬ ಸುವಿದಿತವಾದ ಎರಡು ಸದ್ಗುಣಗಳ ವರ್ಗ 
ಗಳನ್ನು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯನು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದ ಮುಖ್ಕೋ 
ದ್ವೇಶವು ಆತ್ಮಶುದ್ಧಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ನೈತಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಉದ್ಭಕ್ಕೂ, ಅದಕ್ಕೊಂದು 
ಉದ್ಧಾರಕ ಗುಣವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಿದೆ. ನಾಸ್ತಿಕತೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದವರನ್ನು ಮೊದಲ 
ಹಂತದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಜಾತಿಯ ಜನರು ವಿಚಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಅಲ್ಲದೆ ಭಾರತದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಹಿಷ್ಯರಿಸಬೇಕು.?* ಏಕೆಂದರೆ 
ಒಂದು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದ ಫಲವು (ಸಂವ್ಯವಹಾರ್ಯತೆ ಎಂದರೆ) ಸಾಮಾಜಿಕ ಸದಸ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಯೋಗ್ಯತೆ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ 
ಅವು ದಂಡ (ಅಥವಾ ಅಪರಾಧಿ ಶಾಸನ)ದಲ್ಲಿನ ನಿಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ, ದೈಹಿಕ ದಂಡನೆ ಮತ್ತು ದಂಡ 
ಇವುಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ.76 ಅವರೇನಾದರೂ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ, 
ಆಗ ಅವರು ದಂಡಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೆರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.7? 


ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ಮತ್ತು ವ್ರತಗಳು 


(ರಘುನಂದನನು ತನ್ನ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ತತ್ತ ಇದಲ್ಲಿ ಉದ್ಧ ರಿಸಿರುವು ಯಮ ವಿರಚಿತ ಗ್ರಂಥವೊಂದರ ಪ್ರಕಾರ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯವುಳ್ಳ ಒಬ್ಬನು ಅಥವಾ ಇಬ್ಬರು ಸದಸ್ಯರು ಸಾಕೆಂದಿದ್ದರೂ, ಮನು?8ವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಮೂವರು ಸದಸ್ಯರಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಪರಿಷತ್ತು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳ ವಿಧಿಯನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅವರು ಮೊಮಾಂಸಾ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ನಿಷ್ಣಾತರಾಗಿರಬೇಕು. ಅಂತಹ ಸಮರ್ಥನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ ಪೀಡಿತನಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ಹೇಚಲ್ಲು 
ನಿರಾಕರಿಸಬಾರದು. ಈ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪಿಯೂ ಕೂಡ ಆತನನ್ನು, ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ ಮರ್ಯಾದೆಯೊಡನೆ ಸಮೂಪಿಸಬೇಕು ಮತ್ತು 
ಸಂಪ್ರದಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬಹಿರಂಗವಾದ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿ ಯಾಚಿಸಬೇಕು. ಈ ಉದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಶುಭಲಗ್ನ ಗಳನ್ನು 
ಹುಡುಕಿ ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಯಮವನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಸೂಕ್ತವಾದ ಸಂಭಾವನೆಯನ್ನು. ನೀಡ 
ಬೇಕು. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರೆಯುವ ಹಸು ಮತ್ತು ಹೋರಿ ಅಥವಾ ವಸ್ತ್ರಗಳು ದಾನವಾಗಿ ಕೊಡಲ ಡುತ್ತಿದ್ದುವು. ಈಗ 
ಪಶ್ಚಾ ತ್ತಾಪ ಪೀಡಿತನು ಸ್ವಲ್ಪ ಹಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸರಿಯಾಗಿ ಹಸ್ತಾಂಕನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಲಿಖಿತ ನಿರ್ಣಯವನು ಪಡೆಯು 
ತಾನೆ; ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ವಿಷಯಗಳ ಮೇಲೆ ಪಂಡಿತರಲ್ಲಿ ಹಿತಕರವಾದ ಚರ್ಚೆಗಳು ಉದಯಿಸುತ್ತವೆ. " 


ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ವಿಧಿಯು, ಭಾರತದ ಆರ್ಯರಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿರುವ 
ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಮಗಳ ಬೃಹದ್ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿ ಕೇವಲ ಅದರ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿಯೂ ಉಪಲಬ ವಾಗಿರುವುದೆಂದು 
ನಾವು ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತೇವೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಗೌತಮನು ತನ್ನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ “ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳು`? 


ಎಂಬ ಶೀರ್ಷ ಪಂಜಸ್ಮಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕತ್ತಲು ಕವಿಸುವ ಆಧುನಿಕತೆಯ 
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ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಪ್ರಕರಣ (82/581,1927),ಪು.33. 
“ಇದಾನೀಂ ತು ತಥಾ-ವಿಧ-ಗವಾಭಾವೇನ ವ್ಯವಹಾರಾ- 
ನಂಗತ್ವಾನ್ನ ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ವಿಷಯ ವ್ಯವಸ್ಥಯಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ತಾನೀತಿ'. ಭವದೇವನು ಸ್ವತಃ ಮೂಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಉದ್ದಾಮ ಪಂಡಿತ, ಆದರೂ ಅವನು ಮೆರೆದ ಕ್ರಿ. ಶ. 
ಸುಮಾರು 1100ರ ವೇಳೆಗೆ ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ 
ಮತವು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕ್ಷೀಣದಶೆಯಲ್ಲಿ ಇತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಪ್ರಮಾಣ. ಬಂಗಾಲದ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ 
ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಮತ್ತು ತಾರ್ಕಿಕ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೂ ಆಸಕ್ತಿ ಇತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

72ರ. 1.2. 

೫1. 74. 

111. 247. 

ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಪ್ರಕರಣ. ಪು. 8. 

71೩೧6೪17 86., 11. ೧0. 99-100. 
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೨೪ 


ಶಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 


ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಧರ್ಮವೆನಿಸಿದ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಪ್ರಾಜ್ಞತೆ, ಉನ್ನತಿ ಮತ್ತು ಪರಿಶುದ್ಧತೆಗೆ ಪೋಷಕ 
ವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಒಂದು ಯೋಜನೆಯೇ ರೂಪಗೊಂಡಿದೆ. ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಭಾರತೀಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು 
ಸಾಧನೆಯ ಸಮಗ್ರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸ್ಥ ಲವಾಗಿ ಈ ರೀತಿ ವಿಭಾಗಿಸಬಹುದು. 1) ಜ್ಞಾನ ಕಾಂಡ (2) ಉಪಾಸನಕಾಂಡ 
(3) ಕರ್ಮಕಾಂಡ. ಕಾಂಡ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಶಾಖೆ ಅಥವಾ ಅಂಗ ಎಂದರ್ಥ; ಜ್ಞಾನ, ಉಪಾಸನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಎಂಬ ಮಾತುಗಳು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ತತ್ವಜ್ಞಾನ, ಧ್ಯಾನ, ಮತ್ತು ಮತಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಎಂಬ ಮಾತು ಮಾನವನ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ನೀತಿ ನಿಯಮಗಳ ಆಚರಣೆ, 
ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಹಾಗೂ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಸಾಂಕೇತಿಕವೂ ಗೂಢತಮವೂ ಆದ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ 
ಗಳ ಆಚರಣೆಯೂ ಅದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅಂಶವಂತೂ ಬಹುವಿಶಾಲವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕವೂ ಧಾರ್ಮಿಕವೂ ಆದ ಎಲ್ಲ ಆಚರಣೆಗಳೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆ. 
ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಬಹುಪ್ರಧಾನ ಅಂಗವೆಂದರೆ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು, ಏಕೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಹಂತ 
ಹಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಅವನ ಶವಸಂಸ್ಕಾರದ ವರೆಗೂ ಮಾಡಲಾಗುವ ಈ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳು ಆತನನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸು 
ತ್ತವೆಂದು ನಂಬಲಾಗಿದೆ; ಅಲ್ಲದೆ ಸಾವಿನಿಂದಾಚೆಗೂ ಇವುಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಉಂಟು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಆತ್ಮದ ಗತಿಯನ್ನೂ ಇವು ನಿರ್ಣ 
ಯಿಸಬಲ್ಲವು. ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಮೀಮಾಂಸಕರು 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಹಾಗು ಇವುಗಳ ಆಚರಣೆಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಪಾವನಗೊಳಿಸುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಲು ಅಪೂರ್ವ ಅಥವಾ ಅದೃಷ್ಟ ಎಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅದರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಒಂದು ನೂತನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ 
ಬೆಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಿದಲ್ಲಿ ಅದು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪರಿಶುದ್ಧಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ 
ಅದು ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರದ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದಾಗ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅದರಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪವಿತ್ರನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


"ಸಂಸ್ಕಾರ' ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಮಹತ್ವ 


ಸಂಸ್ಕಾರ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬಹು ಸಮೀಪದ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಪದವೆಂದರೆ "ಸ್ಯಾಕ್ರಮೆಂಟ್‌' (5307೩77001). ಸಾಮಾನವಾಗಿ 
“ಸೆರೆಮೊನಿ' (೧೮೫೮7೦೫) ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಬಳಸುವುದಾದರೂ ಅದು ಇದರ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವೂ ಮತ್ತು ಪೂರ್ಣವೂ ಆದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡಲಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸ್ಕಾರವೆಂದರೆ ಧಾರ್ಮಿಕವೂ ಪವಿತ್ರವೂ ಎನಿಸಿದ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯ 
ರೂಪ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಧಿಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದುದಿಸುವ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಸಂಸ್ಕಾರವೆಂದು ವಿವರಿಸಿರು 
ವುದು - ಇದು ಆತ್ಮವನ್ನೋ ಇಲ್ಲವೆ ಶರೀರವನ್ನೋ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಒಂದು ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ. ಆಕ್ಸಪರ್ಡ್‌ ಡಿಕ್ಷನರಿಯಲ್ಲಿ 5೩೦೩- 
1707 ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅಲ್ಲಿ 58078701 ಎಂದರೆ “ಆಂತರಿಕವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಭೆಯ 
ಬಾಹ್ಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಂಕೇತವೆನಿಸಿದ ಮತೀಯ ಅನುಷ್ಠಾನ ಅಥವಾ ಆಚರಣೆ” ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ವಿವರಣೆ 
ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಟೆ ಜೀ ಚ 

ಸಂಸ್ಕಾರ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪದವು "ಕೃ' ಎಂಬ ಮೂಲ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಜನಿಸಿ "ಸಂ" ಎಂಬ ವ ಮತ್ತು "ಘ 
ಎಂಬ ಅಂತ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ. ವಿವಿಧ ದರ್ಶನಗಳು ಈ ಪದವನ್ನು ವಿವಿಧ ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಿವೆ. ಮೀಮಾಂಸಕರು “ಯಜ್ಞಾಹುತಿಯ ಪ್ರೋಕ್ಷಣೆ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮದಿಂದುದಿಸುವ ಗುಣಧರ್ಮ ಸ 
ಅದ್ವೆ ಲತಿಗಳು “ಶರೀರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದುದಿಸಿದ ಆತ್ಮದ ಒಂದು ಕೃತಕ ಗುಣಧರ್ಮ'ವೆಂದೂ, ವಾ ಸಲು ಹ ಸ 
ಗಿರುವ ಸ್ವಯಂ ಪುನರುತ್ಪತ್ತಿ ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ'ವೆಂದೂ ಇದನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ 


ಫಿ 2 ಸ್ವಚ್ಛತೆ ಗುಣ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯ. ಸಂಸ್ಕಾರವೆಂದರೆ ಶಿಕ್ಷಣ, ತರಬೇತಿ, ಅಭಿವೃದ್ಧಿ, ಶಿಷ್ಟಾಚಾರ, ನೈಪುಣ್ಯ, ವ್ಯಾಕರಣ ಸ್ವಚ್ಛ 


೨೯೧ 
ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 


ವರ್ಧನ,* ಒಪ್ಪ ಹಾಕುವುದು, ಅಲಂಕಾರ ಮತ್ತು ಆಭರಣ*; ಅನುಭವ, ಆಕಾರ, ಮುದ್ರೆ, ಹಸ್ತಕ್ರಿಯೆ, ಪ್ರಭಾವ್‌; ಜ್ಞಾನ 
ಸಂಚಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕ್ರಿಯಾಪ್ರವೃತ್ತಿ?, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವಿಧಿ, ಪವಿತ್ರಮಯ ಅನುಷ್ಠಾನ ಮತ್ತು ಆಚಾರ, ದೀಕ್ಷೆ, ಪಾವಿತ್ರ ಗೆ 
ಗೊಳಿಸುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಪ್ರೋಕ್ಷಣೆ, ನಡೆದುಹೋದ ಕಾರ್ಯದ ಫಲ, ಕಾರ್ಯದಿಂದಾದ ಪುಣ್ಕ9, ಮುಂತಾದ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಳಸಿ, ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಕೇವಲ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾದ ಶಾರೀರಿಕ ಶುದ್ಧ ತೆಯೊಂದನ್ನೇ ಗುರಿಯಾಗಿಟ್ಟುಕೊಳ ದೆ, ಪರಿ 
ಗ್ರಾಹಕನಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ಅವನ ಪೂರ್ಣ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸಿ ನೈಪುಣ್ಯ | 
ಶಿಷ್ಟಾಚಾರವನ್ನೊದಗಿಸುತ್ತವೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿ 


ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲು ಮಾಡಿರುವ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿನ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಗೃ ಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣು 
ತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಇವು ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಮೀಮಾಂಸಕರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡು, ಗೃಹಸ್ಥ ನ ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ "ಪಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ. ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಸಮಂಜಸವೂ ಮತ್ತು. ವಿಶಿಷ್ಟವೂ ಆದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವೇ ಸಾಮಾನ್ಯ! ವಾದ ಯಜ್ಜ ಸ್ಣಯಾಗಾದಿಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಶಾರೀರಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಶುದ್ಧತೆ 
ಹಾಗೂ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗಾಗಿ ಸ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಪ್ರಭೇದವು ಸರಿಯಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ವೈಖಾನಸದ ಸ್ಟಾ ರ್ಥ 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ! ಶಾರೀರಿಕವಾದ ಸಂಸ್ಕಾ ರೆಗಳಿಗೂ (ಅಷ್ಟಾದಶ ಸಂಸ್ಕಾರಾಃ ಶಾರೀರಾಃ) ಸರ್ವೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದ ಯಜ್ಞ 
ಯಾಗಾದಿಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಪ್ರಭೇದವು ಚಿನ್ನಾ ಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವೆಂದೇ ಸೂಚಿಸಿರುವ ಇಪ್ಪ ತ್ತ ಟು ಕಮ್ಮ“ 
ಗಳು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಪಟ್ಟಿ ಕ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿವೆ. ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದಲ್ಲಿ. ಅವು ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳು ಮಾತ್ರ. 

ಗೃಹ್ಯ, ಸೂತ್ರ ಗಳು! ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿವಾಹದಿಂದ ಚೂದಲು ಮಾಡಿ ಸಮಾವರ್ತ 
ದಲ್ಲಿ ಕೊನೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಸಾವು ಅಪವಿತ್ರ ಮತ್ತು ಅಮಂಗಳಕರವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಏನೋ ಅನೇಕ ಸೂತ್ರಗಳು ಅಂತ್ಯೇಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು (ಉತ್ತರ ಕ್ರಿಯೆ) ವಿವರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಪಾರಸ್ಕರ ಆಶ್ಚಲಾಯನ ಮತ್ತು ಬೌಧಾಯನ ಗೃಹ್ಯ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನೂ ವಿವರಿಸುವ ಪ್ರಕರಣಗಳೇ ಇವೆ. ಗೃಹ್ಯ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡರಿಂದ ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಹದಿನೆಂಟು ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳ 
ವರೆಗೂ. ವಿವರಣೆ ಇದೆ. ಕಾಲಾನುಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಯು ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಾಣುವ ಹದಿನಾರು ಎಂದು ಮ 
ವಾಯಿತು:-- (1) ಗರ್ಭಧಾರಣ (2) ಪುಂಸ ಸವನ' (3) ಸೀಮಂತೋನ್ನ ಯನ (4) ಜಾತಕರ್ಮ (5) ನಾಮಕರಣ ಗ 
ನಿಷ್ಕ್ರಮಣ (7) ಅನ್ನ ನ್ನಪ್ರಾಶನ (8) ಚೂಡಾಕರಣ (9) ಕರ್ಣವೇಧ (10 ವಿದ್ಯಾರಂಭ ಅಥವಾ ಅಕ್ಷರಾರಂಭ (11) ಉಪ 
ಜ್‌ (12) ವೇದಾರಂಭ (13) ಕೇಶಾಂತ (14) ಸಮಾವರ್ತನ (15) ವಿವಾಹ (16) ಅಂತೆ ್ಯೇಷ್ಟಿ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹ 
ಹನ್ನೆರಡು ಮತ್ತು ಹದಿಮೂರನೆಯವು ಆಮೇಲೆ ಆರಂಭವಾದವುಗಳು. 


ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳ ಉದ್ದೇಶ 


ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಮೂಲತಃ ನಿಷ್ಕಪಟ ಮನಸ್ಕರಾದ ಜನತೆಯ ಸರಳವೂ ಸಂಶಯರಹಿತವೂ ಆದ ಧರ್ಮ ಶ್ರದ್ಧೆಯ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿವೆ; ಆದ್ದರಿಂದ. ಅವುಗಳು ಲೋಕಮಾನ್ಯ ತೆಯ ಮಹತ್ವ ಪಡೆದಿವೆ. ಪುರಾತನ ಹಿಂದೂಗಳು ತಮ್‌ ನ್ನು 
ಒಳ್ಳೆಯವೋ ಅಥವಾ ಕೆಟ್ಟ ವೋ ಆದ ಅಮಾನುಷ ಶಕ್ತಿಗಳು ಸದಾ ಆವರಿಸಿವೆ ಎಂದು ನಂಬಿದ್ದರು; ಇವುಗಳಿಂದಾಗುವ ದುಷ್ಟ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಅನೇಕ ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರು ಹಾಗೂ ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಹಾಯ ಮಾಡಬಲ್ಲ 
ಶುಭದಾಯಕ ಶ್ರ ಗಳ ಆವಾಹನೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಿದರು. ದುಷ್ಟ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಲು ಕೈಗೊಂಡ ಮೊದಲಿನ ಕ್ರಮ 
ವೆಂದರೆ ಶಾಂತಿ ಮಾಡುವುದು, ಅಥವ ಆರಾಧಿಸುವುದು (77೦೧111೩10). ಅಶುಭಕಾರಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಶಾಂತಗೊಳಿಸಿದಲ್ಲಿ 
ಅವು ಸಂಸ್ಥಾ ಹರದಿಂದ ಪರಿಶುದ ಶ್ಹಗೊಂಡ ಮನುಷ [ನನ್ನು ನೋಯಿಸಲಾರವು,12 ಇನ್ನು ಎರಡನೆ ಮಾರ್ಗವೆಂದರೆ ವಂಚಿಸು 
ವುದು ಅಥವ ಬಚ್ಚಿಡುವುದು. ಗಿ ದುಷ್ಟ ಶಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ೆಣ್ನದ ಮನುಷ ಟರ ಬಚ್ಚಿಟ್ಟು ಟು ಅವನಿಗೆ ಹಾ 


ಣಕ್ಕೆ ತೊಡಗುವುದು. ಸಂಸ್ಕಾರ ಹೊಂದಿದವನನ್ನು ದುಷ್ಟ, 
ಸುತ್ತಿದ್ದರು. ನೀರು, ಬೆಂಕಿ, ಸದ್ದು ಗದ್ದಲ, ದಂಡ ಮೊದಲಾದ” 
ಗಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಜನರು ದುಷ್ಟ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ದೂರೀಕರಿಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ ಶುಭದಾಯಕವಾದ ದಿವ್ಯ ಶಕ್ತಿ ಕಿಗಳನ್ನು 


ಬ ನ 
ಮಾನವನ ಬಾಳಿನ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಗಳ( ಲಿಯೂ ದಿವ್ಯ ಶಕ್ತಿಗಳ ಆಧಿಪತ್ಯ ರೂ ಧ್ವರತಿ 


ಇದ್ದೇ ಇರುತ ದೆಂದು. ನಂಬಿದ ಇವರು ॥ ಬೇಕೆಂದಾಗ 


೨೯೨ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಲೆಲ್ಲಾ ಆ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಆವಾಹನೆ ಮಾಡಿ ಅವ 
ಬ ಫಾ: ರ ಕೃಪೆಯನ್ನು ಬೇಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಜನರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮಲ್ಲಿಯೇ ಸಹಾಯ ಮಾಡು 
ಕ ಉರ ಕ ನ್ನ ಗಳನ್ನು ಆವಾಹನೆ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯ ಉಳ್ಳ ಅದ್ಭುತ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸೂಚನೆಗಳು ಮತ್ತು 
ಸಂಧಾನವನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಸ್ಪರ್ಶ, ಶ್ವಾಸೋಚ್ಛ್ವಾಸ, ಲೇಪನಗಳು, ನಾಟಕೀಯವಾದ ನುಡಿಗಳೇ ಮು 
ಪದೇ ಪದೇ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದರು... ಸ ಜು 
ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಸಮಾಜದ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತಹ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದುವು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಐಶ್ಚರ್ಯ, ಆಯುಷ್ಯ, ಸಂತಾನ, ಕೀರ್ತಿ, ಗೋಸಂಪತ್ತು, ಶಾರೀರಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಬಲ ಮುಂತಾದ ಸಾಂಸಾರಿಕ 
ಸುಖಪ್ರದವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಬಯಸುವ ಯಜ್ಞ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಇವು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದುವು. ಜನತೆಯಿಂದ ದೂರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮನೆನಿಸಿದ ಪುರೋಹಿತರು ಸಮಾಜದ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತಷ್ಟು ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳನ್ನು ತಂದರು. ಅವರು ಗೃಹಸ್ಥರ ಲೌಕಿಕ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸಿ ಆಶೀರ್ವದಿಸಿದರಲ್ಲದೆ ಸಮಾಜದ 
ಜನತೆಯನ್ನು ಪಾವನಗೊಳಿಸಿ ಅವರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಸಹಕರಿಸಿದರು. 


ಪುರಾತನ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಕರ್ಮಾಚರಣೆ ಮತ್ತು ಯಜ್ಞಗಳಿಂದಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಲಾಭವು ಮೂಲತಃ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಪೋಷಕವಾಗಿದ್ದುವು. “ಒಂದು ಚಿತ್ರದ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಣ್ಣಗಳು ಸಹಕರಿಸುವಂತೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಸ್ವಭಾವವು ಅವನು ಆಚರಿಸುವ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ರೂಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ'.15 ತಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಗುಣ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತಮಗಿಚ್ಛೆ ಬಂದಂತೆ ಬೆಳೆಯಲು ಬಿಡದೆ ಎಚ್ಚರದಿಂದ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿ ರೂಪಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು 
ಪುರಾತನ ಯಷಿಗಳು ಮನಗಂಡಿದ್ದರು. ವಿನೂತನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಪಡಿಯಚ್ಚು 
ಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ, ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಸಹಕಾರವನ್ನು ದೊರಕಿಸು 
ವುದೆಂದರ್ಥ. 

ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಆಚರಣೆಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿನ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊರಮೂಡಿಸಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ 
ದ್ದಿತು. ಗೃಹಸ್ಥನಾದವನು ಭಯ ಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ದೇವರನ್ನು ಸದಾ ಯಾಚಿಸುವ ಭಿಕ್ಷುಕನೇನಲ್ಲ. ಅವನು ತನ್ನ ಬಾಳಿನ 
ಘಟನೆಗಳಿಂದಾದ ಸುಖ ಸಂತೋಷ ಹಾಗೂ ದುಃಖ (ಉದಾ: ಸಾವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕರ್ಮಗಳು)ವನ್ನು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಸಲು 
ಈ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಿದನು. 

ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದಾಗುವ ರೂಢಿಗತವಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಲಾಭ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಖುಷಿಗಳು ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವಂತೆ ಇವು ಜೀವನಕ್ಕೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಾವಿತ್ರ್ಯತೆಯನ್ನೂ ತಂದುಕೊಡಬಲ್ಲವು. ಈ ಭೌತಿಕ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಅಂಟಿದ 
ನಿಜವೋ ಇಲ್ಲವೆ ಕಾಲ್ಪನಿಕವೋ ಆದ ಅಪವಿತ್ರತೆಯು ಸಂಸ್ಕಾರದ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ತೊಡೆದು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಪರಿಶುದ್ಧ 
ಗೊಂಡ ಈ ಶರೀರವು ಆತ್ಮದ ವಾಸಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. “ವೇದಾಧ್ಯಯನ, ವ್ರತಾಚರಣೆ, ಅರ್ಪಣೆ ಮತ್ತು ಹೋಮ, 
ವಂಶೋತ್ಪತ್ತಿ ಹಾಗೂ ಪಂಚ ಮಹಾ ಯಜ್ಞಗಳ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಶರೀರವು ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ಸಾಧನವಾಗು 
ತ್ತದೆ'.16 ಮಾನವನು ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಶೂದ್ರನಾಗಿದ್ದು, ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ದ್ವಿಜನಾಗಿ, ವೈದಿಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿಪ್ರನಾಗಿ 
(ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆದ ಕವಿ) ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗಳಿಸಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗುತ್ತಾನೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಇನ್ನೂ ರೂಡಿಯಲ್ಲಿದೆ.!? ಕೇವಲ ಆಚರಣೆ 
ಗೋಸ್ಕರವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ.. ಅವುಗಳನ್ನು ನೈತಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿಪಕ್ವತೆಗಾಗಿ 
ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇವುಗಳ ಆಚರಣೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಗೌತಮನು, ಮಾನವನು ತನ್ನ ಬಾಳಿನ ಪರಮ ಧ್ಯೇಯ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾದರೆ! ಕೇವಲ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಆತ್ಮಬಲವೂ ಬೆಳೆಯಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಬಾಳಿನ ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಲಾಗುವ ವಿವಿಧ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಸೂಕ್ತವಾಗಿ ಹಾಗೂ ವಿವರವಾಗಿ 
ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನೈತಿಕ ನಿಬಂಧನೆಗಳಿಂದ ಆವೃತವಾಗಿವೆ. 

ಹಿಂದೂಗಳ ಸಹಜವಾದ ಮಾನಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸಾಧನವಾಗಿ ಪರಿವರ್ಶಿಸಲು ಸಹಕಾರಿ 
ಯಾಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ? ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪಡಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದರೂ 
ಸಹ ಅವುಗಳನ್ನು ಪಡೆದವರು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಲಾಭವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆಂಬುದಂತೂ ನಿಜ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಸ್ಕಾರವೂ 
ಅದರ ಆಚರಣೆಗಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾದ ಭಾವವನ್ನು ಅವರಿಗೆ ತೋರಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ -- ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಪಾವನಗೊಂಡ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ “ಆಂತರಿಕವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಕ ಪ್ರಭೆಯ ಬಾಹಿರರೂಪಗಳಾಗಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಕಾಣುತ್ತವೆ.” ಅವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು 
ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗಗಳ ನಡುವಿನ ಸೋಪಾನಗಳಂತಿವೆ. ವೈರಾಗ್ಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇರುವವರು ಆತ್ಮಾರಾಧಕರಾಗಿ ಶಾರೀರಿಕ 


ಪ್ರಲೋಭಗಳು ಮತ್ತು ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭೌತಿಕವಾದಿಗಳಾದರೂ ಶಾರೀರಿಕ ಸುಖಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೂರ ಹೋಗದೆ 


ಅ ಅಫ್ಟೆ. 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯನ್ನೇ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಅವರಿಗೆ ಆತ್ಮದ ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಸುಖವು ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಶರೀರವು ಪ್ರಯೋಜನ 


ವಿಲದೆಂದು ಬಿಸಾಡದೆ ಅದನ್ನು ಪರಿಶುದ್ಧ ಹಾಗೂ ಪಾವನಗೊಳಿಸಿ: ಚೇತನಮಯವಾದ ಆತ್ಮನ ಆವಾಸಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ 
ಗೊಳಿಸುವುದೇ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಗುರಿ. 


೨೯೩ 
ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 


ಸಂಸ್ಕಾರದ ವಿವಿಧ ಅಂಗಗಳು 


ಜೀವಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಮಾನವನ ಬಾಳೆಲ್ಲಾ ನಿಯಂತ್ರಿಸಿ ಮುನ್ನಡೆಸುವ ದಿವ್ಯತತ್ವಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಎ | 
ನಬಕ, ಶ್ರದ್ಧೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಅನೇಕ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ಸಂಸ್ಕಾರದ ಎಲ್ಲ ಆಚ ಕ 
ಗಳಿಗೂ ಪ್ರಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಪವಿತ್ರಾಗ್ನಿಯ ಸ್ಥಾಪನೆ ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಆಗಲೇಬೇಕು. ಕುಟುಂಬದ ಅಗ್ನಿ ಕುಂಡವು ಬಹು ಪವಿತ್ರ 
ವಾದದ್ದೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುವರು. ಪ್ರತಿಮನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ನಂದಾದೀಪವಾಗಿ ಉರಿಯುವ ಪವಿತ್ರಾಗ್ನಿಯು ಗೃಹಸ್ಥನನ್ನು ಕುಟುಂಬ 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಬಂಧಿಸುವ ಸಂಕೇತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಗೃಹಾಧಿದೇವತೆಯೆಂದೂ, ರಕ್ಷಕನೆಂದೂ, 
ಮೂಲ ಅರ್ಚಕ ಹಾಗೂ ದೇವ ಮಾನವರ ನಡುವಿನ ಮಧ್ಯಸ್ಥಗಾರನಾದ ದೂತನಂದೂ ನಂಬಲಾಗಿದೆ.20 


ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, ಅನುಗ್ರಹ ಮತ್ತು ಕೃಪೆಗಾಗಿ ಮೊರೆಯಿಡುವುದೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಒಂದು ಅಂಗ. ಆತ್ಮದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೊರ ಮೂಡುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಇದು ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಚೇತನವು ಮತ್ತೊಂದು ಚೇತನಕ್ಕೆ 
ಮಾಡುವ ಬಿನ್ನಹದಂತಿದೆ. ಆರ್ತರಾದವರು ಕುಟುಂಬದ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದವರಲ್ಲಿ 
ಪುಣ್ಯವು ವೃದ್ಧಿಯಾಗಿ ಪಾಪದಿಂದ ದೂರರಾಗಿ ನೀತಿಯ ಸಾಕಾರ ಮೂರ್ತಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಚೋದನೆಗಾಗಿ, ಪವಿತ್ರತೆ 
ಗಾಗಿ ಮತ್ತು'ದೈವ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ'[ಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಸಲ್ಲಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಆಚರಿಸುವವನ ಹಿತೈಷಿಗಳು ಅವನಿಗೆ ಶುಭ 
ವನ್ನು ಹಾರೈಸುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಈ ಹಾರೈಕೆ ಮತ್ತು ಅನುಗ್ರಹವು ಅವನಿಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವೆಂದು ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ದೇವತೆಗಳೂ 
ಸಹ ಮಾನವರಂತೆಯೇ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗೆ ಒಲಿಯುತ್ತಾರೆ ಹಾಗೂ ಮಾನವರಿಂದ ಭಕ್ತಿಯ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆಂದು 
ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ನಂಬಿದ್ದರು. ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಪಡೆಯುವವನೊ ಅಥವ ಅವನ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೋ ದಯಾಮಯರಾದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ಭವಿಷ್ಯದ ಲಾಭವನ್ನು ಯಾಚಿಸಿಯೋ ಅಥವ ಕೃತಜ್ಞತೆಯಿಂದಲೋ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನರ್ಪಿಸಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮಾನವನು ಯಾವ ಕಾರ್ಯವನ್ನಾಗಲಿ ಆರಂಭಿಸುವ ಇಲ್ಲವೆ ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸುವ ಮುನ್ನ ವಿಶ್ವ ನಿಯಮಕ್ಕೆ 
ಶರಣಾಗುವುದರ ಸಂಕೇತವೇ ಈ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಗಳು. ಯಜ್ಞದ ಈ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಅರ್ಥವೇ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಲೆಲ್ಲಾ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದಿದೆ. 


ಸ್ನಾನ ಆಚಮನ ಕಾಂತಿಗೊಳಿಸುವ ಗಂಧಭಸ್ಮಾದಿ ಲಾಂಛನಗಳ ಧಾರಣ ಜಲಪ್ರೇಕ್ಷಣೆಗಳನ್ನು ಶುದ್ಧಿ ಕರಣದ ಸಾಧನಗಳಾಗಿ 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. ಪವಿತ್ರ ಸ್ನಾನವು ಶಾರೀರಿಕ, ನೈತಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೋಷಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಶುದ್ಧೀಕರಿಸಬಲ್ಲದೆಂದು 
ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ಆಚಮನ ಮತ್ತು ಗಂಧ ಭಸ್ಮಾದಿಗಳ ಧಾರಣವೂ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಸ್ನಾನವಿದ್ದಂತೆ. ಶುದ್ದೀಕರಣವಿಧಿಯು 
ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ದಿಗ್ಬಂಧನ (೦1೮71೩10೦0) ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಒಂದು ಅಂಗ, 
ಇದು ಸೂರ್ಯನ22 ಪಥವನ್ನೂ ವಿವಿಧ ದಿಕ್ಕುಗಳ ಫಲಾಫಲಗಳ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕು ಪ್ರಕಾಶ 
ಮಯತೆಯ, ಉತ್ಸುಕತೆ, ಆನಂದ ಮತ್ತು ಕೀರ್ತಿಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿದೆ. ಪಶ್ಚಿಮದಿಕ್ಕು ಅಂಧಕಾರ, ಚಳಿ, ಸಾವು ಮತ್ತು ವಿನಾಶಗಳ 
ಸಂಕೇತವೆನಿಸಿದೆ. ಹಿಂದೂ ಪುರಾಣಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಉತ್ತರ ದಿಕ್ಕು ಶಾಂತಿ, ಸೌಜನ್ಯ ಮತ್ತು ರಮ್ಯತೆಗೆ ಸಂಕೇತವಾದ ಸೋಮ 
(ಚಂದ್ರ)ನ ಆವಾಸಸ್ಥಾನವಾಗಿದೆ. ದಕ್ಷಿಣ ದಿಕ್ಕು ಮೃತ್ಯು ದೇವತೆಯಾದ ಯಮನ ನಿವಾಸವೆನಿಸಿದೆ. ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸು 
ವಾಗ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆಯಾ ದಿಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ತಿರುಗಬೇಕು. 


ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯಂತೆ ನಿಷೇಧವನ್ನೂ ಪಾಲಿಸಬೇಕು. ಅಶುಭವಾದ ಆಹಾರಗಳು, ಶುಭವಲ್ಲದ 
ದಿನ, ತಿಂಗಳು ಮತ್ತು ಸಂವತ್ಸರಗಳೂ ನಿಷೇಧಾರ್ಹವಾದವು. ಈ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೊಂದಿಗೆ ಮಂತ್ರ ಶಕ್ತಿಯೂ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಹಾನಿ 
ಕುರಕವಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದುದಿಸುವ ಮಂತ್ರ ಶಕ್ತಿಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ಧರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಪರಿಣಾಮಗೊಂಡಿದ್ದಿತು. 
ಈ ರೀತಿ ಹಾನಿಕರವೆನಿಸಿದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನಿಷಿದ್ಧವೆಂದು ದೂರ ಇಡಲಾಗಿದ್ದಿತು. ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಕಾನಾವ ಘಟನೆ ಮತ್ತು ಗಂಡಾಂತರ 
ಗಳಿಗೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೆಂದರಿತ ಹಿಂದೂಗಳು ಅವುಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿ ಇಲ್ಲವೆ ಹೆದರಿಸಿ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ತ್ವರಿತವಾಗಿ ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಅಲೌಕಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಿ ಇಲ್ಲವೆ ಬಲಾತ್ಕರಿಸಿ ತಮ್ಮ ಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ 
ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಲು ಮನುಷ್ಯನು ಬಳಸಿದ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಮಾಂತ್ರಿಕ ವಿಧಾನವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಮಾನವನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಘಟನೆಗಳ ಅನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ ಶಕಿಯೂ ಕೇಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ದಿವೃಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ತಲೆಬಾಗಿ ವಿಧೇಯತೆಯಿಂದ ಶರಣಾಗತವಾಗುವ ಪವಿತ್ರವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಾರ್ಗವು ಈ ಮಾಂತ್ರಿಕ ಮಾರ್ಗಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನ 
ವಾದದ್ದು, ಶಕುನವೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸುತ್ತದೆ... ಅಲೌಕಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಕಲ್ಪವೇನೆಂಬುದನ್ನು, 


ಶ್ರ ದ ಭವಿಷ್ಯದ ಘಟನೆ 
ಗಳೇನೆಂಬುದನ್ನರಿತು ಯಾವುದನ್ನನುಸರಿಸುವುದು ಸೂಕ್ತವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದನು. ಪ್ರಕ್ಲತಿಯ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ತತ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಕಲ್ಪವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆಂದು ನಂಬಿದ್ದರು. ಶಕುನಗಳಲೆಲ್ಲಾ ಜ್ಯೋತಿಷಶಾಸ ವು 
೧ ನಾ ಈ 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ಬಹಳ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ತೇಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ಇವು ದೈವೀ ಶಕ್ತಿಗಳಿರಬೇಕೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ 


೨೯೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹಾಗೂ ಇವು ಮೃತರಾದ ಪಿತೃಗಳ ಆವಾಸಸ್ಥಾನವೆಂಬ ಕಾರಣ ಜ್ಕೊ 
ೈ ತಿಷ್ಯಕ್ಕೆ ಬಹುಮಹತ್ವವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟಿ 
ಚಲನೆಯನ್ನೂ ದೇವತೆಗಳ ಸಂಕಲ್ಪ ಸೂಚಕ ಒಹ್ನೆಗಳಿಂದು ಕಂಡುಕೊಂಡಿದ್ದರು. ನ ಸ 
ಎಐ 
ಭರ ಬ ತ್ಯ ಬಳಕೆಯೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿದೆ. ಮಾನಸಿಕವೋ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವೋ ಆದ ಅರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಬಳಸುವ ಒಂದು ವಸ್ತು ಇಲ್ಲವೆ ಒಂದು ಕೃತಿಯೇ ಸಂಕೇತವನಿಸುವುದು. ಸಮಾನ ಧರ್ಮವುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳು 
ಇಲ್ಲವೆ ಕೃತಿಯ ಅನುಕರಣೆಯೂ ಸಂಕೇತವಾಗಬಲ್ಲದು ಮತ್ತು ಒಂದೇ ಗುಣವನ್ನು ಪಡೆದ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸುತ ನಂಬಲಾಗಿದ್ದಿತು. ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ಗಳಿಸಬೇಕಾದ ಆದರ್ಶಗಳ ವಾಸ್ತವಿಕ ಹಾಗೂ 
1 ವಾ ಉಚಿತ ಸಂಕೇತಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ತುಂಬಿ ಹೋಗಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, 
ಉತ್ತಮ ಸಂತಾನ, ಆರೋಗ್ಯ, ಔಷಧಿ, ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕಸೂತ್ರಗಳ ಸೂಚನೆಗಳೂ ಸಂಸ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗಿವೆ. ಜೀವನ 
ವಿವಿಧ ಅಂಗಗಳು ಮತದ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರ್ಪಟ್ಟು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನವು ಸರ್ವವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವದಿಂದ 
ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಒಂದು ಮೇಳವಿದ್ದಂತೆ. ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪೂರ್ಣ ಜೀವನವನ್ನೇ ಆವರಿಸಿದ್ದರಿಂದ, ಅವನ 
ಹ ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅನುಷ್ಠಾನದ ಆವರಣವನ್ನೇ ಇವು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸಿದುವು. ಕ ಇ 
ಎ 


ಜನನದ ಮುನ್ನ ಆಚರಿಸುವ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 


ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಒಂದು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಅವುಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಕೆಳಗೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದವರು ಜೀವನವನ್ನು ಬಹುವ್ಯಾಪಕವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಂಡಿದ್ದರು. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವನ 
ಅವನ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಮೊದಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ಹಿಂದೆ ಹೋಗಿ ಅವನ ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳು, ವಂಶ ಮತ್ತು ಸನ್ನಿವೆ.ಶ 
ಗಳಿಂದಲೂ ನಿಯಂತ್ರಿತವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಮಾನಗಂಡಿದ್ದರು. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವರು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸುಧಾರಣೆಯನ್ನು ಗರ್ಭ 
ಧಾರಣೆಯಿಂದಲೂ ಮೊದಲು ಮಾಡಿದರು. ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲಿನ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು “ಗರ್ಭಾಧಾನ' ಎಂದೇ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 
ಅಂದರೆ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಂತಾನದ ಬೀಜವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಶಿಶುವಿನ ಜನನ ಕ್ರಿಯೆಯು ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣು 
ವಂತೆ ಕೇವಲ ಭೌತಿಕ ಕ್ರಿಯೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲವೆಂದೂ ಇದನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ನೈತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಬೇಕೆಂದೂ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮವು ತಿಳಿದಿದ್ದಿತು. ವಿವಾಹಿತ ದಂಪತಿಗಳು ಯುಕ್ತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೊತೆಗೂಡಿ ವಂಶೋದ್ಭ್ಧಾ ರಕ್ಕಾಗಿ ಬೇಕಾದ ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಒಂದು ಪವಿತ್ರ ಕರ್ತವ್ಯ. ಪಿತೃಯಣವನ್ನು ತೀರಿಸಲು ಪುತ್ರಸಂತಾನ ಅವಶ್ಯಕವೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ ನರಕ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪವಿತ್ರ ಕಾರ್ಯವು ಈಡೇರುವಲ್ಲಿ3* ದಂಪತಿಗಳ ಶಾರೀರಿಕ ಮತ್ತು 
ಮಾನಸಿಕ ಯೋಗ್ಯತೆ. ಯುಕ್ತವಾದ ಕಾಲ, ಅವರ ಅರ್ಹತೆ ಮತ್ತು ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ಮುಂತಾದ ಅಂಶಗಳೆಲ್ಲವೂ ಗಣನೆಗೆ ಬರು 
ತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಬಹಳ ಮಹತ್ವ ಪಡೆದಿವೆ. ನಾವಿಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದು, ಮಗುವಿನ 
ಜನನವನ್ನು ಕಂಡು ಆಶ್ರ ರ್ಯಪಡುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಮಾನವನನ್ನಲ್ಲ. ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಪುತ್ರನನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಸತ್ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ 
ಹಾಗೂ ಮಗುವನ್ನು ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ನೈರ್ಮಲ್ಕ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಇವನು ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಸಮೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಗರ್ಭಧಾರಣೆಯಾದುದು ನಿಶ್ಚಿತವೆನಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ ಮಗುವನ್ನು ಪುಂಸವನವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಸ್ಕಾರ 
ದಿಂದ ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸಲಾಗುವುದು. ಗರ್ಭಿಣಿಯಾದ ತಾಯಿಯನ್ನು ಉಪಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ ಶಿಶುವಿನ ಮೇಲೆ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗುತ್ತದೆಂದರಿತು ತಾಯಿಗೆ ಶಾರೀರಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಚಿಕಿತ್ಸೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಗರ್ಭ 
ಧಾರಣೆಯಾದ ಮೂರು ಅಥವ ನಾಲ್ಕನೇ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರನು ಪುರುಷ ನಕ್ಷತ್ರದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಶಿಷ್ಯನಕ್ಷತ್ರದಲ್ಲಿರು 
ವಾಗ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ದಿನ ಪುಂಸವನವನ್ನು ಆಚರಿಸಲಾಗುವುದು. ಆ ದಿನ ತಾಯಿಯು ಉಪವಾಸವಿರುತ್ತಾಳೆ ಮತ್ತು 
ಆಲದ ಮರದ ಕುಡಿಯನ್ನು ಕುಟ್ಟಿ ತೆಗೆದ ರಸವನ್ನು ಆ ರಾತ್ರಿ “ಹಿರಣ್ಯ ಗರ್ಭಾಹ' ಮುಂತಾದ ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನುಚ್ಚ ರಿಸುತ್ತಾ 
ಆಕೆಯ ಮೂಗಿನ ಹೊಳ್ಳೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಪುರುಷ ನಕ್ಷತ್ರದೊಂದಿಗೆ ಚಂದ್ರನ ಸಂಯೋಗವಾಗುವುದು ಗಂಡು ಸಂತಾನ 
ಇಲ್ಲವೆ ಪೌರುಷವುಳ್ಳ ಶಿಶುವಿನ ಜನನದ ಸೂಚಕ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪುಂಸವನವೆಂದರೆ ಭ್ರೂಣವನ್ನು ಚೈತನ್ಯಗೊಳಿಸಿ ಪುರುಷ 
ಸಂತಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಆಲದ ಮರದ ರಸವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಮಗುವಿನ ಉತ್ತಮ ಪೋಷಣೆಯ ಸಾಂಕೇತಿಕ 
ಚಿಕಿತ್ಸೆ; ಈ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ವೈದ್ಯಕೀಯ ಮನ್ನಣೆಯೂ ಇದೆ. ಸುಶ್ರುತನು, "ವಟಶುಂಗ, ಸಹದೇವಿ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವದೇವ ಎಂಬ ವನಸ್ಪತಿ 
ಗಳನ್ನು ಹಾಲಿನೊಂದಿಗೆ ಪುಡಿಮಾಡಿ ಗರ್ಭಿಣಿ ಸ್ತ್ರೀಯ ಮೂಗಿನ ಬಲ ಹೊಳ್ಳೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ತೊಟ್ಟ ನ ಹಾಕಿದಲ್ಲಿ 
ಗಂಡು ಸಂತಾನವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಆ ರಸವನ್ನು ಆಕೆಯು ಉಗುಳದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು.3 

ಮೂರನೆಯ ಸಂಸ್ಕಾರವಾದ ಸೀಮಂತದಲ್ಲಿ ಗರ್ಭಿಣಿ ಸ್ತ್ರೀಗೆ ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಬೈತಲೆ ಬಾಚುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಬಳ 
ಸಾಂಕೇತಿಕವೂ ಹಾಗೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೂ ಆಗಿದೆ. ಸ್ತ್ರೀಯು ಗರ್ಭಿಣಿಯಾದಾಗ ಆಕೆಯನ್ನು ದುಷ್ಟಶಕ್ತಿಗಳು ಆಕ್ರಮಿಸುತ್ತ 
ವೆಂದು ನಂಬಲಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಆಕೆಯ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಸೂಕ್ತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಾಯಿಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಗಲೆಂಬುದೂ 


ರ್ಪಿ೫ 
ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 
ಹಾಗೂ ಜನಿಸುವ ಮಗುವು ದೀರ್ಫಾಯುವಾಗಬೇಕೆಂಬುದೂ ಈ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಆಚರಣೆಯ ಹಿಂದಿರುವ ಹ 
ಹಿಂದೂಗಳಿಗಿದ್ದ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅರಿವೂ ಸಹ ಈ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಐದನೇ ಈಗ ಜೇ 
ನಿಂದಲೂ ಮಗುವಿನ ಮಾನಸಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮೊದಲಾಗುತ್ತ ದೆ25 ಆದ್ದರಿಂದ ಗರ್ಭಿಣಿ ಸ್ತ್ರೀಗೆ ಶಾರೀರಿಕವಾಗಿಯಾ ಪ 
ಯಾಗಲಿ ಯಾವ ಭಯೋದ್ವೇಗವೂ ಆಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು... ಅವಳನ್ನು ಉಲ್ಲಾಸಗೊಳಿಸ ನ ಸ 
(ಪೂರ್ಣಚಂದ್ರ), ಸುಪೇಶಾ (ಸುಂದರಾಂಗಿ) ಮುಂತಾಗಿ ಸಂಬೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ... ಗಂಡನು ತಾನೇ ಭಾರ ಡಿ 
ಹೆಂಡತಿಯ ಮುಂಗುರುಳನ್ನು ಬಾಚಿ ಉದುಂಬರ (ಅಂಜೂರದ ಮರ) ಸಾಜನ್‌ ಅವಳ ಕೊರಳಿನ ಸುತ್ತ ಸಿಕ್ಕಿಸಿ 
ಫಲಭರಿತ ವೃಕ್ಷದಂತೆ ನೀನು ಫಲಭರಿತಳಾಗು' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.26 “ಶೂರರಾದ ಮಕ್ಕಳ ತಾಯಿಯಾಗು, ಜಃ 
ಗಳಾದ ಮಕ್ಕಳ ತಾಯಿಯೆನಿಸು' ಎಂದು ಆಶೀರ್ವದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಅಂಗವಾಗಿ ಗರ್ಭಿಣಿ ಸ್ತ್ರೀ ಮತ್ತು ಆಕೆಯ ಪತಿ 
ಸಹ ಉತ್ತಮ ಸಂತಾನಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಆರೋಗ್ಯದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ ದೌಹೃದ 
ಅಥವ ದೋಹದ ಅಂದರೆ ಗರ್ಭಿಣಿ ಸ್ತ್ರೀಯ ಬಯಕೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನೆರವೇರಿಸುವುದೂ ಒಂದು.27 ಗರ್ಭಿಣಿಯಾಗಿ ಆರು ತಿಂಗಳಾದ 
ಮೇಲೆ ಆಕೆಯ ಗಂಡನು ಮುಂಡನ ಮಾಡಿಸಬಾರದು. ರತಿಭೋಗ ಮತ್ತು ಶ್ರಾದ್ಧಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. ಗರ್ಭ 
ಧಾರಣೆಯಾದ ಮೇಲೆ ಹೆಂಡತಿಯು ರತಿಭೋಗ, ಶಾರೀರಿಕ ಶ್ರಮ, ಹಗಲು ನಿದ್ರೆ, ರಾತ್ರೆಯ ವೇಳೆ ಜಾಗರಣೆ, ರಥಾರೋಹಣ, 
ಭೀತಿಕಾರಕ ಘಟನೆಗಳು, ಮಂಡಿಯೂರಿ ಹುಂಜದಂತೆ ಕೂರುವುದು, ಭೇದಿ ಔಷಧಗಳು, ರಕ್ತ ತೆಗೆಸುವುದು, ಜಲ ಮತ್ತು 
ಮಲಬದ್ಧತೆ, ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.28 ಈ ರೀತಿಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಿಬಂಧನೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಗರ್ಭಿಣಿ “ತ್ತು ಮುಂದೆ ಜನಿಸುವ ಶಿಶುವಿನ ಆರೋಗ್ಯಪಾಲನೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲಾಗಿದ್ದಿತೆಂಬು 
ದನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರಗಳು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. 


ಬಾಲ್ಕ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳು 


ಶಿಶುವು ಜನಿಸಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದ ಮೇಲೆ ಅದು ಜೀವನದ ಎರಡನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಡುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸ ಲೋಸುಗತ ಅನೇಕ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮಗುವಿನ ಮತ್ತು ಅದರ 
ತಾಯಿಯ ಕ್ಷೇಮಕ್ಕಾಗಿ ಹಲವು ಸಹಕಾರಿ ರೂಪವಾದ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಸವಕ್ಕೆ ಒಂದೆರಡು ದಿನ 
ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ತಾಯಿಯಾಗುವ ಗರ್ಭಿಣಿಯು ಸುಸಜ್ಜಿತವಾದ ಸೂತಿಕಾ ಗೃಹವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವಳ್ಳು, ಇದನ್ನು ಸಜ್ಜು 
ಗೊಳಿಸುವಲ್ಲಿ ಶಾರೀರಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಆರೋಗ್ಯದ ಮುನ್ನೆಚ್ಚರಿಕೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಗಮನಿಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಾತಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲು ಜನನವು ಸುಗಮವಾಗಲೋಸುಗ ಸೋಷ್ಯಾ ಂತೀಕ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಥರ್ವ ವೈದದ ಕೆಲವು ಮಂತ್ರೋಚ್ಚ ರಣೆಯೊಂದಿಗೆ 
ಆಚರಿಸಲಾಗುವುದು. 

ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಜಾತಕರ್ಮವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ನಾಭಿನಾಳವನ್ನು ತೆಗೆಯುವ ಮುನ್ನ ಆಚರಿಸಲಾಗು 
ವುದು. ಇದರ ಅಂಗವಾಗಿ  ಮೇಧಾಜನನಔ (ಪ್ರ ತಿಭೆಯ ಉಗಮ] ಎಂಬ ಕರ್ಮವನ್ನು “ಭೂಸ್‌ತ್ವ ಯಿ ದಧಾವಿ, ಭುವಸ್‌ 
ತ್ವಯಿ ದಧಾಮಿ, ಭೂರ್‌ ಭುವಸ್‌ ಸ್ವಸ್‌ತ್ವಯಿ ದಧಾಮಿ” (ಪ ಶಥ್ವಿಯೇ ನಿನ್ನಲ್ಲಿ [1 ಮಗುವನ್ನಿ ಡುತ್ತಿ ಶ್ರಿದ್ದೇನೆ, | ಆಕಾಶವೇ 
ನಿನ್ನ ಲ್ಲಿಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಸ್ವರ್ಗವೇ ನಿನ್ನ ಡುತ್ತಿ ದ್ದೇನೆ) ಎಂಬ ಮಂತ್ರ ದೊಂದಿಗೆ ಆಚರಿಸಲಾಗುವುದು. ಮಗುವಿಗೆ ತೆಳುವಾದ ಚಿನ್ನದ 
ಒಳಲೆಯಿಂದ ತುಪ್ಪ “ಮತ್ತು ಮಧುವನ್ನು ಉಣಿಸುತ್ತಾ ಈ ಮಂತ್ರ ವನ್ನು ಪುನರುಚ್ಚ ರಿಸುತ್ತಾರೆ - ಈ ದ್ರವಗಳು ಬಲ ಮತ್ತು 
ಬುದ್ಧಿಯ ಸಂಕೇತಗಳು. ಇದರಿಂದ ಹಿಂದೂಗಳು ಮಗುವಿನ ಬುದ್ಧಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ ತಮ್ಮ ಆದ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ 39ವೆಂದರಿತಿದ್ದ 
ರೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಯುಷ್ಯ (ದೀರ್ಫಾಯುಷ್ಯ) ಎಂಬುದು ಜಾತಕರ್ಮದ ಎರಡನೆಯ "ವಿಧಿ ಮತ್ತು ಇದನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವಾಗ ದೀರ್ಫಾಯುಗಳಾದ 'ಭುಷಿಗಳು, ಪಿತ್ಸ ತ ಅಗ್ನಿ, ಸೋಮ ಮುಂತಾದವರ ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಮಗುವಿನ 
ಮುಂದೆ ಹೇಳಿ ಈ ರೀತಿಯ ಹಂಬಲದ ಸಂಸರ್ಗದಿಂದ ಮಗುವು. ದೀರ್ಫಾಯುವಾಗುತ್ತದೆಂದು ನಂಬಿದ್ದರು.3! ಬಲವರ್ಧನ 
“ಸಾ ಮೂರನೆಯ ವಿಧಿ. ಇದನ್ನು ಆಚರಿಸುವಾಗ ತಂದೆಯು ಮಗುವನ್ನು “ನೀನು ಕಲ್ಲಿನಂತೆ, ಕಬಿ! ಶ್ಬಿಣದಂತ ಗಡುಸಾಗು, 

ವತೆಗಳಂತೆ ಅಮರನಾಗು. ನೀನು ಮಗುವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿರುವ ಆತ್ಮನು, ಆ ತ 
ರಿಕವಾಗಿ ಹರಸುತ್ತಿದ್ದನು.32 ಮಗುವಿನ ತಾಯಿಯನು ನೀನು ವಸಿಷ್ಠನ ತ ಹಾಯಿ ವಾ ಸ 
ತ ” ಜ್‌ ್ನಂದ 
ಪುತ್ರ ಸಂತಾನವನ್ನು ಪಡೆದು ನಮಗೆ ಮಗುವನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸಿದೆ, ನಿನಗೆ ಬಹುಪುತ್ರ ಸಂತಾನವಾಗಲಿ” ಎಂದು ಹರಸುತ್ತಿ ದ್ವನು. 33 
ಅನಂತರ ನಾಭಿಯ ನಾಳವನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ, ಮಗುವಿನ ಮ್ಶೆ ತೊಳೆದು, ತಾಯಿಯಿಂದ ಸ್ತನ್ಯಪಾನ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮಗುವಿನ 
ಗಾತ ಅರ್‌ ಜೀವನವು ಸಫಲಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಶೃದಲ್ಲದೆ 'ವಹಿದ ಏಳಿಗೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದು ಒಂದು ಮಂಗಳಕರವಾದ 
ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ ಸಂಸ್ಥಾ ಸರದಲ್ಲಿ ನಾಮಕರಣ ಅಂದರೆ ಮಗುವಿಗೆ ಹೆಸರಿಡುವ ಉತ್ಸವ. 


ಮಾನವನಿಗೆ ಭಾಷಾ ಜಾ ನ 
ಮೂಡಿದಂದಿನಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವಸ್ತು ಸಿಗಳನ್ನು ಹೆಸ ಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಹೆ ಕ್ಯ 


ಸರಿಡುವ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹಿಂದೂಗಳು 'ಓಿಹು 


ಪೀ೬ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹಿಂದೆಯೆ” ಅರಿತು ಇದನ್ನು ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆ ಎಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರು. ಮಗುವಿಗೆ ಸೂಕ್ತವಾದ ಹೆಸರಿಡಲೋಸುಗ 
ಬೇರೆ ಅಂಶಗಳೊಂದಿಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಮಗುವಿನ ರಕ್ಷಕನಾದ ದೇವರ ಹೆಸರು ಇಲ್ಲವೆ 
ಅದನ್ನು ಹರಸಿದ ಗುರುವಿನ ಹೆಸರನ್ನೋ ಮಗುವಿಗೆ ಇಡುತ್ತಾರೆ. ಹೆಸರಿಡುವಾಗ ಲೌಕಿಕ ಅಂಶಗಳೂ ಗಣನೆಗೆ ಬರುವುದುಂಟು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವ ಸೆ ಸೌಭಾಗ್ಯ ಗುಣವನ್ನೆ ಅವನಿಗೆ ಅಂಕಿತನಾಮವಾಗಿ ಇಡುವುದೂ ಉಂಟು. ವಂಶದ ಹಿರಿಮೆ 
ಮತ್ತು ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ ತಂದೆಯ ಹೆಸರನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಹೆಸರನ್ನು ಬಹಿರಂಗಗೊಳಿಸುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಕೇಡಾದೀತೆಂದು, ವೈರಿಗಳಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗದಿರಲೆಂದು, ಗುಪ್ತನಾಮಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಆರಿಸುವಾಗ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳೂ ಗಣನೆಗೆ ಬರುತ್ತವೆ.3* ಚತುರ್ವರ್ಣಗಳ ಸೂಚಕವಾದ ಅಡ್ಡ ಹೆಸರುಗಳೂ (ಉಪನಾಮ) ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವುದುಂಟು.35 

ಹೆಸರುಗಳ ರಚನಾವಿಧಾನವನ್ನು ಗೃಹ್ಯ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪರಾಸ್ಕರ ಗೃಹ್ಯ ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಹೆಸರುಗಳು 
ಉಚ್ಚರಿಸಬಲ್ಲಂತಹ ಅಪೂರ್ಣ ಸ್ವರಾಕ್ಷರದಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ ತದ್ಧಿ 36 ಪ್ರತ್ಯಯವಲ್ಲದ ಕೃತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವುಳ್ಳ ವಿಸರ್ಗದಿಂದ 
ಅಂತ್ಯವಾಗುವ ಎರಡು ಇಲ್ಲವೆ ನಾಲ್ಕು ಅಕ್ಷರ ಉಳ್ಳದ್ದಾಗಿರಬೇಕು. ಉಳಿದ ಗೃ ಹ್ಯ 'ಸೂತ್ರ ಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳ ಜಿ "ಅಸಮ "ಸಂಖ್ಯೆಯ ಅಕ್ಬರದಿಂದ ಕಾಡ ತದ್ದಿ ತವಾದ ಆ ಅಂತ್ಯವಾಗಿ, 37 ಕೇಳಲು 
ಕಠೋರವಲ್ಲದೆ, ಸುಲಭೋಚ್ಚಾ ರವೂ, ಸುಸ್ಪಷ್ಟವೂ, ಶುಭಪ್ರದವೂ, ಮೋಹಕವೂ, ಅನುಗ್ನ ಗ್ರಹಪೂರ್ವಕವೂ "ಆಗಿದ್ದು ದೀರ್ಫ 
ಸ ಸ್ವರಾಕ್ಷರದಿಂದಂತ್ಯ ಗೊಂಡಿರಬೇಕು.38 ನಕ್ಷತ್ರಗಳು, ವೃಕ್ಷ. ನದಿ, ಬೆಟ್ಟ, ಪಕ್ಷಿ, ಸೇವಕ ಇಲ್ಲವೆ ಭೀತಿಸೂಚಕವಾದ ಯಾವ 
ಹೆಸರನ್ನೂ ಇಡಬಾರದು.33 

ಹೆಸರಿಡುವ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಕ್ರಮಗಳು ಸೂಚಿತವಾಗಿವೆ - ಮೊದಲನೆಯದು ಜನನ ನಕ್ಷತ್ರಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವ ಹೆಸರು; 
2. ಡು ಆಯಾ ಮಾಸದ ಅಧಿದೇವತೆಯ ಅನುಕ್ರಮವಾದ ಹೆಸರು; ಮೂರನೆಯದು ಮನೆ ದೇವರಿಗೆ ಹೊಂದುವ 

ಹೆಸರು; ನಾಲ್ಕನೆಯದು ಜನಪ್ರಿ ಯವಾದ ಸಂಬೋಧನೆಗಳು. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕ್ರಮವು ಆಯಾ ಸಂಸಾರದ ವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 

ಯನ್ನ ವಲಂಬಿಸುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವೂ ಮುಗಳಪರವೂ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬುದೇ ನಿರೀಕ್ಷೆ. ತಡವಾಗಿ 1 
ಇಲ್ಲವೆ ಅನೇಕ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ಜನಿಸುವ ಶಿಶುವಿಗೆ ಸಾವು ಮತ್ತು ರೋಗಗಳ ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ವಿಕಾರರೂಪದ 
ಇಲ್ಲವೆ ಅಸಹ್ಯ 1. ೬ ಹೆಸರನ್ನಿ ಡುತ್ತಾರೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಗು ಜನಿಸಿದ ಹತ್ತು ಇಲ್ಲವೆ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ದಿನ ನಾಮಕರಣ 
ಮಾಡುವುದೇ. ರೂಢಿ. 

ಇನ್ನು ಮಗುವನ್ನು ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಹೊಸ್ತಿಲನ್ನು ದಾಟಿಸಿ ಮನೆಯಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ತರುವ ಆಚರಣೆಗೆ ನಿಷ್ಕ )ಮಣ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಮಗುವಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಪ್ರ ಶಿಯೊಂದು ಹಂತವೂ ಅದರ ತಂದೆ' ತಾಯಿಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಬಾಂಧವರಿಗೆ 
ಒಂದು ಸಂಭ್ರಮದ ಹಬ್ಬವೆ £ ಸರಿ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೊಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಯೂ ಜೊತೆಗೂಡುತ್ತದೆ. ಮೊದಮೊದಲು ಮಗುವು 
ಶಯ್ಯಾಗೃ ಹದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸ್ಯ ದ್ದು ಅನಂತರ ಮಮಾ ) ಅಂಬೆಗಾಲಿಡುತ್ತದೆ. ಬೆಳೆಯುವ ಮಗುವಿನ ಕುತೂಹಲ ಮತ್ತು 
ಗ್‌ 'ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಮನೆಯೊಳಗಣ ಆವರಣ ಸಾಕೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ವರಿಂದ ನಿಷ್ಕ್ರಮಣವನ್ನಾ ಚರಿಸಿ ಮಗುವನ್ನು ಬಾಹಿರ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬಿಡುತ್ತಾ ರೆ ಮನೆಯಿಂದ ಹೊರಗಿನ ಬಾಳು ಆದಿಭೌತಿಕ ಮತ್ತು ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಅಪಾಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ' ಮಗುವಿನ ಕ್ಷೇಮಕ್ಕಾಗಿ ಶಾರೀರಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ರಕ್ಷೆಗಳು ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ನಿಷ್ಕ್ರಮಣದ ದಿನ ಮನೆಯ ಅಂಗಣ 
ದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಅಭಿಮುಖವಾದ ಜಾಗವನ್ನು ಚಚ್ಚ್‌ಕವಾಗಿ ಗೋಮಯವಿಟ್ಟು ಸಾರಿಸಿ ಸ್ವಸ್ತಿಕದ ರಂಗೋಲೆ ಬರೆದು 
ಅದರ ಮೇಲೆ ಮಗುವಿನ ತಾಯಿಯು ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ಎರಚುತ್ತಾ ಳೆ, ವೇದಘೋಷ ಮತ್ತು ಶಂಖನಾದವು ಮೊಳಗುತ್ತಿ ರುವಾಗ 
ಸೇವಕಿಯು ಹೊರಕ್ಕೆ ತಂದ ಮಗುವಿಗೆ ಅದರ ತಂದೆಯು ಸೂರ್ಯದರ್ಶನ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ.49 ಬೆಳೆಯುವ ಮಗುವಿನ ಕಣ್ಣ 
ಮುಂದೆ ಈ ಭವ್ಯ "ಜಗತ್ತಿನ ವೈಭವವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಯು ಮಹತ್ವ ಶ್ವಪೂರ್ಣವಾದದ್ದೇ ನಿಜ. 

ಮಗುವಿಗೆ "ಗಡುಸಾದ ಆಹಾರವನ್ನು ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಉಣಿಸುವಾಗ ಆಚರಿಸುವ. ವಿಧಿಯೇ ಅನ್ನಪ್ರಾಶನ. ಇದು 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಮಗುವಿನ ಶಾರೀರಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸೇರಿದುದು. ಮಗುವಿಗೆ ಆರು ತಿಂಗಳಾದಾಗ ಸ ಸ್ತನ್ಯಪಾನವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಅದರ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಆಹಾರವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಸುಶ್ರುತನೂ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಡುತ್ತಾನೆ. ಆಹಾರವು ಶರೀರವನ್ನು 
ಪೋಷಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಜೀವೋತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡುವಂತಹ"! ರಹಸ್ಯವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಕ್ತಿಯೂ ಅದಕ್ಕಿದೆ ಎಂದು ಇವರು 
ನಂಬಿದ್ದರು. 42 ಅನ್ನಪ್ರಾ ಶನದ ದಿನ ಶುದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸಿದ ಆಹಾರ ಸ] ಗಳಿಂದ ಜೇದರುಂತ್ರಘೋಷದೊಂದಿಗೆ ಆಹಾರವನ್ನು 
ಸಿದ್ದ ಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ರೆ. "ವಿಧವಿಧವಾದ ಫಲಗಳು ಮಗುವಿಗೆ ದೊರೆಯಲೆಂದು ವಿವಿಧ ಆಹಾರಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜೇನುತುಪ್ಪ 
ಮತ್ತು ಬೆಣ್ಣೆಯನ್ನು ಚಿನ್ನದ ತಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಕೆಲವು ಮೂಲಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ವಾಕ್‌ಶಕ್ತಿ ಬೆಳೆಯಲು ಬೇಕಾದ 
ಸೈವೇದ್ಯವೇ "ಬೇರೆ, 'ಬಲವರ್ಧನಕ್ಕೆ "ಬೇಕಾದ ನೈವೇದ್ಯವೇ ಬೇರೆ. “ಉಚ್ಛಾ ಎಸದಲ್ಲಿಯೂ ನಾನು ಆಹಾರವನು ಸವಿಯುತ್ತೇನೆ, 

ಸದಲ್ಲಿಯೂ ನಾನು ಆಹಾರವನ್ನು 'ಸಿವಿಯುತ್ತೆ ನೆ, ಕಣ್ಣು ಗಳಾದ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುವುದನ್ನು ಸವಿಯುತ್ತೇನೆ, 

ನಿತ: ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಸವಿಯುತ್ತೇನೆ” ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ರೀತಿಯ. ನೈವೇದ್ಯ ಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಆಹಾರವೆಂಬ 
ಮಾತನ್ನು ಬಹು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ.4 ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ, ಮಗುವು ಸೂಕ್ತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಪನ್ಯಪಾನವನ್ನುಬಿಟ್ಟು 


ಹೇ 
ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 


ತನ್ನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಪೋಷಕವಾದ ಆಹಾರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಆಹಾರವು ಬಹು ಪವಿತ್ರವಾದದ್ದು ಎಂಬ ಭಾವನೆ 
ಸೂಚಿಸ ಈ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಹಿರಿಮೆ. 

ಟ್ಟ ಚೂಡಾಕರಣ(ಚೌಲಕರ್ಮ) ಎಂಬುದೇ ಎಂಟನೆಯ ಸಂಸ್ಕಾರ. ಸೌಂದರ್ಯ ಮತ್ತು ದೀರ್ಫಾಯುಸ್ಸನ್ನು 
ಕೊಡುವುದೇ ಇದರ ಗುರಿ.4* ಚೌಲಕರ್ಮದಿಂದ ಆಯುಸ್ಸು ವೃದ್ಧಿಯಾಗುವುದು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅದು ಕ್ಷೀಣಿಸುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇದನ್ನು ಆಚರಿಸಲೇಬೇಕು.4* ಸುಶ್ರುತನೂ ಸಹ ಹೀಗೆಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾಸೆ. “ಕ್ಷೌರ ನಷಡಿಸುವುದ ಮತ್ತು ತೂದು 
ಉಗುರುಗಳನ್ನು ಕತ್ತರಿಸುವುದರಿಂದ ಮಲಿನತೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಉಲ್ಲಾಸ, ಪ್ರಕಾಶ, ಶೌರ್ಯ, ಪ್ರಗತಿ ಮೋ ಸಂತೋಷ 
ಲಭಿಸುತ್ತದೆ” ಎಂಬುದೇ ಅವನ ಮಾತು. ಚರಕನು, ತಲೆಗೂದಲು, ಗಡ್ಡ ಮತ್ತು ಉಗುರನ್ನು46 ಕತ್ತರಿಸಿ ಅಂಕ್ಯಯವ 
ಬಲ, ಶೌರ್ಯ, ಸ್ವಚ್ಛತೆ, ಸೌಂದರ್ಯ ಮತ್ತು ಜೀವಚೈತನ್ಯ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಮಾನವ ಸಸ ವಕ್ಷ 
ವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು (11700010815 ಕೆಲವರು ಈ ಚೌಲಕರ್ಮವು ಒಂದು ರೀತಿಯ ಅರ್ಪಣ ವಿಧಾನ 
ವೆಂದೂ, ಕೂದಲನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ ದೇವರಿಗೆ ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ ಅರ್ಪಿಸಲಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.47 ಆದರೆ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ ಮತ್ತು 
ಸ್ಮೃತಿಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಕೆಲವರು ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸುವುದೇನೋ ನಿಜ, 
ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದು ಕೇವಲ ಬಹುದಿನದ ಹಾರೈಕೆಯಿಂದಾಗಿ ಜನಿಸಿದ ಇಲ್ಲವೇ ಅನೇಕ ಮಕ್ಕಳು ಸತ್ತ ನಂತರ ಜನಿಸಿದ 
ಮಗುವಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಚೌಲಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಕೂದಲನ್ನು ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ ಕೊಡುವುದಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇರುವುಂತೆ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಚೂಡಾಕರಣ ವಿಧಿಯು ಮೊದಲನೆ ವರ್ಷದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಮೂರು ವರುಷ ತುಂಬು 
ವುದರೊಳಗಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕು, ಆದರೂ ಕೆಲವು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಏಳನೇ ವರುಷದವರೆಗೂ ಮಾಡಬಹುದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಹೆಸರೇ ಹೇಳುವಂತೆ ಇದರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೇನೆಂದರೆ ಕೂದಲನ್ನು ಕ್ರಮಗೊಳಿಸಿ ಶಿಖೆಯಾಗಿ ಕಟ್ಟುವುದು 
ಎಂದು ಜೀವಚೈತನ್ಯಕ್ಕೂ ಈ ಶಿಖೆಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸುಶ್ರುತನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ತಲೆಯ ಒಳಗೆ ನೆತ್ತಿಯ ಬಳಿ 
ರಕ್ತವಾಹಿನಿಯ (ಧಮನಿಯ) ಸಂಧಿಸ್ಥಾನವಿದೆ. ನೆತ್ತಿಯ ಸುಳಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಪತಿ ಎಂಬ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಈ ಜಾಗಕ್ಕೆ ಪೆಟ್ಟು 
ಬಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಕೂಡಲೇ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ.”49 ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶಿಖೆಯನ್ನು ಧರಿಸುವುದು ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಸಂಕೇತ 
ವೆನಿಸಿತು ಮತ್ತು ಶಿಖೆಯನ್ನು ತೆಗೆಸುವುದು ಮಹಾಪಾಪವೆಂದೂ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಯಿತು.50 

ಕೆವಿ ಚುಚ್ಚು ವುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಕರ್ಣವೇಧವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಮಗುವಿಗೆ ಒಂದು ವರುಷ 
ವಾದಮೇಲೆ ನಾಲ್ಕನೇ ವರುಷದೊಳಗಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆಭರಣಗಳನ್ನು ಧರಿಸಲೋಸುಗ ಶರೀರದ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಚುಚ್ಚು ವುದು 
ಪ್ರಪಂಚದ ಅನೇಕ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಒಂದು ಗುಣ. ಆಭರಣಪ್ರೇಮ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ತುಂಬ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಕಿವಿಚುಚ್ಚು ವ ಅಭ್ಯಾಸವು ಆಭರಣವನ್ನು ಧರಿಸಲೋಸುಗವೇ ಎಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾದ ಮಾತು, ಆದರೆ ಆನಂತರ 
ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೂ ಒಳ್ಳೆಯದು ಎಂದು ನಂಬಲಾಯಿತು. ಇದರ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲೋಸುಗ ಧರ್ಮದ ಅನುಮೋದನೆಯೂ 
ದೊರೆತಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮಗುವಿನ ರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಅದರ ಕಿವಿಯನ್ನು ಚುಚ್ಚಬೇಕೆಂದು ಸುಶ್ರುತನೂ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾನೆ.5 ಅಂಡವಾಯು ಮತ್ತು ಅಂಡವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಲು ಕಿವಿ ಚುಚ್ಚುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದೆಂದು ಅವನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.52 ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಚಿನ್ನದ ಸೂಜಿಯಿಂದಲೂ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಮತ್ತು ವೈಶ್ಯರಿಗೆ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಸೂಜಿಯಿಂದಲೂ ಚುಚ್ಚ 
ಬೇಕೆಂಬುದೇ ನಿಯಮ. ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ವೀರಮಿತ್ರೋದಯನು ಬೃಹಸ್ಪತಿಯನ್ನು ಉಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ: “ಚಿನ್ನದ ಸೂಜಿಯು 
ಲಾವಣ್ಯವನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲುದು, ಆದರೆ ದ್ರವ್ಯಾಭಾವವಿದ್ದವರು ಬೆಳ್ಳಿಯ ಇಲ್ಲವೆ ಕಬ್ಬಿಣದ ಸೂಜಿಯನ್ನು ಬಳಸಬಹುದು”. 
ಕರ್ಣವೇಧವು ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿ ಎನಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಶಿಖೆಯನ್ನು ಧರಿಸುವ ಕ್ರಮದಂತೆ ಇದೂ ಸಹ ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿ ಆಚರಣೆಗೆ 
ಹತ ಮಧ್ಯಯುಗದ ಸ್ಮೃತಿಕಾರನಾದ ದೇವಲನು "ಯಾವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಕಿವಿಯ ರಂಧ್ರದ ಮೂಲಕ ಸೂರ್ಯರಶ್ಮಿಯು 
ತೂರಿಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಂತಹವನ ದರ್ಶನದಿಂದ ಗಳಿಸಿದ ಪುಣ್ಯವೆಲ್ಲವೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ'ಂದು ಹೇಳಿದಾನೆ. 


ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 


ವಿದ್ಯಾರಂಭ ಎಂಬುದು ಹತ್ತನೇ ಸಂಸ್ಕಾರ. ಇದು ಅಕ್ಷರಾಭ್ಯಾಸ ಅಥವಾ ವ್ಹಾಸಂಗದ ಆರಂಭವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಮಗುವಿನ ಮನಸ್ಸು ವಿಕಸಿತವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವೆನಿಸಿದಾಗ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಸಾಧನವಾದ ಅಕ್ಷರಾಭಾ ಸ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. ನದಿಯು ಸಮುದ್ರಕ್ಕೆ ದಾರಿ ತೋರಿಸುವಂತೆ ಅಕ್ಷರ ಜ್ಞಾ ನಭಂಡಾರಕೆ ಸಾಧನ. ನದಿಯ ಮೂಢ 
ಸಾಗರವನ್ನು ಸಂಧಿಸುವಂತೆ ಅಕ್ಷರಾಭ್ಯಾಸದ ಮೂಲಕ ಜ್ಞಾನದ ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನೂ ಸಂದರ್ಶಿಸುಹುದು.53 ಅಕ್ಷರಾಭ್ನಾಸ 
ನನ್ನು ಮಾಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವಾಗ ಆಚರಿಸುವ ಪ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು "ವಿದ್ಕಾರಂಭ', “ಅಕ್ಷರಾರಂಭ' ಮತ್ತು "ಅಕ್ಷರ ಲೇಖನ” 
ವಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಬೆಳೆದು ಅಕ್ಷರದ ಉಗಮಕ್ಕಾಗಿ ಅವುಗಳ ಬಳಕೆಯು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆದಮೇಲೆ ಈ ಸಂಸ್ಕಾರವು 


ರೂಢಿಗೆ ಬಂದಿರಬಹುದೆಂಬುದು ಈ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಚಿನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತುಗಳು ಹೆಚು ಕಂಡು 
ಕ ಸು 


೨೯೮ 

ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಇದು ಇತಿಹಾಸದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದಿರಬಹುದು. ಈ ಸಂಸ್ಥಾ ಸರವು ಮಗುವಿನ ಐದನೇ ವರುಷದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಬೇಕು. 
ಆದರೆ ವಿಶ್ವಾ ಮಿತ್ರನ ಪ್ರಕಾರ ಏಳನೇ ವರಷದವಡಿಗೂ ನಡೆಯಬಹುದು. ಇದು ಚೂಡಾಕರಣ ನಡೆದ ಕೂಡಲೇ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು 
ಕೆಲವು ಆಧಾರಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ.5 ಸೂರ್ಯನು ಉತ ತ್ನರಾರ್ಧದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಒಂದು ಶುಭದಿನದಂದು ಈ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಇದು ವರ್ಷಖತುವಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಯೋತಿಸ್ವ ರೂಪನಾದ ಸೂರ್ಯನ 
ಗುರುತಾದ ವಿಷ್ಣು 
ನಿದ್ರಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುತ್ತಾ ನೆಂಬುದೇ ನಂಬಿಕೆ. ತ್ಯ 


ಉಪನಯನ ಅಥವಾ ದೀಕ್ಷೆ ಎಂದರೆ ಮಗುವನ್ನು ಗುರುವಿನ ಬಳಿಗೆ ವಿದ್ಭಾ ದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಕರೆದೊಯ್ಯುವುದು ಎಂದರ್ಥ. 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದು ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ. ವಿದ್ಯಾ ಬರಂಭವನ್ನು ತಸ ತ್ರಥಮಿಕ ವಿದ್ಯಾಭಾ ಸದ ಆರಂಭವೆಂದೂ 
ಉಪನಯನವನ್ನು ಉನ್ನತ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಪ್ರಾ ಪ್ರರಂಭವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಬೇರೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ "ಯವರಿಗೆ ಸಮಾಜದ 
ಹಕ್ಕುಬಾಧ್ಯ ತೆಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸಲೋಸುಗ ನಡೆಸುವ ದೀಕ್ಷಾ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಇದನ್ನು ಚೋಿಸಬಹುದು ಮತ್ತು ಇದು ಅಷ್ಟೇ 
ಪ್ರಮುಖವಾದದ್ದು. ಉಪನಯನವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾದ . ವಟುವಿಗೆ ತ್ನ್ನ ಕುಲದ ಸಂಸ್ಕೃ ತ್ಕ, ಸಮಾಜದ ಕಟ್ಟು ಪಾಡುಗಳು, 
ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರ ದಾಹುಗಳು ಹಾಗೂ ಪ್ರಚಲಿತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಅರಿವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಈಗ ಮಾಡಿಕೊಡರಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಆದರ್ಶ 
ವಾದ ಈ ಉಪನಯನವು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಕಲಿಯಲೇಬೇಕೆಂಬುದರ ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯವಾದ 
ಒಂದು ಚಿಹ್ನೆ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ರೀತಿಯ ಹಾಗೂ ಕೆಲವು ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ದೀಕ್ಬಾ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವಟುವಿನ ಸಂಯಮವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷೆಗೊಡ್ಬುವುದು ಇಲ್ಲವೆ ಅಂಗಹೀನಗೊಳಿಸುವುದು ಮುಂತಾದ ಕ್ರಮಕ್ಕಿ ಂತಲೂ 
ಹಿಂದೂಗಳ ದೀಕ್ಷಾಪದ್ಧತಿಯು ಬಹು ಪ್ರಗತಿಪರವಾಗಿದೆ. ಉಪನಯನದ ಪ ಪ್ರಮುಖ ಅಂಶವೇನೆಂದರೆ ಇದನ್ನು ಪಡೆದವನಿಗೆ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ.55 ಶರೀರದ ಜನನವು ಮೃಗಗಳಿಗೂ ಸಹಜ 
ವಾದದ್ದು. ಆದರೆ ಸಂಯಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಲಾಭದಿಂದಾಗುವ ಪುನರ್ಜನ್ಮವು ಬಹು ಶ್ರೇಷ್ಠವೂ ಮತ್ತು ಪಾವನವೂ ಆದದ್ದು.56 


ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಉಪನಯನದ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಗುರಿಯೂ ಬದಲಾಗಿರುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ ಉಪನಯನ 
ವೆಂಬುದನ್ನು “ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು” ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ.5? ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಸೂತ್ರಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಭಾವಯುತವಾದ ಗೂಢಾರ್ಥವು ಬಂದಮೇಲೆ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಗಳಿಂದ ಲಭಿಸುವ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಗಾ ಪ್ಲನದೀಕ್ಷೆಯ ಕಲ್ಪನೆ ಮುಚ್ಚಿ ಹೋಯಿತು. ಮೂಲತಃ 
ಈ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಧ್ಯೇಯವು ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವೇ ಆಗಿದ್ದು ಕರ್ಮವಿಧಿಗಳು ಅಧೀನ ಸ್ಮಾ ನದಲ್ಲಿದ್ದುವು. ಕಾಲಾನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾ 
ಚರಣೆ ಹಾಗೂ ವ್ರತಾದೇಶ ಅಥವಾ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವು ಅಪ್ಪ ಪ್ರಧಾನವೆನಿಸಿತು. 

ಉಪನಯನದ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವೆಂದರೆ ವಟುವಿನ ವಯಸ್ಸು ಎಷ್ಟಿರಬೇಕೆಂಬುದು; ಅದನ್ನು ಅವನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಾನ 
ಮತ್ತು ಅವನ ವೃತ್ತಿಗೆ ತಕ್ಕ ಂತೆ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗುವುದು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಎಂಟನೇ ವರುಷದಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಹನ್ನೊ ೦ದು 
ಹಾಗೂ ವೈಶ್ಯನಿಗೆ ಹನ್ನೆ ರಡನೇ ವರುಷದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪನಯನವು ನಡೆಯಬೇಕು. ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮುಂದೆ ಬರುವ 
ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಮೊದಲೇ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಸಬಹುದು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಬಹುದೀರ್ಥ ಕಾಲ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ದಶೆಯಲ್ಲಿರಬೇಕು, 
ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆಯ ವರ್ಣದವರಾರೂ ಮಾಡಬಾರದಾದ ವೇದಾಧ್ಯ 'ಯನವನ್ನು ಇವನು ಮಾಡಿ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪಡೆಯಬೇಕು. 
ಉಪನಯನಕ್ಕೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಾದ ಕೊನೆಯ ವಯಸ್ಸೆಂದರೆ ಬ್ರಾಹ ಣನಿಗೆ ಹದಿನಾರು, ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡು, ಮತ್ತು 
ವೈಶ್ಯನಿಗೆ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು ವರುಷಗಳೆಂದು. “ಈ ವಯಸ್ಸನ್ನು ದಾಟುವ ಮುನ್ನ ಉಪನಯನವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅವರು ವ್ರಾತ್ಯರೆನಿಸು 
ಜ್ಚಾಃ ರೆ ಪವಿತ್ರ ಮಂತ್ರ ಮ ಸಾವಿತ್ರಿಯಿಂದ ಜಾರಿದ ಅನಾರ್ಯರೆನಿಸಿ ಬಹಿಷ್ಯತರೆನಿಸುತ್ತಾ ರೈೆ”58 ಆದರೆ ಅವರು ವ್ರಾತ್ಮಸ್ತೋಮ 
ವೆಂಬ ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಆರ್ಯರೆನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಬಹಿಷ್ಕಾರದ ಶಿಕ್ಷೆಯ ಭಯದಿಂದ ಉಪನಯನವನ್ನು "ಕಡ್ಡಾಯ 
ವಾಗಿ ಆಚರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಯೋಗ್ಯನಾದ ಗುರುವನ್ನು ಆರಿಸಿ ಅವನಿಂದ ಉಪನಯನವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬುದು ಎರಡನೆಯ ವಿಧಿ. ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆ 
ಮತ್ತು ಕಾಲದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೇ ಈ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಪ್ರಮುಖ ಧ್ರೇಯವಾದ್ದರಿಂದ ಸುಜ್ಞಾನಿಯೂ ಶೀಲವಂತನೂ ಆದ ಗುರುವು 
ಆವಶ್ಯಕ. ಅಜ್ಞಾನಿಯಾದವನು ಜ್ಲಾ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆ ಶಿಷ್ಯನು ತಮಸ್ಸಿನಿಂದ ತಮಸ್ಸಿ ಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೋಗಬಲ್ಲನು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸತ್ಕು ಲ ಪ್ರ ಸೂತನೂ, ಪ್ರಾಜ್ಞನೂ ಮತ್ತು ಸಂಯಮಿಯೂ ಆದ ದೀಕ್ಷಾಗುರುವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಬೇಕು.5 ಆದರ್ಶ ಗುರುವಿನ 
ಅರ್ಹತೆಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಒಂದು ದೀರ್ಫ್ಥವಾದ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನೇ ಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೆ ವೆ. “ಶಾಸ್ತ್ರಪಾರಂಗತನೂ, ಸದ್ವ ಂಶಜನೂ, 
ಸುಚರಿತನೂ, ತಪಶ್ಚ ರ್ಯದಿಂದ ಪಾವನನೂ ಆದ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣನು ವಟುವಿಗೆ ದೀಕ್ಷೆ ಕೊಡಬೇಕು. ಗ ಗುಣ ಶುದ್ಧಿ ಇಲ್ಲದವನಿಂದ 
ಯಾವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಿಸಬಾರದು,60 ಹಾಗೂ ಅಂತಹವನನ್ನು ಗುರುವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಬಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ 
“ಕೊಬ್ಬನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ದ್ವರಿಂದಾಗುವ ಕೈಯ ಮೈಲಿಗೆ ರಕ್ತದಿಂದ ತೊಳೆದರೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ''61 'ಕೈಚಾರ್ಯನಾದವನು ಸತ್ಯ 
ಸಂಧನೂ, ""ಪ್ರತಿಭಾವಂತನೂ ಪ್ರಾಣಿದಯೆಯುಳ್ಳ ವನೂ, ಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಪರಿಶುದ್ಧನೂ, ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ಸಮರ್ಥನೂ 
ಆಗಿರಬೇಕು.68 ಅಲ್ಲದೆ ಉಪನಯನವನ್ನು ಯಾವುದೇ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ವಸಂತ 





ರ್ಪೀ 
ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 


ಭುತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ, ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಗ್ರೀಷ್ಮಯತುವಿನಲ್ಲಯೂ, ವೈಶ್ಯನಿಗೆ ಶರದೃತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ, ಸತು, 
ಮಾಡುವವನು) ವರ್ಷಖತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಉಪನಯನ ನಡೆಯಬೇಕು. ಈ ರೀತಿ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ಯ ಹ ಜ್‌ 
ಆಯಾ ಕಾಲದ ಪ್ರಕೃತಿ ಸ್ವಭಾವವೇ ಕಾರಣ; ಈ ಧ್ಯ ಬ ಅ ಕಾಣುವ ಶಾಂತ, ತೀಕ್ಷ್ಣ ಮತ್ತು ನಮ್ರ 
ಸ್ಪ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು ಖತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಲ 
ಕ ಭಗ ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುವುದರ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ರಾ ಹ 
ವಟುವು ತನ್ನ ತಾಯಿಯೊಂದಿಗೆ ಕೊನೆಯ ಊಟವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇನ್ನುಮೇಲೆ ಬೆ ತರ ಭತ ಕ್ತ ಚಾ 
ಮಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾಶ್ರಮವನ್ನು ಪಾಲಿಸಬೇಕಾದ್ವರಿಂದ ತನ್ನ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಶು ಸ್ಹಗೊಳಿಸ ಪ. 
(ಸಾಂಕೇತಿಕವಾದ) ಪವಿತ್ರ ಸ್ನಾನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರ ತನ್ನ ಗುಪ್ತಾಂಗವನ್ನು ಮುಚ್ಚಲು ಕೌಪೀನ ಧಾರಣ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ವೇಳೆಗಾಗಲೇ ಹುಡುಗನಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೂ ಮೂಡಿರುವುದರಿಂದ ಇನ್ನುಮೇಲೆ ಸಮಾಜದ ಮರ್ಯಾದೆಗಳನ್ನು 
ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಆತ್ಮಸಂಯಮದಿಂದ ಗೌರವವಾಗಿ ಬಾಳಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ. ಮೇಖಲ ಅಥವಾ ಉಡಿದಾರವನ್ನು 
ಈ ಕೆಳಗಿನ ಮಂತ್ರದೊಂದಿಗೆ ವಟುವಿನ ಸೊಂಟದ ಸುತ್ತ ಕಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. “ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಕುಮಾರಿ, ಯಷಿಗಳ ಸೋದರಿ, ಸಂಯಮದ 
ಆಗರ, ಭೂತದಯಾಪರ,* ನೀತಿಯ ರಕ್ಷಕ, ತಪೋನಿರತ, ಪಾಪನಾಶಕ,” ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.65 ಉಡಿದಾರವು ಮೂಲತಃ 
ಕೌಪೀನವನ್ನು ಕಟ್ಟಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದು » ಆಮೇಲೆ ಅದು ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಕೇತವೆನಿಸಿ, ನೀತಿ, ಸ್ವಚ್ಛತೆ, ಸಂಯಮ ಹಾಗೂ 
ಶಕ್ತಿಶಾಲಿಯಾದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯ ಕರ್ತವ್ಯಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಸೂಚಕವಾಯಿತು. ಕಾಲಾನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಯಜ್ಞೋಪವೀತ ಧಾರಣೆಯು 
(ಪವಿತ್ರ ನೂಲು) ಈ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಪ್ರಧಾನ ಅಂಗವೆನಿಸಿತು. ಈ ವಿಧಿಯನ್ನು ಗುರುವು ಸೂಕ್ತ ಮಂತ್ರದೊಂದಿಗೆ ಆಚರಿಸುತ್ತಾ 
ದೀರ್ಫಾಯುಸ್ಸು, ಪವಿತ್ರತೆ, ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಹಾರೈಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು ನಡೆಯುವಾಗ ವಟುವು ಸೂರ್ಯಾಭಿ 
ಮುಖವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ.66 ದ್ವಿಜನಾದವನ ಜೀವನವು ಸದಾಕಾಲವೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಮುಡಿಪಿಟ್ಟದ್ದೆಂಬುದನ್ನು ಅವನು ಸದಾ ಧರಿಸುವ ಯಜ್ಞೋಪವೀತವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ಸನ್ಯಾಸಿ 
ಯಂತೆ ನಿಯಮಬದ್ಧ ವಾದ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಅವನಿಗೆ ಜಿಂಕೆಯ ಚರ್ಮ (ಅಜಿನ) ಮತ್ತು 
ಯೋಗದಂಡವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನುಮುಂದೆ ನಡೆಯುವ ಆಚರಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಹತ್ವ ಉಳ್ಳವು. 
ಸಂಯಮಿಯಾದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯ ನಿಷ್ಠೆಗೆ ಸದಾ ಸೂರ್ಯನು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಸೂರ್ಯದರ್ಶನ 
ಮಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ; ಗುರುಶಿಷ್ಯರ ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಭಾವೈಕ್ಕತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಹೃದಯ ಸ್ಪರ್ಶನ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ; ಶೀಲ 
ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರಚಿತ್ತರಾಗಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಅಶ್ಮಾರೋಹಣ (ಬಂಡೆಯನ್ನು ಹತ್ತುವುದು) ಮಾಡಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ; ಬಹು ಮಹತ್ವವುಳ್ಳ ದಿವ್ಯ ಸ್ಪರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಹಸ್ತಗ್ರಹಣ(ಗುರುವು ಕರದಿಂದ ಹಿಡಿದೆತ್ತುವುದು) ಮಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗುರುವು 
ನೀನು ಯಾರ ಶಿಷ್ಕನೆಂದು ಕೇಳಿದಾಗ ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯನೆಂದು ವಟುವು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಗುರುವು ಅವನನ್ನು ತಿದ್ದಿ, ನಿನ್ನ ಗುರು 
ಇಂದ್ರ, ಅಗ್ನಿ, ನಾನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.6 ಇನ್ನು ಅವನನ್ನು ಶಿಷ್ಯನೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಅವರಿಗೆ ಈ ರೀತಿ ನಿರೂಪ 
ವನ್ನು (ಆಜ್ಞೆ) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; “ನೀನು ಈಗ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ, ನೀರನ್ನು ಕುಡಿ, ನಿನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ ಮಾಡು, ಹಗಲು ನಿದ್ರಿಸಬೇಡ, ವೇದಾ 
ಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಗುರುವಿಗೆ ವಿಧೇಯನಾಗಿರು, ಮೌನದಿಂದಿರು, ಹಗಲು ಸಂಜೆ ಭಿಕ್ಬಾಟನೆ ಮಾಡು, ಹಗಲು ರಾತ್ರಿ ಅಗ್ನಿಗೆ 
ಕಟ್ಟಿಗೆಯನ್ನು ಹಾಕು, ಹನ್ನೆರಡು ವರುಷ ಅಂದರೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮುಗಿಯುವವರೆಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು ಪಾಲಿಸು.” 
“ನೀರನ್ನು ಕುಡಿ' ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾ “ನೀರು' ಎಂದಾಗ ಅಮೃತವೆಂದೇ ಅವರ ಅರ್ಥ, 
ಆದ್ದರಿಂದ “ಅಮೃತಪಾನ ಮಾಡು' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. “ನಿನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ ಮಾಡು', ಎಂದರೆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿನಿಯೋಗಿಸಬೇಕೆಂಬುದೇ 
ಗುರುಗಳ ಆದೇಶ. "ಅಗ್ನಿಗೆ ಸೌದೆಯನ್ನು ಹಾಕು' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತಿಸಿ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ 
ಬೆಳಗಿಸು ಎಂದರ್ಥ. “ನಿದ್ರಿಸಬೇಡ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಮರನಾಗು ಎಂಬ ಸೂಚನೆ ಇದೆ.68 ಈ ಆದೇಶ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಗುರುವು 
ಪವಿಶ್ರವೆನಿಸಿದ ಸಾವಿತ್ರೀ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಬೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಅತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠನೂ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನೂ ಆದ ಸವಿತ್ರವನ್ನು 
ನಾವೀಗ ಧ್ಯಾನಿಸೋಣ, ಅವನು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸಲಿ” ಎಂಬುದೇ ಈ ಮಂತ್ರದ ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಸನ್ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ ಇಂತಹ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯು ಬಹು ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. ಇದಾದಮೇಲೆ 
ಶ್ರದ್ಧ, ಉತ್ಸಾಹ, ಸಂಯಮ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾಶದ ದ್ಯೋತಕವೆನಿಸಿದ ಪವಿತ್ರಾಗ್ನಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಭಿಕ್ಷಾಟನೆ 
ಹೊೂಡುತ್ತಾನ್ತ, ಈ ಭಿಕ್ಸಾಟನೆಯು ಇವನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅವಲಂಬನೆ ಮತ್ತು ಸ ಜಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕಾದ ಯುಣದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಲ ಶೆ 

ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವು ಮೊದಲಾಗುವ ಮುನ್ನ ನೆರವೇರಿಸುವ ಈ ಉಪನಯನ ಮಹೋತ್ಸವವು ಒಂದು ಹೊಸ ಚೇತನದ 
ಉಗಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಉಪನಯನವನ್ನು ಪಡೆದವನು ಉಪನೀತನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ ಅಂದರೆ ಶಿಸ್ತಿನ ಜೀವನದ ಪರಿಚಯ 


ಪಡೆದವನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ಅನಂತವಾದ ಜ್ಞಾನಸಾಗರಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ್ದಾ ನೆಂಬುದನ್ನು, ಅವನ ಬಾಳಿನ ಗುರಿ ಹಾಗೂ 


ಅದನ್ನು ಮುಟ್ಟಲು ಜೇಕಾದ ನಿಷ್ಠೆ ಮತ್ತು ಶ್ರದ್ಧೆ ಅಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಗುರುವಿನೊಂದಿಗೆ ಪೂರ್ಣ ಸಾಮರಸ್ಯ ಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಸಹ 


೩೦೦ ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ್ರತಿ 


ಉಪನಯನವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅವನ ಈ ಸಾಹಸ ಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಸಮಾಜದ ಮತ್ತು ಸಕಲ ಜೀವಜಂತುಗಳ ಅಲ್ಲದೆ ಅಗೋಚರವಾದ 
ದಿವ್ಯ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಹಕಾರದ ಭರವಸೆಯೂ ದೊರ ಜ್ಞಾನಾಧಿದೇವತೆಯಾದ ಬೃಹಸ್ಪತಿಯ, ಪರಾಕ್ರ ಮದ ಅಧಿದೇವತೆ 
ಎನಿಸಿದ ಇಂದ್ರನ, ಪ್ರತಿಭೆ ಮತ್ತು ಚೈತನ್ಯದ ನೆಲೆಯಾದ ಅಗ್ನಿ ಯ. ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಉಪನಯನ ಪಡೆದವನ ಮುಂದೆ ಇಡುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಸಂಸ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಸೂಚನೆಯಂತೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ನಡೆದಲ್ಲಿ ಅವನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಭಾವಂತನಾದ ಪಂಡಿತನೂ, ಪೂರ್ಣ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ವನ್ನು ಪಡದ ನಾಗರಿಕನೂ ಆಗಿ ಬಾಳಿನ ಆಗುಹೋಗುಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಅರ್ಹನಾಗುವುದು ಖಂಡಿತ. 

ಉಪನಯನವಾದ ಮೇಲೆ ಬರುವ ಸಂಸ್ಕಾರವೇ ವೇದಾರಂಭ ಎಂಬುದು. ಇದನ್ನು ಮತ್ತು ಇದರ ಮುಂದಿನ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು 
ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ವೇದ 
ವ್ರತಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಉಪನಯನದೊಂದಿಗೆ ಪ್ರೌಢ ವಿದಾ ಬಭ್ಯಾಸವು ಆರಂಭವಾದರೂ ಸಹ ವೇದಾಧ್ಯಯನವು ಇದ 
ರೊಂದಿಗೆ 'ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ವೇದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ (ಅಪರಾ ವಿದ್ಯೆ) ಜ್ಞಾ ಪ್ಲನರಾಶಿಯೂ ಅಪಾರವಾಗಿ 
ಬೆಳದಿದ್ದಿತು. ಅದು ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮತ್ತೊ ದು ಸಂಸ್ಕಾ ರದೊಂದಿಗೆ ಮೊದಲುಮಾಡುತಿ ಶ್ರಿದ್ದರು. ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯೂ ತನ್ನ ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ವೇದಾಂಗವನ್ನು ಡಾ, ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಅವರವರ 
ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದಂತೆ ಬೇರೆಜೇರೆಯ “ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್‌ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಂತೂ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಪಾಠದ 
ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವೇದಾಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಥಾನವಿದ್ದಿತೆಂಬುದು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ.70 

ಕೇಶಾಂತವೆಂಬ (ಗಡ್ಡವನ್ನು ಬೋಳಿಸುವುದು) ಮುಂದಿನ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಹುಡುಗರಿಗೆ ಹದಿನಾರು ವರುಷ ತುಂಬಿದಾಗ 
ಆಚರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನಲ್ಲಿ ಪೌರುಷದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮೂಡಿಬರುವುದರಿಂದ ಅವನು ತನ್ನ ಯೌವನದ ಉದ್ದೇಗವನ್ನು ಎಚ್ಚರದಿಂದ 
ತಡೆಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಈ ಸಂಸ್ಕಾರವು ನೆನಪು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇದರ ಆಚರಣೆಯ ವಿವರ 
ಗಳು ಸುಮಾರಾಗಿ ಚೂಡಾಕರಣದಂತೆಯೇ ಇವೆ. ಕೇಶಾಂತದ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಗುರುವಿಗೆ ಹಸುವನ್ನು ದಾನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಇದನ್ನು ಗೋದಾನವೆಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ.?! 

ದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ತನ್ನ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ಗುರುಕುಲದಿಂದ ಮನೆಗೆ ಹಿಂತಿರುಗುವಾಗ ನಡೆಯುವ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ 

ಸಮಾವರ್ತನವೆಂದು ಹೆಸರು. ಅದನ್ನು ಸ್ನಾನವೆಂದೂ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವು ಒಂದು ಮಹಾ ಯಾಗವೆಂದು?2 
ಯಾಗಗಳ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅವಭೃತಸ್ನಾನ (ಪವಿತ್ರ ಸ್ನಾನ) ಮಾಡಲಾಗು 
ವುದು. ಪೂರ್ಣ ಪಂಡಿತನಾದ ಈ ವಿದ್ವಾಂಸನನ್ನು ನಿಷ್ನಾತ, ಅಥವಾ ಸ್ನಾತ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದುಂಟು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಇವನು ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸಂಯಮದ ಸಾಗರವನ್ನು ದಾಟಿದವನು. ಸ್ನಾತಕರು ಅಥವಾ ಪದವೀಧರರಲ್ಲಿ ಮೂರು ಹ 
(1) ವಿದ್ಯಾಸ್ನಾತಕ (ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತನಾದವನು); (2) ಡು ತಕ (ಶಿಸ್ತು ಮತ್ತು ಸಂಯಮದಲ್ಲಿ ನಿಪುಣ); 
(3) ಉಭಯಸ್ನಾ ತಕ (ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ನಿಪುಣನಾದವನು).73 ದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ಮನೆಗೆ ಹಿಂತಿರುಗುವ 5 
ವಿದಾ ಬರ್ಥಿಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬಹು ಮಹತ್ತ ರವಾದದ್ದು. ಏಕೆಂದರೆ ನ ಮುಂದೆ ಗೃ ಹಸ್ಥ ನಾಗಿ ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕಾದರೂ 
ಕಾಲಿಡಬಹುದು, ಇಲ್ಲವೆ ಜಗತ್ತಿನ ಜಂಜಾಟದಿಂದ “ದೂರ ಸರಿದು ಶಾರೀರಿಕವಾಗಿ "ಹಾಗೂ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ಜೀವನ 
ವನ್ನಾದರೂ ಸಾಗಿಸಬಹುದು. ಮೊದಲಿನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಆರಿಸುವವರು “ಉಪಕುರ್ವಾಣರು' ಅಂದರೆ ಗುರುದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು 
ಸಲ್ಲಿಸ ಗೃಹಸ್ಥರಾಗಲು ಗುರುವಿನಿಂದ ಬೀಳ್ಕೊಂಡು ಬಂದವರು. ಎರಡನೆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಆರಿಸಿದವರು "ನೈಷ್ಠಿಕರು' ಅಂದರೆ 
ಜೀವನಪರ್ಯಂತ ಬ್ರಹ್ಮ! ಚರ್ಯವನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತಾ ಗುರುವಿನ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನಾಧ್ಯ ಯನದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವವರು. 74 
ಬಹುಪಾಲು ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಿಗಳು ಮೊದಲಿನ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು. ಮಾತ್ರ ಎರಡನೆಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಆರಿಸುವರು. ಯಾವುದಕ್ಕೇ ಆದರೂ ಗುರುವಿನ ಅನುಮತಿ ಬೇಕೇಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಗೃಹಸ್ಥ ಸ್ಲನಾಗಬೇಕಾದರೂ, ಇಲ್ಲವೆ ನೈಷ್ಮಿಕನೇ 
ಆಗಬೇಕಾದರೂ ಗುರುವಿನ ಅನುಮತಿಯು ಯೋಗ್ಯತಾಪತ್ರವಿದ್ದಂತೆ. ಗುರುವಿನ ಅನುಮತಿ ಪಡೆಯುವ ಮುನ್ನ ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಿಯು 
ಗುರುವಿಗೆ ಸೂಕ್ತ ಕಾಣಿಕೆ ಅಂದರೆ ಗುರುವಿನ ಶುಲ್ಕವನ್ನು ಅರ್ಪಿಸ ಸಬೇಕು. ವಿದ್ವಾ ಬಭ್ಯಾಸದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ಗುರು 
ಸೇವೆಯ ಹೊರತು ಮತ್ತಾವ ಶುಲ್ಕವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ; ಆ ಆದರೆ ಅವನು ಗುರುಕುಲವನ್ನು ಬಿಡುವ ಮುನ್ನ ತಾನು 
ಗುರುವಿನಿಂದ ಪಡೆದ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಗುರುಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಡಬೇಕೆಂಬುದು ನಿರೀಕ್ಷೆ. ಟು 
ಸಪ್ತ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳನ್ನೇ ಕೊಟ್ಟರೂ ಸಹ ಗುರುಕಾಣಿಕೆ ಬಾರ್‌ ನಿಜ ಎಂದು ಪುರಾಣಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೆ ಕ 
ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಿಯು ದ್ರವ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ. ಏನನ್ನು ಕೊಡಲೂ ಅಶಕ್ತ ನಾದರೂ ಕೂಡ ಗುರುವಿನ ಸನ್ನಿಧಿಗೆ ಹೋಗಿ ಅವರ ಅನುಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪಡೆಯಲೇಜೀಕು. ಆಗ ಅವರು ಸಂತುಷ್ಟರಾಗಿ “ಮಗು, ಹಣದ ವಿಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಬೇಡ, ನಿನ್ನ ಯೋಗ್ಯತ 
ಯಿಂದಲೇ ನಾನು ತೃಪ್ತನಾಗಿದ್ದೇನೆ'7? ಎಂದು ಚಿರಸ್ಕ್ಮ| ರಣೀಯವಾದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಕಳುಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ತೈತ್ತಿರೀಯ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮನಮುಟ್ಟು "ವಂತಹ ನಿದರ್ಶನವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಚ 
ಸಕಾಷ ಕಳ: ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅಂಶಗಳಿವೆ: (1) ಸ್ನಾತಕನನ್ನು ಬೆಳಗಿನಿಂದ ಒಂದು ಕೊಠಡಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸುವುದು 
(2) ಅವನಿಗೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸ್ನಾನ ಮಾಡಿಸುವುದು. ಮೊದಲನೆಯದು ಸ್ನಾತಕನ ತೇಜಸ್ಸು ರತ ಮ ಣು 
ಸುತ್ತದೆ. ಭಾರದ್ವಾಜ ಗೃಹ್ಯ ಸೂತ್ರ! ದ ಪ್ರಕಾರ?8 ಮೊದಲಿನ ಈ ಆಚರಣೆಗೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಸೂಯ 0ದ ತೀಜಸ್ಸ 


ಸರಸ ತುಪೊುಡುು ಸಮು ಮುಟಟದ ತತಡಪುಢಡಟಟಟಗ್ಡಡ್ರಟೀಡಡಡವುಪೂಟಟರಾಕಾಂಡೆಕಕಾಾ ಪಕಕ 


| 
" 





೩೦೧ 
ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 


ಪಡೆದ ಈ ಸ್ನಾತಕನು ತನಗಿಂತಲೂ ತೇಜಸ್ವಿಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಂಡು ಅಪಮಾನಿತನಾಗಬಾರದೆಂದು ಸ್ನಾತಕನನ್ನು ಬ 
ಯಲ್ಲಿ ದಿನವೆಲ್ಲಾ ಕೂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸ್ನಾನದ ಸಂಕೇತವೇನೆಂದರೆ (1) ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಯು ಪ .. 
ಸ್ನಾತಕನ ದೈವೀ ಗುಣಕ್ಕೆ ಯಾವ ಮಾಲಿನ್ಶತೆಯೂ ಅಂಟದಂತಿರಬೇಕೆಂದು, (2) ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದ ಸಂಯಮ ಮತ್ತು 
ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದಾದ ಉಷ್ಣತೆಯನ್ನು ಶಮನಗೊಳಿಸುವುದು. (3) ಜ್ಞಾನಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಮಿಂದು ಬರುವುದು. ಅಂತೂ ಸ್ನಾ ಕ 
ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿದಶೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಯಮದಿಂದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸೊರಗಿದ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬಿಟ್ಟು ಇಲ್ಲಿಯ ವ ಘಿ 
ದೂರವಿಟ್ಟಿದ್ದ ಸುಖಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೊಸ ಉಡುಪನ್ನು ಧರಿಸಿ, ಆನೆ ಅಥವಾ ರಥವನ್ನು ಏರಿದ ಪಂಡಿ 
ಗೋಷ್ಠಿಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಈತನ ಗುರುವು ಇವನನ್ನು ಸಮರ್ಥ ವಿದ್ವಾಂಸನೆಂದು ವಿದ್ವನ್ಮಂಡಲಿಗೆ ಪರಿಚಯ ಭಾಷ್‌ಾ ಈತನ 
ವಿದ್ವತ್ತು ಮತ್ತು ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು ಪಂಡಿತಗೋಷ್ಠಿಯು ಮನ್ನಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಇವನು ಅರ್ಹನಾದ ವಿದ್ವಾಂಸನೆಂದು ಪರಿಗಣಿತ 
ನಾಗುತ್ಪಾನೆ. 
ವಿವಾಹ 


ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಮದುವೆಯು ಬಹು ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದದ್ದು. ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರವು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವಾಗ ವಿವಾಹವು ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗೂ ಮೂಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಆಚಾರ ನೇಮಗಳು ಯಜ್ಞ 
ಯಾಗಗಳು ಗೃಹಸ್ಥನ ಸುತ್ತ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿವೆ; ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಸೂತ್ರಕಾರನ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ವಿವಾಹವಾಗಿ ಗೃಹಸ್ಥನಾಗಬೇಕು. ಮನುಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ಜೀವಿತದ ಮೊದಲಿನ ಕಾಲು ಭಾಗ 
ವನ್ನು ಗುರುಕುಲದಲ್ಲಿಯೂ, ಆನಂತರದ ಕಾಲುಭಾಗವನ್ನು ಗೃಹಸ್ಥನಾಗಿ ಹೆಂಡತಿಯೊಂದಿಗೂ, ಇನ್ನು ಕಾಲು ಭಾಗವನ್ನು 
ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯ ಕಾಲು ಭಾಗದ ಜೀವಿತಿವನ್ನು ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಪಡೆದು ಸನ್ಯಾಸಿಯಾಗಿಯೂ 
ಕಳೆಯಬೇಕು. ಪುರಾತನ ಹಿಂದೂಧರ್ಮವು ಅಕಾಲಿಕವಾದ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಎಂದೂ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಗೃಹಸ್ಥ ಜೀವನದ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದೆ. ಮನುವು ಗೃಹಸ್ಥನನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸುತ್ತಾ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಎಲ್ಲ 
ಜೀವಜಂತುಗಳೂ ಗಾಳಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಹೇಗೆ ಬದುಕುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳೂ ಗೃಹಸ್ಥನನ್ನೇ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿವೆ.80 ಧರ್ಮ ಅರ್ಥ ಕಾಮಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಹೆಂಡತಿಯೇ ಮೂಲವಾದ್ವರಿಂದ ಅವಿವಾಹಿತನಾದ ಗಂಡಸು, ಅವನು ಯಾವ 
ವರ್ಣದವನೇ ಆಗಲಿ, ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ ನಿರ್ವಹಣೆಗೆ ಅನರ್ಹನಾಗುತ್ತಾನೆ.”81 ಐಹಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಬಾರದೆಂಬುದನ್ನು 
ವಿವಾಹ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಮನಗಾಣಿಸುತ್ತದೆ; ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ, ಇದನ್ನು ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಇದನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಸೋಪಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ವಿವಾಹಗಳಲ್ಲಿ ಎಂಟು ರೀತಿ ಇರಬಲ್ಲದೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.82 ಅವುಗಳ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಪಟ್ಟಿ 
ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ-ಪೈಶಾಚ (ವಂಚನೆಯಿಂದಾದ ಮದುವೆ); ರಾಕ್ಷಸ (ಬಲವಂತದಿಂದಾದ ವಿವಾಹ); ಗಾಂಧರ್ವ (ಭಾವಾತಿರೇಕದ 
ಮದುವೆ); ಆಸುರ (ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ); ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಯ (ವಂಶ ಅಥವಾ ಜಾತಿಯದು); ಆರ್ಷ (ಸಂಯಮದ ಮದುವೆ); ದೈವ 
(ತ್ಯಾಗಮಯವಾದದ್ದು) ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ (ಅಧ್ಯಾತ್ಮದ ಮದುವೆ). ಕೊನೆಯ ನಾಲ್ಕು ರೀತಿಯ ವಿವಾಹಗಳನ್ನು ಪ್ರಶಸ್ತವೆಂದು 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಮತ್ತು ಮೊದಲಿನ ನಾಲ್ಕು ಕ್ರಮಗಳು ಅಪ್ರಶಸ್ತವೆಂದು ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ. ಪ್ರಶಸ್ತವಾದ ವಿವಾಹ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಅನೇಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಲಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಅಪ್ರಶಸ್ತವಾದ ವಿವಾಹಗಳಲ್ಲಿ ಮದುವೆ 
ನಡೆದ ಮೇಲೆ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಕರ್ಮವಿಧಿಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂತೂ ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣುಗಳು ಸತಿಪತಿಗಳಾಗಿ ಒಂದಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಗಳ ಮನ್ನಣೆ ಬೇಕೇಬೇಕು. ಶೋಭನದ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಕೆಲವು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕರ್ಮಗಳು ವಿವಾಹದ ತ್‌ 
ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಪಾವಿತ್ರ್ಯತೆಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡುತ್ತದೆ.83 

ವೈದಿಕ ವಿವಾಹಕ್ಕೆ ಒಂದು ರೂಪ ಮತ್ತು ನಿರ್ದೇಶನ ದೊರೆಯಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು ವಧೂವರರನ್ನು ಆರಿಸಿ ನಿರ್ಣಯಿಸ 
ಬೇಕು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ವರ್ಣದಲ್ಲಿಯೇ8* ಸಗೋತ್ರ ಮತ್ತು ಸಪಿಂಡವಲ್ಲದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಆರಿಸಿ ವಿವಾಹವಾಗುತ್ತಾರೆ.85 
ಕೀಳುಜಾತಿಯ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗುವ ಅನುಲೋಮ ಕ್ರಮವು ಮನ್ನಣೀಯವಾದರೂ ಸಹ ಅದನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿ 


ಪ, ಸಪಿಂಡದ ಹೆಣ್ಣನ್ನಂತೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ೆ 4 ಬ 
ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಾರೆ; ಇದನ್ನು ಮೀರುವುದು ಅಗಮ್ಯ ಗಮನವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಧೂವರರನ್ನು ಆರಿಸುವಾಗ ಅವರ 
ವಂಶ, ಆಯುಸ್ಸು, ಶಾರೀರಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳು, ವಿದ್ಯೆ, ಐಶ್ವರ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಗಮನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮದುವೆಯ `ನಿಶ ಯಕ್ಕೆ ಮುನ 
ವಧೂವರರ ಪರೀಕ್ಷೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ವಂಶ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬರಲು 
ಬಹಳ ಸಹಕಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವರು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಅಂಶಗಳು ದಾಂಪತ್ಯದ ಸುಖ ಮತ್ತು ಸಂತಾನದ ಏಳಿಗೆಗೆ 
ಬಹು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿವೆ. ಗಂಡು ಹೆಣು ಗಳ ನಡುವೆ ಶಾರೀರಿಕ, ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಆ ತ್ಮಿಕ ಕ 

ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಮರಸ್ಕವಿರಬೇಕೆಂಬುದನು 
ಇವರು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮನಗಂಡಿದ್ದರು. ಜಾರ 


೩೦೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಔಪಚಾರಿಕ ಸಮ್ಮತಿ; (3) ಕನ್ನಾದಾನ (ಕನ ಳಾಫ ನು ಕಟ ಜಟ್ಟ ಕ| ರ ರನ 
ಕ್‌ ಸ ನ್ಯಾಪಿತೃಗಳು ವಧುವನ್ನು ವರನಿಗೆ ದಾನ ಮಾಡುವುದು); (4) ವಿವಾಹಹೋಮ 

(ವಿವಾಹದ ಹವ್ಯ); .. (5) ಪಾಣಿಗ್ರಹಣ (ಹಸ್ತಗಳನ್ನು ಆಲಿಂಗಿಸುವುದು);.. (6) ಹೃದಯ ಸ್ಪರ್ಶ (ಪರಸ್ಪರ 
ಹೃದಯಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟುವುದು; (7) ಸಪ್ತಪದಿ (ಸುಖ ಸೌಭಾಗ್ಯಗಳ ಸಂಕೇತಕವಾಗಿ ಏಳು ಹೆಜ್ಜೆ ಇಡುವುದು) (8) ಅಶಾ 
ರೋಹಣ (ಸ್ಥಿರತೆಯ ಸೂಚಕವಾಗಿ ಬಂಡೆಯನ್ನೇರುವುದು), (9) ಸೂರ್ಯಾವಲೋಕನ (ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಸೂರ್ಯನ ದರ್ಶನ), 
(10) ಧ್ರುವದರ್ಶನ (ದೃಢತೆಯ ಸೂಚಕವಾಗಿ ಧ್ರುವನಕ್ಷತ್ರವನ್ನು ದರ್ಶಿಸುವುದು), (11) ತ್ರಿರಾತ್ರಿವ್ರುತ (ಸಂಯಮದ 
ಮೂರು ರಾತ್ರಿಗಳು, (12) ಚತುರ್ಥಿ ಕರ್ಮ (ನಾಲ್ಕನೆಯ ದಿನ ಸತಿಪತಿಗಳ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಮಿಲನ). 

ಪ್ರಸ್ತವನ್ನು ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಹಿಂದೂ ವಿವಾಹಕ್ರಮವು ಕೇವಲ ಆಧುನಿಕ ರೀತಿಯ ಒಂದು ಒಪ್ಪಂದ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, 
ಅದು ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರ. ಇದರಲ್ಲಿ ವಧೂವರರ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲದೆ ಇವರನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸಿ ರಕ್ಷಿಸುವಂತಹ 
ಮೂರನೆ ಪಕ್ಷವಾದ ಧರ್ಮವೂ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಸತಿಪತಿಗಳನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ಈ ಶುಭಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರ ಪೋಷಕರು 
ಮತ್ತು ಸಮಾಜವೂ ನೆರವಾಗುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಇವರ ಜೊತೆಗೆ ದೈವೀಶಕ್ತಿಯ ನೆರವೂ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಇಂತಹ ಮದುವೆಗಳು ಅಭೇದ್ಯವೆನಿಸಿವೆ8ಕ್‌ ಮತ್ತು ಹಾಗೇನಾದರೂ ವಿರಸ ಬಂದರೂ ಅದನ್ನು ಸರಸಗೊಳಿಸಲು ಧರ್ಮದ 
ಮಧ್ಯಸ್ಥಿಕೆ ಸದಾ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಧರ್ಮವಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ದಾಂಪತ್ಯ ಜೀವನವು ಅದರ ದೃಢತೆ ಮತ್ತು ಆಕರ್ಷಕತೆಯನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ವಿವಾಹಮಹೋತ್ಸವವು ನಿಶ್ಚಿತಾರ್ಥದಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ ಅನೇಕ ಸಾಂಕೇತಿಕ ವಿಧಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರುತ್ತದೆ. ವಾಗ್ದಾನ 
ವೆಂಬುದು ಕಾನೂನುಬದ್ಧವಾದ ಒಪ್ಪಂದವಿದ್ದಂತೆ ಮತ್ತು ಇದು ಮದುವೆಯಲ್ಲಿ ಪರ್ಯಾವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ವರವರಣವು 
ಉತ್ತಮನೂ ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠನೂ ಆದವನನ್ನು ಆರಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. "ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠನೂ, ಸೂರ್ಯ 
ನಂತೆ ಪ್ರಕಾಶಮಾನನೂ ಆಗಿದ್ದೇನೆ'83ಎಂದು ವರನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕನ್ಯಾದಾನದ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ವಧುವಿನ ತಂದೆ ಅಥವಾ ಪೋಷಕನು 
ಅಗ್ನಿಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ವಧುವನ್ನು ವರನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸುತ್ತಾನೆ; ವಧೂವರರು ಈ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಮಾಡುವುದೇಕೆಂದರೆ 
ವಧೂವರರನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ಈ ಅನುಷ್ಕಾನದ ಕೇಂದ್ರ ಮತ್ತು ಸಂಕೇತವೇ ಅಗ್ನಿ. ವರನು ವಧುವಿನ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದೇನೆಂಬುದರ ಸೂಚಕವಾಗಿ ಅವಳ ಕೈಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯಾಗಿ ಪರಿಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ 
ನಾನು ನಿನ್ನ ಕೈ ಹಿಡಿಯುತ್ತೇನೆ, ನೀನು ನನ್ನೊಡನೆ ಮುಪ್ಪಿನ ವರೆಗೂ ಬಾಳುವಂತಾಗಲಿ, ನಾನು ಸಾಮವೇದವಾದರೆ ನೀನು 
ಯಗ್ವೇದ, ನಾನು ಪೃಥ್ವಿಯಾದರೆ ನೀನು ಸ್ವರ್ಗ, ನಾವಿಬ್ಬರೂ ದಂಪತಿಗಳಾಗೋಣ'?9 ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಹೃದಯ 
ಸ್ಪರ್ಶದ ವಿಧಿಯು ದಂಪತಿಗಳ ನಡುವಿನ ಭಾವೈಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. “ನನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪದೊಂದಿಗೆ ನಿನ್ನ ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ, ನನ್ನ ಮನದಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಮನ ಐಕ್ಯಗೊಳ್ಳಲಿ, ನನ್ನ ನುಡಿಯಿಂದ ನಿನ್ನ ಮನ ತಣಿಯಲಿ, ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ನಿನ್ನನ್ನು 
ನನ್ನೊಡಗೂಡಿಸಲಿ”9! ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದಿನ ಅನುಷ್ಕಾನವೇ ಸಪ್ತಪದಿ. ಗಂಡನು ಹೆಂಡತಿಯೊಂದಿಗೆ ಉತ್ತರಾಭಿ 
ಮುಖವಾಗಿ ಏಳು ಹೆಜ್ಜೆಗಳನ್ನಿಡುವಂತೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ತಾನು ಹೆಜ್ಜೆ ಇಡುವಾಗ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ “ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆಯು 
ರಸ(ಸಾರ)ದ ಸೂಚಕ, ಎರಡನೆಯದು ಸವಿ, ಮೂರನೆಯದು ಧನವೃದ್ಧಿ, ನಾಲ್ಕನೆಯದು ಸೌಲಭ್ಯ, ಐದನೆಯದು ಗೋಸಂಪತ್ತು, 
ಆರನೆಯದು ಖುತುಮಾನಗಳು, “ಓ ಸ್ನೇಹಿತಳೇ, ಈ ಏಳು ಹೆಜ್ಜೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನನ್ನೊಡಗೂಡಿರು, ನನ್ನಲ್ಲಿ ಅನುರಕ್ತಳಾಗಿರು.'92 
ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಸುಖದ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳೂ ಅಡಗಿವೆ. ಅಂತೂ ಮದುವೆ ಎಂದರೆ ಒಂದು ಶಾಶ್ವತವಾದ ಹೊಂದಿಕೆಯೇ 
ಹೊರತು ಕೇವಲ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಒಪ್ಪಂದವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಅಶ್ಮಾರೋಹಣದಿಂದ ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಮುಂದಿನ ಐದು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ.93 ಮಗುವನ್ನು ಹೆತ್ತು ವಂಶೋದ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಬೇಕೆಂಬುದೇ ಮದುವೆಯ ಮೂಲ 
ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದರಿಂದ ದಂಪತಿಗಳು ಪುತ್ರವಂತರಾಗಲೇಬೇಕು.3* ಮದುವೆಯ ಕೇವಲ ಭೋಗದ ಸಾಧನವಲ್ಲ, ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂಯಮವೂ 
ಇರಬೇಕು. ಅದನ್ನು ಸೂಚಿಸಲೋಸುಗ ತ್ರಿರಾತ್ರಿವ್ರತವನ್ನು ಆಚರಿಸಲಾಗಿದೆ35 ಹೀಗೆ ಸಂಕಲ್ಪ, ಅಭಿವಚನ, ಆದರ್ಶ ಮತ್ತು 
ಧರ್ಮದ ಭೀತಿ ಇವುಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಈ ವಿವಾಹ ಸಂಸ್ಕಾರವು, ಶಾರೀರಿಕ ಸುಖವನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮದ ಉನ್ನತಿಗಾಗಿ ಸಮಾಜದ 
ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಅರ್ಪಣ ಭಾವನೆಯಿಂದ, ಬಳಸಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ದಂಪತಿಗಳಿಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮನವರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ಅಂತ್ಯೇಷ್ಟಿ ಅಥವಾ ಉತ್ತರಕ್ರಿಯೆ 


ಹೂದೂವಾದವನ ಬಾಳಿನ ಕೊನೆಯ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅಂತ್ಯೇಷ್ಟಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅವನು ತನ್ನ ಗ ಹ 
ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ಸೂಕ್ತ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಿ ತನ್ನ ಬಾಳನ್ನು ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ, ಆಮೇಲೆ ತ್‌ ಕಾ ಚ 
ಉಳಿದವರು ಅವನ ಅಂತ್ಯಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಅವನ ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸುಖಕ್ಕೆ ಡ್‌್‌ ಅವನು ಪ 
ಮಾಡುವ ಕ್ರಿಯೆಯಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದರ ಮಹತ್ವವೇನೂ ಕಡಮೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪರಲೋಕದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು 





೩೦೩ 
ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 


ಇಹಲೋಕಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾದಪ್ಟೆಂದು ಹಿಂದೂಗಳು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಆಚರಿಸುವ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಗಳು ಈ ಲೋಕದ ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೆ, ಮರಣಾನಂತರದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಪರಲೋಕದ ಸಾಧನೆಗೆ ನೆರವಾಗುತ್ತ ವೆಂಬುದೇ 
96 
1 ವಿನ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದಾಗುವ ಭಯ, ಮ್ಮತನ ಬಂಧುವರ್ಗದ ದುಃಖ ಶಮನ, ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ 
ಸಾಯಲೇಬೇಕೆಂಬ ಸಹಜಪ್ರಜ್ಜೆ ಮತ್ತು "ಮ್ಹತವಾದ ದೇಹವನ್ನು ಒಪ್ಪಗೊಳಿಸುವ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳೂ 
ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ಹುಟ್ಟಿ ದವನಿಗೆ ಸಾವು ತಪ್ಪಿ ದ್ವಲ್ಲವೆಂದು ಬೌದಾಯನನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಆನಂದವಾಗಲಿ 
ಅಥವಾ ಸಾವಿನಲ್ಲಿ ದುಃಖವಾಗಲಿ ಇರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಜೀವಿಯು ಎಲ್ಲಿಂದಲೋ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೋ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ 
ಜ್ಞಾನಿಯು ಈ ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳನ್ನು ಸಮದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೇ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಾನವನು ತನ್ನ ಇಭಾನಿಪನಾ. 
ಮಾತಾಪಿತೃಗಳಿಗೆ, ಹೆಂಡತಿ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ, ಗುರುಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ತನ್ನ ಖುಣವನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿ ಅವರಿಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಸೂಕ್ತ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಅಂತ್ಯಕ್ರಿಯೆಯೂ ಪವಿತ್ರತಮವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ.97 
ಅಂತ್ಯೇಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅನೇಕ ಆಚರಣೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಮುಖ ಪ್ರೇರಕಗಳೆಂದರೆ, ಪುನರ್ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾನವನಿಗಿರುವ 
ನಂಬಿಕೆ, ಮೃತರ ಬಗ್ಗೆ ಅವನಿಗಿರುವ ಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು ವಾತ್ಸಲ್ಯ, ಅನಿತ್ಯವಾದ ಈ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಪಿತೃಲೋಕದ ನಿತ್ಕಸುಖಕ್ಕೆ 
ತೆರಳುತ್ತಾ ರೆಂಬ ತೃಪ್ತಿ, ಮತ್ತು ಜನನ ಮರಣದ ಈ ಭವಚಕ್ರದಿಂದ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಮಹತ್ತರ ನಂಬಿಕೆ. 
ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿ ರೂಢಿಗೆ ಬಂದಮೇಲೆ ಅಗ್ನಿಯೊಂದಿಗೆ ಮೃತರನ್ನೂ ದೇವಲೋಕಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸ 
ಬಾರದೇಕೆಂಬ ಭಾವನೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ದೇವಮಾನವರ ನಡುವಿನ ದೂತನೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದರು. ಶವದಹನಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಒಂದು ಹೋಮವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅದು ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ರೂಢಿಗೆ ಬಂಡಿತು. 
ಆದರೆ ಕೇವಲ ವಿಶೇಷವಾದ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಹೂಳುವುದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೆ ಜಲಸಮಾಧಿಮಾಡಲು ಅವಕಾಶವಿದ್ದಿತು. ಬಾಳೆಲ್ಲವೂ 
ಒಂದು ಹೋಮವಿದ್ದಂತೆ ಮಂದ ಪರಿಗಣಿಸಿದ ಹಿಂದೂಗಳು ಸಾವನ್ನು. ಒಂದು ಮಹಾ ಹೋಮವೆಂದೇ ಅರಿತು ಆಚರಿಸಿದರು. 
ಅಂತ್ಯಕ್ರಿಯೆಯ ವಿವರಣೆಗಳು ಈ ರೀತಿ ಇವೆ: (1) ಸಾವಿನ ಆಗಮನ: ತನ್ನ ಸಾವು ಸಮೀಪಿಸುತ್ತಿದೆ ಎಂದರಿತೊಡನೆಯೇ 
ತನ್ನ ಸುತ್ತ ನೆರೆದ ಬಂಧುಬಾಂಧವರು ಮತ್ತು ಇಹಲೋಕದಿಂದ ಬೀಳ್ಕೊ ಕ್ಳುತ್ತಾನೆ ಹಾಗೂ ತನ್ನ ಪರಲೋಕದ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ 
ಕೊನೆಯ ಬಾರಿ ದಾನಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. (2) ಅಂತ್ರ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಮುನ್ನ ಮಾಡುವ ಆಚರಣೆ; ಅವನು ಹೊತ್ತಿ ಸಿದ 
ಪವಿತ್ರಾಗ್ನಿಗೆ ಹೋಮ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಸಾಯುವವರ ಬಾಯಿಗೆ ಗಂಗಾಜಲ ಮತ್ತು ತುಲಸಿಯನ್ನು ಹಾಕುವುದು ಇತ್ತಿ ಶೀಚೆಗೆ 
ಬಂದ ಒಂದು ಕ್ರಮ. (3) ಶವದಾನಿ (ಚಟ್ಟ): ಶವವನ್ನು ರುದ್ರಭೂಮಿಗೆ ಒಯ ್ಯಲೋಸುಗ ಒಂದು. ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು 
ತಯಾರಿಸಿ ಅದರ ಮೇಲೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಶವವನ್ನು ಇಡುತ್ತಾ “ನೀನು ಇಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೂ ಧರಿಸಿದ್ದ ಉಡುಗೆಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟುಬಿಡು ಮತ್ತು ನೀನು ಮಾಡಿದ ತ್ಯಾಗ ಹಾಗೂ ಪರೋಪಕಾರಗಳನ್ನು ಸ ಮರಿಸು” ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ (4) ಶವವನ್ನು 
ಸಾಗಿಸುವುದು: ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶವದಾನಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿನ ಗಾಡಿಯ ಮೇಲಿಟ್ಟು “ಪ್ರಣ್ಯಶಾಲಿಗಳು ವಾಸಿಸುವಂತಹ ಯಮ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ನಿನ್ನ ಚೇತನವನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ ಒಲೋಸುಗ ಈ ರಥಕ್ಕೆ ಎತ್ತು ಗಳನ್ನು' ಕಟ್ಟಿ ದ್ರೆ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ವರು. ಈಗ 
ಶವವನ್ನು ಹೊರುವ ಗೌರವಸೂಚಕವೆಂದರಿತು ಮೃತನ ುಗುಜಾಂದವರು ಆ ಶವದಾನಿಯನ್ನು ತಾವೇ ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ ಹೊರು 
ತ್ತಾರೆ. (6) ಶವದ ಮೆರವಣಿಗೆ: ಶೋಕತಪ್ಪ ನಾದ ಮೃತನ ಹಿರಿಯ ಮಗನನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸಿ" ಅವನ ಬಂಧುಬಾಂಧವರೆಲ್ಲರೂ 
ರುದ್ರಭೂಮಿಗೆ ತೆರಳುತ್ತಾರೆ. (6) ಅನುಸ್ತರನಿ; (ಸತ್ತ ವನ ಚೇತನದೊಂದಿಗೆ ಒಡಗೂಡಿ ಬರುವ ಹಸು) ಮ ಶತ್ಯುಸಾಗರವನ್ನು 
ದಾಟಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಆಗ ಒಂದು ಹಸುವನ್ನು ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಗು ಶವದಹನ 
ಕ್ರಿಯೆ; ಇನ್ನು ಶವ ದಹನಕ್ಕೆ ಮುನ್ನ ಶವಕ್ಕೆ ಅಂತ್ಯಸ್ನಾನ ಮಾಡಿಸಿ ಚಿತೆಯ ಮೇಲೆ ಇಡುತ್ತಾರೆ. ಅಗ್ನಿಸ್ಪರ್ಶ ಮಾಡುವಾಗ 
“ಅಗ್ನಿಯೇ ತ ಶರೀರವನ್ನು ಸುಟ್ಟು ಚಜಶಾಡಿ ನಾಶಗೊಳಿಸಬೇಡ, ಅಥವಾ ಅಥವಾ ಅದರ ಅಂಗಾಂಗಗಳನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ 
ನೋಯಿಸಬೇಡ. ಓ, ಜಾತವೇದಿಗಳೇ, ಈ ಶರೀರವು ಸಾಕಷ್ಟು ದಹಿಸಿದಮೇಲೆ ಈ ಆತ ಮನನ್ನು ಅವರ ಪಿತ್ನ ೈಗಳೆಡೆಗೆ 
ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ “ಇವನ ಚಕ್ಬುಸ್ಸು ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರಾಣವಾಯುವು ವಾಯುಮಂಡಲದಲ್ಲಿಯೂ, 
ಐಕ್ಕವಾಗಲಿ, ನೀನು ನಿನ್ನ ಪಾಪ ಪುಣ್ಯಕ್ಕೆ. ತಕ್ಕಂತೆ, ಸ್ವರ್ಗ, ಮರ್ತ್ಯ ಇಲ್ಲವೇ ಪಾತಾಳಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಬಾಳು” 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (8) ಉದಕ ಕರ್ಮ' (ನೀರನ್ನಪಿ ಸುವುದು): ಶರೀರವು ದಹಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಚಿತಾಗ್ನಿಗೆ ನೀರನ್ನು 
1 ರೆ. (ಜಾಜ ಕ ಕ ವನಿಗೆ ಶಾಂತಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂದು ನಂಬಲಾಗಿದೆ. (9) ಶೋಕತಪ ರನ್ನು, 
ಳ್ಳ ಕತೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಶೋಕಪಡುತ್ತಿರುವ ಬಂಧುವರ್ಗದವರನ್ನು ಪ್ರಾಜ್ಞ 
ರಾದವರು ಸಂತೈಸುತ್ತಾರೆ. . (10) ಅಶೌಚ (ಮೆ ಲಿಗೆ): ಸಾವನ್ನು ಮೈಲಿಗೆಯೆಂದರಿತು ಮೃತನ ಬಂಧುವರ್ಗದವರು 
ಮಿಕ್ಕವರಿಂದ ದೂರವಿರುತ್ತಾರೆ. (11) ಅಸ್ಲಿ ಸಂಚಯನ (ದಹಿಸಿ ಉಳಿದ ಮೂಳೆಗಳನ್ನು ಶೇಖರಿಸಿ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಬಿಡುವುದು). 
(12) ಶಾಂತಿಕರ್ಮ (ಶಾಂತಿಗಾಗಿ ಅನೇಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ). . (13) ಸಾ ರಕ (ಆಸ್ಚಿ ಗಳ ಮೇಲೆ 
ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತಾರೆ). (14) ಶ್ರಾದ್ಧ (ಸತ್ತವರಿಗೆ ನೈವೇದ್ಯ ವನ್ನರ್ಪಿಸುವ ಕ್ರಮ). (15 ಸಪಿಂಡೀಕರಣ (ಮೃತನ 
ಆತ ವನ್ನು ಪಿತೃಗಣದೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಸುವ ಕ್ರಮ). ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ "ಉತ್ತರಕಿ ಕ್ರಿಯಾಸಂಸ್ಕಾರವು, ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಸಾವನ್ನು 


ಕ್‌ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎದುರಿಸಲೇಬೇಕೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ, ಸತ್ತವನ ಊರ್ಧ್ವಲೋಕದ ಗಮನವನ್ನು ಸುಗಮಗೊಳಿಸಲು ಬೇಕಾದ ಅವಶ ಕತೆ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಗಮನಿಸಿ ಸೂಕ್ತವಾದ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಈ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ 
ಓಾವಾರ್ಯವಾದ ಅಸ ಸಹ್ಯತೆಯ ಎಷ್ಟೋ ಪಾಲು ಕಡಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ 


ಮಾನವನ ಬಾಳು ಎಂಬುದು ಒಂದು ಗಹನವಾದ ಕಲೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸದಾ ಜಾಗೃ ತವಾಗಿದ್ದು, ಸಂಸ್ಕರಿಸಿ ಹಸನುಗೊಳಿಸುವ 
ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಅರಿತು ಬಾಳಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಪುರಾತನ ಹಿಂದೂಗಳು ಗ್ರ ಹಿಸಿದ್ದರು.. ಹುಟ್ಟಿ ದಂದಿನಿಂದಲೂ ತಾನೇ 
ತಾನಾಗಿ ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ಮನುಷ್ಯನು ಅಶಿಕ್ಷಿತನೂ ಕ್ರೂರಿಯೂ ಆಗಿ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದಾದ. ಕೇವಲ ಒಂದು ಮೃಗ 
ದಂತಾಗಿ ಮಿಕ್ಕ” ಕಾಡುಮ್ಗ ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತಮನೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಬಾರದೆಂದು ಅವನ 
ಬಾಳಿಗೆ ಸೂಕ್ತ "ರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ ಯಷಿಗಳು ಈ ಅಶಿಕ್ಷಿತ 
ನಾದ ಮಾನವನನ್ನು ಸೂಕ್ತವಾದ ಸ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳ. ಸಹಾಯದಿಂದ ಸುಸಂಸ್ಕೃತನಾದ ಮಾನವನನ್ನಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಲು ಯತ್ನಿ ಸಿದ್ದಾ ರೆ 
ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಬಾಳು: ಒಂದು ಚಕ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ತಾತ್ವಿಕರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಎಲ್ಲಿ 
ಮುಗಿಯುತ್ತ ಶ್ತದೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಮೊದಲಾಗುತ್ತದೆ, ಕೊನೆಗಾಣದ ಆಸೆ , ಭೋಗಾಪೇಕ್ಷೆ ಮತ್ತು ಸತತ ಚಿಂತನೆ, ಈ ತಿರುಗಣೆಯ 
ಸುತ್ತಲೂ ನಮ್ಮ ಬಾಳಿನ ಎಲ್ಲ ಘಟನೆಗಳೂ ಸದಾ ಸುತ್ತುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ 
ವಿಧಿನಿಯಮಗಳೂ ಸಹ ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿವೆ. ನಾಗರಿಕತೆಯು ಶೈಶವಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಮಾನವನ ಬಾಳು ಬಹು ಸರಳ 
ವಾಗಿದ್ದಿತು ಮತ್ತು ಇಂದಿನಂತೆ ಛಿದ್ರಗೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂದಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಮಗಳು ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆಗಳೂ ಕಲೆ ಮತ್ತು 
ವಿಜ್ಞಾನ, ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ಆಚಾರಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ ನಿಕಟವಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದ್ದುವು. ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಾದರೋ ಬಾಳಿನ ಈ ಎಲ್ಲ 
ಅಂಗಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದವು. ಆಗ ಧರ್ಮವು ಬಹು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಮುಖಗಳಿಗೂ ಪಾವಿತ್ರ ತೆ ಮತ್ತು ಸ್ಡಿ ರತೆ 
ಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡಲು ಶಕ್ತವಾಗಿದ್ದಿತು ಮತ್ತು ತನ್ನ ಈ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಎಟಕುವ ವಾಸ್ತವಿಕ ಹಾಗೂ ನೈತಿಕ ಸಾಧನ 
ಸೌಲಭ್ಯ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಿತು. ಈ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಮೂಲತಃ ದ್ವಿಜನಾದ ಹಿಂದೂವಿನ ಪೂರ್ಣ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ 
ಆವರಣವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, ಅವನು ತನ್ನ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ದಿವ್ಯ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವ ಭವ್ಯ ಜಗತ್ತಿನೊಂದಿಗೆ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ವನ್ನು ಐಕ್ಕಗೊಳಿಸಲು ಸ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದು ವು. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಆತ್ಮ ಶರೀರನ್ಯತರ-ನಿಷ್ಕೋ ವಿಹಿತ-ಕ್ರಿ ಯಾ-ಜ್ಞಾನಃ ಅತಿಶಯ- ವಿಶೇಷಃ ಸಂಸ್ಕಾರಃ. 

ತ ಸರ್ಗ-ಸಂಸ್ಕಾ ರ-ವಿನೀತ ಇತ್ರಿ ಅಸೌ ನೃಪೇಣ ಚಕ್ರೇ ಯುವರಾಜ-ಶಬ್ದ-ಭಾಕ್‌ - ರಘುವಂಶ, 1], ೨5 
ಸಂಸ್ಕಾರವತ್ತೆ ವ ಗಿರಾ ಮನೀಷಿ, ತಯಾಸ ಪೂಶಶ್ವ ವಿಭೂಷಿತಶ್ಚ - _ ಕುಮಾರಸ ಭವ, 1.28. 

ಪ್ರಯುಕ್ತ -ಸಂಸ್ಕಾರ ಇವಾಧಿಕಂ ಬಭೌ- ರಘುವಂಶ, 111.18. 

ಸ್ದ ಸ್ವಭಾವ-ಸುಂದರಂ ವಸ್ತು ನ ಸಂಸ್ಕಾರಂ ಅಪೇಕ್ಷತೇ - ಅಭಿಜ್ಞಾನ ಶಾಕುಂತಲ, 11,23. 

ಯನ್ನ ವೇ ಭಾಜನೇ ಲಗ್ನಃ ಸಂಸ್ಕಾ ಕೊ ನಾನ್ಯಥಾ ಭವೇತ್‌ - 'ಹತೋಪದೇಶ, 1.8. 

ಸಂಸ್ಕಾರಜನ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಂ ಸ್ಮ ೨. ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹ. 

ಕಾರ್ಯಃ ಶರೀರ ಸಂಸ್ಕಾ ರಃ ಜ್ರ ವ ಪ್ರೇಕ್ಷ್ಯ ಚೇಹ ಚ - ಮನು, 1. 

ಫಲಾನುಮೇಯಃ ಪ್ತಾ ್ರರಂಭಾಃ ಸಂಸ್ಕಾರಾಃ ಪ್ರಾಕ್ತನಾ ಇವ - ರಘುವಂಶ, 1, 20. 

ತೆ ಗೃ.ಸೂ., |, 3.1; ಪಾರಸ್ಕರ ಗೃ.ಸೂ., 1. 1.2; ಗೋಭಿಲ ಗೃ.ಸೂ., ಖದಿರ ಗೃ.ಸೂ., ], ಚಡ 

ಬೌಧಾಯನ ಗೃ.ಸ್ಲೂ ಬಾಚಿ 

12 ತತಸ್ತುಷ್ಟ ಏವಂ ಕುಮಾರಂ ಮುಂಚ - ಪಾರಸ್ಕರ ಗೃ.ಸೂ., 1, 16.20. 

13 ಅನುಗುಪ್ತಂ ಏತಂ ಸಕೇಶಂ ಗೋಮಯ - ಪಿಂಡಂ ಇತ್ಯಾ ದಿ-ಪಾರಸ್ಕರ ಗೃ.ಸೂ., 11, 

14 ಆಪಸ್ತಂಬ ಗೃ.ಸೂ,, 1, 15. 
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ಪಾರಸ್ಕರ ಸ್ಮೃತಿ 17111. 19. 
ಮನು, 11, 28. 
ಹೋಲಿಸಿ: ಅತ್ರಿ ಸ್ಮೃ., 141-42. 
1111.24. 
ಸಂಸ್ಕಾರೈಃ ಸಂಸ್ಕೃತಃ ಪೂರ್ವೈಃ ಉತ್ತರೈಶ್ಚಪಿ ಸಂಸ್ಕೃತಃ; 
ನಿತ್ಯಂ ಅಷ್ಟಗುಣೈಃ ಯುಕ್ತೋ ಬ್ರಾಹ ಡೋ ಬಾ ಬ್ರಾಹ್ಮ-ಲೌಕಿಕಃ 
- ಶಂಖಲಿಖಿತ ((ವೀರಮಿತ್ರೋದಯ'ದಲ್ಲಿ ಉದ್ಧೃತ). 
ಹೋಲಿಸಿ: ರ.ವಂ., 1, 1.1. 
ಹೋಲಿಸಿ: ರ.ವಂ., 1. 189.1. 
ತೇನ ಮಾಂ ಅಭಿಸಿಂಚಾಮಿ ಶ್ರಿಯೈ ಯಶಸೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ಬ್ರಹ್ಮವರ್ಚಸಾಯ - ಪಾರಸ್ಕರ ಗೃ.ಸೂ., 11. 6.9. 
ಜಾಯಮಾನೋ ವೈ ಬ್ರಾಹ್ಮ; ಣಸ್‌ -ತ್ರಿಭಿರ್‌- -ಭಣ್‌ವಾ ಜಾಯತೇ; ಬ್ರಹ್ಮಪರ್ಯೇಣ' ಪಾವ ಯಜ್ಞೇನ 
ದೇವೇಭ್ಯಃ ಪ್ರಜಯಾ. ಪಿತೃಭಯಃ; ಏಷ ವಾ ಅನೃಣೋ ಪುತ್ರಿ ಯಜ್ವಾ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ವಾಸಿ- ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತಾ 
11, 3.10.5. 
ಸುಶ್ರುತ, ಶರೀರಸ್ಥಾ ನ, ಅಧ್ಯಾಯ 1], 
ಪಂಚಮೇ ಮನಃ ಪ್ರಬುದ್ಧ ತರಂ ಭವತಿ, ಷಷ್ಠೇ ಬುದ್ಧಿಃ ಸುಶ್ರುತ, ಶರೀರಸ್ಥಾ ನ, ಅಧ್ಯಾಯ 2೧೮೦೭111. 
ಅಯಂ ಊರ್ಜಾವತೋ ವ್ಪ್ಷಃ ಉರ್ಜೀವ ಭವ- ಪಾರಸ [ರ ಗೃ.ಸೂ., ], 13. 6, 
ಯಾಜ್ಞ ಸ್ಲವಲ್ಯ್ಯ, 11 10. 
ಸುಶ್ರುತ, ಶರೀರಸ್ಥಾ ನ, ಅಧ್ಯಾಯ 11. 
ಸ್ಕರ ಗೃ.ಸೂ., 1. 16. 
ಸುಶ್ರುತ, ಶರೀರಸ್ಥಾನ, ಅಧ್ಯಾಯ (1.17 
ಪಾರಸ್ಕರ ಗೃ.ಸೂ., 1. 16.6. 
ಅದೇ, 1, 16.6. 
ಅದೇ 1, 16,15. 
ಮನು, 11, 31. 
ಪಾರಸ್ಕರ ಗೃ.ಸೂ., 1. 17; ಬೌಧಾಯನ ಗೃ.ಸೂ., 1, 11.10; ಅಪರಾರ್ಕನಿಂದ ಉದ್ಭೃತ: ಯಮ. ಪು. 27; 
ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ, 111. 10.9. 
1. 
ಪಾರಸ್ಕರ, ಗೃ.ಸೂ. 1, 17.31. 
ಮನು, 11, 33. 
ಅದೇ, 111. 9. 
"ವೀರಮಿತ್ರೋದಯ'ದಲ್ಲಿ ಉದ್ಧ್ಭೃತವಾದ ಯಮನ ಪ್ರಕಾರ, ಮಗು ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರ 
ನನ್ನೂ ಮೂರನೆಯ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನನ್ನೂ ನೋಡಬೇಕು. 1 
ಷಣಾ.ಸ ಸಂ ಚೈವ ಅನ್ನಂ ಪ್ಪಾ ಪ್ರಾಶಯೇತ್‌ ಲಘುಹಿತಂ ಚ, ಅಧ್ಯಾಯ €, 64. 
ಯಜುರ್ವೇದ, ಸ 33; ತೈ.ಉ., 11. 7.9. 
ಪಾರಸ್ಕರ ಗೃ.ಸೂ., 1, 19.3. 
ಯೇನ, ಧಾತಾ ಬೃಹ ಶೃತೇರಗ್ನೇಃ ಇಂದ್ರ ಪ್ರಸ್ಯ ಚಾಯುಷೇ, ವಾಪತ್‌, ತೇನ ತೇ ಆಯುಷೇ ವಪಾಮಿ ಸುಶೋಕಾಯ 
ಸ್ತಯೇ- ಆಶ್ಮಲಾಯನ ಗೃ ಸೂಚ; 17.12, ಸ್ರ 
ಮಷ್ಟ, “ವೀರ ಮಿತೊ ಪ್ರೀದಯ' ದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭೃತ, 1, ಪು. 296. 
ಪಾಪೋಪಶಮನಂ ಕೇಶನಖರೋವಾ* ಪರಿಮಾರ್ಜನಂ 
ಹರ್ಷಲಾಘವ ಸೌಭಾಗ್ಯ ಕರಂ ಉತ್ಸಾಹವರ್ಧನಂ 
ಪೌಷ್ಟಿಕಂವ ವೃ ಷ್ಯ ೦ ಆಯುಷ್ಯ 0೦ 'ಶುಚಿರೂಪಂ ವಿರಾಜನಂ, 
ಕೇಶಶ್ರ [ಶ್ರು ಸಖಾದೀನಾಂ ಕರ್ತನಂ ಸ ಸಂಪ್ರಸಾಧನಂ. 
ಕ್ರಾಫಡ್‌ ಹೊವೆಲ್‌ ಟಾಯ್‌ (೧೧೩೪/1೦೯6 1101011 
3261181075, ). 81. 


- ಚಿಕಿತ್ಸಾಸ್ಥಾನ, ಅಧ್ಯಾಯ 2((13/, 72. 
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ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಶರೀರಸ್ಥಾ ನಂ, ಅಧ್ಯಾಯ, 1], 83, 
ಲಘುಹಾರೀತ, 11], 
ರಕ್ಷಾ ವಿಭೂಷಣನಿಮಿತ್ತಂ ಬಾಲಸ್ಯ ಕರ್ಣೌ ವಿಧ್ಯಾತ್‌ - ಶರೀರಸ್ಥಾ ನ, ೫11, 1, 


ಶಂಖೋಪರಿ ಚ ಕರ್ತಂತೇ ತ್ಯಕ್ತ್ವಾ ಯತ್ನೇನ ಶಿವಾಣೀಂ; 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಾದ್‌ ವಾ ಶಿರಂ ವಿಧ್ಯೇದ್‌ ಅಂತರ್‌ವೃದ್ಧಿ ನಿವೃತ್ತಯೇ. -ಚಿಕಿತ್ಕಾಸ್ತಾನ, ೫1೫. 21. 
ಲಿಪ 1 ಯಥಾವತ್‌ ಗ ಗ್ರಹಣೇನ ವಾಜ ಯಂ. ಜ್‌ 
ನಾಡೀಮುಖೇನೈವ ಸಮುದ್ರಂ ಅವಿಶತ್‌ - ರಘುವಂಶ, 111. 28. 

ಕೃತಚೌಲಕರ್ಮ ಲಿಪಿಸಂಖ್ಯಾನಂ ಚ ಉಪಯುಂಜಿತಾ- ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, 1, 5. 

ಮನು, 11. 146-48. 

ವ.ಧ.ಸೂ., 11,3.5; ಆಪ.ಧ.ಸೂ,, 1, 1.1.13-17. 


ಆಚಾರ್ಯ ಉಪನಯಮಾನೋ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಣಂ ಕುರುತೇ ಗರ್ಭಂ ಅಂತಃ - 21,5.3. 
ಮನು, 11, 39. 
ತಮಸೋ ವಾ ಏಷ ತಮಃ ಪ್ರವಿಶತಿ ಯಂ ಅವಿದ್ವಾನ್‌ ಉಪನಯನೇ, ಯಶ್ವಾ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಇತಿ ಹಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ತಸ್ಮಿನ್‌ 
ಅಭಿಜ್ಞಾ ವಿದ್ಯಾ ಸಮುದಿತಂ ಸಂಸ್ಕರ್ತಾರಂ ಈಪ್ಲೆ ಚ್‌ “ವೀರಮಿತ್ರೊ ೇದಯ'ದಲ್ಲಿ ಉದ್ಧ ತೆ 1. ಪು 408, 
ಶೌನಕ, ಅದೇ, ಹ್‌ 408. 
ಹಾರೀತ, ಅದೇ, ಪು. 409. 
ಯಮ, ಅದೇ, ಪು. 408. 
ಬೌಧಾಯನ, ಗೃ.ಸೂ. 11, 5.6. 
ಶ್ರದ್ಧಾ ಯಾಃ ದುಹಿತಾ ತಪಸೋ ಅಧಿಜಾತಾ ಸ್ವಸಾ ಯಷೀಣಾಂ ಭೂಶಕೃತಾ ಬಭೂವ - ಅ.ವೇ., 1, 133.3, 
ವಸಿಷ್ಠ ಗೃ.ಸೂ. 1, 

ಯಜ್ಞೋಪವೀತಂ ಪರಮಂ ಪವಿತ್ರಂ ಪ್ರಜಾಪತೇರ್ಯತ್‌ ಸಹಜಂ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ 

ಆಯುಷ್ಯಂ ಅಗ್ರ್ಯಂ ಪ್ರತಿಮುಂಚ ಶುಭ್ರಂ ಯಜ್ಞೋಪವೀತಂ ಬಲಂ ಅಸ್ತು ತೇಜಃ 

- ಪಾರಸ್ಕರ ಗೃ.ಸೂ. 11, 2.13. 


ಮಮ ವ್ರತೇ ತೇ ಹೃದಯಂ ದಧಾಮಿ, ಮಮ ಚಿತ್ತಂ ಅನು ಚಿತ್ತಂ ತೇಂಸ್ತು, ಮಮ ವಾಸಂ ಏಕ ಮಮಾ ಜುಪಸ್ವ, 
ಬೃಹಸ್ಪತಿಸ್ತ್ಟಾ ನಿಯುನಕ್ತು ಮಹ್ಯಂ... -ಪಾರಸ್ಕರ ಗೃ.ಸೂ,, 11, 2.18. 
೫1. 5.4 


ತತ್‌ಸವಿತುರ್‌ವರೇಣ್ಕಂ, ಭರ್ಗೋ ದೇವಸ್ಯ ಧೀಮಹಿ, ಧಿಯೋ ಯೋನಃ ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌. 

ನೋಡಿ: ಆಶ್ವಲಾಯನ ಗೃ.ಸೂ., “ಸಂಸ್ಕಾರಮಯೂಖ'ದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭೃತ, ಪು. 64; ಗರ್ಗಪದ್ಧತಿ. 

ನೋಡಿ: ಆಶ್ವಲಾಯನ ಗೃ.ಸೂ., 1, 18. 

ದೀರ್ಫಸ ತ್ರಂ' ವ ಏಷ ಉಪೈೈತಿ ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಂ ಉಪೈತಿ. ಪಾರಸ್ಕರ ಗೃ.ಸೂ.ವನ್ನು ಕುರಿತು ಗದಾಧರನಿಂದ 
ಉದ್ಭೃ ತಿ11,2.15. 

ಪಾರಸ್ಕರ ಗೃ.ಸೂ. 11, 5.32-36. 

ಯಾ.ಸೃ ಜ್‌ 1. 49. 

ವಿದ್ಯಾಂತೇ ಗುರುಂ ಅರ್ಥೇನಪಿ ಮಂತ್ರ್ಯಕ್ಕ ಕತಾನುಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಸ್ನಾನಂ ಇತಿ. 

- ಆಶ್ಚ ಲಾಯನ ಗೃಸೂ. 11], 8; ಮನು, 111, 4 
ತಾಪನೀಯ ಶ್ರುತಿ, "ವೀರಮಿತ್ರೋದಯ'ದಲ್ಲಿ ಉದ್ಧ ತೈ. ಪು. 565; ಹೋಲಿಸಿ: ಛಾಂ.ಉ,., ₹11. 11, ಣೆ 
ಅಲಮರ್ಥೆನ ಮೇ ವತ್ಸ ತ್ವದ್‌ಗುಣೈಃ ಅಸ್ಮಿ "ತೋಷಕಃ, ಸಂಗ್ರಹ, ಅದರಲ್ಲೇ ಉದ್ಭ ತ. 

11. 1.8. 
ಮನು, 11]. 1. 
ಯಥಾ ವಾಯುಂ ಸಮಾಶ್ರಿತ್ಯ ವರ್ತಂತೇ ಸರ್ವಜಂತವಃ, 
ತಥಾ ಗೃಹಸ್ಥಾನಂ ಆಶ್ರಿತ್ಯ ವರ್ತಂತೇ ಸರ್ವಂ ಆಶ್ರಮಾಃ ಅದೇ, 111. 77. 
ಯಾ.ಸ್ಮೃ., 1, 51. 
ದೇವಲ, "ವೀರಮಿತ್ರೋದಯ'ದಲ್ಲಿ ಉದ್ದ ತೆ. 
ಮನು, 111, 21 ಹೋಲಿಸಿ. 
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ಮನು, 111. 4. 
ಅದೇ, 7. 5. 


ಅದೇ, 111. ಕೋಪಿ, 
ಇನ್ನಷ್ಟು ವಿವರಗಳಿಗೆ ನೋಡಿ: ಪಾರಸ್ಕರ ಗೃ.ಸೂ. ಮತ್ತು ಮಾಂಡಲಿಕ, ಗದಾಧರರ ಪದ್ಧತಿಗಳು. 


(ದಂಪತಿಗಳ) ಪರಸ್ಪರ ನಿಷ್ಠೆ ಮರಣದ ವರೆಗೆ ಮುಂದುವರಿಯಲಿ; ಇದೇ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಧರ್ಮವೆಂದು 
ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು - ಮನು, 1೫೭. 101. 
ಪಾರಸ್ಕರ ಗೃ.ಸೂ. 1, 3.9. 

ಆಶ್ಚಲಾಯನ ಗೃ.ಸೂ,, ], 3. 

ಪಾರಸ್ಕರ ಗೃ.ಸೂ. 1, 8.8. 

ಅದೇ, 1, 8.1. 

ಸಾಂಖ್ಕಾಯನ, ಗೃ.ಸೂ,, 1, 8.19. 

ಯ.ವೇ,, ೫೯, 85.40-41; ಹಿರಣ್ಯಕೇಶಿ ಗೃ.ಸೂ. 1, 6.20. 
ಪಾರಸ್ಕರ ಗೃ.ಸೂ., 1, 8.21. 

ಬೌಧಾಯನ - ಪಿತೃಮೇಧ ಸೂತ್ರಗಳು, 111. 1.4. 

ಅದೇ., 111, 2.3. 

ಜ.ವೇ., ೫. 16.1. 

ಅ.ವೇ., 37111, 2.7. 


೨೫ 


ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ಹೆಲೆ ಮತ್ತು ತಾತ್ತಿ ಟ್ರಕ್‌ ತಳಹದಿ 


ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಘನತೆ 


ಭಾರತೀಯ ಸಂವಿಧಾನವು, ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನೂತನ ಹಾಗೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಯುಗದ ಉದಯವನ್ನು 
ಸಾರುತ್ತದೆ. ಅದು “ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ನಾಗರಿಕರಿಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ ನ್ಯಾಯವನ್ನು' ದೊರಕಿಸಿ ಕೊಡಲು 
ಕಂಕಣಬದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಕಲ್ಯಾ ಣರಾಜ್ಯದ ಆದರ್ಶವು ಒಂದು ನೂತನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ತದ ವಾಸದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. 
ಈಗ ರಾದ್ಯವು, ಸಾಮಾಜಕ ಹಾಗೂ ಆರ್ಥಿಕ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ದೊರಕಿಸಲು ಬೇಕಾದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ನ್ಯಾಯವಾದ ಬೇಡಿಕೆ 
ಯನ್ನೂ ಈಡೇರಿಸಲು ಹೊಣೆ ಹೊತ್ತಿದೆ. ಈ ಬೇಡಿಕೆಯನ್ನು ಈಡೇರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಜೆವರಿಜ್‌ ವರದಿಯಲ್ಲಿ ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ 
ವರ್ಣಿಸಿರುವಂತೆ ರಾಜ್ಯವು: "ನಿರುದ್ಯೋಗ, ಅನಾರೋಗ್ಯ, ದಾರಿದ್ರ್ಯ - ಎಂಬ ಮಹಾ ರಾಕ್ಷಸರೊಡನೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿಯೂ 
ಹೋರಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಆದರ್ಶ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ, ರಾಜ್ಯವು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನಿರ್ಬಂಧ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ 
ನಿಂತಿರುವ “ಲೇಜಿಸ್‌-ಫೇರ್‌ (1೩1708 78170) ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ನೂತನ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದ, ಫ್ರೈಡ್‌ಮನ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ, ಅನಿರ್ಬಂಧ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದ್ದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯವು ಇದುವರೆಗೆ 
ಆಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ವೀಕ್ಷಕನಂತೆ, ಒಬ್ಬ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಪ್ರತಾಪಶಾಲೀ ಪೊಲೀಸ್‌ಮನ್‌ ಇದ್ದಂತೆ ಇದ್ದದ್ದು, ಇಂದು ಒಂದು ನಿಯಂತ್ರಿತ 
ಸಮಾಜವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ವು ತನ್ನ ನಾಗರಿಕರ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿ ಪಾಲ್ಗೊ ಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇಂದಿನ ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾ ತ್ಮಕ ಕಲ್ಕಾಣ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸನದ ವಿಸ್ತಾರ 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಅರ್ಥ. ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ. ಬೇಕಾದರೆ, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ತತ್ತ ಮತ್ತು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಪುನರ್‌ವಿಮರ್ಶೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದು ಅತ್ಯ ಗತ್ತ. ಹಾಗೂ ನ್ಯಾಯಾಧಿಪತ್ಕ (7:10 ಭ್‌ 180 ಎಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನು ಮತ್ತೆ ನಿರೂಪಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಕಲ್ಯಾಣ ರಾಜ್ಯ ದ ಯೋಜನೆಗನುಗುಣವಾದ ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ತಂದೊಡ್ಡಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ' ಬಗೆಹರಿಸುವ ದಾರಿ ಯಾವು 
ದೆಂದರೆ, ಯೋಜನೆಯ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಮತ್ತು ಆಧಾರವಾದ ಶಾಸನದ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೂ ಒಂದು 
ಉಭಯ ಸಮ್ಮತ ಸಾಮರಸ್ಕ ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಾರತದ ಇಂದಿನ ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಯುಗದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಶಾಸನದ ಪಾತ್ರದ ಸಂಯಾದ ಅಭ್ಯಾಸವು, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಪುಡಿತರಿಗೂ, ನ್ಯಾಯವಾದಿಗಳಿಗೂ ಒಳ್ಳೆಯ ಸ್ವಾರಸ್ಯವೂ ಬೋಧ 
ಪ್ರದವೂ ಆಗಿದೆ. ಶಾಸನದಿಂದ ಬಹಳಷ್ಟು ಫಲಿತಾಂಶವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗದೆಂಬುದೇನೋ ನಿಜ. ಆದಾಗ್ಸೂ, ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮ ಕ್ಟ 
ರಾಜ್ಯದ ಕಲ್ಯಾಣಕಾರೀ ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು “ಕಾರ್ಯಗತ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಶಾಸನವು ಬಹುದೊಡ್ಡ ಪಾತ್ರ ವನ್ನು ವಹಿ ಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮ ತ ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರಜೆಯೂ, ಶಾಸನದ ಈ ಮುಖವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ "`ಅರಿಯಜೇಕು. ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಘನತೆಯನ್ನು ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯ ಕೋಪನಿಷತ್ತಿ ಗಿಂತ ಉತ್ತಮವಾಗಿ ಮತ್ತಾರೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವಾಗಲೂ ನಿರೂಪಿಸಿಲ್ಲ: "ಅವನಿನ್ನೂ 
ವೃ ದ್ವಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ಜ.1 ಇನ್ನೊಂದು ಉತ್ತ ಮವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ. ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವರ್ಣದ ಅಧಿಕಾರವೇ ನ್ಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ. ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾದುದು ಮತ್ತಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ದುರ್ಬಲನಾದವನು ಸಬಲರಾದವರನ್ನು ಶಾಸನದ 
೨ಜುತ ಫಾ ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲನು. ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗಿ ಧರ್ಮವೇ ಸತ್ಯ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವನು ಸತ್ಯವನ್ನು ಆಡುವನೋ 
ಅವನು ಧರ್ಮವನ್ನೇ ನುಡಿಯುವನು; ಯಾವನ್‌ ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಡುವನೋ ಅವನು ಸತ್ಯವನ್ನೇ ನುಡಿಯುವನು. ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ.2 ಪ್ರಸ್ತುತ ಪ್ರಬಂಧದ ಉದ್ದೇಶವೇನೆಂದರೆ, ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಈ ಎರಡು ಮುಖಗಳನ್ನು 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವುದು. ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯೇನು? ಅದರ ತಾತ್ವಿಕ ತಳಹದಿಯೇನು? 


ಪ್ರಾಚೀನ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ--ಅದರ ಸ್ವರೂಪ 


ಮ್ಗೆ ಶಟ್‌ಲ್ಯಾಂಡ್‌ ಹೇಳಿರುವಂತೆ, ಜನರೂ ಜನಾಂಗಗಳೂ ಒಂದೇ ದಾರಿಯಿಂದ ಒಂದೇ ವೇಗದಲ್ಲಿ ಪಯಣ ಮಾಡುವು 
ದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇನೋ ನಿಜ. ಆದರೂ, ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಾಚೀನ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ತುಲನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾ ಸ ಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೆ, 


೩೦೯ 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಮತ್ತು ತಾತ್ವಿಕ ತಳಹದಿ 


ಅನೇಕ ಗಣನೀಯವಾದ ಸಾಮ್ಯಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ನ್ಯಾಯಾನ್ಯಾಯದ ಭಾವನೆಗಳಿಗೂ, ನ್ಯಾಯಸಂಸ್ಕೆ ಹ ಸ 
ಸಜೀವ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಿಗಿರುವಂತೆಯೇ' ಒಂದು ವಾಸ್ತವ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಕ್ರ ಮ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮೆಯಿನ್‌ ೇರಿಸಿಕೂ ಹ 
ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಸರಣಿ ಮತ್ತು ಕ್ರಮಗಳನ್ನು, ಸಮಾಜಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಇತಿಹಾಸ ಸದ ಕೇವಲ ಘಟನೆಗಳೆಂದು ಅ 
ಪರಿಗಣಿಸದೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಅವರು ಸ್ನ ಷ್ಟಪಡಿಸಿದರು. 3 ಪ್ರಾಚೀನ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಲಕ್ಷಣಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಸರ್‌ ಹೆನ್ರಿ ಮೆಯಿನ್‌ ಬಂದು ತಲುಪಿದ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು, ಈಗ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 
ಸರ್‌ ಹೆನ್ರಿ ಮೆಯಿನ್‌ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: “ನಾವು ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಿಂದ, ಪ್ರಾಚೀನ 'ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ 'ನ್ಯಾಯಾನ್ಯಾ ಯದ. ಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಖಚಿತಪಡಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ, ಅದರಿಂದ ನಮಗೆ ಅಮೂಲ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನವಾದೀತು. ಈ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ಗಳು ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರಿಗೆ ಭೂಮಿಯ ಪ ಪ್ರಥಮ ಮಣ್ಣ ಚಕ್ಕಳೆಗಳು ಭೂಗರ್ಭಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಯೋಜನವೋ ಅಪ್ಪೇ 
ಪ್ರಯೋಜನ ಮತ್ತು ' ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ, ಈ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲಿ, ಮುಂದೆ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವು ಬೆಳೆದು ವಿಕಾಸವಾದ ಎಲ್ಲ 
ಅಂಶಗಳೂ ಅಡಕವಾಗಿವೆ'.4 ಮೆಯಿನ್‌ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಅತ್ಯ ಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಲ್ಪನೆಗಳು `ಥೆಮಿಸ್‌ 
(17161719) ಥೆಮಿಸ್ಟೇಸ್‌ (1161719108) ಎಂಬ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿವೆ. "ದೊರೆ ಯಾವುದಾದರೂ ವಿವಾದವನ್ನು ತನ್ನ 
ತೀರ್ಪಿನಿಂದ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿದಾಗ, ಆ ತೀರ್ಪು ನೇರವಾಗಿ ದೈವೀ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಫಲವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಥೆಮಿಸ್‌(71075. 
ಏಕವಚನ) ಥೆಮಿಸ್ಟೇಸ್‌ (7701716805 ಬಹುವಚನ) ಎಂದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಪಂಚಾಯ್ತಿ ತೀರ್ಪು (೩%/೩೯6) ಎಂದರ್ಥ. 
ಅವುಗಳನ್ನು ದೇವರೇ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನಿಗೆ ಹೇಳಿ ಬರೆಸಿದನೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಗ್ರೋಟೆಯ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ “ಭೂಮಿಯನ್ನಾಳುವ 
ನರರೂಪದ ದೊರೆ ಕೇವಲ ಶಾಸನಕಾರನಲ್ಲ; ಆದರೆ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶ.' ಹಾಗೂ ದೈವೀಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದ ಅವನಿತ್ತ ತೀರ್ಪುಗಳೇ 
ಶಾಸನವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾನವಕುಲದ ಅರುಣೋದಯದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಆಧುನಿಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಾಸನಸಭೆ ಎಂಬುದು ಇರಲೇ ಇಲ್ಲ 
ಹಾಗೂ ಶಾಸನಕಾರ ಎಂಬುವನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಎಂಬುದು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. ಆ ಹಂತದಲ್ಲಿ, ಶಾಸನ, - ಆಚಾರ, 
ಅನೂಚಾನ ಪದ್ಧತಿ, ರೂಢಿ ಎಂಬಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಕ್ಕೂ ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ಅದು ಕೇವಲ "ಅಭ್ಯಾಸ' ಮಾತ್ರ ಆಗಿತ್ತು. ಒಂದು 

ಪದದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಅರ್ಥದಂತೆ ಅದಿನ್ನೂ "ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿತ್ತು'. 
ಪ್ರಾಚೀನ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಮುಂದಿನ ಹಂತದಲ್ಲಿ ತೀರ್ಪನ್ನು ಕೊಡುವ ಅಧಿಕಾರವು ದೊರೆಯಿಂದ ವಿಶೇಷ 
ಸೌಲಭ್ಯ ಹೊಂದಿದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶ್ರೀಮಂತವರ್ಗಕ್ಕೆ* ವರ್ಗವಾದುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೆ ವೆ. ಸೈನಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗದ ಕೆಲವೇ 
ಜನರ ಅಧಿಕಾರವರ್ಗ ತಲೆಯೆತ್ತಿ ತು. ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ತೀರ್ಪು ಕೊಡುವ ದೊರೆಯ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಪೂರಾ ವಜಾ ಮಾಡ 
ದಿದ್ದರೂ, ದೊರೆ ಕೊಡುವ ತೀರ್ಪುಗಳು ಆ ಸೈನಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕವರ್ಗದ ಸದಸ್ಯರೊಡನೆ ಸಮಾಲೋಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿತ್ತು. ಮೆಯಿನ್‌ ಅವರ ಸಿದ್ಧಾ ದಸ ಪ್ರಕಾರ, ಈ ವಿಶೇಷ ಸೌಲಭ್ಯ ಹೊಂದಿದ ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗಗಳು ಪ್ರಾ ಚ್ಕ ದಲ್ಲಿ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ಕರೂಪವನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿದವು. ದೊರೆಗಳ ತರುವಾಯ ಬಂದ ವಿಶೇಷ 
ಸೌಲಭ್ಯ ಹೊಂದಿದ ಶ್ರಿ ಕಮಂತವರ್ಗದ. ಈ ಯುಗ, ಜರು ಬಾ ಬಳಗದ ಜನಾಂಗಗಳ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಈ ಯುಗದಲ್ಲೂ ಕೂಡ, ಈ ಶ್ರೀಮಂತ ವಿಶೇಷ ರ್ಗ 
ಶಾಸನವನ್ನು ರಚಿಸಲಿಲ್ಲ. ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ದಜ್ಪಾ ್ಲ್ಲನವೆಲ್ಲ ಅವರ ಗುತ್ತಿಗೆ ಎಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. ಈ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಅವರು ಕೊಟ್ಟ ತೀರ್ಪುಗಳು. ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ. ರೂಢಿಮೂಲ ಶಾಸನಕ್ಕೆ ದಾರಿ ಮಾಡಿದವು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಮೂಲ 
ಅಥವಾ ಆಚಾರಮೂಲ ಶಾಸನ ಯುಗವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಕಿದರೆಂದು ಹೊಹುದು!ೆ 
ರೂಢಿಮೂಲ ಶಾಸನದ ಯುಗವೇ, ಕಾಲಾನುಕಾಲಕ್ಕೆ, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಮೂಮಾಂಸೆಯ ಯುಗಕ್ಕೆ ದಾರಿಯಾಯಿತೆಂದು 
ರೋಮನ್‌ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ಟಾ ಪ್ರಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುವುದು. ಜು ಯುಗವನ್ನು “ಕಾಯಿದೆಗಳ ಕ್ರೊ ಕತ ಯುಗ' ಎಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು. ರೋಮ್‌ ರಾಜ್ಯದ " ದ್ವಾದಶ ಕೋಷ್ಟ ಕ`(77೪70176 ಗ೩16)ಗಳು ಈ ಯುಗದ ಅತ್ಮ ಂತಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ದ್ವಾದಶ "ಕೋಪ ಶಕಗಳು ನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಕ್ರಮ (೫೦೦೦6೩ 
ಓ6]00111೩1ಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಶಾಸನಗಳೇ ಹೊರತು, ಹಕ್ಕು ್ಯಬಾಧ್ಯ ತೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಸ್ನ ತಂತ್ರ ಶ್ರ ಶಾಸನ(509127/1%6) 
ಗಳಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಈ ಪಾ ೨್ರಾಥಮಿಕ ಹಂತದಲ್ಲೂ ಕೂಡ [ಶಾಸನವು ಸ್ಥಿರತೆಯ ಕಡೆಗೊಲೆಯುತ್ತಾ 
ಸಮಾಜ ರಚನೆಯು. ಭದ್ರವಾಗಿರುವಂತೆ ಯತ್ತಿ ್ನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು 'ಬದಲಾವಣೆಗಾಗಿ ಒತ್ತಾ ಯು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದುವು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಒಂದು ಕಡೆ ಶಾಸನದ ಅಕ್ಷರಶಃ ಪಾಲನೆಯ ಆದರ್ಶಕ್ಕೂ, ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ರಚನೆಗಳ ಆವಶ [ಕತೆಗೂ ಇದ್ದ ಅಂತರವನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು ಇತಿಹಾಸದ ಅಭ್ಯಾಸಿಗಳು 
ಕಾಣುವರು. 
ಳಾ ದ ಮ ್ಕೂ, ಶಾಸ ದ ತತ್ತ "ಗಳಿಗೂ ಯಾವ ಪ್ರತ್ನೇಕತಿಯನ್ನೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ ತವಾದದ್ದೇ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ 


ವೂ ಆಗಿತ್ತು - -ಅನು) ನ್ತಾ ಯ 
ಪ್ರ ಗ 
ಗು ರು, ಅತೃಪ್ತ ಸಮಾಜದ ಅಗಣಿತ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದರೂ, ಶಾಸನದ ಕರ್ತಗಳು ಮಾನವ 


೩೧೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ರೆಂದು ಸ ಸಾಧಿಸಲಿಲ್ಲ. ಶಾಸನದ ಮೂಲ “ದೆ ಕೈವ'ವೇ ಎಂಬ ಬ ಮುಂದುವರಿಯಿತು. | ಲಾ' 
ಗಳಿಗೆ, ಮಾನವರು ಏಕೆ "ಶಾಸನಕ್ಕೆ ಆ ಬಬ ಂ ಜಣ ಡೆಮಸ ಮ ಇ ಜ್ಯ 
ಶಾಸನಕ್ಕೆ ಎ ಸನಗಳ ಸ ಜೆ ಬ ರಾಯಿ 
ರೂಢಿಗಳನ್ನು ತ ಜಾ ು ಸ ಹ ಎಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ; ಪ್ರಾಚೀನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು, ಆಚಾರಗಳನ್ನು 
ನೀತಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಕಡೆದು ಪಡೆದ ಇ; ರ ತ್ತ ಸ ಅವ; ಇಸ ಇ ಅಚರವು ಹಾಗೂ ಬದಲಾಗದ 
ಕರ್ತವ್ಯದಂತೆ, ಒಬ್ಬ ರಿಗೊಬ್ಬ ರು ಮಾಡಿಕೆ ಹ ರಕ ರ ಜಬ ಇಂ ಂೀೃ್ಮ ಬ 
ಸ ೂಂಡ ೪ ಒಪ್ಪಂದದಿಂದ ಅವರು ಬದ್ದ ್ಫರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾನೂನಿಗೆ (ಶಾಸನಕ್ಕೆ) ವಿಧೇಯ 
ರಾಗಿರಬೇಕು. 5 ಹಾಗೆಯೇ, ನ್ಯಾಯಾನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಇದೇ ಸಾಮಾಜಿಕ" ಜೀವನ ರಚನೆಯು ದೇವರ ಮೇಲೆಯೇ ನಿಂತಿದೆ; 
ಹಾಗೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗಿರುವ ನಂಬಿಕೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ನಿಂತಿದೆ ಎಂದು ಸಿಸೆರೋ ನಂಬಿದ್ದನಂತೆ. ರೋಮನ್‌ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ, ಶಾ ಸನವು' ದೈವೀ ನಿಯಮ ಮತ್ತು ಮಾನವ ಅಧ್ಯಾದೇಶ(೧61747008)ಗಳೆಂಬ ಎರಡು ತಳಹದಿಯ 
ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ.6 
ಮಧ್ಯ ಯುಗದ ಯುರೋಪ್‌ನಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ ಸಂಸ್ಥೆ ಯಾದ ಕ್ರೈಸ್ತ ಲಸ ಗುರುಪೀಠವು, ಪಾದ್ರಿಗಳ ಮೇಲೆ ರಾಜ್ಕಾ ಬಧಿಕಾರವೇನೂ 
ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ, ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳ ಮೇಲೂ, ಈಗ ರಾಜ್ಯಶಾಸನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವು 
ವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗುವ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ತಮ ದೇ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಚಲಾಯಿಸಿತು. ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ. ರಾಜ್ಯವು ದೇವರ 
ಶಾಸನಕ್ಕೆ ಜನರು ವಿಧೇಯತೆಯಿಂದ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳು ಮತೆ ಮಾಡುವುದು ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ ವೆಂದೂ, ಧಾರ್ಮಿಕ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ 
ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ತಾನು ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿ ದೆಯಿಂದೂ ಭಾವಿಸಿತ್ತು.? ಕ್ರೈಸ್ತ ಸ್ತ ಗುರುಗಳು ಜನರ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿದ 
ಬಹಿಷ್ಕಾರದ ಪರಿಣಾಮವೇನಾಗುತ್ತಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿದೆ. ಕ್ರೈಸ್ತ ಗುರುಪೀಠವು ಹಾಕಿದ ಬಹಿಷ್ಕಾರ 
ದಿಂದ, ಗ ಗುರುಗಳು ಬಹಿಷ್ಕಾರಾಜ್ನೆ ಕ್ಲೆಯನ್ನು ಹಿಂತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವವರೆಗೆ, ಬಹಿಷ್ಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನು ಕಾರಾಗೃಹ ವಾಸವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, "ಶಿನೇಕ ಲೌಕಿಕ ಪರಿಣಾಮಗಳೂ ಕುಂಟಾಗುತಿ ಶ್ರಿದ್ದುವು. “ಬ್ರಾಕ್‌ಟನ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ. 
ಬಹಿಷ್ಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನು ಇತರರ ಮೇಲೆ ದಾವೆ ಮಾಡುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ; ಇತರರು ಅವನ ಮೇಲೆ ದಾವೆ ಮಾಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 
ಅಂಥವನು ಯಾವುದೇ ಕೋರ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಅಥವಾ ಜೂರಿಯಾಗಿಯೂ ಹೋಗುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತ ಹೀನ 
ವಾದದ್ದೆಂದರೆ, ಅವನು ಆಸ್ತಿಯ ಬಗೆಗಾಗಲಿ ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ನಷ್ಟಕ್ಕಾಗಲೀ ಯಾವ ದಾವೆಯನ್ನೂ ಮಾಡುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ.” 
ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಆದ ವಿಚಾರಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರವೇ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯುಂಟಾದ ಕಾಲ ತಲೆಯೆತ್ತಿತ್ತು. ಆಗಲೇ ಪ್ರಾಟೆಸ್ಟಾಂಟ್‌ 
ಧಾರ್ಮಿಕ-ಶಾಸಕನು, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದ ಕೇವಲ ವಿಚಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ನಿಂತ ಒಂದು ಬಗೆಯ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಿದ. ಅದು ಬಹುಕಾಲಾನಂತರ ಆದ ಬೆಳವಣಿಗೆ. 
ಮಹಮ್ಮದೀಯ ನ್ಯಾಖಶಾಸ್ತ್ರವು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳ ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಹತೋಟಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳದೆ, ಅವರ ಇಡೀ ಬಾಳಿನ ಮೇಲೆಯೇ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಣೆಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿತ್ತು, ಎಂಬುದಾಗಿ ಸರ್‌ ಅಬ್ಬುರ್‌ರಹೀಂ 
ಅವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಲ್ಲಿ. ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕೆ ಇಮ್ಮುಖಗಳಿವೆ - ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಹಾಗೂ 
ಲೌಕಿಕ. ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಉದ್ವೇಶ, ಮಾನವನ ವೈಯಕ್ತಿಕ 1. ಬಾ ಉನ್ನ ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಆ 
ಉನ್ನತಿ ಕೇವಲ ಇಹಲೋಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿಲ್ಲ; ಅವನ ಪರಲೋಕ ಸುಖಪ್ರಾ ಪ್ರಿಯೂ ಶಾಸನದ ಉದ್ದೇಶ 
ಇಂತು ಇದರಿಂದ ತೋಂಬರುವುದೇಕಾಡತ। ನ್ಯಾ ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಪ್ರಾರಂಭದೆಶೆಯಲ್ಲಿ, ಶಾಸನದ ನಿಯಮಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ದೇವರೇ ಮೂಲ, ಅವನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿದವು. ಭಗವಂತನೇ ಎಧಿಸಿದ್ದರಿಂದ. ಭಗವದ್‌ವಾಣಿಯೇ ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಅಧಿಕಾರ ದೊರೆಯಿತು. ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ, ಶಾಸನಕ್ಕೆ ಆಧಾರವನ್ನು ಒದಗಿಸಿದ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಪೌಂಡ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ: “ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದಕ್ಕೆ ದೇ ಶಾಸನವಿದೆ; ಆ ಶಾಂತಿಯನ್ನು "ಎಂಥ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ, ಎಷ್ಟೇ ಬೆಲೆ ತೆತ್ತಾದರೂ ಕಾಪಾಡಲೇಬೇಕು' ಎಂಬುದಾಗಿತ್ತು. 10 ತನ್ನ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ, 
ಪೌಂಡ್‌, ಪ್ಲೇಟೋನ "ಒಂದು ಮಾದರಿ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ಲೇಟೋ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: "ಚಮ್ಮಾರನು 
ಚಮ್ಮಾ! ರನಾಗಿರಬೇಕೇ ಹೊರತು, ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕನಲ್ಲ; ರೈ ತನು ರೈತನಾಗಿರಬೇಕೇ ಹೊರತು, ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನಲ್ಲ; ಸೈನಿಕನು 
ಸ್ಳೆ ಸೈನಿಕನಾಗಿರಬೇಕೇ ಢಾ ವ್ಯಾಪಾರಿಯಲ್ಲ; ಒಂದು ವೇಳೆ ಸರ್ವವಿದ್ಯಾ ಪಾರಂಗತನಾಗಿದ್ದು ಎಲ್ಲ ಬಲ್ಲವನಾಗಿ ಎಲ್ಲ “ಮಾಡ 
ಬಲ್ಲವನೊಬ್ಬನು ಆದರ್ಶ ಶಹರ - ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ "ಬಂದುದೇ ಆದರೆ, ಆತನನ್ನು ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ "ಸಾಗಹಾಕಬೆಕಾಗುತ್ತದೆ.' ಅರಿ 
ಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಕೂಡ, ಸೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ನಿಯಮಿತ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ 
ಬದ ಸ್ಹವಾಗಿರುವುದೇ ನ್ಯಾಯದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ. ಮೊದಲು ನಾವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು, 
ಅಸಮಾನತೆಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗಮುಿಸುತ್ತೆ ೀವೆ. ಆಮೇಲೆ ಗೌಣವಾಗಿ ಅವರ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಯಾವ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವೆಂಬು 
ತಿಳಿದು ಅವರವರ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗಮನಿಸಲಾಗುವುದು. ಹೆಂಡತಿ ಗಂಡನಿಗೆ, ಸೇವಕ ಸ್ವಾಮಿಗೆ 


ದನ್ನು ತಿ 


ಸಾಸ ಫಸಳ ವರು ಇ. 


ಹೀ ಕೊ ರ್ಜ ಕರ್ಚಾ ಬಾ ೪ 


ಹಾ ಗ ವ ಸಾ ಪಾತು ಸಾ 





೩೧೧ 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಮತ್ತು ತಾತ್ತ್ವಿಕ ತಳಹದಿ 


ಸಲಾಗಿದೆಯೋ ಅದನ್ನು 
ವಿಧೇಯರಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಏನು ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಸಾರ ಜು ಸಕಾ 
ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋಗಬೇಕೆಂದೂ ಸೆಯಿಂಟ್‌ಪಾಲ್‌ ಸಾರಿದಾಗ, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಉದ್ದೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದ 
ಡು ನೆ 
ಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಹೇಳಿದ,1! ಎಂಬುದಾಗಿ ಪೌಂಡ್‌ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಇದೇ ಜತ ರ್ಗ, ಈ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಮುಂದೆ ಬಂದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವುದು ಸಾರ”: 
ಯದಲ್ಲಿ, ಶಾಸನ (1.41) ಎಂದರೆ, ಮಾನವನ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಗೆ, ಅನ್ವಯವಾಗುವ ಸರ್ವಮಾನ್ಯ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 
ಮ | ಬ್ಲ ಗಿ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರಬೇಕು; ಆದರೆ 
ನಿಯಮಗಳು ಇಲ್ಲವೇ ತತ್ತ್ವಸೂತ್ರಗಳು. ಮಾನವನ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯು ಅನಿರ್ಬಂಧವಾಗಿ ಸ್ವ ಶ್ರವ ಕ ಭಃ 
ಇತರರ ಅಂಥದೇ ಸ್ನ ತಂತ್ರ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಗೆ ಅಷ್ಟೇ ಅವಕಾಶವಿರಬೇಕು. ಹೆಗೆಲ್ಲನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸನ ಎಂದರೆ, ಯಾ 
ಕ ತ್ತ್ವಗಳಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಮಾನವರ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದೋ ಅಂಥ ತತ್ತ್ವಗಳ 
ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ತತ್ವಗಳಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ್ರೃ ಕಾಕೀಜೂ 
ಪದ” ಸನ ) ಎಂಬುದನ್ನು ಸಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ. ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರದಿಂ ಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಪದ್ಧತಿ. ಬೆಂಥ್ಯಾಮ್‌ನು ಶಾಸನ (1.9) ಕ ಮ ಡಂ. 
ಮತ್ತು ಜಾರಿಯಲ್ಲಿ ತರಲಾದ ನಿಯಮಾವಕಿಗಳೇ ಶಾಸನ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರ ಆತ್ಮಾಭಿಲಾಷೆಯನ್ನು ಈಡೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಅತ್ಯಧಿಕ ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗುವ ನಿಯಮಾವಳಿಗಳೇ ಶಾಸನ.12 ಚಸರಾ 
ಆಸ್ಟಿನ್‌ ಹೇಳಿದ: ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶಾಸನವೂ, ಶಾಸಕನ ಆಜ್ಞೆ; ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಾಗರಿಕನೂ ಅದನ್ನು ಶಿರಸಾವಹಿಸಿ ಪಾಲಿಸಲೇ 
ಬೇಕೆಂಬ ವಿಧಿನಿಯಮ. ಅದನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿದರೆ ಶಿಕ್ಷೆಯಾದೀತೆಂಬ ಹೆದರಿಕೆಯನ್ನೂ ಇಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೆ. ಆ ಷು 14. ಭು 
ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಸಜಾತೀಯ ಅನೇಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಸ್ಟಿನ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ.13 ಆದ 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೆಲ್ಲ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ವಿಕಾಸವಾದವುಗಳೆಂಬುದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಆದರೆ ನ್ಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಕಾನೂನುಬದ್ಧ ಕರ್ತವ್ಯ(1110011/73 ]115 7 8006 07 10881001188/107)ಕ್ಕೂ, 
ಸ್ಮಾನಬದ್ಧ ಕರ್ತವ್ಯ(117001071 7061075 7 80110 ೩15178 ೦0! 08 5(೩£5)ಕ್ಕೂ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಚೀನ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಸ್ಥೂಲ ರೂಪರೇಷೆಯು, ಅದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಸ್ಥೂಲ ನೋಟವನ್ನು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಭಾವನೆಗಳೇ ತಳಹದಿಯಾಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಮತ್ತು ತಾತ್ತ್ವಿಕ 
ತಳಹದಿಯನ್ನು ಅತಿ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳು 
ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸುವುದೇ ಪ್ರಸ್ತುತ ಪ್ರಬಂಧದ ಉದ್ದೇಶ. 


ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ 


ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವು ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂತೆ ಜಗತ್ತಿನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಸದ್‌ವಂಶವೃಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದೆ. ಈ ಮಾತು ಜಂಭವನ್ನು ಕೊಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ತೋರಿದರೂ, ಸತ್ಯ. ದುರ್ದೈವದಿಂದ, ನಂಬಲರ್ಹವಾದ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅಂಶಗಳು ಸಿಗದಿರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕಾಲನಿರ್ಣಯದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪಾಚ್ಯ ಸಂಶೋಧನಾ 
ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ, ಬಿಡಿಸಲಾರದ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು ತಮ್ಮ ಜೀವಿತ ವಿಚಾರಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ ವಿವರಗಳನ್ನೂ ಕೊಡುವ ವಾಡಿಕೆಯಿರಲಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಗೆ ತಮ್ಮ ಕೃತಿರಚನೆಯ ಕಾಲ, ಸ್ಲಳಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ 
ವಾಡಿಕೆಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ವರಿಂದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪುರುಷರ ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಕರ್ತರ ಕಾಲವನ್ನು ಅವರ ಕೃತಿಗಳು ಒದಗಿಸುವ ಸಾಕ್ಷ್ಯದ 
ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಸಹಜವಾಗಿ ಅಂಥ ನಿರ್ಧಾರದ ದೆಸೆಯಿಂದ, ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ತೀರಾ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿಯೂ, ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೂ ಇವೆ. ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪ್ರಾಚ್ಕ ಸಂಶೋಧನಾ ಪಂಡಿತರು, ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯವು ತಕ್ಕಷ್ಟು ಸ ಪುರಾತನವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಿದ್ಧ ರಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಾಚ್ಯಸಂಶೋಧನಾ 
ಪಂಡಿತರಿಗೆ, ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಬಹು ಪುರಾತನ ಇತಿಹಾಸವಿದೆ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಬಗ್ಗೆ ಪಕ್ಷಪಾತವಿತ್ತು. ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕಾಲನಿರ್ಣಯದ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವುದು ಪ್ರಸ್ತುತ ಪ್ರಬಂಧದ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಡಾ. ಪ. ವಿ. ಕಾಣೆ ಅವರು, ತಮ್ಮ “ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸ”ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿ 
ದ್ದಾರೋ ಅದನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತೇನೆ. ಡಾ. ಕಾಣೆ ಅವರು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ ಕಾಲವೇ ಬಹುತೇಕ ಸರ್ವಸಮ ತವೂ 

ಸರಿಯೂ ಎಂದು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. | 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಭ್ಯಾಸಿಗಳು, ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲಾಧಾರಗಳಲ್ಲಿ, ವೇದಗಳಿಗೆ ಬಹು ಗೌರವಯುತ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸ್ಮಾನವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ವೇದ ಸಂಹಿತಗಳು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲ ಕ್ರಿಸ್ತ ಪೂರ್ವ 4000 
ಸನಂ ಸೂಪ ಯು ಮೂ ರಾಯ ಸಾಯನ ಕ್ಮ, ವಡ ಯ 
ಸಾನ ಬ ಸಾ ಇ ಸಲಾಯನರ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳು ಕ್ರಿ.ಪೂ. 800ರಿಂದ 400ರ ವರೆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
- ಕ್ರಿ. ಪೂ. 0ದ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 300ರ ವರೆಗೆ ಗೌತಮ, ಆಪಸ್ತಂಬ, ಬೌಧಾಯನ ಮತ್ತು 


ವಾಸಿಷ್ಠರ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಮತ್ತು ಪಾರಸ್ಕರ ಮತ್ತು ಇತರರ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳ ಯುಗವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯನ 


೩ 
೧೨ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಕ್ರಿ. ಪೂ. 300ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. 100ರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ .ರಚನೆಯಾಗಿರಬಹುದು. ಮನುಸ್ಮೃತಿಯು ಕ್ರಿ. ಪೂ. 200 
ಬಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. 100ರ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ "ಹುಟ್ಟಿ ರಬಹುದು. ಕ್ರಿ. ಶ್ರ 100ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. 300ರ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ 'ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ 

ಮ್ಮೃತಿಯು ಹುಟ್ಟಿತು. “ವ್ಯ ವಹಾರ'ವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾತ್ಕಾಯನ ಸ್ಮೃತಿಯ ಕಾಲ ಸ್ಟೂ ಲವಾಗಿ ಕ್ರಿ. ಶ. 400ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಡ್ಯ 
್‌ ವರೆಗೆ ಎಂದು ಬಾನಿಉಡಾಯು ಇತರ ಎಲ್ಲಸ ತಿಗಳು ಕ್ರಿ ಹ 600ರಿಂದ ಕ್ರಿ ತು 900ರ ಒಳಗೆ ರಚನೆಯಾಗಿರಬೇಕು. 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಸ್ಮೃತಿಯ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವಿಶ್ವ ಕೂಪನು. ಕ್ರಿ. ಶ. 800-850ರ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರಬೇಕು. ಮನುಸ್ಸತಿಯ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಎಸ ಕ್ರಿ. ಶ. 900ರಲ್ಲಿ ಬರೆದ. ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನು ತನ್ನ 'ಮಿತಾಕ್ಷರ'ವನ್ನು ಕ್ರಿ.ಶ. 1070-1100ರ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿರಬೇಕು. ದಾಯಭಾಗದ ಕರ್ತೃವಾದ ಜೀಮೂತವಾಹನನು ಕ್ರಿ. ಶ. 1100-1150ರಲ್ಲಿ ಮೆರೆದ. 
ದಾಯತತ್ತ್ವ್ವದ ಕರ್ತೃವಾದ ರಘುನಂದನನು ಕ್ರಿ. ಶ. 1520ರಿಂದ 1575ರ ವರೆಗೆ ಇದ್ದ. ದತ್ತಕ ಮೊಮಾಂಸದ ಕತ್ತ ೯ವಾದ 
ನಂದಪಂಡಿತನು ಕ್ರಿ. ಶ. 1590ರಿಂದ 1630ರ ವರೆಗೆ ಇದ್ದ. “ನಿರ್ಣಯ ಸಿಂಧು'ವನ್ನು ಕಮಲಾಕರ ಭಟನು ಕ್ರಿ. ಶ 1610 
ರಿಂದ 1640ರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿರಬೇಕು. ನೀಲಕಂಠ ಭಟ್ಟನು ತನ್ನ “ವ್ಯವಹಾರ - ಮಯೂಖ' ಎಂಬ ಕೃತಿಯನ್ನು 1615 
ಮತ್ತು 1645ರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿರಬೇಕು. ಅದೇ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲೇ "ವೀರಮಿತ್ರೋದಯ'ವು ರಚನೆಯಾಯಿತು. ಬಾಲಂ 
ಭಟ್ಟನು, ಮಿತಾಕ್ಷರದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. 1750-1820ರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದನು. ಕಾಶೀನಾಥನೆಂಬಾತನು ತನ್ನ “ಧರ್ಮಸಿಂಧು' 
ಎಂಬ ಗಂಥವನ್ನು ಕ್ರಿ. ನ 1790ರಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ.1* ಹೀಗೆ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು 6000 ವರ್ಷಗಳ 
ತನಕ, ಬ್ರಿಟಿಷರು ಈ ದೇಶವನ್ನು ಗೆದ್ದು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರೆಗೆ ಹಬ್ಬಿದೆ. ಬ್ರಿಟಿಷರ ್ವಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದರ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕುಂಠಿತವಾಯಿತು. ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಕಾಲ ಕೊನೆಗೊಂಡಿತು. ಮುಂದೆ ಬಂದ ನ್ಯಾ ಬಯಾಧೀಶರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಹಿಂದೂ 
ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಮುಖ ಮೂಲಾಧಾರ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಭಾಷ್ಕಗಳೇ ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡುವು. ಆದರ ಕತೆಯೇ ಬೇರೆ. ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವ ನಾವು, ಈ ದೀರ್ಫ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತದೇಶದ 
ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಸೂ ಸೂಲ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ರಾಜ್ಯಪದ್ದತಿ 


ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ವೇದಯುಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ರಾಜಕೀಯ ಪದ್ಧತಿ ಎಂಥಾದ್ದು? ಡಾ। ಜಯಸ್ವಾಲ್‌, ದೊರೆತನದ 
ಉಗಮದ “ಬಗ್ಗೆ ವೇದಗಳು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣದಲ್ಲಿ ಅದು ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. ದೇವತೆಗಳ 
ಆರಾಧಕರಾದ 'ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ದೊರೆಯೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅಸುರರ 'ಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ದೇವತೆಗಳು ಹೋರಾಟ 
ಮಾಡಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳು ಘೋತು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ಅಸುರರಿಗೆ ದಾರಿ ತೋರಲು ಒಬ್ಬ ದೊರೆ 
ಇದ್ದು ದರಿಂದಲೇ ಅವರು ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಜಯಶಾಲಿಗಳಾಗುತ್ತಿ ದ್ದಾ ರಂ ತೀರ್ಮಾಕ್ಕೆ ಬಂದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವತೆಗಳೂ ಅದೇ 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಲು ನಿರ್ಧರಿಸಿದರು. ದೊರೆಯೊಬ್ಬ ನನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಒಪ್ಪಿ ದರು. "ದೇವತೆಗಳೂ, ಅಸುರರೂ 
ಒಬ್ಬ ರಿಗೊಬ್ಬರು ಹೊಡೆದಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಸುರರು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸೋಲಿಸಿದರು. ಆಗ ದೇವತೆಗಳು ಹೇಳಿದರು: “ನಮಗೊಬ್ಬ 
ದೊರೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅಸುರರು ನಮ್ಮನ್ನು ಸೋಲಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದಕಾರಣ ನಾವು ಒಬ್ಬ ದೊರೆಯನ್ನು ಆರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳೋಣ.” ಎಂದು. ಅದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿ ದರು.' 15 ಈ ಬಗೆಯ ರಾಜಾಧಿಕಾರದ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಶ್ವ ತ ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ 
ನಾವು 'ಮನಗಾಣಬಹುದು. 16 ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಅರ್ಥದ ಶ್ಲೋಕ “(ಮಂತ್ರ ವನ್ನು. ಪಠಿಸಬೇಕೆಂದು ಶ್ವೇತ 
ಯಜುರ್ವೇದವು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ: “ಈ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ನಿನಗೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಕೃಷಿಯ ಉತ್ಕ ೈರ್ಷೆಗೆ, ಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ, ಸಂಪರಭವೃದ್ಧಗ 
ಪ್ರಜಾಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ, ಯಶಸ್ಸಿಗೆ ನೀನೇ ಜವಾಬ್ದಾರಿ; ನೀನೇ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ, ನೀನೇ ನಿಯಂತ್ರಕ.” ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಎ. 
ದಾಸ್‌ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಈ ರೀತಿ ಅಭಿಪ್ರಾ ತ ಪಡುತ್ತಾರೆ: “ಒಂದು ಜನಾಂಗವನ್ನು ಆಳಿದ ಇರ್‌ 
ನೈತಿಕ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ! ತ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕನಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಬುಷಿ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತಿದ್ದ. ಅಂಥ ಖಷಿಯ ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಇಲ್ಲದೆ ಸತ್ತ ದೊರೆಯ ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನು ಏರಲು ಅರ್ಹನಾದ ಬಳ ನೇಮಿಸುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಾವು ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ 
ಭಾವಿಸಬಹುದು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಂಥ ಯಷಿಯೇ ನಿಜವಾಗಿ ರಾಜರನ್ನು ಸಿಂಹಾಸನದ ಮೇಲೆ ಕೂರಿಸುವವರೂ, ಅದರಿಂದ 
ಉರುಳಿಸುವವರೂ ಆಗಿದ್ದರೆಂದು ಸಾಕ್ಷ್ಯ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಅಥರ್ವ-ವೇದದ!? ಎರಡು ಖುಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಖುಷಿಯನ್ನು ರಾಜ 
ನಿರ್ಮಾತೃ ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವನೇ, ಬಹುಶಃ ರಾಜವಂಶದವರನ್ನು, ಇತರ ಪ್ರಮುಖರನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿ ಅವರೊಡನೆ 
ಸಮಾಲೋಚನೆ ನಡೆಸಿ, ದೊರತನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾದವನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿ ದ್ವ. ಖಷಿ ನಾಮಕರಣ ಮಾಡಿದವನು ದೊರೆತನ ವಹಿಸಲು 
ಮುಂದೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ. ಇಲ್ಲವೇ ಆಧರ ಅವನನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸಿ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. *` ಜಿಮ್ಮರ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಲ್ಲಿ: 
“ರಾಜಪದವಿ ಆಯ್ಕೆಯಿಂದ ದೊರೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಆ ಆಯ್ಕೆ ಜೆ.ತಂವಂಸನರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪರಿಮಿತವಾಗಿತ್ತೋ ಅಥವಾ ಇತರ 
ಶ್ರೀಮಂತವಂಶಗಳಿಗೂ ವಿಸರಿಸಿತ್ತೊ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ” 18 ಜರು ಅಥವಾ ಪ್ರಜೆಗಳಿಂದಲೇ ದೊರೆಯು ಅಸ ಡ್‌ 
ತಿದನೆಂದು ಸೂಚಿಸುವ ಒಂದು ಖಕ್ಕು ಹಗೆ ೇದದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. 19 ಅದನ್ನು ವಿಲ್ಸನ್‌ ಈ ರೀತಿ ಅನುವಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ: " 


೯೯ ಅ ಚ್‌ ಚ್‌ 


೩೧೩ 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಮತ್ತು ತಾತ್ತಿ ದರೆ ತಳಹದಿ 


ರಳು ದೊರೆಯನ್ನು ಚುನಾಯಿಸುವಂತೆ, ಅವು (ನೀರು) ಭಯಗ್ರಸ್ತವಾಗಿ, ವೃತ್ತದಿಂದ ಚದುರಿ ಓಡಿಹೋದವು. ಜು ಜಂ | 
ಸಿ. ದಾಸ್‌ ಕೂಡ, ಸಿಂಹಾಸನದ ಮೇಲೆ ದೊರೆಯ ಸ್ಥಾನದ ಭದ್ರತೆ, ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗಿರುವ ಅನುರಾಗವನ್ನೇ ಅ ಹ 
ಹ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವ ಇನ್ನೊಂದು ಖುಕ್‌ ಅನ್ನು "ತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ.21' ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ರಾಜನಿಗೆ ಮ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯೂ ಕೂಡ, ಇದೇ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಕ 
ಎಂದು 'ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ ಅದರ ಆಧಾರ ವೇದಗಳಲ್ಲಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ: (ಯಾವ ತರ 
ಹಿಂದುಮುಂದು ನೋಡದೆ) ನಿನ್ನ ಹೃದಯಾಂತರಾಲದಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸು: (ಅ) ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಜೆ ಈ ದೇಶದ 
ಉನ್ನತಿಯನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ, ಎಂದೆಂದಿಗೂ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. (ಆ) ಈಗ ಯಾವ ಶಾಸನ ಇದೆಯೋ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಟ್ಟಾ 
ವಿಧಿಸುತ್ತದೆಯೋ, ರಾಜನೀತಿಗೆ ಯಾವುದು ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲವೋ ಅದಕ್ಕೆ ನಾನು ಬದ್ಧನಾಗಿ ಶಿರಸಾವಹಿಸಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ; 
ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ವರ್ತಿಸುವುದಿಲ್ಲ.” ದೊರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದ ಮೇಲೆ, ದೊರೆಯ ಚುನಾವಣೆಯನ್ನು ನೋಡಲು 
ನೆರೆದಿದ್ದ ಪ್ರಜೆಗಳು ಅದನ್ನು ಅನುಮೋದಿಸುವರೆನ್ನುವಂತೆ “ತಥಾಸ್ತು' ಎಂದು ಘೋಷಿಸುತ್ತಿದ್ದರು.22 
"ಇಂತು, ಚುನಾಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದೊರೆಯಿಂದ ಪರಿಪಾಲಿಸಲ್ಪಡುತ್ಮಿದ್ದ ಆ ರಾಜ್ಯದ ಸ್ವರೂಪ ಹೇಗಿತ್ತು? ಅತಿ ಪುರೋಹಿ 
ತಾಧಿಕಾರದ ಸ್ಕರೂಪದ್ದೆ? ಪಿತೃಪ್ರಾಯವಾಗಿತ್ತೆ? ರಾಜನು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ದೈವಾಂಶ ಸಂಭೂತ ಎಂಬುದನ್ನೇನಾದರೂ ಆಗ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿತ್ತೆ? “ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ರಾಜ್ಯ ಪದ್ಧತಿ” (70100 16181 ೫01113) ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ರಂಗಸ್ತಾಮಿ ಐಯಂಗಾರರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: “ನಮ್ಮಪ್ರಾಚೀನ ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿವಿಧೋ ದ್ವೇಶಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ಒಂದೇ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, “ಎಟೇಟಿಸ್ಕೆ'. (61/1570) ಎಂಬ ಫ್ಲೈಂಚ್‌ ಮಾತಿಗೆ ಸಮನಾದ ಒಂದು ಶಬ್ದವನ್ನು 
ನಾವ ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆಯಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ. ರಾಜ್ಯನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲ ತತ್ವ್ವ ಯಾವುದೆಂದರೆ, ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯೂ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯ, ಇವೆರಡರ ಭದ್ರ ತೆಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರಜಕಾಗಿತ್ತು.2 ರಾಜ್ಯ ಅತಿಪುರೋಹಿತಾಧಿ 
ಕಾರದಿಂದಲೂ ಕೂಡಿರಲಿಲ್ಲ; ಪಿತೃಪ್ರಾಯವಾಗಿಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ರಾಜನೂ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳಂತೆಯೇ ನಾಡಿನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಾಸನಕ್ಕೆ 
ತಲೆಬಾಗಿ ಬದ್ಧನಾಗಿದ್ದ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರಾಜ್ಯನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ದೊರೆ ದೇವಾಂಶಸಂಭೂತನು, ಅವನು ಇನ್ನೆ ಲ್ಲರಿಗಿಂತ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ, ಮೇಲು; ದೊರೆ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಬದ್ಧ ನಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ನಮ್ಮ ರಾಜ್ಯ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಅಪರಿಚಿತವಾದದ್ದು. 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಆರ್ಷೇಯ ಭಾರತೀಯ ರಾಜ್ಯದ ಗುರಿಯು, ನೂತನ ಸ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಜಾರಿಯಲ್ಲಿ ತರಬೇಕೆಂಬ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಕ್ಕಿಂತ, ಇದ್ದ ಸಮಾಜವನು ಸರ್ವಸಮ್ಮ ತ ನೈತಿಕ ಪದ್ಧ ತಿಯಿಂದ ಮುಂದುವರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದೇ ಆಗಿತ್ತು. ರಾಜ್ಯ ದ 
ಸ್ನ ಸ್ವರೂಪವು ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಸಮಾಜ. ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆ ಬದಲಾವಣೆಯು ಸಾವಿರಾರು 
ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಹಬ್ಬುತ್ತಿತ್ತು. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಆ ರಾಜ್ಯದ ತೆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೂ, ನಿರ್ದಿಷ್ಠ ಠೃವಾಗಿಯೂ, 
ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡುವುದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಯೂ ಕಷ್ಟದ ಕೆಲಸ. ಈ. ವಿಚಾರವನ್ನು ಕುರಿತು ದೀರ್ಫ್ಥವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುವುದು ಶ್‌ 
ಸಣ್ಣ ಪ್ರಬಂಧದ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಆದರೆ ॥ ಒಟ್ಟಿನಮೇಲೆ, ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಕ ತ ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು ಎಚ ರಿಕೆಯಿಂದಲೂ ' ಕೂಲಂಕಷ 
ವಾಗಿಯೂ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ತೇಲುವ ಭಾರತೀಯ ರಾಜ ನೀತಿಯ ಚಿತ್ರ ವನ್ನು ಹೀಗೆ ಚಿತ್ರಿ ಸಬಹುದು: ದೊರೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಜಾಭಿಪ್ರಾ ಯದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುತ್ತಿ ಶಿದ್ದರು; ಅವಶ ತರುವಾಯ. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪುರೋಹಿತವರ್ಗದ 
ಸಲಹೆಯ ಮೇಲೆ ರಾಜ್ಯಭಾರ ಮಾಡತೊಡಗಿದ; ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ರಾಜ್ಯನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ, ದೊರೆ ರಾಜ್ಯದ 
ಧರ್ಮದರ್ಶಿ, ವಶ್ವಸ್ತನಾಗಿದ್ದ; ದೈವೀಶಾಸ ನಕ್ಕೆ ತಲೆಬಾಗಿ ರಾಜ [ಭಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ; ದೈವಶಾಸನಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದುದು 


ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ; ತನ್ನ "ರಕ್ಷಣೆಗೆ ವಹಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಇಂಥ ರಾಜ್ಯ ದ ನೈತಿಕ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ "ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ ಬ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಬದ್ಧ 
ಕಂಕಣನಾಗಿದ್ದೇನೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಕೈಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸ ಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಸಮಾಜರಚನೆ 


ಬಹುಶಃ ಒಬ್ಬನ ಹುಟ್ಟಿನ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಜಾತಿಗಳು ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತೇ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಪುರಾತನ ಸಮಾಜ ' ರಚನೆಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಸಮಾಜವು" ಜನರ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಮೂರು ಭಾಗಗಳಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ನಾಲ ನೆಯ ವರ್ಣದಲ್ಲಿ, ಆರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲಿದ್ದ ಮೂಲನಿವಾಸಿ 
ಗಳು ಸೇರಿದ್ದರು. ಅವರನ್ನು ಆರ್ಯರು ಯುದ ಸ್ಹಮಾಡಿ ಗೆದ್ದರು; ತಮ್ಮ ಆಧಿಪತ್ಯ ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಆರ್ಯರು ಆರ್ಕಟಿಕ್‌ 
ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದು, ಇಲ್ಲಿದ್ದ ದಾಸ ಸರೆಂದು ಕರೆದ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳನ್ನು ಗೆದ್ದು” ಇಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆಸಿದರು - ಎಂಬ 
ಸನಾನ್ಯ ತಿಲಕರ' ಸಿದಾ ಂತವನ್ನು ಈಗ ಬಹುಜನ ಪ್ರಾಚ್ಮಸಂಶೋಧನಾ ಪಂಡಿತರು ಸರಿಯೆಂದು ಒಪಿ ಫಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ, 


ಆದರೆ, ಎ. ಸಿ. ದಾಸ್‌ ಎನು ವವರು ಮಾತ್ರ, ಆರ್ಯರು ಪರಕೀಯರೆಂಬುದಕ್ಕೂ, ಅವರು ಆಕ್ರಮಣಕಾರರಾಗಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದ 


೫ ವೇದದಿಂದ. ಹಿಡಿದು ಸಮಗ್ರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ.24 


ವೇದಕಾಲದ. ತರುವಾಯ, ಮತಾಚರಣೆಯ ಸಂಬಂಧವಾದ ಕರ್ಮಗಳು, ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಪಡೆದ ಮೇಲೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ 
ಲ್ರ 


್‌ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತಿಷೆ ದೊರೆಯಿತು; ಅವರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಯಿತು. ಆಗ ತಾವೇ ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಪರಿಶುದ್ಧರು, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ 
ನ್ನತ ಮಟ್ಟದವರು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಕಟ್ಟು ಸನಿಟ್ಟಾದ ಕೃತಕ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದ ಜಾತಿಪದ್ಧ ತಿಗೆ ದಾರಿ ೭ ಡಾ|। ಘುರ್ಕೇ 
ಕಿ ಒಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ: “ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳೂ, ಶೂದ್ರ ಜವ ತಮೊ ಡನೆ ಹೊಕ್ಕುಬಳಕೆ ಮಾಡದಿರುವಂತೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಮ ನಾಗರಿಕತೆಯನು 'ಎತ್ತಿಹಿಡಿದವರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದುದರ ಫಲವಾಗಿಯೇ ಜಾತಿಪದ ತ್ರ ವರ್ಣಪದ ತಿ ಉಂಟಾಯಿತು... 
ಇಂತು. ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯರಿಗೂ ದಾಸರಿಗೂ ಇದ್ದ ವಿರೋಧವು ಕ್ರಮೇಣ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯದ ವರ್ಗೀಕರಣದಿಂದ 'ದ್ವಿಜಾತಿ' 
ಮತ್ತು "ಏಕಜಾತಿ' (ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಶೂದ್ರ) ಎಂಬ ಸ್ವರೂಪ ತಾಳಿತು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಯುಗ ಮತ್ತು ಆ ತರುವಾಯದ ಯುಗದ 
ಬರೆಹಗಾರರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ದಾಸರೆಂದರೆ ಶೂದ್ರರೆಂಬ ಭಾವನೆ ಮೂಡಿತು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಹುಮುಖ ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ 
ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳ ಕರ್ಮಾಚರಣೆ. ಯಾಗ ಸಂಬಂಧವಾದ ಆಚಾರಗಳ ಪರಿಶುದತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಉತ್ರೆ ್ರೇಕ್ಷಿತ ಕಲ್ಪನೆಗಳುಂಟಾ 
ದುವು”2* ಆದರೆ, ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ, “ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಗೆ ಎರಡು ಮೂಲ ಕಾರಣಗಳಿವೆ: (ಅ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ 
ಭಗ ರಾದ ಬೌದರ ್ಹರಂತೆ, ಭಗ್ನ ಮಾನವರ ಬಗ್ಗೆ ತುಚ್ಛ ಭಾವನೆ ಮತ್ತು "ಅವರ ಮೇಲಿನ ದ್ವೇಷ ಒಂದು; (ಅ) ಇತರರು ಗೋಮಾಂಸ 
ಭಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ವರ್ಜಿಸಿದ ಮೇಲೂ ಈ ಭಗ್ನ ಮಾನವರು ಗೋಮಾಂಸ ಭಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಬಿಡದಿದ್ದುದು, ಎರಡು.” ಅಸ್ಪ ಶ್ಯತೆಗೆ 
ಕುಲಗೋತ್ರವಾಗಲಿ, ವೃತ್ತಿಯಾಗಲಿ ಅಧಾರವಾಗಿರಲೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಡಾ। ಅಂಬೇಡಕರರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ.26 ಯಜ್ಞ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿಶುದ್ಧ ತೆಯ ಕೃತಕ ಭಾವನೆಗಳ ಮೇಲೆ ಬದುಕಿ ವಿಜೃಂಭಿಸಿದ ಜಾತಿಪದ್ಧ ತಿಯು, ಹಿಂದೂ ೫ 
ವನ್ನು ಇನ್ನೂ ವಿಭಜಿಸಲು ದಾರಿ "ಮಾಡಿದುದನ್ನು, ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜಪದ್ರ ತಿಯ ಇತಿಹಾಸವು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್‌ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿ 
ಶಾಶ್ವ. ತವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯುವ ಭೀಕರ ಚಿಹ್ನೆಗಳು ತೋರಬರುತ್ತಿವೆ. "`ಜಾತಿಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಮಾನ್ಯಮಾಡಿಮಾಡಿ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಉಚ್ಚೆ ನೀಚ ಭಾವನೆಗಳಿಗೂ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೂ ಪುರಸ್ಕಾ ರ ಕೊಟ್ಟ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾ ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಶ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಪುರೋಹಿತ 
ವರ್ಗದ ಕೊಡುಗೆಯ ಹಾಬಾಾದ ಬೆಲೆಕಟ್ಟುವಾಗ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ಇರ್ನಯವಗಿ ಖಂಡಿಸಿದ ಮೆಯಿನ್‌ ಅವರೇ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಬಗ್ಗೆ ಆಡಿದ ಪ್ರಶಂಸೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಅಪ್ಪಸ್ತು. ತವಲ್ಲ. ಮೆಯಿನ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: “ಯಾರ (ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ) 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳು. ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿಯೋ ಆ "ವರ್ಗವು ಒಂದು ಸ್ವಾರ್ಥ-ಸಾಧಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಶೇಷ 
ಸೌಲಭ್ಯದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ತೀರಾ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ತಾವೇ ತಮ್ಮ ಬಾಳಿನ “ಬಗ್ಗೆ ವಿಧಿಸಿದ ಜೀವನಮಾರ್ಗವು 
ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗಿಯೂ ಭೋಗಪ್ರಧಾನವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ಸುಖಮಯವೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯ ತನಕ ಭಯಂಕರವಾದ 
ಕಷ್ಟ ಕಾರ್ಪಣ್ಯ ಗಳ ಛಾಯಾಚ್ಛಾ ದಿತವಾದ ಬಾಳು ಅವರದು. ಸ್ವಾರ್ಥತ್ಕಾಗ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ತುಚ್ಛಿ' ಕಾರದೊಡನೆ ಕೂಡಿದ 
ಚ ಆತ್ಮ] ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಯೇ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಇರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಇಂದಿಗೂ 1 ರ್ಯಕರವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿರುವುದರ 


ಗು ತೋರುತ್ತ ದೆ. "7 


ಣ್ತ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮಸಂಘಗಳು 


ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾ ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ವಿಚಾರಿಸುವಾಗ, ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿಹಳ್ಳಿ' ಯಲೂ 
ಸಂಘ(೦0೫1208/11))ಗಳಿದ್ದು ವೆಂಬುದನ್ನು ಸಾವು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸರ್‌ ಜಾರ್ಜ್‌ ಬರ್ಡ್‌ವುಡ್‌ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವಂತೆ: “ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವ ಇತರ ದೇಶಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ, ಅಧಿಕವಾಗಿ. ಭಾರತವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಾ ರತಿಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಿ ದಾಟಿ ಬಂದಿದೆ. ಆದಾಗ್ಗೂ ಈದ್ವಿ ಪಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮ ಸಂಘಗಳು ಮಾತ್ರ ತಮ್ಮ ಪೂರ್ಣ ಪ ಗ್ರಭಾವದಿಂದ ಇಂದಿಗೂ 
ಜೀವಂತ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಾಗಿವೆ.” ಇತರ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಮಾಜಗಳಿದ್ದಂತೆ. ಭಾರತೀಯ ಗ್ಪಾ ಫ್ರಮಸಂಘಗಳು, ಸ್ವಾಯತ್ತ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಂದ 
ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ರಚನೆಗೊಂಡು ಬೆಳೆದು ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತಾವೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಠ ಪಡಿಸಿಕೊಂಡ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಸ್ಥೆ "ಗಳಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವು ತಮಗೆ ತಾವೇ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು. 28' ಪ್ರ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಥ್ಲಿ. ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಒಟ್ಟು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು "ದು ನಿಂತಿರುವ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಬೇಕು. 


ನಾ ್ಯಯಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಕಾಸ 


ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಮುಖ್ಯ ಆಧಾರಗಳು ವೇದಗಳಲ್ಲಿವೆ ಎಂಬುದು ಹಿಂದೂ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿ. ಆದರೆ, 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ, ನ್ಯಾ ಯವಾದಿಗಳ ನ್ಕಾ ಯಶಾಸ್ತ ಕ್ರ್ರವೆಂಬುದು, ಅದರ ಆಧುನಿಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ, ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಗಳು, ನಿಜಜ್ಞಾ, ನ, ಮುಕ್ತಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಯಕ್ಕುಗಳು ನ ಥ್‌ 
ಕೆಲವು ಬಕ್ಕು ಗಳಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸೌಂದರ್ಯದ ಹೃದಯಂಗಮವಾದ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾವಗೀತಾ ಹ ಮ 
ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮಾದರಿಗಳು ವೇದಗಳೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಕೆಲವು ಖಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪದ್ಧತಿ ಶ್‌ 
ಸಂಪ್ರ ದಾಯಗಳ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ ಎಂಬುದೇನೋ ನಿಜ. ಈ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ನ್ಯಾ ಜತ ಫಿ 
ೂತ್ರಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು, ನೀತಿಧರ್ಮ -ಎರಡೂ ಭಾ 





೩೧೫ 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾ ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಮತ್ತು ತಾತ್ತಿ ಎಕೆ ತಳಹದಿ ೧/ 


ಗೊಂಡ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವಂಥ ಜಾತಿವಾಚಕ ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಬ್ದವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಆಶ್ಚರ್ಯದ ಸಂಗತಿ. ತಃ ಸಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಸೂಚಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪದ "ಧರ್ಮ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ, ನೀತಿ ಎಂಬುವು ಒ ೫ | 
“ಧರ್ಮ' ಎಂಬ "ಈ ಶಬ್ದವೂ ಕೂಡ ಅನೇಕ ಏರಿಳಿತಗಳನ್ನು ಕಂಡಿದೆ. ಆ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಭ್ರಾಇಪೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ 
ಅನುವಾದಿಸುವುದು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕಷ್ಟ. ಖಗ್‌ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಕಲ್ಪ ನೆಯು 
“ಜುತ' ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿದೆ. ಈ ಶಬ ವು ಪರಮ ಲೋಕೋತ್ತ ಸೆ ಇಲ್ಲವೆ ಜಗವನ್ನಾ ಳುವ ಒಂದು ವಿಶ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ಡೆ. ಆ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿ “ದೇವತೆಗಳೂ ಸಹಿತ ತಲೆಬಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ರೆ ಡಾ| ಕಾಣೆ ಅಡ ಎತ್ತಿ 
ತೋರಿಸುವಂತೆ: ವ್ರತ, ಧರ್ಮ, ಧಾಮ ಮತ್ತು ಸ್ವಧಾ ಎಂಬ ಪದಗಳು "ಯತ'ದ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತವೆ. 
“ಯುತ'ವು ವಿಶ್ವದ ಕ್ರಮಗೊಂಡ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ದೈವೀ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಲೂ 
ತ್ತದೆ.29 ಆ ತರುವಾಯ, "ಚತ'ದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು “ಧರ್ಮ'ವು ಆಕ್ರಮಿಸಿತು. 'ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಮಃ ಎಂಬ ಪದವು ಕನಿಷ್ಠ 
ಐವತ್ತಾರು ಸಾರಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮ ಎಂಬುದು "ಧ್ವ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ. "ಧೃ' ಎಂದರೆ, ಸಲಹು, ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿ, 
ಕಾಪಾಡು ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಬಹುಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ “ಧರ್ಮ' ಎಂದರೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿನಿಷೇಧ ಇಲ್ಲವೆ ಮತಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು 
ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಕಡೆ, ನಾವು ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ರೀತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ತತ್ತ್ವಗಳ ಗುಂಪು ಇಲ್ಲವೆ 
ನಿಯಮಾವಳಿ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ, "“ಧರ್ಮ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಇಡೀ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಶ್ರೇಣಿ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ.39 ಡಾ. ಕಾಣೆ ಅವರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ಂತದಂತೆ,. ಈ ಪದವು ಅನೇಕಾನೇಕ ಅರ್ಥ ಪರಿವರ್ತ 
ನೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿ, ಕೊನೆಗೆ, ಧರ್ಮ ಎಂದರೆ, ಮಾನವನ ಹಕ್ಕುಬಾಧ್ಯತೆ,.ಸೌಲಭ್ಯಗಳು; ಆರ್ಯ ಜನಾಂಗದ ಸದಸ್ಯನಾದ ಅವನು 
ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ರೀತಿನೀತಿ; ಒಂದು ವರ್ಣದ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಮದ ಸದಸ [ನಾಗಿ ವರ್ತಿಸಬೇಕಾದ ನಡತೆ - ಎಂಬ ಪ್ರಮುಖ 
ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆಯಿತು.3! ಜೈಮಿನಿಯು, ಧರ್ಮ ಎಂಬುದನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ನು ಹೇಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಸೂಚಿಸುವ 
ವಿಧಿವಾಕ್ಯಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಅವನು ಏಹುಸುವ ಗುರಿ ಅಥವಾ ಫಲ ಎಂದು ನಿರೂಖಿದ್ದಾನೆ.32 “ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರ'ದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ 
ಎಂದರೆ, ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು ಮತ್ತು ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುವಂಥಾದ್ದು ಎಂದು ಅರ್ಥೈಸ 
ಲಾಗಿದೆ.33 ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ "ಧರ್ಮ' ಎಂದರೆ, ಬುದ್ಧನ ಸಮಗ್ರ ಬೋಧೆಗಳು ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ ಹೈತಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಒಂದು ಸರ್ವಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಆ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ವಿಚಾರಗಳ 
ಜೊತೆಗೆ ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರದ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ದ ನಿಯಮಾವಳಿಗಳೂ ಅಡಕವಾಗಿದ್ದುವು. ವ್ಯವಹಾರ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದು 
ಕರೆಯುವ ಧರ್ಮದ. ಈ ಶಾಖೆಯಾ, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ ಶ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಮುಖವನ್ನು ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದೇ 
ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ, ಲೌಕಿಕ ನಿರ್ಮಿತ ಶಾಸನಕ್ಕೆ ಅತಿ ಹತ್ತಿ ರವಾಗಿದೆ. ಕಾತಾ ಘಯನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರ ಎಂದರೆ, ಅನೇಕ 
ಸಂಶಯಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಶಾಖೆ ಎಂದು ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರದ ರೀತ್ಕಾ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. “ಎ ಎಂದರೆ 
ವಿವಿಧ, “ಅವ' ಎಂದರೆ ಸಂಶಯ, "ಹರ' ದರಿ ಪರಿಹರಿಸುವ ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಪ್ರಕಾರ, ವ್ಯ ವಹಾರದ 
ಉದ್ದೇಶ, ಸಂಶಯಗಳ ನಿವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ಪರಿಹಾರ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯ ಪರಿಪಾಲನೆಯ' ಗುರಿ ಸತ್ತ [ಶೋಧನೆಯಿಂಬುದು 
ನಿಸ್ಸ “ಶಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವು ಸತ್ಯ [ಶೋಧನೆಯ ಗುರಿಯುಳ್ಳ ನ್ಯಾಯ ಪರಿಪಾಲನೆಗೆ ನೆರವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು 
ಸಂಶಯ ನಿವೃತ್ತಿ "ಮಾಡುತ್ತದೆ. ವ್ಯವಹಾರ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ವ್ರವು, ಶಾಸ ಸನ ನಿರ್ಮಿ ೯ತ ಲೌಕಿಕ ಶಾಸ ಸನಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವ್ಯವಹಾರ 
ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ನ ವು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ದಷ್ಟೇ ಪವಿತ್ರ ಎಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮಾತು, “ಮೇಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನೇ 
ಸಮರ್ಥಿಸ ಸುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರ ವೇದಗಳಲ್ಲಿದೆ; ವ್ಯವಹಾರ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲ ರಾಜಕೀಯ ಆಢ್ಯತೆ ಮತ್ತು 
ರಾಜನಲ್ಲಿದೆ. ರಾಜ್ಯಭಾರವು ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಿಂದ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ರಾಜ್ಯವು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಶಾಸನವೂ ಅಪ್ಪೇ ಪವಿತ್ರ 
ವಾದುದು.3 ಧರ್ಮವು, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನೀತಿ ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ಅಂಗವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿತ್ತು. ಆದರೆ ವ್ಯವಹಾರ ನ್ಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು, ರಾಜ್ಯಶಾಸನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಿದೆ. ಇದು, ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾದ ತರುವಾಯ ಮೂಡಿದ 


ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ವ್ಯವಹಾರ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ - ಕೇವಲ ಅದೇ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ - ನಾಡಿನ ಲೌಕಿಕ ಶಾಸನವನ್ನು 
ಕುರಿತದ್ದಾ ಗಿದೆ. 


ಹಿಂದೂ ನಾ ಬಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲಾಧಾರಗಳು 


ಮನು ಹೇಳುವಂತೆ, ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಐದು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಆಧಾರಗಳಿವೆ. ಸಮಗ್ರ ವೇದಗಳು ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಮೂಲ; 
ತರುವಾಯ, ವೇ ದಗಳನ್ನು ಬಲ್ಲವರ ಆಚಾರಗಳು ಇನ್ನೊಂದು ಮೂಲ. ಅದಾದ ನಂತರ, ವಿವಿಧ ಜನರ ಚ ದಾಯಿಕ ನಡವಳಿಕೆ 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮ-ತೃಪ್ತಿ (ಮನ ಮೆಚ್ಚು ವ ನಡತೆ).35 ಹಾಗೆಯೇ ಯಾಜ ಸವಲ್ಕ್ಯನೂ ಕೂಡ, ವೇದಗಳು ಎಶಿಗಳು, ಸಜನರ 
ಸದ್ದ ್ವರ್ತನೆಗಳು ಮತ್ತು ಆತ ಕ್ಕೆ ಬಪ್ಪಿಗೆಯಾಗುವಂಥ ನಡತೆ ಹಾಗೂ. ಪೂರ್ವಾಪರ ಯೋಚನೆಯಿಂದ ಹದ ಅಪೇಕ್ಷಳಳೇ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮೂಲಗಳೆಂದು ಸಾಂಪ ಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಒಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ನೆ.36 ವೇದಗಳು, ೭ ತ 


ಸ್ನ ು, ಹಿಂದೂ ನ್ಶಾ ಯಶಾಸ ಕ್ಕೆ 
ಎಷ ್ಚರಮಟಿ ಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಮೇಲೆಯೇ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸ ತಿಗಳ ಸ್ಥೂಲ ಪರಿಚಯವೂ ಕ್ರ ಡು 


ಕ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಅವು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಷ್ಟೋ ವಿವಿಧ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಚ ವರ್ಣಧರ್ಮ, ಸ್ಯ ಶ್ರಮಧರ್ಮ, ವರ್ಣಾಶ ಶ್ರಮಧರ್ಮ, ನೈಮಿತ್ತಿ ಶ್ರಿಕಧರ್ಮ (ಪಾ ್ರಯಶ್ಚಿತ್ತ) ಮತ್ತು 
ಗುಣಧರ್ಮ - ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಸ್ತಾವಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಮೇಧಾತಿಥಿ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸ ಸ್ಮ ತಿಸಾಹಿತ್ಯದ ವ್ಯವಹಾರ 
ಭಾಗವೇ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತದೆ. ಮನುಸ್ಮೃತಿ ಮತ್ತು ಇತರರ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಆಧಾರ ಇತರ 
ಗ್ರಂಥಕರ್ತರ: ಸ್ಮ ತಿಯೇ ಎಂದು ಕುಮಾರಿಲನು ತನ್ನ ತಂತ್ರ ಕ್ರವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ ವಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ತತ್ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಯಾವ 
ಸ್ಮೃತಿಯೂ, ವೇದದಂತೆ ಸ್ವಯಂ-ಪೂರ್ಣವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಸೂ, ಸ್ಮೃತಿಗಳನ್ನು ವೇದಪಾರಂಗತರಾದ ಮಹಾಮಹಾ ಗೌರ 
ವಾನ್ವಿತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಅವುಗಳನ್ನು ನಂಬಲಾರದವುಗಳೆಂದು ತಿರಸ್ಕರಿಸು 
ವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ನಂಬಬೇಕೇ, ಬೇಡವೇ ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕೊಂಚ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಶಯ, ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟತೆ 
ತಲೆದೋರಿದೆ. 37 ಇಂತು, ಸ್ಮೃತಿಗಳು ವೇದಗಳ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ನೆನಪಿನಿಂದ (ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದ) ಉದ್ದ ಶರಿಸುವವು ಎಂಬ ಮುಖ್ಯ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸ ಲಾಗಿದೆ. ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಶ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಪಾತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ಚಡುವ ಸಾಂಪ! ದಾಯಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇಂಥಾದ್ದು. ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಮುಖ್ಯ ಆ ಇಟ್ಟ ಆಚಾರ(ಉ9/0೧)ವು ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಗತಿಪರವಾಗುವಂತೆ. ಮಾಡಲು ಬಹುದೊಡ್ಡ 
ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿತೆಂಬುದನ್ನು ಅದರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಇತಿಹಾಸವು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಕ್ಷರಶಃ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಬದಲಾಗು 
ತ್ತಿರುವ ಸಮಾಜದ ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗೂ ಇದ್ದ ಅಂತರವನ್ನು ತಗ್ಗಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸು ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟವು. ಸ 
ವಾಕ್ಕಕ್ಕೂ, ಆಚಾರಕ್ಕೂ ವೈಷಮ್ಯ ಇದ್ದರೆ, ಆಚಾರವೇ ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಮಾನ್ಯವೆಂದು ಹಿಂದೂನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಪಂಡಿತರು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಸ ಲೋಕೋತ್ತ ರ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ, ವೇದ ಮತ್ತು ಸ ತಿಗಳು ಘೋಷಿಸಿದ ಅಭ್ಯಾಸಗಳೂ ಕೂಡ 
ಹಾಗೆಯೇ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮನುಸ್ಮೃತಿ ಸಾರುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ, ಆತ್ಮಕಲ್ಯಾ ಣಾಪೇಕ್ಷಿಯಾದ ದ್ವಿಜನು ಅದನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ಹೆಣಗಬೇಕು. ಡಾ. ಕಾಣೆ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ, ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಆಚಾರಗಳನ್ನು ಅವು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆಯೇ 
ನೋಡಬೇಕೇ ಹೊರತು, ಅವುಗಳ ವಿಶೇಷಣಗಳಾದ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ಮತ್ತು ಸ್ಮಾರ್ತ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲ್ಲ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ನಾನು ಒಪ್ಪುತ್ತೇನೆ. ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಆಚಾರಗಳು, ರೂಢಿಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ, ದೇಶ ಅಥವಾ ಜನಪದಗಳಲ್ಲಿ 
ನಗರ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ, ಜಾತಿ, ವಂಶ, ಕುಲ ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವಂಥವುಗಳು ಎಂದು ಗೌತಮ, ಮನು, 
ಕಾತ್ಕಾಯನ ಮತ್ತಿತರ 'ಗಂಥಕತ್ಛ ೯ಗಳ ಪ್ರಮಾಣವಚನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.38 ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನ 3], 118-119ನೆ 
ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಚನದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಜ್ಞಾ ್ಲನೇಶ್ವ ರನ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಜೀಕು. ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ 
ರೀತ್ಯಾ, ಯಾಜ್ಞ. ವಲ್ಫ ನ ಈ. ವಚನದಲ್ಲಿ ಅಂದನ ಸಮಾಜದ ಜನರಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಆಚಾರವನ್ನು ಉಕ್ತ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಯಾಜ ಓ.ವಲ್ಯ್ಯ ಸ್ಮ ಲತಿಯು, ಜನರಲ್ಲಿ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸ್ಥಳೀಯ ಆಚಾರಗಳಿಗೆ ಶಾಸನಸ್ವ ರೂಪ ಕೊಟ್ಟಿ ತೆಂದು 
ಮಿಶಾಕ್ಷರವು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ವಿವಿಧ ಶಾಸನಕಾರರ ಶಾಸನ ವಾಕ್ಕ ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ, ಹಿಂದೂಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಉಜ್ಜ ಲವಾದ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರ! ಕ್ಕೂ ಆಚಾರಕ್ಕೂ ಅಥವಾ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ ವೈಷ ಷಮ್ಯವಿದ್ದರೆ,. ದೊರೆಯು ಧರ್ಮದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಇತ್ಯರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಕೌಟಿಲ್ಮನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು "ವೇಳೆ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವು, ಬುದ್ಧಿ ಧಗೊಪ್ಪುವ ಮತ್ತು 
ನೀತಿಸಮ್ಮ: ತವಾದ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿದ್ದರೆ, ನೀತಿಸಮ್ಮ' ತವಾದ ನ್ಯಾಯವೇ ಮೇಲುಗೈ ಆಗಬೇಕೆಂದೂ, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಅಕ್ಷರಶಃ ಪಾಠವನ್ನು ಸುಮ್ಮ; ನೆ ತಿರಸ್ಕ [ರೆಸಬೇಕೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 39 ಆಶ್ಚ ರ್ಯದ ಮಾತೆಂದರೆ, ಆಪಸ್ತಂಬನು ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲ ವರ್ಣದ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರ ಬಾಯಿಂದ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಕೆಲವರು ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪಂಡಿತರು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಡುವ "ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ.19 ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಮತ್ತು "ನಾರದ, ಇಬ್ಬರೂ ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಚನದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನ್ಯಾಯ ತೀರ್ಪುಗಳನ್ನು ನೀಡಬಾರದೆಂದು ನಿಷ್ಯ ರ್ಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವ ತೀರ್ಪು ತ್ತೆಹೀನವಾಗಿದೆಯೋ 
ಅದು ಧರ್ಮಬಾಹಿರವೆಂದು ಸ ಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ನ್ಯಾಯ ವಿಚಾರಣೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆಯವನು ಕೆಟ್ಟ ವನೆಂದೂ 
ಅಥವಾ ಒಳ್ಳೆ ಯದೇ ಪಾಪಪೂರವೆಂದೂ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬರುವ ಸಂಭವವುಂಟು. ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಲ್ಲದ ತರ್ಕಹೀನವಾದ ತೀರ್ಪಿನಿಂದ 
ಮಾಂಡವ್ಯ ನನ್ನು ಕಳ್ಳನೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಲಾಗಿತ್ತು.4! ಸ್ಮೃತಿ ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿ ಪ್ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ 'ತಲೆವಾಗಿದರೂ ಕೂಡ, ನ್ಯಾಯಾ 
ನ್ಯಾಯ ಪರಿಶೀಲನೆಯಲ್ಲಿ ತರ್ಕಬದ್ಧ ವಾದ, ಬುದ್ಧಿ ಗೊಪ್ಪ. ಣೆ ಮಾರ್ಗಾನುಸಣೆ ಹೇಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಂದೂ 
ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ನಡ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದರು ಎಂಬುದನ್ನು ಇದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ, ಸ್ಮ ತ್ಛಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಆಚಾರಗಳಿಗೂ ಅಜಗಜಾಂತರ ವ್ಯ ವ್ಯತ್ಕಾಸಗಳುಂಟಾದವು. ಅವು 
ಇನ್ನೂ ಅಂತರವಾಗುವ ತಾಗು ಸನ್ನಿವೇಶ ಸನ್ನಿ ಹಿತವಾಯಿತು. ಆಗ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು, ಅವೇ ಪ್ರಾಚೀನ ಸೈ ಸ್ಮೃತಿವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ವಿಚಿತ್ರ ಬುದ್ಧಿ ವಂತಿಕೆಯಿಂದ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಜನಾನುರಾಗೀ ಆಚಾರಗಳಿಗೂ ರೂಢಿಗಳಿಗೂ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುಮತೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿ ಪ್ರ ಶಂಸನೀಯವಾದ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರು. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನು ವಹಿಸಿದ ಪಾತ್ರ ಸ್ಮ] ರಣೀಯವಾದುದು. 
ರೋಮನ್‌, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮತ್ತು ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾ ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ, "ನಾಯಶಾಸ್ತ್ರ "ದ ವ್ಯಾಖ್ಕಾ ನ ಅಥಮ "ಅರ್ಥನಿರೂಪಣೆಯ 
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ಕಥನವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು ಪದ್ಧತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುವುದನ್ನು ಶ್ರೀ ಶಂಕರ 
ರಾಮಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳವರು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ತೀರ್ಪುಗಳಿಂದಲೇ ಬೆಳೆದ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶ 
ರದೇ ಪ್ರಮಾಣವಚನ. ಆದರೆ ರೋಮನ್‌ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲಂಥ ನ್ಯಾಯವಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತು ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೂ, 
(8:0500758 ಔ1100/10172)ಸಂಸ್ಕತದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೂ ನ್ಯಾಯವಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಪ್ರಮಾಣವಚನ. ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ 
ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆ, ನ್ಯಾಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದ ಆಯಾ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕೇಸುಗಳ ವಿವಾದಗಳ ಮೇಲೆಯೇ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಿತ್ತು. ಆದರೆ, ರೋಮ್‌ ಮತ್ತು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ, ಯಾವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕೇಸುಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧ 
ವಿಲ್ಲದೆ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಹಾಗೂ ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸುವ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಶ್ರೇಣಿಯನ್ನು ರೂಪಿಸು 
ವುದರಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಪಂಡಿತರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು.2 ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ, ಕಾಯಿದೆ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಂಥ್ಯಾಮ್‌ ಹೇಳುವ 
ಮಾತು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿದೆ. “ಕಾಯಿದೆ ಕಲ್ಪನೆ' (1,0೩1 1007) ಎಂದರೆ, ಯಾರಿಗೆ ಶಾಸನ ರಚನೆಯ ಹಕ್ಕು ಮತ್ತು 
ಅಧಿಕಾರವು ಇಲ್ಲವೋ ಅಂಥವರ ಕೈ, ಆ ಕೈಗಳಿಗಾಗಿ ಶಾಸನ ರಚನೆಯ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕದಿಯುವ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಶುದ್ಧ 
ಸುಳ್ಳು. ಅಂಥ ಭ್ರಾಮಕ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದಲ್ಲದೆ ಅಂಥ ಅಧಿಕಾರ ಅವರಿಗೆ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ- ಎಂದಿದ್ದಾನೆ ಬೆಂಥ್ಯಾಮ್‌. ಆದಾಗ್ಗೂ 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ನಿರೂಪಣೆಯ ಈ ಕಾಯಿದೆ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಬಹು ಪುರೋಗಾಮಿ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿದೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಡಳಿತೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಿಂತುಹೋದದ್ದರಿಂದ, ನ್ಯಾಯಾ 
ಧೀಶರು ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಬದಲಾದ ಆಚಾರಗಳನ್ನು ರೂಢಿಗಳನ್ನು ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳದೆ ಕೇವಲ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರರ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವು ಬೆಳೆಯದೆ ಕುಂಠಿತವಾಯಿತು. 
ವೇದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿರುವ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಗಮವನ್ನು ನಾವಿನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲನೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪ್ರಜಾಭಿಪ್ರಾಯದ ಮೇಲೆ ರೂಪಿತವಾದ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಮಂಜೂರು ಮಾಡಿದ "ಸಮಯಗಳು' ಎಂಬ ಗೊತ್ತು 
ವಳಿಗಳೇ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಪ್ರಮುಖ ಮೂಲಾಧಾರಗಳೆಂದು ಜಯಸ್ವಾಲ್‌ ಎನ್ನುವವರು ಒಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮುಂದೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಧರ್ಮಗಳೆಂದರೆ, ಸಮಯಗಳ(ಠರಾವು, ಗೊತ್ತುವಳಿಗಳ) ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ರೂಪಿತವಾದ 
ಮಾನವರ ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟಳೆಗಳೆಂದು ಆಪಸ್ತಂಬನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. “ಸಮಯ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ 
ಅರ್ಥ, ಅಧಿಕೃತ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಮಂಜೂರು ಮಾಡಿದ ಗೊತ್ತುವಳಿ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಜಯಸ್ವಾಲರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ 
ಸಮಯಗಳೆಂದರೆ, ವೇದಗಳ ಕಾಲದ, ವೇದಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಪ್ರಜಾಭಿಪ್ರಾಯದ ಮೇಲೆ ರಚಿತವಾದ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಸಾಂಘಿಕ 
ವಾಗಿ ಇಲ್ಲವೆ ಒಂದಾಗಿ ಮಂಜೂರು ಮಾಡಿದ ಶಾಸನಗಳು. ಮೂಲತಃ "ಸಮಯಗಳು', ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಸರ್ವ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಸಾಂಘಿಕ ನಿಯಮಗಳಾಗಿದ್ದುವು.4 ಈ ಸಭೆಗಳೇ ಕಾಲಾನುಕಾಲಕ್ಕೆ, ಭಾರತೀಯ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನದ ವಿಶಿಷ 
ಲಕ್ಷಣವಾದ ಗ್ರಾಮ ಸಂಘಗಳಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾದವು. ಆಪಸ್ತಂಬನು ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ಕೊನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ, ಅತ್ರಂತ 
ಅಧಿಕೃತ ಕೃತಿಯೂ ಧರ್ಮದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸಲಾರದು ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ, ಹಿಂದೂ ನಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಇದೇ ಆಧಾರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ರರಿಂದ ಆಪಸ್ತಂಬನು, ಎಲ್ಲಾ ಆರ್ಯದೇಶಗಳ ಒಮ ತದ ಆಚಾರವನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.45 ಹಿಂದೂ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮುಖ್ಯವಾದ ಆಧಾರವು "ವೇದಗಳಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದೇನೋ ನಿಜ. ಅಪಸ್ತಂ 
ಬನು ಹೇಳುವ ಸಮಯಗಳ ಆಧಾರವು, ವೇದಗಳ ನಂತರದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪತಂಜಲಿಯು, ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಂದು ಕರೆದಿದಾನೆ. ಮನು. ಮತ್ತು 
ಯಾಜ್ಞನ ವಲ್ಯ (ರು ಹೇಳುವ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಈ ಹಿಂದೆ ನಾವು ಸೂಚಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಶಾಸನದಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ 
ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಗೊತ್ತುವಳಿಗಳು ಮತ್ತು ತೀರ್ಮಾನಗಳು, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಭಾಗವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಲಡುತ್ತಿದು ವು ಎಂಬುದನು. 
ತೋರಿಸಲು ಡಾ.“ಮಹಾಲಿಂಗಂ ಅವರು ತಮ್ಮ “ವಿಜಯ ನಗರದ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆಡಳಿತೆ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ಜೀವನ" (ಸಿ64 
115(78(17೮ ೩೧6 500181 11೧ ೫76 1/1]87೩0೩8೩£7) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ಒಂದು ಸಾರಸ 
ವಾದ ಶಿಲಾಶಾಸನವನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು.46 ಈ ಶಿಲಾಶಾಸನವು, ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದ ಬಾಹ ಣರು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಪ ದ 
ವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಒಪ್ಪಂದದ ಪ್ರಕಾರ, ಕನ್ಕಾದಾನ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲೇ ವಿವಾಹಗಳು ನೆರವೇರತಕ್ಕದಂದೂ, ಕ ಕ್ಯ 
ವನ್ನು ತೆರುವ ಇಲ್ಲವೆ ಪಡೆಯುವವರನ್ನು ಬಹಿಪ್ಕರಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂದೂ, ಅಂಥವರು ದೊರೆಯ ಶಿಕಗೆ 5 ಮ ಕ 
ಕಜ; ಆದಕಾರಣ, ಇದರಂತೆಯೇ ಪ್ರಾಚೀನ ಜಾದೂ: ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲವು ಆ ಹೊಗು | ವ 
ಶಂ 1 ೨ ಸಿ೦ಘು 
ಸ ಧ್ಯ ಕಾಹ ಸಾಂಘಿಕವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಒಪ್ಪಂದಗಳಲ್ಲಿ ಒಡಂಬಡಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದುವೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ಅಷ್ಟೆ ಬ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಂಬಂಧ 


ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲಾಧಾ 


ರಗಳು ಮತ್ತು ಈ 


ವಾಗಿ, ಪ್ರಸ್ತುತ ಪರಿಶೀಲನೆಯ ಬಹುಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಕೊಂಡೊಯು 
ಲ. ಶ್ರಿ 


ಜು ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವೇನು? ಎಂಬುದೇ ಆ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಹಿಂದೂ ನ್ಕಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಶೋ 
ಧನೆಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ, 1909ರಲ್ಲಿ ಡಾ. ಶಾಮಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥ ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೌಟಿಲ್ಯನ “ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಇ 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದು ಒಂದು ಮಹತ್ವವಾದ ಘಟ್ಟವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಕ್ರಿ. ಪೂ. 
300ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. 100ರ ಮಧ್ಯಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ. ಇದು ಮನುವಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನದು. ಇದರಲ್ಲಿ 'ಧರ್ಮಸ್ಥೀಯಂ' 
ಎಂಬ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ವಿವೇಚನೆಯು ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಅಗಾಧವಾದುದು. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಕ್ರೋಡೀಕರಣವು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿದೆ. ಕಾಯಿದೆ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮಟ್ಟದ ವಿವೇಚನೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸು 
ವುದರಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ಅತ್ಯಂತ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟತೆ ಮತ್ತು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯತನಕ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಲೌಕಿಕ ಭಾವನೆ - ಇವೆಲ್ಲಾ 
ಅದಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೆಮ್ಮೆಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿವೆ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ದೇಶದ ಸಾಮಾಜಕ, 
ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಸ್ಥಿತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಅಪಾರವಾದ ಬೆಳಕು ಬೀರುತ್ತದೆ, ಆ ಗ್ರಂಥ. ಕೌಟಿಲ್ಕನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು 15 
ಅಧಿಕರಣಗಳಾಗಿಯೂ 150 ಅಧ್ಯಾಯಗಳಾಗಿಯೂ ವಿಂಗಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 180 ವಿಷಯಗಳ ಚರ್ಚೆ ಅದರಲ್ಲಿದೆ. ಆ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಟ್ಟು ಆರು ಸಾವಿರ (6000) ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಶ್ಲೋಕಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಗದ್ಕ ಭಾಗವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ವಿಷಯಗಳ ಜೋಡಣೆ 
ಯಲ್ಲೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗೂ ಅತ್ಯದ್ಭುತವಾದ ಐಕ್ಕದಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದೆ. ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು 
ಕೇವಲ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ, ವ್ಯವಹಾರ, ಕೇವಲ ಸತ್ಕಾನ್ವೇಷಣೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ, ನೋಡಿದ ಮಹಾ ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿಯಾದ 
ಕರ್ತೃವಿನಿಂದ ಈ ಕೃತಿ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆದ ಇತರ ಹತ್ತು 
ಹನ್ನೆರಡು ಗ್ರಂಥಕರ್ತರ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುವುದಾಗಿ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಕೌಟಿಲ್ಯನಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನ ಅನೇಕ ಇತರ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು, ನಾಡ ಶಾಸನ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಗ್ರಂಥರಚನೆ ಮಾಡಿದ್ವರೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ತಳಹದಿಯು ಕೌಟಿಲ್ಯನಿಗಿಂತಲೂ 
ಬಹು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿತ್ತೆಂದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಮೃತಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದೆ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾದ ವ್ಯವಹಾರ - ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡಿ ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿತೆ - ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ತಲೆ ಎತ್ತುತ್ತದೆ. 

ಮನುಸ್ಮೃತಿಯು ರಚನೆಯಾಗುವವರೆಗೆ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಬೆಳೆ 
ಯಿತು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಜಯಸ್ವಾಲ್‌ ತುಂಬ ಬಲವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾ ರೆ.47. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ, ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೌರ್ಯರ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. “ಮಾನವ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ' 
ಗ್ರಂಥವು ಶುಂಗರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಠ ದ ಭಾವನೆಯ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ರಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, ಮನುವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯನು, ಶಾತವಾಹನರ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ್ಯನ ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಮನುವಿಗಿಂತ ಉದಾರವಾಗಿದೆ ಹಾಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ 
ಬಗ್ಗೆ ಅನುದಾರವಾಗಿದೆ. ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನು, ಮನುವಿನಂತೆ ಅಲ್ಲ. ಅವನು ಸಿವಿಲ್‌ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ, 
ವಿವೇಚನೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು, ಸ್ಥಳಾವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯನು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪಂದಗಳ 
(೧೦೫೬೯೩೦೪ ಕಾಯಿದೆ, ಕಡಲು ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ಮತ್ತು ಕುಶಲ ಕರ್ಮಿಗಳ ಭಾಗೀದಾರಿಕೆ (8೩:11೦15010) ಕಾಯಿದೆ ಮತ್ತು 
ವಾಣಿಜ್ಯ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಕಾಯಿದೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜಯಸ್ವಾಲರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ, ಮನುಸ್ಮೃತಿಯು ಪ್ರಾಮು 
ಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆದ ಮೇಲೆ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಕೊನೆಗೊಂಡಿತು. ಹಾಗೂ ವ್ಯವಹಾರವು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಕೇವಲ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿ ಹೋಯಿತು. ಮನುಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ರದ್ದುಗೊಳಿಸಿದ ಯಾಜ್ಞಪಲ್ಯ್ಯ ಸ್ಮೃತಿಯು 
ಹೆಚ್ಚು ಉದಾರದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯಕ್ಕೆ ಅಲ್ಪ ಪ್ರಾಶಸ್ತ ವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿತೆಂಬುದೇನೋ ನಿಜ. ಆದರೂ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ ನ 
ಕೂಡ, ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಧರ್ಮದ ಒಂದಂಗವೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸಿದನು. ಇದು ಹಿಂದೂ ಶಾಸ್ತ್ರದ ರೂಪ ರೇಷೆಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿ 
ಮುಂದಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆಲ್ಲ ಮಾದರಿಯಾಯಿತು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ, ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬಂದರು. ಅವರು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯನ ನ್ಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಉಚಿತವಾಗಿ ಬೇಕಾಗುವಷ್ಟು ಬದಲಾವಣೆ ಮಾಡಿದರು. ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಒಲವು ನಿಲವುಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯನ ಉದಾರವಾದ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಕಚಿತ. 
ಬಂದರು. ರಂಗಸ್ವಾಮಿ ಐಯ್ಯಂಗಾರರು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಚ 

ಜಯಸ್ವಾಲ್‌ ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಎಸ್‌. ವರದಾಚಾರ್ಯರು ಕಟುವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ "ಮನುಸ್ಕೃತಿ'ಯೇ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥ ಎಂಬುದೂ, ಅದು ಶುಂಗ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿತೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳು 
ಗೌತಮ. ಬೌಧಾಯನ ಮತ್ತು ಅಪಸ್ತಂಬರು ರಚಿಸಿದ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಾಗಿದೆಯೆಂದೂ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು ಶುಂಗ ವಂಶದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಅವನತಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಅವರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ 


ತಾಃ... «(೯ ್‌ 


೩೧೯ 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ನ ಶ್ರದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಮತ್ತು ತಾತ್ತಿ, ಕ ತಳಹದಿ 


ಹೆಚ್ಚಿತೆಂದೂ ವರದಾಚಾರ್‌ ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ವರದಾಚಾರ್ಯರ ಮುಖ್ಯ ವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಭವಾತರು ಹ ಹ 
ದವಾಗಿದೆ ಎಸರು: ಡಾ. ಕಾಣೆ ಅ ಅಭಿಪಾ 

ಸಿದ್ದಾನ್ತವು, ಇತರ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಕಾಸದ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಎರು 

ಸಿದ್ದಾಪ ವು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಒಂದು ಶಾಖೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ದೊರೆಗಳ ಜವಾಬ್ದಾ ಸಂತ 

ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ ದೊರೆಗಳ ನಡತೆ ಮತ್ತು ಕರ್ತವ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. 


ನಾನು ಜಯಸ್ವಾಲ್‌ ಅವರ ಸಿದ್ಧಾನ್ತವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತೇನೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯ ಮತ್ತು ಮನು-ಇಬ್ಬ ರಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಕಾಸಗಳನ್ನು 

ಗಮನಿಸುವುದು ಸ್ವಾರಸ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ತೀರಾ "ತೀಕ್ಷ್ಣ ವಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ, ಇಬ್ಬರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಲ್ಲೂ 
ಭಯಂಕರವಾದ ವಿಭಿನ್ನ 'ತೆಯಿದೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯನು ವಿಧಪೆಯರಿಗೂ, ರೋಗಪೀಡಿತರ ಹೆಂಡರಿಗೂ “ನಿಯೋಗ' ಸ್ವಾತಂತ್ರ *ವನ್ನು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದಷ್ಟೇ ಪೂರ್ಣ ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಮನು ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯ ನು ಬೇಶ್ಶಾ 
ಸ್ತ್ರೀಯರು ಇದ್ದಾರೆ, ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಅವರನ್ನು ಸಂಘಟಿಸಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಮನು, ಬತ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಉಪದ್ರವ, ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಪೀಡೆ ಎಂದು ಶಿಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕೌಟಿಲ್ಕನು ಜೂಜಾಟ ಮತ್ತು ಮದ್ಯಪಾನ 
ವನ್ನು ಕ್ರಮಪಡಿಸಿ ನಿಯಂತ್ರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ; ಮನು ಅವುಗಳನ್ನು ಪಾಪವೆಂದು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ತಟೇ 
ವಿವಾಹವನ್ನು ಬಲ್ಲ; ಮದುವೆಯಿಲ್ಲದೆ ತಾಯಂದಿರಾದವರನ್ನೂ ಬಲ್ಲ; ಆದರೆ ಮನು ವಿಧವಾ ವಿವಾಹವನ್ನು ವಾರ 
ಕನ್ಯಾ ವಿಧವೆಯರಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಮರುಮದುವೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಮನು ಪಾಷಂಡವಾದ (ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ)ವನ್ನು ಮನ್ನಿಸಕೂಡದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪ ವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಜಾತಿಭ್ರಷ್ಟರ ವಿನಾ ಇನ್ನೆಲ್ಲರಿಗೂ ವಂಶದ ಆಸ್ತಿಯಿಂದ ಜೀವನಾಂಶದ ಹಕ್ಕುಂಟೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಜಾತಿಭ್ರಷ್ಟ, 
ರಲ್ಲೂ ಕೂಡ, ಹಡೆದ ತಾಯನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಲೇ ಬೇಕೆಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕೌಟಲ್ಯ ಮತ್ತು ಮನು, ಸೋದರಿಯರಿಗೆ 
ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ ಭಾಗದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಾನೆ; “ಸತಿ' 
ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಮನು ಸತಿ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು 'ಬಿಚು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯಕ್ಕೆ 
ಜೋತುಬಿದ್ದು ದುರ್ವ್ಯಸನಿಗಳಾಗುವುದನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, ಮನು ಅಷ್ಟು ದೂರ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ ವಸ್ತು 
ಒಂದು ಉದಡೂ ಸಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆಲ್ಲ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ ದರ್ಜೆ. 
ಸೌಲಭ್ಯ, ವಿಶೇಷ ರಿಯಾಯಿತಿಗಳ "ವಿಚಾರದಲ್ಲೂ ಕೌಟಿಲ್ಯ ಮತ್ತು ಮನು ಇಬ್ಬರಲ್ಲೂ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳಿವೆ. ತ್ರಾ ವ್ಯತ್ಕಾಸ 
ಗಳನ್ನು ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಬೇಕಾದರೆ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಲೌಕಿಕ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ದ್ವರಿಂದ 
ಅದು ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಮಂಜಸವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿತೆಂದೂ, ತೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ವು 
ನೈತಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿ 'ಬಂದೂ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯು ಯಾವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಮೇಲೆ ಚೆ 
ಆವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರರಸ್ಕಾರ "ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ವರಿಂದ ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ತಲೆದೋರಿದವೆಂದೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇದೇ ತೀರ್ಮಾಕಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖವೂ ಇದೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ, ವ್ಯವಹಾರ, 
ಆಚಾರ ಮತ್ತು ಸ ಎಂಬುವು ವ್ಯಾಜ್ಯಗಳ. ನಾಲ್ಕು ಕಾಲುಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯವಹಾರ ಎ ವ್ಕ 
ಹಾರಕ್ಕಿಂತ ಆಚಾರ ಮೇಲು, ಆಚಾರಕ್ಕಿ ಂತಲೂ ರಾಜಶಾಸ ಸನವೇ ಮೇಲೆಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ರಾಜಶಾಸನಕ್ಕೇ 
ಅಗ್ರಸ್ಥಾನ ದೊರೆತಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ಪ ಶ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸ್ಥಾನವೂ ಇಲ್ಲ. ಬಡ್ಡಿಯನ್ನು ಕೊಡಿಸುವ 
ಡ್ವಾಸ್ತ ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಧರ್ಮಸೂತ್ರ ಕ್ಕೂ, ವ್ಯವಹಾರನಿಯಮಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು “ಲಿ ಸುತ್ತಾನೆ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ದ ರೀತ್ಕಾ 

ಸೇಕಡಾ 1ಕ್ಕೆ "ತಿಂಗಳು 1ಕ್ಕೆ 1). ತ್ತೆ ಇದೆ; ಆದರೆ ವ್ಯವಹಾರ ನಿಯಮದ ಪ್ರಕಾರ ಅದು 5 ಇದೆ. ಇದರಿಂದ ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಆ ಬಡ್ಡಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಪು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ತಳೆಯಲಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 
ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವ್ರ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದು ಲೌಕಿಕ ನಾಡ ಶಾಸನವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸಿತೆಂದೂ, 
ಅದು ಧರ್ಮದ ಒಂದಂಗವಲ್ಲವೆಂದೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಅರ್ಥಶಾಸ ಕ್ರ್ರವು ರಾಜಶಾಸನದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಮಾನ್ಕಮಾಡಿ, 
ರಾಜನಿರ್ಮಿತ ಶಾಸನಗಳು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬಂಧಕಕಾರಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾವಿಸಿತ್ತು. 


ಕೇವಲ, ಶುದ್ಧ ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಷ್ಟೊ ಶ್ಬಂದು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಯಿತೆಂಬುದು ಒಂದು 
ಅಗಾಧವಾದ ನಾದ್‌ ಎಂಬುದೇನೋ ನಿಜ. ಇದು, ಪ್ರಾಚೀನ ಸಮಾಜಗಳ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಕಾಸದ ಬಗ್ಗೆ ಇದುವರೆಗೆ 
ಇದ್ದ ಅಂಗೀಕೃತ ಸಿದ್ಧಾ ನ್ರಗಳಿಗೆ ತೀರಾ ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದೂ ಸ ನಿಜ. ಆದರೆ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ರಚಿತವಾದ ವಿಪುಲ ನಾ ಬಯಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ [ವು ನಮಗೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಸ ಸೈಯನ್ನೇ ಮುಂದೆ ತಂದೊಡ್ಡು ತ್ತದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಒಂದಂಗವೆಂದು' ಸಸ ಮಾತ್ರ ವಿವರಿಸುವುದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ತ್ರ "ಎರಡು ಗುಂಪುಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳು' ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ, ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಲ್ಲಿ, ಪರಿಶೀಲನೆಗಾಗಿ ಎತ್ತಿಕೊಂಡ ವಿಷಯಗಳ 
ಸ್ವಭಾವ ಮತ್ತು ಸಂಖೆ ಭ,ಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಬಹುಮುಖ ವಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ತೀರಾ ಭಿನ್ನವಾದ ಶಾಸನದ 
ಏರ್ಪಾಡುಗಳನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ವಿವರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಮನುವಿನ ಅನಂತರ ಅರ್ಥಶಾಸ ಕ್ರೃವು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿದ್ದು ಕೆಲಸ 


ಜತಿ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ನ್ನ ಸಿಕರಾಾರು ತುದ ರ ರ್ಥ ಬಾ ಶಂ (ಇ. 
ಮೂಲಾಧಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಂಗೀಕೃತ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಡೆ ರೊ ದು ದ ೩01 
ಜಯಸ್ವಾಲರ ಸಿದ್ಧಾ ನಃ ವನ್ನು, ಅದು ಇತರ ದೇಶಗಳ ಚಣ ಖಾಭ್ಯನತಸಸು ಜು ಸಢ್ಛ 1 ಅದ ಕಾರಣ 
ವುದಿಲ್ಲ "ಎಂಬ ಒಂದೇ ಮುಖ್ಯ ವಾದ ಆಜಾ ಹ ಕ ತ ಸಿದ್ಧಾನ್ವಕ್ಕ ತ 
ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು. ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದು ಉರ ಸಗರದ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಬಗ್ಗೆ ಮೆಯಿನ್‌. ಮಾಡಿದ ಅನುದಾರ ಕಟುಟೀಕೆ ಕೇವಲ ಅಸಾಧುವಾದದ್ದೂ, 
ನಿರಾಧಾರವಾದ್ದೂ ಎಂದು ಈಗ ನಾವು ನ್ಯಾ ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಮೆಯಿನ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: “ರಾಜಕೀಯ, ಬೌದ್ಧಿಕ ಮತ್ತು 
ಪೌರೋಹಿತ್ಯದ ಮುಪ್ಪು ರಿಗೊಂಡ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಯ ಮೂಲದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಈ ಕರಾಳ ದೌಷ್ಟ್ಯ ದೌರ್ಜನ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಹೀನಾಯವಾದುದು 
ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಇನ್ನಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ 'ಅಧ್ಯ ಯನದಿಂದ ಮನದಟ್ಟಾ ಗುತ್ತದೆ. 351 ಅವರು ಮತ್ತೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: `ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವು ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುಂದಾಲೋಚನೆ ಮತ್ತು ವಿವೇಕಪೂರ್ಣ ಸಿದ್ಧಾನ್ತಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 
ಆದರೆ ವಿಚಾರಹೀನ ಸ ಕುತ ಅಗಾಧವಾದ ಕ್ರೂ ರ ಅರ್ಥಹೀನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಮೈ ಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 352 ರೋಮ್‌ 
ರಾಜ್ಯದ ದ್ವಾದಶಕೋಷ್ಟಕ (777/01/0-77೩0108)ವನ್ನು ಮೆಯಿನ್‌ ಮನವಾರೆ ಮೆಚ್ಚಿ ಶೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; "ಈ ದ್ದಾದಶ 
ಕೋಷ್ಟಕವನ್ನು ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸದಿದ್ದರೆ, ರೋಮನರ ನಾಗರಿಕತೆಯು ಹಿಂದೂಗಳ ನಾಗರಿಕತೆಯಂತೆ ದುರ್ಬಲವಾಗಿಯೂ 
ತಲೆತಿರುಕತನದ್ದಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತೆಂದೂ ಖಂಡನೆಗೊಳಗಾಗುತ್ತೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ನಿಜ: 
ಹಿಂದೂ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ಒದಗಿದ ಹತಭಾಗ್ಯ ಸ್ಥಿ ತಿ ಮಾತ್ರ ಅದಕ್ಕೊದಗಲಿಲ್ಲ. 353 ಮೆಯಿನ್‌ ತಮ್ಮ ಉದ್ಗ್ಬಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದಾಗ 
`ಆ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಸಂಶೋಧನಾ ಫನ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಇರುವಿಕೆಯು ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೂ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಇನ್ನೂ 
ಬೆಳಕು ಕಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ರೋಮನರ ದ್ವಾದಶ ಕೋಷ್ಟಕಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲೇ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಇದ್ದುದೇ ಆಗಿದ್ದರೆ, ಹಿಂದೂ 
ನ್ಕಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರ ಕೈ! ಮೆಯಿನ್‌” ಮಾಡಿದ ಅನುದಾರ ಕಟು ಟೀಕೆಯು ಕೇವಲ ನಿರಾಧಾರವೂ' ಅನ್ನಾ [ಯವೂ, ಮತ್ತು 
ಹಿಂದೂ ನ್ಕಾ ಆ । ಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಸಮರ್ಪಕ ಮಾಹಿತಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಮಾಡಿದ್ದೂ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. 

ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು ಇಂಥಾದ್ವೇ ಎಂದು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಕೊನೆಯ ಮಾತು ಹೇಳುವ 
ಮುನ್ನ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಎ ಸರ್ವ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೂ ಸಮಗ್ರ ವಾಗಿಯೂ 'ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿಯೂ ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತವಾಗಿಯೂ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಪಡು ಅತ್ಯಾ ವಶ್ಶ ಕವೆಂದು ನನಗೆ ತೋರುತ್ತ. ದೆ. ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನೂ ಇತರ ಕೃತಿಗಳು ಬಯಲಿಗೆ 
ಬರಬಹುದು; ತ ಪ್ರಾ ಸಮಸ್ಯೆ ಯ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲಬಹುದು. ದುರದ್ಧ ೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ಬ್ರಿ ಟಿಷರ ಆಡಳಿತೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅದರ ಅಂತರಾಳದಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತ "ಮೂಲ ಪಾಠದ ನೆರವಿನಿಂದ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಮಧುರೆಯ 
ಕಲೆಕ್ಟರ್‌ - ವಿರುದ್ಧ - ಆ ರಾಮಲಿಂಗಂ** ಎಂಬ ಕೆಸಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಿವೀ ಕೌನ್ಸಿಲ್‌ ಹೇಳಿರುವಂತೆ: “ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನು ನ್ಯಾಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿ ಸಬೇಕಾದ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನ ಕೆಲಸ, ಅತ್ಯಂತ ಅರ್ವಾಚೀನ ಯಕಾನ ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಸಮಸ್ಯಾತ್ಮಕ ವಾದವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾರಾಸಾರ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ, ತಾನು ಯಾವ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಜನರ ಕೇಸನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ಷೆ 'ಮಾಡಬೇಕಾಗಿತ್ತೊ , ಆ ಪ್ರದೇಶವು ಆ ಪಂಥದ ಶಾಸನವನ್ನು 
ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತು ಚಾ ರವುದೇ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನ ಕೆಲಸವಾಗಿತ್ತು.” ಈ ಬಗೆಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರ ಮೇಲೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಪರಿಮಿತಿಗಳನ್ನು “ ಹೇರಿತು. "ಅದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಯಾಲಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅನ್ವ ಯಿಸುವಾಗ ವಿವಿಧ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ ರಾಗಿದ್ದ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು ಪರಮ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ "ಪಡೆದರು. 
ನ ಬಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸರಿಯಾದ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ, ಅದರ ಹುಟ್ಟು, ಬೆಳವಣಿಗೆ, ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಳನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕಾದರೆ, 

ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ದೊರೆಯುವ ಸರ್ವಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಮಗ್ರ ಅಭ್ಯಾಸ ಅತ್ಯ ಗತ್ಯ. ಡಾ. ರಾಷ್‌ “ಬಿಹಾರಿ ಘೋಷ್‌ ಅವರು 
ಪತ ಹಿಂದೆಯೇ "ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಪ್ರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಮೃದ್ಧವಾದ ಮತ್ತು ವೈವಿಧ್ಯ ಮಯವಾದ 
ವಿಚಾರಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. “ಸುಗ್ಗಿ ಕೊಯ್ದಿಗೆ ಹುಲುಸಾಗಿ ಬೆಳೆದು ನಿಂತಿದೆ. ಆದ್‌ ನಮ್ಮ ಪತಭಾಗ್ಯತನಕ್ಕೆ ಆ ಹುಲು 
ಸಾದ ಬೆಳೆಯನ್ನು ಕೊಯ್ದು ಸುಗ್ಗಿ ಮಾಡುವವರ ಸಂಖ್ಯೆ ತೀರಾ ಕಡಮೆ. ನಮಗೆ ಹೆಮ್ಮೆ ಯನ್ನು ಟು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಆ 
ಸಂಪನ್ಮೂಲ ಸಾಮಗ್ರಿಯೇ “ಮಗೆ. ಲಜ್ಜಾ ಸ್ಪದವಾಗಿದೆ. 355. ಡಾ. ಘೋಷ್‌ ತಮ್ಮ ಭವಿಷ್ಯ ವಾಣಿಯಲ್ಲಿ: “ಸಂಸ್ಕ ಸೃತಸ ಸಾಹಿತ್ಯವು 
ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಫಿಸಿದೆಯೋ ಅದೇ ಸೇವೆಯನ್ನು ಹಿಂದೂ ನ್ಶಾ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವೂ ನ್ಯಾಯ ವಮೂಮಾಂಸೆಗೂ 
ಅನತಿ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಸಲ್ಲಿಸುವುದು' ಎಂಬ "'ಭರವಸೆಯನ್ನು ಉಸುರಿದರು. ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರ್ವಹಿಸಿದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಂಡು ಹಿಡಿದಾಗ, ಡಾ. ಘೋಷರು ನುಡಿದ ಭವಿಷ್ಯವಾಣಿಯು ನಿಜ 


ವಾಗುವುದು. 


ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಮತ್ತು ತಾತ್ತ್ವಿಕ ತಳಹದಿ 
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೨೬ 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ದ ತಿ 


ಉದಾತ್ತ ತತ್ತ್ವಗಳ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ನಿರ್ದುಷ್ಟ ಕಾರ್ಯ-ವಿಧಾನದ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ ನ್ಯಾಯ ನೀಡಿಕೆಯ 
ಭವ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಭಾರತದ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧ ತಿಯ ಕೊಡುಗೆ. ಶತಮಾನಗಳ ವಿಕಾಸದ ಫಲವಾಗಿರುವ ಈ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮುಂಬರಲಿದ್ದ ಶತಮಾನಗಳ ನ್ಯಾಯ "ಚಿಂತನೆಯ ಮೊದಲ ನೋಟವೂ ನಮಗೆ ಕಾಣದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ರೋಮ್‌" ಮತ್ತು 
ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ 'ದೇಶಗಳ ನ್ಯಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ತುಂಬ ಹಳೆಯದಾದ ಈ ಪದ್ಧತಿ ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರ 
ವೆನ್ನಿಸುವಷ್ಟು ಆಧುನಿಕವಾಗಿದೆ. ಪರಿಪಕ್ಕ ತೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅರಿಯಲು ಮತ್ತು ನಿರೂಪಿಸಲು ನ್ಕಾ ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಪಂಡಿತರೂ, 
ಇತಿಹಾಸ ವಿದ್ವಾ ಸರೂ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಈ ವಿಶಾಲವಾದ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ದೀರ್ಫಕಾಲದ ವರೆಗೆ ಶ್ರ ಮಪಟ್ಟು ದುಡಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಸಭೆ 


ಇತಿಹಾಸ ಪೂರ್ವ ವೈದಿಕ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧ ತಿಯ ಮೂಲವನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಚೀನವಲ್ಲವೆಂದು' ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಇದು ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ 3000 ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದೆಂಬುದು 
ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ ಮಾತು. ಯಗ್ಗೆ _ೀದೋತ್ತರ ಕಾಲವೇ ಸಭೆಯ (ನಾ ್ಯಬೈಯಸಭೆಯ) ಕಾಲವೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ನ್ಯಾಯಾಲಯ ಅಥವಾ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಇಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತೆಂಬ ಉಲ್ಲೇಖವೊಂದು “ಅಥರ್ವ ವೇದ”'ದಲ್ಲಿ ಕಾಣದೊರೆಯು 
ತ್ತದೆ. 1 "ಸಭ್ಯ' ಎಂಬ ವೈದಿಕ - ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಶಬ್ದ ಆ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. "ಸಭೆ'ಯ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ನೀಡು 
ವುದರ ಜೊತೆಗೆ " ಸಭೆ' ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ ವಿಜಯಿಗಳಾಗಿ ಹೊರಬಂದ ಕಕ್ಷಿಗಾರರ ಆನಂದ, ನಿರಾಳತೆಗಳ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಖುಗ್ಜೇದ2 ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. ಕಕ್ಷಿಗಾರನಿಗೆ ನ್ಯಾಯ ದೊರೆಯುವ ಸ್ಥಳವೇ "ಸಭೆ' ಎಂದು “ಶುಕ್ಲ ಯಜುರ್ವೇದ'ದ3 
"ಪುರುಷಮೇಧ' ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. “ಪಾರಸ್ಕರ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ ದ್‌ ಸಭೆಯ ವಾತಾವರಣ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯ 
ಕಲಾಪಗಳ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಸಾರವತ್ತಾದ ವಾದ-ವಿವಾದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜೀವಂತ ಚರ್ಚೆಯನ್ನೂ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯವನ್ನು 
ರೂಪಿಸುವ ವಿಧಾನವನ್ನೂ ಅದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತ ನ್ಯಾಯ ನೀಡಿಕೆಯಿಂದಾಗಿ “ಸಭೆ' ಸಾಧುವಾದ (ಜಯಘೋಷ), 
ಗಳಿಂದ ಮಾರ್ಮೊಳಗುತ್ತೀ ಶ್ರಿತ್ತೆಂದೂ, ಕಾಂತಿಯಿಂದ ಬೆಳಗುತ್ತಿತ್ತೆಂದೂ, ಜಯರಾಮನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಸಭೆ ಎಂತಹ ಉನ್ನತ 
ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಪರಿಪಾಲಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಬೇಕಾಗಿತೆ ಶ್ರಂಬುದನ್ನು “ಜಾತಕ'ಗಳು ವರ್ಣಿಸಿವೆ. “ಜಾತಕಗಳ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ. 
ಉದಾತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಲ್ಲದ ಸಭೆ ಸಭೆಯೇ ಅಲ್ಲ; ಧರ್ಮವನ್ನು ಉದ್ದೊ ಠತ್ವೀಷಿಸದ ಜನರು ಉದಾತ್ತ ಜನರೇ ಅಲ್ಲ; ವೈಯಕ್ತಿಕ 
_ ರಾಗ ದ್ವೇಷಗಳನ್ನು ಬದಿಗಿರಿಸಿ ಧೈ ರ್ಯವಾಗಿ. ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಉದ್ಭೊ, 12 ವೃಕ್ತಿಗಳೇ ಉದಾತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು.5 ನ್ಶಾ ಯಾಲಯ 

ದಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯರ, ಧರ್ಮ ಮತ್ತು' ಸತ್ಯಗಳ ಇರವಿನ ಮಹತ ವೇನೆಂಬುದನ್ನು ನಾರದರು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 


ನ್ಯಾಯಾಂಗದ ಸ್ವಾಯತ್ತತೆ 


ನ್ಯಾಯಾಂಗವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಶ್ರವಾಗಿದ್ದ ಸ್ವಾಯತ್ತ ಸಂಸ್ಥೆ 'ಯಾಗಿದ್ದುದ ದು ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪ 
ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿತ್ತು. ಹಿಂದೂ ರಾಜರುಗಳ ಆಳ್ರಿ ಕೆಯ” ಅವಧಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನಾ ಘಯಾಂಗ 
ವಾಗಿ ಬೇರೆಯಾಗಿತ್ತು. ನಿಯಮವೋ ಎಂಬಂತೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ. ಉದೇಶ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿತ್ತು. ನ್ಕಾಯಾಂಗವು ಕಾರ್ಯಾಂಗದಿಂದ ಸಂಪೂ 
ಇರಬೇಕೆಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಗ್ರಹಿಸಿ, ಮಾನ್ಯಮಾಡಿ ಈ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ನೀಡಿದ ಶ್ರೇಯಸ್ಕು ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧ ತಿಗೆ 
ವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ, “ವಿನಯ ಪಿಟಕ''ದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅನಾತ 


ಪದ್ರ ತಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವು ಕಾರ್ಯಾಂಗದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗಳೆಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಅದು 
ರ್ಣವಾಗಿ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ 
ಮೂಲಭೂತ ತತ್ವಕ್ಕೆ ವಾ ಬವಹಾರಿಕ ಮಾಧ್ಯ ಮವನ್ನೂ, 
ಸಲ್ಲಬೇಕು. ಈ ಮೂರಥೂತ ತತ್ವ ಹೇಗೆ ಕಾರ್ಯಗತ 
ಪಿಂಡಿಕ ಮತ್ತು ಜೇತರ ಪ್ರಸಂಗ "ಒಂದು ಚಿರೋಜ್ವಲ 


೩೨೪ ; 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವನ್ನು ನ್ಮಾಯ ಸಮ ತೆವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡು ಬ್ರಿ ಮ ಅರಸ ತು ಇರ ಐಇಐಇಡಜೆ್‌್ಪ್ಪ 
ಜೆ ಸ ಸಾ ಸತ "ಐ ಸ ಬ್ರ ಷ್‌ ಡಿ ಸ ಬದ್ಧನಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ನ್ಯಾಯ-ನಿಯಮಗಳು ಪರಮ 
ಇ ಕೆಸು ಲ ಜು ಶ್ರ ತ ನ್ಯಾಯ ಬು ನಿಲುವಿನ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿಯೇ, ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ, ನ್ಯಾಯಾಂ 
ಬಸ ಸಾರಾಜೂಾ ಸ ಹ ೇಕೆಂಬ ತತ್ತ ವ್ರ ತ್ರಾ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಪರಮ 
ಗ ತಳಯ ಸ್ಮಾನವುಂಟು. ಅದನ್ನೇ “ಧರ್ಮ'ವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇಂದಿನಂತೆ ಅಂದೂ ನಿಯಮಗಳು 
ಸರ್ವೋನ್ನತ ಪ್ರಜಾ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಸಭೆಗಳು - ಅಂದರೆ ಸಂಸತ್‌ ಅಥವಾ ವಿಧಾನ ಮಂಡಲಗಳು - ರೂಪಿಸಿದಂತಹ ವಸ್ತುಗಳೆಂದು 
ಭಾವಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲ ಮಾನವ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದವು ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಆ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅಥವಾ ನಿಸರ್ಗನಿಯಮಗಳು ಎಷ್ಟು ಗೌರವಾರ್ಹವಾಗಿದ್ದುವೆಂದರೆ, ಎಷ್ಟೇ ಸರ್ವೋನ್ನತ ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ಪ್ರಜಾ 
ಜಾ ಸ ಅವುಗಳನ್ನು ರದ್ದುಪಡಿಸುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ಸರ್ವೋನ್ನತ ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳ 
ಸಂಸದೀಯ ಸಭೆಯೊಂದು ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣ ತತ್ವವನ್ನು ರದ್ದುಗೊಳಿಸುವ ವಿಧೇಯಕವೊಂದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿತೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಗುರುತ್ವಾ ಕರ್ಷಣ ನಿಯಮವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಮಾನವ ಸ ಸ್ವಭಾವ ಮತ್ತು ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅನುಭವ, ಪ್ರಾಜ್ಞತ್ವ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭೆಗಳನ್ನುಳ್ಳೆ “ಉದಾತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅನುಲ್ಲಂಫನೀಯವೆಂದು. ಘೋಷಿಸಿದ 
ಕೆಲವು ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಮಗಳು ಈ ತತ್ತ್ವದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿದ್ದವು. ಕವ ಶಕ್ತಿಗಿತಲೂ ಉನ್ನತವಾದ ಬೇರೊಂದು 
ಶಕ್ತಿಯ ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ಈ ಎಲ್ಲಾ "ಯಮಗಳ ಕೂಟವನ್ನು ಧರ್ಮವೆಂಬ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಹೆಸರಿನಿಂದ | ಸೂಚಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧತಿ ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ಈ ಮೊದಲ ನಿಬಂಧನೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟು ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. ಕಾಲದಿಂದ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜಲ ವ್ಕ ವಹರಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಸಮಾಜದ ಪರಿವರ್ತನಶೀಲ ಸ್ವರೂಪಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ 
ಚೈತನ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೇ ಈ ನಿಬಂಧನೆಯ ವೈಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ಈ ಮೊದಲ ನಿಬಂಧನೆ ಮತ್ತು ರೋಮನ್‌ ನಾ ಯಶಾಸ್ತ್ರದ 
“105 ರಾಗಾ ಅಥವಾ "125 7೫೩(ಟ೯೩1' ಸಗ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕಿ ೦ಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪಕವಾದ, ವೈಜ್ಞಾ ಬದನ 
ಮತ್ತು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ತತ್ತ್ವ. 

ಬುಡ: ನ್ಯಾಯ ಪದ್ರ ತಿಯಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವಾದಿಯನ್ನೇ ನಾ ನ್ಯಾಯಮೂರ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮದ ವಕ್ತಾ ರರಾಗಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರನ್ನೇ 'ನ್ಯಾಯ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನಾಗಿ ನೇಮಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅದೊಂದು ನಿಯಮವೇ ಆಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿತ್ತು. ಹೀಗಾನಿ ಕಾರ್ಯಾಂಗ ಕ್‌ ಕಾರ್ಯಾಂಗದ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದ ರಾಜನು ಅವರ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ನ್ಯಾಯಾಂಗವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ, ಸ್ವಾಯತ್ತ ಸಂಸ್ಥೆ ಯನ್ನಾಗಿಸಿದ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶ ಇದು. ಪುರೋ 
ಹಿತ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ರಾಜ ರಣ ವರ್ಗವೆಂಬ ಎರಡು ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣ ಜಾತಿಯನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸಲಾಗಿತ್ತೆಂದೂ ಜಾತಕ 
ಗಳಿಂದಲೂ, “ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ”ದಿಂದಲೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ... ವಾಸ್ತ ಗ್ಪಪವಾಗಿ ಪುರೋಹಿತ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಚಿವರು ಎಂಬುವೇ ಆ ವಿಭಾಗಗಳಾಗಿದ್ದುವೆಂದು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ನ್ಯಾ ಯಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ನೇಮಕ ಮಾಡು 
ವಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿದ್ದು ದರಿಂದ ನ್ಯಾಯಾಂಗದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಮತ್ತು ವೈಶ್ಯ ವರ್ಗಗಳಿಂದ ಪ್‌ ಹುದ್ದಗೆ ನೇಮಕಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಅಧಿಕಾರ 

ರಾಜನಿಗೇ ಇದ್ದಿತಾದರೂ ವಾ ನೇಮಕಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಆತನಿಗೆ "ಸಭೆ', ಮತ್ತು ಸಚಿವ ಸಂಪುಟದ ಇತರ ಸದಸ್ಯರಿಂದ 
ಸ ಮತ್ತು ಸಲಹೆ ದೊರೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ನ್ಯಾಯಮೂರ್ತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಡ್‌ ವಿವಾದಕ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಅಲಂಕರಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಈ ಕೆಳಕಂಡ ಅರ್ಹತೆಗಳು ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು : 

ನ್ಯಾಯಮೂರ್ತಿ ಆತ್ಮ ಸಂಯಮಿಯೂ, ಉತ್ತಮ ಕುಲದವನೂ, ನಿಷ್ಟ ಕ್ಷಪಾತಿಯೂ, ಕೊ ಪೀಭೆಗೊಳ್ಳದವನೂ, ಸ್ಥಿರ 
ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ವನೂ, ದೈವ 'ಭಯವುಳ್ಳ ವನೂ, ಉದಾತ್ತ ಗುಣಶೀಲಗಳನ್ನುಳ್ಳವನೂ, ಸತ್ಯಸಂಪನ್ನನೂ. ಭಾವೋದ್ವೆ ಗಳಿಗೆ 


ರೂ ಆಗಿರಬೇಕು.3 


ಆಸಾನ 
ಉ% 


ನ್ಯಾಯ ನೀಡಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವೂ ನ್ಯಾಯ ಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯ ನೀಡಿದ್ದಿತ್ರೆ 0ಬ ಸಂಗತಿ ತುಂಬ ಮಹತ್ವ 
ಪೂಣ ರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಅವರು ನ್ಯಾಯದರ್ಶಿಗಳಾಗಿದ್ದುದು 'ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುಸಿ ತಿಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವವರಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಸತ್ಯಾ 
ನ್ಹೇಷಕರೂ ಆಗಿರುತ್ತಿದ್ದರು. 'ಬಹುಮತದಿಂದ ತೀರ್ಮಾನ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನೂ ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೆೊಂಡಿರುತ್ತಿದ್ದುದ 
ರಿದ, ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರುಗಳ ಸ ಸಂಖ್ಯೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಬೆಸಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಕಾನೂನುಗಳಿ 
ಗನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಮಾತಾಡಬೇಕೆಂಬುದು “ಸಭೆ'ಯ ನಿಯಮವಾಗಿದ್ದಿತು. ಮೌನವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಪಾಪ ಕಾರ್ಯವೆಂದು 


ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. “ಸಭೆ'ಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸದೆಯೇ ಇರಬೇಕು, ಇಲ್ಲವೇ ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮ ತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ 


ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ವತಿ ೩೨೫ 
ಪಡಿಸಬೇಕು." ಎಂಬುದು ನಾರದನ ಹೇಳಿಕೆ. ಮೌನವಾಗಿದ್ದುಬಿಡುವ ಅಥವಾ ನ್ಯಾಯವಿರುದ್ಧವಾದಂತಹ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ನೀಡುವಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಪಾಪಿ ಎಂಬುದೇ ಇದರ ಅರ್ಥ. ನ್ಯಾಯಾಲಯದ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳಲ್ಲಿ ಸೆರವು ತಟ ವಾ 
ಕೆಲವು ಸಭಾಸದಸ್ಯರನ್ನು ನೇಮಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ನ್ಮಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಪಾರಂಗತನಾದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಪ್ಯಾಚ್‌ ಕಾರ್ಯ 
ಕಲಾಪಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದೂ ಹಾಗೂ ತೀರ್ಮಾನ ತಪ್ಪಾಗುವ ಸಂಭವವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಗತ್ಯ 
ಉಂಟಾದಲ್ಲಿ, ವಿವಾದಾಸ್ಪದ ವಿಷಯಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ನೀಡಬೇಕೆಂದು. ಆಹಾ ನಿಸುವುದೂ ಅಂದಿನ 
ನಿಯಮವೇ ಆಗಿತ್ತು. ನ್ಯಾಯಾಲಯದ ಸ್ನೇಹಿತನೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ಚ ್‌ಟಕಾಾಂಸ ನ್ಯಾಯಾಲಯಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ನೀಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಮೊಕದ್ದಮೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡದೆ ಇರುವಂತಹ ನ್ಯಾಯವಾದಿಯೊಬ್ಬರನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸುವ ಧೂ ತ 
ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಅಂತಹ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮೌನ ತಳೆಯುವುದು ಶಿಕ್ಷಾರ್ಹ ಅಪರಾಧವಾಗು 
ತ್ತದೆಂದು ಮನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ.10 . ಈ ಮೊದಲು ಉದಾಹರಿಸಿದ ನಾರದನ ಹೇಳಿಕೆಯಿಂದ ಈ ಸಂಗತಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಮೊಕದ್ದಮೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವಂತೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಆಹ್ವಾನವನ್ನೀಯಲಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು ಎಂದಲ್ಲ. 
ವಿವಾದಾಸ್ಪದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತೀರ್ಮಾನಿಸಬೇಕಾದಂತಹ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವೊಂದು ನಿಯಮಿತ ಕಾರ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಏನನ್ನೂ ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶ ಕೊಡಕೂಡದೆಂದೂ, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಪಾರಂಗತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಮಾತ್ರ - ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾರೊಬ್ಬರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಪಕ್ಷಪಾತಿಯಾಗಿಲ್ಲವೆಂದಾದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ - ಉಚಿತವೆಂದು ತೋರಿದ ಮಾತು 
ಗಳನ್ನಾಡಲು ಅವಕಾಶ ಕೊಡಬೇಕೆಂದೂ ಮನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


`ಮೃಚ್ಛ ಕಟಿಕ'ದ (ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. 3ನೆಯ ಶತಮಾನ) ನ್ಕಾಯಾಲಯದ ದೃಶ್ಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯದರ್ಶಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ ಕಾಣ 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ.!1 “ಶುಕ್ರ ನೀತಿ ಸಾರ'12 ಬೃಹಸ್ಪತಿ13 ಮತ್ತು ನಾರದರ! ಗ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ದರ್ಶಿಗಳ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳನ್ನು 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸತ್ಯದರ್ಶಿಗಳ ಮಂಡಳಿಯಲ್ಲಿ ಎಳು. ಅಥವಾ ಐದು ಅಥವಾ ಮೂವರು ಸದಸ್ಯ ರುಗಳರುತ್ತಿ ದ್ವರು. ಆವರನ್ನು 
ನಿಮಿತ್ತ ಪರೀಕ್ಷಕರೆಂದು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸತ್ಯದರ್ಶಿ ಮಂಡಲಿಯ ಅಧ್ಯ [ಕ್ಷರಾದ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರನ್ನು `ಸಭಾಧ ಕ್ಷೆ ಟು 
ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕಾರ್ಯಗತಗೊಳಿಸುವ ಹೊಣೆ ರಾಜನಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ನ್ಯಾಯ ನೀಡಿಕೆಗೆ 
ಪರಿಶೀಲನ ಹಾಗೂ ತೋಲನ ಸಾಧನಗಳೂ ಇದ್ದುದರಿಂದ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ನೀಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಾ [ಯಾಧೀಶನೂ 
ಪಕ್ಷಪಾತ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ತಳೆಯಲು ಸಾಧಃ ವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ನ್ಯಾಯಾಂಗವನ್ನು ರಾಜನ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೂ ದೂರವಿರಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ರಾಜನಿಗೆ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ತೀರ್ಮಾನಿಸುವ 
ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ಮೊಕದ್ದಮೆಯನ್ನು ವಸಿಗಿಯಾ 1 ಅಥವಾ ತಾನೊಬ್ಬನೆ. ತೀರ್ಮಾನಿಸುವ ಅಧಿಕಾರ 
ವನ್ನು ರಾಜನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ನಾರದ! ಮತ್ತು ಬೃಹಸ್ಪತಿ! ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಘೋಷಿದ್ದಾರೆ. ಮುಖ್ಯ ನ್ಯಾಯಾ 
ಧೀಶರನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ನ್ಯಾಯ ಮಂಡಳಿಯ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜಯ ಹಾಜರಾಗಿದ್ದು, ಅದರ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳಲ್ಲಿ ಜವ 
ತ್ತಿದ್ದನು. ಆಧುನಿಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಮೊಕದ್ದಮೆಗಳನ್ನು ಅಪೀಲು- ಮೊಕದ್ವಮೆಗಳೆನ್ನ ಬಹುದು. ರಾಜನನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ನ್ಕಾಯ 
ಮಂಡಳಿಯನ್ನು ಳ್ಳ ನ್ಯಾಯಾಲಯವೇ ಸರ್ವೋಚ್ಚ ನ್ಯಾಯಾಲಯವಾಗಿತ್ತು, ಯಶಸ್ವ್ಪ ರ ರಾಜನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆದುದೆಂಬುದಾಗಿ 


“ರಾಜ ತರಂಗಿಣಿ ಯಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಾಗಿರುವ ಪ್ರಸಂಗವೊಂದು ರಾಜನನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ. ನ್ಯಾಯ ಮಂಡಳಿಯ ಕಾರ್ಯ ವಿಧಾನ 
ವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 17 


ಇಂದು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಅಂದು ಎಲ್ಲ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳೂ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಕಾರ್ಯಾಂಗ ವಿಭಾಗಗಳೂ ರಾಜನ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ರಾಜ್ಯದ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತ ಶ್ರಿದ್ರವು. . ರಾಜನು ನೇರವಾಗಿ ನ್ಯಾಯ 
ಮಂಡಳಿಯ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸ ಸಲಿ ಅಥವಾ ಭಾಗವಹಿಸದೆ ಇರಲಿ, ತತ್ವಶಃ ಆತನನ್ನು ನ್ಯಾಯ ಮಂಡಳಿಯ ಅಧ್ಯ ಕ್ಷನೆಂದು 
ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಮನುವಿನ!* ಹಾಗೂ "ವೀರ ಮಿತೊ ಶ್ರೀದಯ?ದಲ್ಲಿನ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಫ್ರ ಅಂಶವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. 
ನ್ಯಾಯಾಲಯದ ಮುದೆ ಫ್ರೆಯನ್ನೊತ್ತಿ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಘೋಷಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಅದನ್ನು ರಾಜನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನೀಡಲಾದ ಆಜ್ಞಾ 
ಪತ್ರ ವೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ನ್ಯಾಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಹಾಜರಿರಬೇಕೆಂದು ಹೊರಡಿಸಲಾಗುತ್ತಿ ದ್ದ ಕರೆಯೋಲೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ. 
ಶಿಕ್ಷೆಯ ಆಜ್ಞೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಇತರ ದಾಖಲೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ರಾಜನ ಹೆಸರು ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ 
ಮೊಕದ್ವಮೆಗಳಿಗೆ ಸ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ದಾಖಲೆಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಇಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇಂತಹ ದಾಖಲೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ "ಜಾತಕ' 
ಗಳಲ್ಲಿ "ಅನೇಕ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಕಾಣದೊರೆಯುತ್ತ ವೆ. "ಕಲವು 'ವೇಳೆ ಅವುಗಳನ್ನು "ವಿನಿಶ್ಚಯ ಪುಸ್ತಕ'20ಗಳೆಂದು ವರ್ಜಸ ಲಾಗಿದೆ. 
ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳು ತೀರ್ಪು ನೀಡಿದಂತಹ ವೆ ಕದ್ದ ಪ "ವಿ 
ತ ೂಕದಮೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ದಾಖಲೆಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ವಸಿಷ್ಕನೂ ಉಲ್ಲೇ 
ತೀರ್ಪನ್ನು ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಘೋಷಿಸಬೇ ಕಾಗಿದ್ದಿತೇ ಹೊರತು ರಹಸ ಹವಾಗಿಯಲ್ಲ; ಒಬ್ಬನೇ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶ ಎಂದೂ 
ತೀರ್ಪನ್ನು ನೀಡಬಾರದು ಇವು ಹಿಂದು ನ್ಯಾಯಪದ್ದ ತಿಯ ನಿಯಮಗಳ 'ಅಂಗವಾಗಿದ್ದವು. ರಾಜ ನ್ಯಾಯಾಲಯ ಮತ್ತು 
ಕಾ ಲಾಪಗಳ ಚಿತ್ರವತ್‌ 2 ಕೆ ಖ್ಯ 
ಪ ವರ್ಣನೆ 'ಶುಕ ಕ್ರನೀತಿಸಾರ ದಲ್ಲಿ ಕಾಣದೊರೆಯುತ್ತದೆ: “ಧರ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ, 


೩೨೬ 


ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಕ್ರೋಧ ಮತ್ತು ಲೋಭಗಳಿಂದ ದೂರನೂ, ಮುಖ್ಯ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರು ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯದರ್ಶಿ ಮಂಡಳಿಯ ಸದಸ್ಯರಿಂದ ಕೂಡಿ 
ದವನೂ, ಕಾರ್ಯ ಕಲಾಪದರ್ಶಿ ಯೋಗ್ಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗಣ ಸಹಿತನೂ, ಶಾಂತಚಿತ್ತನೂ ಕಾರ್ಯಸರಣಿ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯ 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವವನೂ ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತಿಯೂ, ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯೂ ಆದ ಶೋತ್ಪವಿನಂತೆ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು ರಾಜನು 
ವಿವಾದಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕೇ ಹೊರತು 'ಸಭೆ'ಯಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಏನನ್ನೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಾರದು"..' 

ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ತೀರ್ಮಾನ ಪುನರ್‌ ಪರಿಶೀಲನೆಯನ್ನು ಯೋಗ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರಸ್ಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಹಿಂದೂ ಮತ್ತು ಬೌದ್ದ ಕಾಲಿಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಈ ತತ್ವವನ್ನು ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಲಾಗಿದೆ... 


ನ್ಯಾಯಪದ್ದತಿ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಾಂಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 


ಕ ಆಧುನಿಕವಾದುದೆಂದೂ, ಆಂಗ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಇತಿಹಾಸದ ಫಲವೆಂದೂ ಇಂದು ನಾವು ಹೆಸರಿಸುವ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ಭತಿ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಾಂಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಮೊದಲು ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದವು. ಕೆಲವೇ 
ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ "ಶುಕ್ರ ನೀತಿ ಸಾರ' ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ಚಿತ್ರವನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. 

ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ "ಪ್ರಾಡ್‌ ವಿವಾಕ'ನೆಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದ್ದ ಸರ್ವೋಚ್ಚ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನಿರುತ್ತಿದ್ದನು. ಆತನು ರಾಜಧಾನಿ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸರ್ವೋಚ್ಚ ನ್ಯಾಯಾಲಯದ ನ್ಯಾಯಮೂರ್ತಿ ಮಂಡಳಿಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದನು. ಇವನ ಅನಂತರದ ಸ್ಥಾನ 
ನ್ಯಾಯಾಂಗ ಸಚಿವನದಾಗಿತ್ತು. ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ನಿಗದಿಪಡಿಸುವ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯದರ್ಶಿಗಳ ಬಹುಮತಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಅರಿತು ರಾಜನಿಗೆ ವಿಹಿತವಾದ ಸಲಹೆಗಳನ್ನೀಯುವ ಹೊಣೆ ಆತನದಾಗಿತ್ತು. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗೆ ಸಲಹೆಗಳನ್ನೀಯುವ 
“ಪ್ರೈವಿ ಕೌನ್ಸಿಲ್‌'ನ ನ್ಯಾಯಾಂಗ ಮಂಡಳಿಯಂತೆಯೇ ಇದೂ ಕೂಡ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯ 
ದರ್ಶಿಗಳ ಮಂಡಳಿಯ ಸಭೆಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಬಹುಮತಾಭಿಪ್ಭಾಯದ ಮೇಲೆ "ಪ್ರಾಡ್‌ವಿವಾಕ'ನು ವಿಚಾರಣೆಯ ಕ್ರಮ ಮತ್ತು 
ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದಾದ ನಿಯಮಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಅನಂತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು; 
ಪರಿಶೀಲಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸಾಕ್ಷಿಗಳು ನೀಡಿದ ಹೇಳಿಕೆ ಮತ್ತು ದಾಖಲೆ ಪತ್ರಗಳಲ್ಲಿನ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಈ “ಪ್ರಮಾಣ' ಒಳ 
ಗೊಂಡಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಹಿಂದು ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿತ್ತು ಎಂದು 
“ಶುಕ್ರ ನೀತಿ ಸಾರ'3*ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಉಪಮಾನ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲಾ 
ಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅಂತಿಮವಾಗಿ, ರಾಜನಿಗೆ ಉಚಿತವಾದ ಸಲಹೆಗಳನ್ನೀಯುವುದು ಪ್ರಾಡ್‌ವಿವಾಕನ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಕೆಲವು 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ "ಧರ್ಮಾಧಿಕರಣ'25ನೆಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿರುವ ನ್ಯಾಯಾಂಗ ಸಚಿವನನ್ನು "ಶುಕ್ರ ನೀತಿ ಸಾರ'26ದಲ್ಲಿ “ಪಂಡಿತ' 
ನೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಹಾಗೂ ವರ್ತಮಾನ ನೀತಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಚಲಿತ ನೀತಿ 
ಸಂಹಿತೆಗಳ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಒರೆಹಚ್ಚಿ ಜನತೆಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಬಹುದಾದಂತಹ ನೀತಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ರಾಜನ ಅನುಮೋದನೆಗೆ ಮಂಡಿಸುವ ಕರ್ತವ್ಯ “ಪಂಡಿತ'ನದೇ ಆಗಿತ್ತು. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೊಳಗಾದ ರಾಜ್ಯಗಳಿದ್ದಂತೆಯೇ ಗಣರಾಜ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ರಾಜ್ಯಗಳೂ 
ವಿಪುಲವಾಗಿದ್ದು ವೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸದೇ ಹೋದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ಯಾವುದೇ ವಿವರಣೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗಣರಾಜ್ಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಭುತ್ವಾಧೀನ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿನ ನ್ಕಾಯಾಂಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳ ನಡುವೆ ಸಮನ್ಹ ಯ 
ಕಾರಕವಾದ ಗಮನಾರ್ಹ ಅಂಶವೊಂದಿತ್ತು. ಕಾಯಿದೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಧರ್ಮ ಈ ಎರಡು ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಿಗೂ ಸಮಾನ 
ವಾಗಿತ್ತು. 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ “ಕುಲ' ಮತ್ತು 'ಗಣ'27ಗಳ ನಿಯಮಾವಳಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. “ಕುಲಕರು' 
ಅಥವಾ ಶ್ರೀಮಂತರು “ಕುಲ' ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದರು.28 “ಕುಲ' ನ್ಯಾಯಾಲಯದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಟ್ರ 
ನ್ಯಾಯಾಲಯದ ವರೆಗೆ ಅಪೀಲು ಮಾಡುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಯಮಗಳು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟ ವೆ.2 ಜಾರ್‌ 
ದಲ್ಲಿ39 ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಅಪರಾಧ ಸಂಬಂಧೀ ಮೊಕದ್ದಮೆಗಳ ವಿಚಾರಣೆ ನಡೆಸಬೇಕಾದುದು "ಕುಲ'ದ ಹಿರಿಯರ ಕರ್ತವ್ಯ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಕುಲದ ಹಿರಿಯರು “ಅಧ್ಯಕ್ಷ'ನೊಬ್ಬನ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ ನ್ಯಾಯ ವಿಚಾರಣೆ ನಡೆಸಿ ತೀರ್ಮಾನವ್ನ್ನೀಯುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಆ ಅಧ್ಯಕ್ಷನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನೂ ವಿಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹಿಂದು ಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ಇಂ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಬಗೆಯ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವೂ ಕಾಣದೊರೆಯುತ್ತ ಮ ಪರಿಷತ್ತು ಕ ಅದು 
ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿತ್ತು. ಅವುಗಳಿಗೂ ಕೆಲವು ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿತ್ತು. ಈ ಪರಿಷತ್ತುಗಳು ಮ್‌ ಬ 
ಸಂಸೆ ಗಳಾಗಿಹವು. ಅವು ಇಂದಿನ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ನ್ಯಾಯ ಮಂಡಳಿ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯವೆನಿಸುವ ಸಂಸ್ಕ 
ಸಂ ಪೂಗ'ಗಳಿಂಬ ಹೆಸರನಿಂದ. ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಈ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ನ್ಯಾಯ ಮಂಡಳಿಗಳ ತೀರ್ಪಿನ ಎರುದ್ದ 
ಅಪೀಲನ್ನು ಹೂಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಈ ಅಪೀಲುಗಳು “ಕುಲ' ಮತ್ತು 'ಗಣ'ಗಳ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ ಮುಂದೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದವು. 


6 ಶ್ರ 6 ಆಹಾಭೆ ಅಲ್ಲೆ ಇ 11 ಪಯ್ಸ್‌ ಕ್‌ ುಖ್ವ 
“ಗಣ'ಗಳು ರಾಜರುಗಳ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಾಗ "ಗಣ'ಗಳ ತೀರ್ಮಾನವನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ರಾಜನ ಅಥವಾ ರಾಜವಂಶದ ಮುಖ್ಯ 


ಬಪಪಟಟಟಟಟಟಟೆಟಪಚಘಕಟೂಟಟಅಘಅ್ಛ್ಚ್ರಟಟಟಘಘಚಾಷೀಾನ ಹ ಹ್‌ 


೩೨೭ 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ಭತಿ 


ನ್ಕಾಯಾಧೀಶನ ಬಳಿಗೆ ದೂರನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ್ಯಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ನಾರದ, ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಮತ್ತು ಇತರರ ಹ ಬೂತ 
ಈ. ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ.3!. ಈ ಗಣಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಹಿಂದೂ ಗಣರಾಜ್ಯಗಳ ಸ ಷಾ ಕ 
ವೂಸಲಾಗಿದ್ದವು. ಅವುಗಳ ಈ ಲಕ್ಷಣದಿಂದಾಗಿಯೇ ಜನ ಸಮುದಾಯವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವ ಬಾ ಎಂಬ ಹಾ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ನೀಡಲಾಯಿತು. ಈ "ಗಣ' ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳನ್ನು ಗ್ರೀಕ್‌ ಲೇಖಕರು ಮುಕ್ತ ಕಂಠದಿಂದ ಹೊಗಳಿದ್ದಾ ರ. 'ಮಹಾ 
ಭಾರತ'ವೂ'32 ಅವರ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ನ್ಯಾಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಗಳಿದೆ. 1 ಚ 62) ಹ 
ಗಳೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ33 ಬೃಹಸ್ಪತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ “ಸ್ಮೃತಿ ಚಂದ್ರಿಕಾ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಮಯ:'ವೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಸಭಿಯಲ್ಲಿ ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಗುವ ಸಾಮೂಹಿಕ ನಿರ್ಣಯವೆಂದೇ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ದ ತಿ--ಆರು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ 


ಹಿಂದು ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧತಿಯ ಯಾವುದೇ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಾಗಲಿ, ಅದು ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ ಆರು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಗೊಂಡು 
ಬಂದಿದೆ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲೇಬೇಕು. ಬರೆಹ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬರುವ ಮೊದಲು ಇದ್ದ ಸ್ಥಿತಿ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧತಿಯ 
ಮೊದಲ ಹಂತ. ಅಂದು ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳೇ ಆಧಾರಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಕುಟುಂಬದ ಹಿರಿಯರು ಗೋತ್ರ 
(ವಂಶ) ಮತ್ತು ಪ್ರವರಗಳ ಹಿರಿಯರು ಅಥವಾ ಉಭಯ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೂ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾದ ವೀಕ್ಷಕರು ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. "ಸ್ಮೃತಿ ಚಂದ್ರಿಕಾ” ಗ್ರಂಥ ಭೃಗುಮಹರ್ಷಿಯನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಉದ್ಧ ರಿಸುತ್ತದೆ.35 
ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಮತ್ತು ಹಲವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಸಾರವನ್ನು ಸೂತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನದ ಅಂಗವಾಗಿ ರೂಪು 
ಗೊಂಡ ಬರವಣಿಗೆಯ ಬಳಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಇದರ ಎರಡನೆಯ ಹಂತ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಬರೆಹರೂಪದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದ ಸೂತ್ರಗಳ 
ಅವಧಿಯೇ ಈ ಎರಡನೆಯ ಹಂತ. ವ್ಯಷ್ಟಿಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ತೀರ್ಮಾನಿಸುವಲ್ಲಿ “ಸೂತ್ರ 'ಗಳನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸುವುದೇ ಅಂದಿನ 
ನ್ಯಾಯಾಂಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ ಪ್ರಮುಖ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಮೂರನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ನಿಯಮಿತ 
ರೂಪವನ್ನೀಯಲಾಗಿತ್ತು. ಸಂಹಿತೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳನ್ನು ಅಡಕಗೊಳಿಸಲಾಯಿತು. ಸ್ಮೃತಿ ವಿಧೇಯವಾದ ಗೃಹ್ಯ 
ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಿಗಿಂತ ಕೊಂಚ ಭಿನ್ನವಾದ ಸಂಹಿತೆಗಳತ, ಅಥವಾ ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳತ್ತ ಸರಿದು ಹೊಸ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ 
ಹೆಜ್ಜೆ ಇಡಲಾಯಿತು. ಈ ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಜಸ್ಟಿನಿಯನ್ನನ ನಿಬಂಧನೆಗಳು ಅಥವಾ ಬ್ಲಾಕ್‌ ಸ್ಟೋನನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅವು ನ್ಯಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕಗಳೇ ಆಗಿದ್ಳುವು. ಅಂಗೀಕೃತ ಶಾಸನ ಬಲವಿಲ್ಲದೇ 
ಇದ್ದಾಗಲೂ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಗೌರವಿಸಿಕೊಂಡ ಬರಲಾಗಿರುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಅಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿನ ಶಾಸನವನ್ನು ಅವು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದವು. ವಿವಾದಾಸ್ಪದವೂ, ಚರ್ಚಾಸ್ಪದವೂ ಆದ ಶಾಸನದ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ತೀರ್ಮಾನಿಸುವಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಅಂದಿನ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳಿಗೆ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿ ಸೂತ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವು. 
ಮೂರನೆಯ ಹಂತವನ್ನು ತಲಪುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ ನ್ಮಾಯ ವಿತರಣೆಯ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕವೂ ಸಂಕೀರ್ಣವೂ 
ಆಗತೊಡಗಿತ್ತು. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಕಕ್ಷಿಗಾರರಿಗೆ ಎರಡು ಬಗೆಯ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ ಬಾಗಿಲುಗಳನ್ನು ತೆರೆದಿಡಲಾಗಿತ್ತು. ಮೊದ 
ಲನೆಯದಾಗಿ ರಾಜ್ಯದ ಆಡಳಿತಗಾರರ ನೇರ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಸ್ಥಳೀಯ ಸಭೆ 
ಗಳು, ಅಥವಾ ಪಂಚಾಯತಿಗಳಿಂದಲೋ ಅಥವಾ ಗ್ರಾಮ ಮಂಡಳಿ ಅಥವಾ ಕುಟುಂಬದ ಹಿರಿಯರ ಸಭೆ ಅಥವಾ ವರ್ಗ 
ಪ್ರಮುಖಗಳ ಸಭೆಗಳ ಮೂಲಕ ಜನರಿಂದಲೇ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದ ಜನತಾ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳೂ ಇದ್ದವು. 
ಜಃ ನ ಸರ್ಕಾರೀ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳೂ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಜನತಾ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದು ವೆಂಬ 
ಪಿ ಕೋಲ್‌ ಬ್ರೂಕ್‌ ಮಹಾಶಯ ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿದ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು ಬೆಳಕಿಗೆ ತಂದಿವೆ. 
ಸರ್ಕಾರಿ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ ವಿವರ ಇಂತಿದೆ. (1) ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಕರನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿದ್ದ ರಾಜಾಸ್ಲಾನ. 


ಇದನ್ನು ಸರ್ವೋನ್ನತ ನ್ಯಾಯಾಲಯ ಅಥವಾ ರಾಜನೇ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಿರುವ ಪ್ರಭುಸಂಪುಟ ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಬಹುದು. ಇದು 


ಸಂಚಾರೀ ನ್ಯಾಯಾಲಯವಾಗಿದ್ದು ರಾಜನು ಇದ್ದೆಡೆ ಅಥವಾ ಬೀಡು ಬಿಟ್ಟಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಇದು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿತ್ತು. 
ಬು ನಂ ನಂ 
(2) ರಾಜನಿಂದ ನೇಮಕಗೊಂಡ ಮುಖ್ಯ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶ ಅಥವಾ “ಪ್ರಾಡ್‌ ವಿವಾಕ'ನ ನ್ಯಾಯಾಲಯ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕನಿಷ 


ಕ (ಸ ವಾ್‌ 

ನ್ನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿತು (3) ಸಳೀಯ 

) ತನ್ನ ಶ್ರತ್ತ್ರು. ಇಳಯ 

ಪ್ರದೇಶ ಮತ್ತು ಸ್ಥಛೀಯ ಪರಿಮಿತಿಗೊಳಪಟ್ಟ ವಿವಾದಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲು ರಾಜನು ಉಪನ ಯಾಧೀಶರುಗಳನ್ನು ನೇಮಿಸು 
ಕ 2 

ತಿದ್ದರು. ಈ ಉಪನ್ಮಾಯಾಲಯಗಳ ತೀರ್ಪನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ಮುಖ್ಯ - ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರೇ ಉಲ ನ್ಯಾಯಾಲಯಕ್ಕೂ, ಅಲ್ಲಿಂದ 

ಪ್ರಭು-ಸಂಪುಟದ ಸರ್ವೋನ್ನತ ನ್ಯಾಯಾಲಯಕ್ಕೂ ದೂರನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ್ಯಬಹುದಾಗಿತ್ತ. ಕೋಲ್‌ಬ್ರೂಕ್‌ ಮಹಾಶಯನು 


ಹೆಸರಿಸಿರುವ ಮೂರು ಜನತಾ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ ವಿವರ ಇಂತಿದೆ. (1) ಗ್ರಾಮಸ್ಸರ ಪಂಚಾಯತಿ: ಒಂದೇ ಊರಿನಲ್ಲಿ ವಾಸ 


ೆ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಾಗಿರುವ ಅಥವಾ ವಿವಿಧ ಬುಡಕಟ್ಟು ಮತ್ತು ಉದ್ಯೋಗಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಪೌರರ ಸಭೆ (2) ವಾಣಿಜ್ಯೋದ್ಯಮಿಗಳ 
ಅಥವಾ ಕುಶಲ ಕಲೆಗಾರರ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಅಥವಾ ವಿವಿಧ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದು ತಮ್ಮದೇ ಆದ 
ವೃತ್ತಿಯ ನೀತಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನೇ. ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತಿದ್ದ ಪಂಚಾಯತಿಗಳು. ಇವು ವಾಣಿಜ್ಯ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳು 
ಅಥವಾ ಉದ್ಯೋಗ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳು ಅಥವಾ ವಿವಿಧ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅನುಶಾಸಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳಾ 
ಗಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. (3) ಕುಟುಂಬದ ಸದಸ್ಯರನ್ನು ಅಥವಾ ಸಗೋತ್ರಿಗಳಾದ ಸಂಬಂಧಿಕರನೊಳಗೊಂಡಿದ ವೆಯಕಿಕ 
ಹಾಗೂ ಕುಟುಂಬದ ನಡವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವೋಸಲಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದ ಕೌಟುಂ 
ಬಿಕ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳು. ಜು ಈ 

ಕೋಲ್‌ ಬ್ರೂಕ್‌ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಲು "ಪೂಗ' 
'ಶ್ರೇಣಿ' ಮತ್ತು "ಕುಲ' ಎಂಬ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಬಳಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 'ಕುಲ'ದ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ಪುನರ್‌ 
ಶೀಲಿಸುವ ಅಧಿಕಾರ “ಶ್ರೇಣಿ'ಗಳಿಗೂ `ಶ್ರೇಣಿ'ಗಳ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವ ಅಧಿಕಾರ `ಪೂಗ'ಗಳಿಗೂ ಇತ್ತು. 'ಪೂಗ'ದ 
ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ “ಪ್ರಾಡ್‌ ವಿವಾಕ'ನ ನ್ಯಾಯಾಲಯಕ್ಕೆ ದೂರು ನೀಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಅಂತೆಯೇ "ಪ್ರಾಡ್‌ ವಿವಾಕ'ನ 
ನ್ಯಾಯಾಲಯದಲ್ಲಿಯೂ ನ್ಯಾಯ ದೊರೆಯದಿದ್ದಾಗ. ದೊರೆಯ ಆಸ್ಥಾನಕ್ಕೂ ದೂರನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ್ಯಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧತಿ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ ಒಂದು ಸರಣಿಯನ್ನೇ ಮುಂದಿರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿವಿಧ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ ಅಧಿಕಾರ 
ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ದೆಶಿಸಿದ್ದ ಅಂಶ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 

ಬುದ್ಧ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಈ ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧತಿಯ ವಿಕಾಸದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಹಂತ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ 
ಮತ್ತು ಹಿಂದೂ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ತಲೆಹಾಕಲಿಲ್ಲ. ಬರ್ಮೀಯರ 
ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮನುಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿವೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅವುಗಳ ಬಹುಪಾಲು ನಿಯಮ 
ಗಳಿಗೂ ಮನುವಿನ ಆ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿರುವ ನಿಯಮಗಳಿಗೂ ತುಂಬ ಸಾಮರಸ್ಯವಿರುವ ವಿಚಾರ 
ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸುವಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಬದ್ಧ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ನ್ಯಾಯದರ್ಶಿಗಳ ಸಹಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಯುಗದ ನ್ಕಾಯಾಲಯಗಳಿಗೆ ಅಡ್ಡಿ ಆತಂಕಗಳು ಉಂಟಾದಂತಹ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳು ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಂಗ್ರಹ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೊ ಅಥವಾ ಸಂಕಲನ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೋ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಸನಾತನ ಹಿಂದೂ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ 
ಅತ್ಯಂತ ಸಂಕುಚಿತ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಈ ಸಂಕಲನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವರೂಪನು 
ಬರೆದಿರುವ ಭಾಷ್ಯ ಇಂತಹ ಒಂದು ಗ್ರಂಥ. "ಮಿತಾಕ್ಷರ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನೂ ಇದೇ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿದನು. "ಮಿತಾಕ್ಷರ'ದ ಮೇಲೆ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ತುಂಬ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದೆ. (2) ಅಂತೆಯೇ ಬುದ್ಧಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ ಪದ್ದ ತಿ. ವಿಕಾಸಗೊಂಡಿತೆಂಬುದಕ್ಕೆ “ಅಗ್ನಿ ಪುರಾಣ'ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಹಿಂದೂ 
ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧತಿಯ ವಿಕಾಸದ ಈ ಹಂತವನ್ನು ಆಂಗ್ಲ ನ್ಯಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಸಮಾನತಾತತ್ವ ಸಮಾವೇಶಗೊಂಡಂತಹ 
ವಿಕಾಸದ ಹಂತಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಸಮಾನತಾ ತತ್ವ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಶಾಸನದ ಕಪಿಮುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸಡಿಲಗೊಳಿಸಿ 
ದಂತೆಯೇ ನ್ಯಾಯನಿಷ್ಠೆ ಮತ್ತು ಸಮಾನತಾ ತತ್ವದ ನಿಯಮಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಸನಾತನವಾಗಿದ್ದ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧ ತಿಯ 
ಆ ಸಂಕುಚಿತ ದೃಷ್ಟಿ ಹಾಗೂ ಕಠೋರ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಶರಣತೆಯನ್ನು ಸಡಿಲಗೊಳಿಸಿದವು. ಹಿಂದು ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧತಿ ಈ ನಾಲ್ಕ 
ನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊಳಗಾದುದರಿಂದ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸಮಾನತಾ ತತ್ವ ತಾನಾಗಿಯೇ ಮೂಡಿತು; ವಿಕಾಸಗೊಂಡಿತು. 
ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯ ಮೂಲಕ ಹಾಗೂ ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರಬಂದ ಹೊಸ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಠ್ಯ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಮತ್ತು ಸಂಕಲನ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೂಲಕ ನ್ಯಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಮಾನವೀಯತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಡಿಲ 
ಗೊಳಿಸುವ ಮತ್ತು ಕಾಲಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸುವ ಕಾರ್ಯ ಮುನ್ನಡಿಯಿಟ್ಟಿತು. ಚ 

ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ಭತಿಯ ವಿಕಾಸದ ಐದನೆಯ ಹಂತ ಮಹಮದೀಯರ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಅಂತ್ಯದ ರಃ 11 
ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಮಹಮದೀಯ ಸುಲ್ತಾನರುಗಳು ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನಾಗಲೀ ನ್ಯಾಯ ನೀಡಿಕೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನಾಗಲೀ 
ತಲೆಕೆಳಗು ಮಾಡಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸಂಗತಿಯಿಂದಲೇ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧತಿ ಮತ್ತು ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯದ ಮೇಲೆ ಹ ಸಭಾರ್‌” 
ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಅವಧಿ ಯಾವ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿತೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತ ದೃಷ್ಟಿಯ ಹತತ 
ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ ಈ ಅಂಶ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಂದಾಯವನ್ನು ವಸೂಲು ಮಾಡುವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೆಕ ಅವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚೆ ನ 
ಆಸಕ್ತಿಯಿತ್ತು. ಹೀಗಾಗಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಕ್ರಿಮಿನಲ್‌ ನ್ಯಾಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯತ್ತ ಕೊಂಚ ನತ! ಚವಳಿ ಇ ಜು ಟು 
ಸಿವಿಲ್‌ ನ್ಯಾಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಬೆದಕಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಾಂಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಇ ಚತ 
ನರು ನೀಡಿದ ಮಹಾನ್‌ ಕಾಣಿಕೆ ಏನೆಂಬುದನ್ನು ಇವರ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಸರಿ ನ ಹ ಟೆ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಘಟನೆ ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದೆ. ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅಹಮದ (« 


ಜಾಮ್‌ಶಾ ನಾ ಸ ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದ ಹಿಂದೂ 
ವ ॥ ಳಪತಿ ಎಂಬು ನಸಿಂಹ ಪ್ರಸಾದ'36 ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದ್ದ 
ನಿಜಾಮ್‌ಶಾಹನ ಮಂತ್ರಿಗಳಲ್ಲೊಬ್ಬನ ದ ದಳಪತಿ ಎಂಬುವನು ನೃಸಿಂಹ ಪ್ರಸಾದಿ ದ 


೩೨೯ 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ಭತಿ 


ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದನು. ಇದು ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಒಂದು ಬೃಹತ್‌ ವಿಶ್ವ ಬ ನ 
ಎರಡನೆಯ ಘಟನೆ "ವ್ಯ ವಹಾರ ಸೌಖ್ಯ 'ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಹ ಚತ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸಿವಿಲ್‌ ಮೊಕದ್ದಮೆ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಷಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಅಧ್ಯಾಯಗಳೂ ನಡುತಳ ಅಕ್ಬರನ ಸಚಿ ಹೊ ನಿದ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಹಿಂದೂ ಸಚಿವ ತೋದರ್‌ಮಲ್‌ ಈ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಸಂಕಲನಗೊಳಿಸಿದ್ದನು.*" ಸಿವಿಲ್‌ ಮೊಕ ಅಚರ 
ನ್ಯಾಯಾಂಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾವ ರೀತಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಿತೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಮಮದೀಯರ ಆಳ್ವಿಕೆ ಅವಧಿ ಕಃ 
ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಸಂಬಾಧಿಸಿದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ಇರುವಾಗ: ಸುಲ್ತಾನರುಗಳು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಓದೂ ಪಂಡಿತ 
ರಿಂದ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಇತಿಹಾಸ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. 

ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯ ಪದ್ಧತಿಯ ಟು ಹು ಆ ಹ 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ಮೊದಲು ಬೌದ್ಧ ರು ಮತ್ತು ಮಹಮದೀಯರುಗಳು ಅನುಸರಿಸಿದ ಹಾದಿಯನ್ನೇ ಬ್ರಿಟಿಷರೂ ಅನುಸ ಛು 
ದರು. ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಕಂದಾಯ ವಸೂಲಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತಮಗೆ ಅಡ್ಡಿಯೆನಿಸಿದ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಹ 
ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದೂಗಳ ವೈಯಕ್ತಿಕ ನಿಯಮಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷರು ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಬ್ರಿಟಿಷರ ವ್ಯ 
ಆರಂಭದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಇತ್ಯರ್ಥಪಡಿಸುವಾಗಲೆಲ್ಲಾ ನ್ಯಾಯಾಂಗ ವಿಭಾಗದ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ತಾವು ಹೊರಗಿನವರಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಹಿಂದೂ ಪಂಡಿತರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತು ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಾಂಗ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಭಾರತೀಯರನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಈ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಕೈಬಿಡಲಾಯಿತು. 


ಜಯಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ಚಂಚಲ ಕಟಾಕ್ಷದಿಂದ ನಾಡಿನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಏರುಪೇರುಗಳು ಉಂಟಾಗಿದ್ದರೂ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ 
ಪದ್ಧತಿ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯ ವಿತರಣೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅಖಂಡವಾಗಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ, ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳ 
ವರೆಗೆ ಸಾಗಿಬಂದಿದೆ "ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 


ನ್ಯಾಯ ನಿಬಂಧನೆ 


ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ ಪರಂಪರಾಗತವಾದುದೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಯಾಂಗ ಜಾರಿಗೆ 
ತಂದ ನೇರವಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದ ಅದನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ದರೂ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರುಗಳು 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಂಬಂಧವಾದ ಮೀಮಾಂಸಾ: ನಿಯಮಗಳೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ವೊಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರ ಅಥವಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿದುದು ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ದ ತಿಯ 
ಮಹತ್ತರವಾದ ಕೊಡುಗೆಗಳಲೊ _್ಲಂದು. “ಕಲ್ಪ' ಮತ್ತು "ನಿರುಕ್ತ 'ಗಳೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ವೇ ಆಗಿವೆ. ಕಲ್ಪ ಸೂತ್ರ 
ಗಳು - ಇವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಸೂತ ಶ್ರಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದ್ದರೂ ನಿಸ್ಷ ಕಂದೇಹವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನಿಯಮಗಳ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧನೆಗೆ 
ನೆರವಾದವು. "ಆಶ್ತ ಶ್ವಲಾಯನ, ಆಪಸ್ತಂಬ ಮತ್ತಿತರ ಸೂತ್ರ ಗಳು ಇಂತಹವು. ವಾಸ್ತ ತ ಮೂಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ 
ಜೈಮಿನಿ ಸೂತ ತ್ರಗಳಿಗೂ ನಂಟುತನವುಂಟು. ಜೈಮಿನಿ ಸೂತ್ರಗಳೇ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುವೆಂಬುದು ಭರ್ತ್ವಹರಿಯ ಮತ. 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನಿಯಮಗಳು ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದ್ದ ಧೃವಿಸಲಾರವು. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಯ ನಿಬ ದ ಅತ್ಯಂತ 
ಸಮರ್ಥ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನಾಗಿ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ ಹಿಂದೂ ನ್ತಾ ಸ್ವಯಪದ್ದ ತ್ರಿ ಅವುಗಳ ಮೂಲ, ಬೆಳವಣಿಗೆ "ಮತ್ತು ವಿಕಾಸದ ಇತಿಹಾಸ 
ವನ್ನು ಮುಂದಿರಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದೊಂದು ಮೊಕದ್ದಮೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೈಗೊಂಡ ನಿರ್ಣಯಗಳ ಮುಖಾಂತರ ಈ ನ್ಯಾಯ ನಿಬಂಧನೆ 
ಗಳು. ಜಾರಿಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದು ರಿವು. ಅತ್ಯಂತ ಪ್ಪಾ ್ರಚೀನವಾದ ಜ್ಠೆ ೈಮಿನಿಯ ಗ್ರಂಥವೇ ಮೊಟ ತ್ರಮೊದಲನೆಯ ಮಹತ ಪೂರ್ಣ ಗ್ರಂಥ. 
ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿಯಂತೂ ನಿಯಮಗಳ ಹಿಂದೆ ಅಡಗಿರುವ. ಭಾವವನ್ನು - ವಿಧಿ ನಿಷೆ ಸಿಧಗಳನ್ನು - - ಗುರುತಿಸುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಜೈಮಿನಿ ಆಸ್ಚಿ ಶನ್‌ಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ವಿಶ್ಲೇಷಣ ಸಾಮಥ್ಸ ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ವಂತೆಯೂ, ಗುಡ್‌ ಹಾರ್ಟ್‌ಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಆಧುನಿಕವಾಗಿದ್ದಂತೆಯೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ಭತಿ ು ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ನೀಡುವ ಹಾಗೂ 
ಬದಲಾಗುತ್ತಿ ರುವ ಕಾಲದ ಸವಾಲನ್ನು ಎದುರಿಸ ಸುವಂತೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಒಲವನ್ನೂ 


ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನೂ ತೋರದೆ ಹೋಗಿದ್ದರೆ, ಆರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತಹ ಉಚ್ಚ ಮಟ್ಟದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಕಾರ್ಯವಿಧಾನ 


ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ ಪದ ನ್ಹತಿಯ ಕಾರ್ಯ ವಿಧಾನ ಗ 


ಮನಾರ್ಹವೆನಿ .ಸುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಧುನಿಕವಾಗಿದ್ದು, ಇಂತಹ 
ಕಾರ್ಯ ವಿಧಾನ ರೂಪುಗೊಳ್ಳ. ಲು ಹಲವಾರು ಶತಮಾನಗಳೇ 


ಬೇಕಾಗಿದ್ದಿರಚೇಕೆಂಬ ಅ ಅಂಶವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 


ವಿಚಾರ 


೩೩೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸ ತ ಸ್ಥ ಬ ಗ್ರವೂ ಆದ ಅಧ್ಯಯನ, ಈ ಕಾರ್ಯ ವಿಧಾನ ಎಷ್ಟು ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವೂ ಆಧುನಿಕವೂ ಆಗಿತ್ತೆಂಬ 

ದೂರು "ಬರದೇ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪಾರ- ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯನ್ನೂ ಕೈಗೊಳ್ಳುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ನೊಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಥವಾ 
ವಾದಿಯಿಂದ ದೂರು ಬರದೇ. ಇದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ರಾಜನೇ ಆಗಲಿ ಅಥವಾ: ರಾಜನಿಂದ. ನೇಮಕಗೊಂಡ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೇ ಆಗಲಿ 
ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯನ್ನು ಕೈಗೊಂಡು “ಪ್ರತಿವಾದಿಯ ಮೇಲೆ ಮೊಕದ್ದಮೆಯನ್ನು ಹೂಡುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ನೊಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಯಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ. ಹೊಂದಿರದ ಅಥವಾ ವಿವಾದದಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿ ದೂರನ್ನಿತ್ತರೆ ಅವನನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸಬೇಕು ಎಂದು ನಾರದ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 38 ಈ ರೀತಿ, ದುರುದೇಶ 


ಪೂರಿತವಾದ. ಅಥವಾ ಕಿರುಕುಳಕರವಾದ ಮೊಕದ್ದಮೆಗಳನ್ನು ಹೂಡದಂತೆ ತಡೆಯೊಡ್ಡಲಾಗಿತ್ತು. ಅಪರಾಧ ನಿಯಮಗಳ ' 


ಸಾರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈ ನಿಯಮ ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ನಿಯಮಬದ್ಧ ದೂರನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸದೇ ಹೋದರೂ ಅಪರಾಧದ 
ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದೆಂದೂ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಹಾಗೆ ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಕಾಟ್‌ ದೂರನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಪಾರಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ದೂರಿಗೆ 

ಪಟ್ಟ ಅತ್ಯಂತ ವಾಸ್ತವ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಮೂದಿಸಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಲಾಗಿತ್ತು. "ಲೇಖಕ'ನೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗು 
ತ್ತಿದ್ದ ನ್ಯಾಯಾಲಯದ ಅಧಿಕಾರಿಯೊಬ್ಬನು ವಾದಿಯ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ತಪ್ಪದೆ ಬರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಅನಂತರ ಆ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ನ್ಯಾಯಾಲಯದ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರು ದೂರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ವಿವರಣೆಗಳನ್ನೂ, ಸ್ಪಷ್ಟನೆಯನ್ನೂ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಚಿತವೆನ್ನಿಸಿದ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕೇಳಬಹು 
ದಾಗಿತ್ತು. ದೂರು ಕೊಟ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಥವಾ ವಾದಿ ನೀಡಿದ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ದೂರಿನಲ್ಲಿ ಹುರುಳಿದೆಯೇ 
ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಅಧಿಕಾರವನ್ನೂ ನೀಡುಲಾಗಿತ್ತು. ಆಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಹುರುಳಿದೆ ಎಂದು ಕಂಡುಬಂದಾಗ 
ಮಾತ್ರ "ಸಾಧ್ಯಪಾಲ'3ನೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ನ್ಯಾಯಾಲಯದ ಅಧಿಕಾರಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ ಹಾಜರಾತಿ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು 
ಕಳುಹಿಸುತ್ತಿದ್ದ. ಇಂದಿನ ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವಂತೆಯೇ ಅಂದೂ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ದ ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ “ಕಾರ್ಯ 
ನಿರತ ಸ್ಥೆ ಸೈನಿಕ, ರಾಯಭಾರಿ, ನಿಯೋಗಿಗಳು ಅಥವಾ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕರ್ತವ್ಯ ನಿರ್ವಹಣೆಯಲ್ಲಿ 'ೂಡಗಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೇ ಮೊದ 
ಲಾದವರಿಗೆ ಖುದ್ದಾಗಿ ಹಾಜರಾಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮದಿಂದ ವಿನಾಯತಿಯನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿತ್ತು. ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಹಾಜರಾತಿ 
ಆಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿದರೆ ದಂಡವನ್ನು ತೆರಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಕೆಲವುವೇಳೆ ಹಾಜರಾತಿ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು "ಉಲ್ಲಂಘಿಸದಂತೆ 
ನಿರ್ಬಂಧಪಡಿಸುವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅಧಿಕಾರವನ್ನೂ. ನೀಡಲಾಗಿತ್ತು. ಇದನ್ನು "ಆದೇಶ' (ಅಂದರೆ ಕಾನೂನಿನ ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು ವಿಧಿಸು 
ವುದು) ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ದ ತಿಯಲ್ಲಿ. ಈ ಬಗೆಯ ನಾಲ್ಕು “ಆದೇಶ'ಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿತ್ತು. 
ಮೊದಲನೆಯದು " ಸ್ಥಳೀಯ', ಎರಡನೆಯದು 'ಹಂಗಾಮಿ; ಮೂರನೆಯದು ವಿದೇಶ ಮನ ನಿರ್ಬಂಧ; ನಾಲ್ಕನೆಯದು 
ಕೆಲಸ ಅಥವಾ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸದಂತೆ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದ ತಡೆಯಾಜ್ಞೆ. 40 

ಹಾಜರಾತಿ: ಆಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಪಾಲಿಸಿ ಪ್ರತಿವಾದಿ ನ್ಯಾಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಹಾಜರಾದಾಗ ವಾದಿಯನ್ನು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಕರೆಸಿ 
ಪ್ರತಿವಾದಿಯ ಸಮ್ಮು ಖದಲ್ಲಿ ದೂರನ್ನು ಪುನರುಚ್ಚ ರಿಸುವಾತೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ವಾದಿ ತನ್ನ ದೂರನ್ನು ಪುನರುಚ್ಚ ರಸಿದಾಗ 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಬರೆದುಕೊಳ್ಳ ಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇದು ಮೊಕದ್ದಮೆಯನ್ನು ದಾಖಲು ಮಾಡುವ ಇಂದಿನ ವಿಧಾನವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತ ದೆ. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಾದಿಯು ದೂರಿನ ಕಾರಣವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವಂತಹ ವೇಳೆ, ಸ್ಥಳ, ವಿಷಯ ಮತ್ತು ವಿಧಾನ ಮೊದವಾದ 
ಮತ್ತಷ್ಟು ವಿವರಗಳನ್ನು ನೀಡಿ ತನ್ನ ದೂರನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪಡಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. ಈ ಮೊದಲು ನೀಡಿದ ದೂರಿನ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೂ “ದೂರಿನ ದಾಖಲಾತಿ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 'ನೀಡಿದ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಭೀರವೂ, ಗಮನಾರ್ಹವೂ ಆದ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳೇನಾದರೂ 
ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅದು ದೂರಿಗೆ ಮಾರಕವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಿಚಾರಣೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಂತಲೂ 
ಬಹುಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಸಮ್ಮುಖವಾಗಿ ತಂದು ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಹಿಂದೂ 


ನ್ಯಾಯಪದ್ದ ತಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿತ್ತು. 
ವಾದ ನಿಯಮಗಳು 


ವಾದ ನಿಯಮಗಳು ಪುರೋಗಾಮಿ ಅಥವಾ ಪ್ರ ಗತಿಪರವಾಗಿದ್ದುವು. ದೂರು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವೂ, ಸರ್ವಾಂಶ 
ಯುಕ್ತವೂ, ನೇರವೂ, ಅಸಂದಿಗ್ದವೂ, ಸ್ಥಿರವೂ, ಪ್ರಮಾಣ-ದೃ ಢವೂ, ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವೂ, ದೋಷರಹಿತವೂ "ಗಿರಬೇಕು ಎಂದು 
ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸ ಸರಿತ ತ ದೂರನ್ನು ತಿದ್ದು ಪಡಿ ಮಾಡುವ ಅವಕಾಶ ನೀಡಲಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರತಿವಾದಿಯ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ದೂರನ್ನು 
ದಾಖಲು ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಯಾವುದೇ ತಿದ್ದು ಪಡಿಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು ನೀಡಲಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ನಾರದ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರ ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ ಸಮರ್ಥನೆಯ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಮುಂದಿರಿಸಲು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಉತ್ತರ 
ವನ್ನು ನೀಡಲು " ಉಚಿತವೆನಿಸುವಷ್ಟು ಕಾಲಾವಕಾಶವನ್ನೂ ನೀಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ನೀಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎರಡು 


ಸ ಬಾಕು ಸಮತಟು ಚುಚ ಚಚ ಟುಚ0ುೂುೂಚಪುಟಟಟಡ ಟು ಟಪಪಚಪಪಘಘಷಟಘಚಟಪಪ್ಷ್ರ ರಕ್‌ ಟಕಕಕಕಕಟ ಟಪಾ ಆಜಾಪೊ ಟಪಾ 0% ಎಬ ಮಿರ 222ಎ, ಅರಾ 
ಜಾ 





೩೩೧ 
ಹಿಂದೂ ನ್ಮಾಯಪದ್ಧತಿ 
ಪಕ್ಷಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳನ್ನು ಎದುರುಬದುರು ನಿಲ್ಲಿಸುವ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸಾಡೆ 
ಎದುರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತಿವಾದಿಯ ಉತ್ತರವನ್ನು ದಾಖಲು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 'ದೂರಿನಲ್ಲಿ ಎತ್ತ ಹತ ಸ 
ಪ್ರ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಸಮರ್ಥನೆಯ ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಬೇಕು; ಉತ್ತರ ಸಂಶಯರಹಿತವೂ ಷ್ಟವೂ, ಸ್ಥಿ ನ 
ನಾತಿವಿಸ್ತಾರವೂ, ಸುಬೋಧವೂ ಆಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ನಿಗದಿಗೊಳಿಸಲಾಗಿತ್ತು.** ಕಾತ್ಕಾಯನ ನು ಬಗೆಯ ಸ 
ಸಮರ್ಥನೆಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. (1) ತಪ್ಪೊಪ್ಪಿಗೆ. (2) ತಿರಸ್ಕರಣ, (3) ವಿಶೇಷ ಸವಲತ್ತು ಮತ್ತು (4) ಪೂ ೯ 
ನಾಯದ (ಹಿಂದಿನ) ತೀರ್ಮಾನವೊಂದರ ಉಲ್ಲೇಖ... ಇವು ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಎ ಬಾ 
ಸಮರ್ಥನವಾದದ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನು ನೆನಪು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ವಿಶೇಷ ಸವಲತ್ತನ್ನು ಕುರಿತ ಟದ ವಾ ಸ್ಯ 
ಸ್ಕಂದನ ಅಥವಾ ಕಾರಣೋತ್ತರ"6), ಇಂದಿನ ಪ್ರಗತಿಪರ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿನ ತಪ್ಪೊಪ್ಪಿಗೆ ಮತ್ತು ಸಮರ್ಥನವಾದ ಮಂಡನೆ 
ಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿಧಾನವೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 

'ಸಮರ್ಥನಮದ ಮಂಡನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ವಿವಾದಕ್ಕೊ ಳಪಟ್ಟಿರುವ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಿಷಯ ಈ ಮೊದಲೇ ತನ್ನ ಮತ್ತು 
ವಾದಿಯ ನಡುವಣ ವಿವಾದದ ಏಷ ಯವಾಗಿದ್ದು, ನ್ಯಾಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಹಾಜುೂ ಇಂತಹ ಪ್ರಸಂಗ ಚರ್ಚೆಗೆ ಬಂದಿದ್ದು. 
ಅದರಲ್ಲಿ ವಾದಿಗೆ ಅಪಜಯ ಉಂಟಾಗಿತ್ತೆ. ಉುದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದನ್ನೇ ೀ ಪೂರ್ವ ನ್ಯಾಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಾ ಗ್‌ನ್ಯಾಯ ಎನ್ನು ತ್ತಾ 
ರೆಂದು. ಹಾರೀತನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. * 

ನ್ಯಾಯ ವಿತರಣೆಯ ಕುರ್ಯವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಹಂತಗಳಿರುತ್ತವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಬೃಹಸ್ಪತಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. (1) 

ಆಪಾದನೆ, (2) ಆಪಾದನೆಗೆ ಉತ್ತರ, (3) ವಿಚಾರಣೆ, (4). ನಿರ್ಣಯ ಮತ್ತು ನಿರ್ಣಯಾನಂತರದ ಕಾರ್ಯಗಳು.48 
ಆಪಾದನೆಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೊಪ್ಪಿಗೆಯನ್ನು ನೀಡಿದಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ ಯಾವ ಕ್ರಮಗಳನೂ ಕೈಗೊಳ್ಳದೆ 
ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ನೀಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 


ವಿಚಾರಣೆಯ ನಿಯಮಗಳು 


ವಿಚಾರಣೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸುವ ಹಕ್ಕಿನಂತಹ ಜಟಿಲ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದೂ ನ್ಕಾ ಯಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿವರವೂ, ಶಾಸ್ತ ಕನಿಬದ್ದ ಸ್ಹವೂ ಆದ ನಿಯಮಗಳು ಕಾಣದೊರೆಯುವುದು, ನಿಜಕ್ಕೂ ಆಶ ಶರ್ಯವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುತ್ತ ದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ವಾದಿಗೆ ಈ ಅಧಿಕಾರ ದೊರೆತಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ತಪ್ಪೊಪ್ಪಿಗೆ ಮತ್ತು ಜ್‌ ಕ್ರಮಗಳ ರದ್ದ ತಿಯ ಪ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ ವಿಚಾರಣೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸುವ ಹಕ್ಕು ದೊರೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಆಪಾದನೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕ ರಿಸಿದಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ವಾದಿಯು ಸಾಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ಮುಂದೆಮಾಡಿ ಮೊಕದ್ದಮೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸುತ್ತಿದ್ದನೆಂದೂ, ವಿಶೇಷ 'ಸವಲತ್ತು ಮತ್ತು ಪೂರ್ವ 
ನ್ಯಾಯ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ ಈ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯುತ್ತಿ ದ್ವಿತೆಂದೂ, "ತಪ್ಪೊ ಪ್ಪಿಗೆಯ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಅಗತ್ಯ 
ವಿರುತ್ತಿ ಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹಾರೀತನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ.* 


ಯಾರಿಗೆ ವಿಚಾರಣೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಆ ಪಕ್ಷದವನನ್ನು ಕರೆದು ಯಾವ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ನಿಲುವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆಂಬುದನ್ನು. ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವಂತೆ ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ನಿರ್ಣಯವನ್ನು 
ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿ ಪರಿಪಾಲಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳ ಕಡೆಯಿಂದಲೂ ಅಗತ್ಯವಾದಷ್ಟು ಜಾವಮೂನನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರ 
ಬೇಕು ಎಂದು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 50 ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಪಕ್ಷ ತ್ರ ಪ್ತಿಕರವಾದ ಜಾಮೂನನ್ನು ಒದಗಿಸ 
ಲಾರದೇ ಹೋದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಣೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ' ಆತನು ಹಾಜರಾಗಿರುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಅಗತ್ಯವಾದ ಕ್ವ ಮಗಳನ್ನು ಕ್ಳೈ ಗೊಳ್ಳ 
ಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಮೊಕದ್ದಮೆಯ ಖರ್ಚು ಮತ್ತು ಹಾಜರಾತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಗತ್ಯ ವಾದಷು  ಜಾಮೀನನ್ನು ಒದಗಿಸಬೇಕೆಂದು 
ನಿಗದಿಪಡಿಸುವ ಇಂದಿನ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ ನಿಯಮವನ್ನು ಈ ಪ್ಪಾ ಚೀನ ನಿಯಮ ಯಾನಿ ದೆ 


ಮೂಲ ಆರೋಪದ ವಿಚಾರಣೆ ಮುಗಿಯುವವರೆಗೂ ಪ್ರತ್ಯಾರೋಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ.5! 


ಯಾರು ವಿಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಪಜಯವನೆ ಸಿದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತೆ ತ್ರಂಬುದನ್ನು ಸ್ಟ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವ ಐದು ನಿಯಮಗಳನ್ನು ನಾರದನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ.52 (1) ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆರೋಪವನ್ನು ದಾಖಲು ಮಾಡಿಯಾದ ಬಳಿಕ ಹೊಸ ಆರೋಪವನ್ನು 
ಹೊರಿಸುವವನು (2) ವಿಚಾರಣೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ತಾ ರವನ್ನು ತೋರಿ ವಿಚಾರಣೆ ಮುಂದುವರಿಯಲು ಅಗತ್ಯವಾದ 
ಸಹಕಾರವನ್ನು ನೀಡಲು ನಿರಾಕರಿಸುವಂತಹವನು (3) ತಟಾನಸಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಾಜರಾಗದೇ ಇರುವವನು, (4) ಆಪಾದನೆ 


ಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ನೀಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗಲೂ ಮೌನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವವನು ಮತ್ತು (5) ನ್ಯಾಯಾಲಯ ಕ್ರಮಗಳಿಂದ ತಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ತಲೆಮರೆಸಿಕೊಳು ವಂತಹವನು. ತ ಚ 


ನಮ್ನ ಹಾಕಲಾಗಿತ್ತು.53 “ಇದು ಆಧುನಿಕ. ರ ತಿಯನ್ನು ಹೋ ಇ ಆಗಿದೆ. 


ಹ್‌ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸಾಕ್ಷಿ ನಿಯಮ 


ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ಭತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿ ನಿಯಮದ ಅತ್ಯಂತ ವಿಕಸಿತ ರೂಪವೇ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿತ್ತು. ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ಮೂರು 
ವಿಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು: (1) ದಾಖಲೆಗಳು, (2) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದರ್ಶಿಗಳು ಮತ್ತು (3) ವರ್ತನೆ. ವ್ಯವಹಾರದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾ ಪನೆಗೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಡುವ ಒಡೆತನವನ್ನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಅಂಶವೇ ಆಧುನಿಕ ನ್ಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅತ್ಮಂತ ವಿಕಸಿತರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ಎರಡು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ: (1) ಅಧಿಕೃತ 
ದಾಖಲೆಗಳು (2) ಖಾಸಗಿ ದಾಖಲೆಗಳು. ಆಧುನಿಕ ಸಾಕ್ಷಿ ನಿಯಮದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ ಭೇದವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ದಾಖಲೆಯ 
ಸಾಕ್ಷ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದರ್ಶಿಗಳ ಸಾಕ್ಷ್ಯದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ನಂಬಿಕೆಗೆ ಅರ್ಹ 
ವಾದಂತಹ ಸಾಕ್ಷಿಗಳ ಗುಣ ಮತ್ತು ನಡತೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಹೃದಯಂಗಮವಾದ ವಿವರಣೆಗಳು ಕಾಣದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ 
ಸಾಕ್ಷಿ-“ಧಾರ್ಮಿಕನೂ, ಉದಾರಚರಿತನೂ, ಕುಲೀನನೂ, ಸತ್ಯಭಾಷಿಯೂ, ಶೀಲಪ್ರಿಯನೂ, ಸ್ಪಷ್ಟ ವಿಚಾರಗಳನ್ನುಳ್ಳೆವನೂ, 
ಸಂತಾನವುಳ್ಳವನೂ5* ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಒರೆಗಲ್ಲು ಯಾವುದೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸುಳ್ಳು 
ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ನುಡಿಯುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಾವುವೆಂಬುದನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. “ಅಡಿಗಡಿಗೂ ತನ್ನ ನಿಲುವನ್ನು 
ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ತುಟಿಯ ಸೋಟೆಗಳನ್ನು ಅಡಿಗಡಿಗೂ ನೆಕ್ಕುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ; ಅವನ ಹಣೆ ಜೆವರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ; 
ಅವನ ಮುಖದ ಬಣ್ಣ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತದೆ; ಬಾಯಿ ಒಣಗಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತದೆ; ಅವನು ತೊದಲತೊಡಗುತ್ತಾನೆ; ಅನೇಕವೇಳೆ 
ತಾನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿದುದನ್ನೇ ವಿರೋಧಿಸುವಂತಹ ಅಸಂಗತವಾದ ಅಥವಾ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 
ತಲೆಯೆತ್ತಿ ಮಾತನಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಉತ್ತರ ಹೇಳಲು ತಡಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ನಾಲಿಗೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ.”55 ಇಷ್ಟೊಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ 
ಸಾಕ್ಷಿಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳು ನ್ಶಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧುನಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಸಿಗುವುದು ಕಷ್ಟ. ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸಾಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ 
ಕಕ್ಷಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಕಕ್ಷಿಗಳ ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನು ಸಾಕ್ಷಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ ಮಾಡಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದನು. ಮೊಕದ್ದಮೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಸಾಕ್ಷಿಗಳ ಪಾಟೀ ಸವಾಲನ್ನು ನಡೆಸುವ ಅಧಿಕಾರವನ್ನೂ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರಿಗೆ ನೀಡ 
ಲಾಗಿತ್ತು. ಹಿಂದೂಗಳ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷ್ಯಕ್ರಮದ ವಿಭಿನ್ನ-ಸ ರೂಪಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆಯಾದರೂ 


ಎಐ 


ಬೇರೆ ಬಗೆಯ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ದೊರೆಯುವಂತಿದ್ದರೆ ಆ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಕೈಬಿಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು.* 
ೆ ತೀರ್ಪು 


ತೆರೆಮರೆಯಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ, ಅಧಿಕಾರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಹೊರಗಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಾಗಲೀ ಅಥವಾ ರಾತ್ರಿಯ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಾಗಿಲೀ 
ವಿಚಾರಣೆಯನ್ನು ನಡೆಸುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿ ನಡೆಸಿದಂತಹ ವಿಚಾರಣೆಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕಾರಾರ್ಹವೆಂದೂ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರರ್ಥಕಗೊಳಿಸುವುದೂ ಸಾಧ್ಯವಿತ್ತು. ನ್ಯಾಯಾಂಗ ವಿಚಾರಣೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿರಬೇಕು. ಆ 
ವಿಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕರು ಭಾಗವಹಿಸುವಂತಿರಬೇಕು. ಎಂಬ ಆಧುನಿಕ ನಿಯಮದ ಮುನ್ನೋಟ ಇಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಕಾಣ 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 

ವಿಚಾರಣೆಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಾಲಯದ ತೀರ್ಪನ್ನು ಘೋಷಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಡ್‌ ಅಗತ 
ವಾದ ಕಾಲಾವಕಾಶವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ೈಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ತೀರ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಕೋರ್ಟಿನ ನಿರ್ಧಾರ ಅಡಕವಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಇದನ್ನು ಎಧಾನ. 
ಅಥವಾ "“ಜಯಪತ್ರ' ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. (ಅ) ವಾದ ವಿವಾದಗಳ ಸಾರಾಂಶ ಎರಡೂ ಪಕ್ಷಗಳು ಮಂ 
ಸಾಕ್ಷಿಗಳು. (ಇ) ನ್ಯಾಯಾಲಯದ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ, ನ್ಯಾಯಾಲಯ ಯಾವ ಕಾನೂನನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕೆಂದು ಸಿವ 
ತ್ತದೆಯೋ ಆ ಕಾನೂನುಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ- ತೀರ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಅಡಕಗೊಳಿಸಿರಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಲಾಗಿತ್ತು. 
ಆಧುನಿಕ ಯುಗದ ನ್ಯಾಯ-ವಿಚಾರಣೆಯ ತೀರ್ಪಿನಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಅಂಶಗಳಲ್ಲದೆ ಬೇರಾವ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಂಶಗಳೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆ ತೀರ್ಪಿಗೆ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರು ಸಹಿ ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದರು. ಜೊತೆಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ರಾಜನ ಅಂಕಿತವನ್ನೂ ಒತ್ತಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 


ಅಪರಾಧ ನಿಯಮ: ಸಮಾನತಾ ತತ್ತ್ವ 


2 ರ್ಯ 
ಪ ರೂಪಿಸಿ, ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಂತಹ ಅಪರಾಧನಿಯಮದ ಸಿದ್ದಾಂತ ಮತ್ತು ಕಾ 
ಹೋ ೫4 ಪ ಕುರಿತ ಯಾವುದೇ ಯಥೋಚಿತ ವಿವರಣೆಯು 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ಹೊರತು ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ಭತಿಯನ್ನು ಕು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಲಾರದು. | 
ಸ ಕಾನೂನಿನ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವರೂ ಸಮಾನರು ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಶಿಕ್ಷೆಯಿಂದ ಯಾರಿಗೂ ಚ್ಚ್‌ 
ನೀಡಲಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ರಾಜನ ಸಂಬಂಧಿಯೇ ಆದರೂ ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲಿ ಆತನು ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾ 





ತ್‌ 


೩೩೩. 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ಭತಿ 
ತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ನಿಯಮವನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸದಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ರಾಜನೇ ಆಗಿರಲಿ, ರಾಜನ ಸೊದರನೇ ಆಗಿರಲಿ, ಮಗನೇ ಆಗಿರಲಿ, 
ಪೋರ್‌ ವ್ರಕ್ತಿಯೇ ಆಗಿರಲಿ, ಚಿಕ್ಕಪ್ಪನೇ ಆಗಿರಲಿ, ಮಾವ ಅಥವಾ ಸೋದರಮಾವನೇ ಆಗಿರಲಿ ಶಿಕ್ಷೆಯಿಂದ ವಿನಾಯತಿಯನ್ನು 
ಡಲಾಗದು ಎಂದು ಯಾಜ್ಲವಲ್ಯ್ಯನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ.* ಸ 
ಈ ಕಾನೂನಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಛರೂ ಒಂದೇ. ಎಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದರ ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿರೇಕದ ಹಂತದ 
ವರೆಗೂ ಎಳೆದಾಡಲಾಗಿತ್ತು . ಜವಾಬ್ದಾರಿಯುತವಾದ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಮಾನಮಾನಗಳನ್ನು ತ 
೫ ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಡಳಿತದ ಹೊಣೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತಿರುವ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ತಪ್ಪುಮಾಡಿದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಆ ತಪ್ಪಿಗೆ ವಿಧಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ಶಕ್ಷೆಗಿತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದಾಗ ಒಂದು 'ಕಾರ್ಷಪಣ' ದಂಡವನ್ನು 
ವಿಧಿಸುವುದಾದರೆ ರಾಜನು ಅದೇ ತಪ್ಪನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಆತನಿಗೆ ಒಂದು ಸಾವಿರ ಪಟ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿನ ದಂಡವನ್ನು ವಿಧಿಸಬೇಕು ಎಂದು 
ಮನು ತನ್ನ ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈ ತತ್ವವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ನ್ನು ಐ ೧) ದ ಸ 
ಉಚ್ಚ ಜಾತಿಯವನು ತಪ್ಪುಮಾಡಿದರೆ ಆತನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ದಂಡವನ್ನು ವಿಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಕೀಳು ಜಾತಿಯವನು ಆವ ತಪ್ಪನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೆ ಅವನಿಗೆ ಕಡಿಮೆ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳು ಎಷ್ಟು ಉನ್ನತ 
ಮಟ್ಟದ್ದಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದವೋ ಆತನ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಮತ್ತು ನಡೆವಳಿಕೆಗಳೂ ಅಷ್ಟೇ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ್ದಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅಂದು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸೂತ್ರ ಇದು. 


ಶಿಶ್ಬೆ: ಒರೆಗಲ್ಲು ಮತ್ತು ಉದ್ದೇಶ 


ಅಪರಾಧ ನಿಯಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ನೀಡಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಶಿಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ಭತಿಯಲ್ಲಿ ಬಹು ಎಚ್ಚರಿಕೆ 
ಯಿಂದ ವರ್ಗೀಕರಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಶಿಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. (1) ಧಿಕ್ಕಾರ (2) ವಾಗ್ದಂಡನೆ, 
(2) ದಂಡ ವಸೂಲಿ ಶಿಕ್ಷೆ ಮತ್ತು (4) ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷೆ ಅಥವಾ ಸಶ್ರಮ ಶಿಕ್ಷೆ. ಅಪರಾಧ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳಿಗನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಥವಾ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು.69 

ದಂಡಹಾಕುವುದು ಮತ್ತು ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟುಗೋಲು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವುದು - ಇವು ದಂಡವಸೂಲಿ ಶಿಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದವು. 
ಕಾರಾಗೃಹ ವಾಸ, ದಂಡರೂಪೀ ದಾಸ್ಯ ಮತ್ತು ಮೃತ್ಯುದಂಡ - ಇವು ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದವು. 

ಯಥೋಚಿತವಾದ ದಂಡನೆ ಮತ್ತು ಯಥೋಚಿತವಾದ ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ಭತಿ 
ಹಲವಾರು ನಿಯಮಗಳನ್ನೂ, ಆದರ್ಶಗಳನ್ನೂ ರೂಪಿಸಿತ್ತು. ಅಪರಾಧವನ್ನೆಸಗಿದ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಸ್ಪಳ, ಅಪರಾಧಿಯ ವಯಸ್ಸು, 
ವೃತ್ತಿ, ದೇಹದಾರ್ಡ್ಶ್ಯ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾನ-ಮಾನಗಳು, ಅಪರಾಧ ನಡೆದ ಸನ್ನಿವೇಶ, ಅಪರಾಧದ ಉದ್ದೇಶ, ಕದ್ವ ಅಥವಾ ದರೋಡೆ 
ಮಾಡಿದ ವಸ್ತುಗಳ ಮೌಲ್ಯ - ಇವು ದಂಡ ಅಥವಾ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಮೊದಲು ಗಣನೆಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಅಂಶ 
ಗಳೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿತ್ತು. ಅಪರಾಧಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸುವಾಗ ಆತ ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಅಂತಹ ಅಪರಾಧವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆಯೆ 
ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಅಪರಾಧವನ್ನೆಸಗುತ್ತಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು.61 

ಅಪರಾಧ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸುವಾಗ ಶಿಕ್ಷೆಯ ಉದ್ದೇಶವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರ 

ಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು, ಜನಗಳ ರಕ್ಷಣೆ ಶಿಕ್ಷೆಯ ಮೂಲಭೂತ ಉದ್ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಒಂದು ಉದ್ವೇಶವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದು 
ಮನುವಿನ ಹೇಳಿಕೆ: ದಂಡ ಜನರನ್ನು ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಡುತ್ತದೆ. ದಂಡ ಅವರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಜನಗಳು ಮೈಮರೆತು ಮಲಗಿದ್ದರೂ 
ದಂಡ ಮೈ ಎಲ್ಲಾ ಕಣ್ಣಾಗಿ ಎಚ್ಚರದಿಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶಿಕ್ಷೆ ಸೌಶೀಲ್ಯದತ ನಮ್ಮನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವ ಒಂದು ಧರ್ಮ 
ವೆಂದು ಪ್ರಾಜ್ಞರು ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಮನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಶಿಕ್ಷೆ ಅಪರಾಧ ನಿವಾರಕ ಶಕ್ತಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಅದು ಪ್ರತೀ 
ಕಾರಾತ್ಮಕವೂ ಹೌದು, ಸುಧಾರಣಾತ್ಮಕವೂ ಹೌದು ಎಂಬುದನ್ನು ಇದು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ.3 

ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ಧತಿ ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಕೇವಲ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಾಕ್ತನ ಮೌಲ್ಯವನ್ನುಳ್ಳ ದ್ವಲ್ಪ; ಮತ್ತಷು ಫ ನಿರ್ದಷ್ಟವಾದ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಗುರಿಯತ್ತ ಧಾವಿಸಲೂ, 
ಮಾನವ ಮತಿಯ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ ಆದರ್ಶಪ್ರಾಯವಾದ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ನೀಡಬೇಕೆಂಬ ಚರಮೋದ್ವೇಶವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲೂ 
ಅಗತ್ಯವಾದ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಮುಂದಿರಿಸುತ್ತದೆ, ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ ಸ 
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47. 


ಅಸ್ಮಿನ್ನಾರ್ಥೇ ಸಹಾನೇನ ವಾದಃ ಪೂರ್ವಮಭೂತ್ಮದಾ | 
ಜಿತೋ$ಯಮಿತಿ ಚೇದ್‌ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಪ್ರಾಜ*ನ್ಮಾಯಃ ಸ್ಯಾತ್ತದುತ್ತರಮ್‌ ॥ 


. 11. 1 (೮೦5, ॥. 29) 

ಪೆ. 

, ಯಾ.ಸ್ಕ್ರೃ, 11. 1004. 

. ಅದೇ, 11, 9೩. 

, ನಾ.ಪು. 111(706., 11. 33 (588, 2೦೮೭111. 7. 31). 

. ಬೃ.ಸ್ಮೃ. 111. 42 (೧೦5, ॥. 42) 

, ಹೋಲಿಸಿ: ಯಾ.ಸ್ಕ್ರೃ. 11. 68; ಮನು, 77111. 62-3, 

. ಯಾ.ಸ್ಕ್ರೃ. 11, 13-5; ನಾಪು. 1. 193-7 (5885, 7೦೦೭111. ॥. 901). 
. ಯಾ.ಸ್ಕ್ರ. 11. 22; ಬೃ.ಸ್ಮೃ. 111. 52 (60೦5, 7. 97 

. ಬೃ.ಸ್ಮೃ. 11. 26-7 (೧05, ). 64) 

ಇತ ೨58 

. ೫11. 336 

, ಯಾ.ಸ್ಮೃ. 1, 367 

. ಅದೇ, 1. 368; 11. 275; ಹೋಲಿಸಿ: ಮನು, 1711. 16; 17111. 126. 
. ಮನು, ೫11. 18. 

. ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ಧತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಅಪರಾಧ ಮೊಕದ್ದಮೆಗಳ ನಡಾವಳಿಯ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾಣ 


ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ನೋಡಿ: 2೭11. 107-27. 





ಭಾಗ ೫ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, ನೀಠಿಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ- 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಇತರ ಆಕರಗಳು 





ತೆ 


ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿಶೀಲನೆ 


ಗದಾ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಚೀನ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಲೇಖಕರು 


ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೊನೆಯ ಮತ್ತು ಅತಿಶ್ರೇಷ್ಠ ಪರಿಣತ ಕೌಟಿಲ್ಯ. ಅವನು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಾಷ್ಠ್ರ ವನ್ನು ಕಟ್ಟುವ 
ಮತ್ತು ಕಾಪಾಡುವ ಬಗೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಜ್ಞಾನ ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆ ಶಬ್ದದ ಅತ್ಯಂತ ವಿಶಾಲವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಆಡಳಿತ ಕಲೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ಈ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ. ಪೂ. 4ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿರಬಹುದಾದ ಆ ಕೃತಿಯೇ, ಈಗ ಉಳಿದಿರುವ 
ಆ ಮಟ್ಟದ ಏಕೈಕ ಕೃತಿ. ಅದರ ಪರಿವಿಡಿಯಲ್ಲಿ ಆಂತರಿಕ ಹಾಗೂ ವಿದೇಶಾಂಗ ಆಡಳಿತ, ಸಿವಿಲ್‌ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಮಿನಲ್‌ ಕಾನೂನು 
ಗಳು, ಯುದ್ಧಕಲೆ ಇವು ಸೇರಿವೆ. ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬ ಶಬ್ದವಾದರೋ ರಾಜ್ಯಾಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ (ಪಾಲಿಟಿ) ಎಂಬ ಕಿರಿದಾದ ಅರ್ಥ 
ಬರುವಂತೆಯೂ, ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ನೀತಿಗಳು ಎಂಬ ವಿಶಾಲವಾದ ಅರ್ಥ ಬರುವಂತೆಯೂ ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ. 

ಈಚಿನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಹಲವಾರು ಉದ್ಧ ರಣಗಳಿಂದಲೂ, ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದಲೂ (ಸುಮಾರು ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ) ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದ್ರ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರತ್ಕೇಕ ಪಂಥಗಳೂ, ಹದಿಮೂರು ಜನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 
ಭೀತ ಇದ್ದಿರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಕಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಈ ವಾಜ್ಮಯ ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧ ವಿಲ್ಲದುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, 
ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಮಹತ್‌ಕೃ ತಿಯು ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಂತುದೇ ಆಗಿರಬೇಕು. 1908ರಲ್ಲಿ ಆರ್‌. ಶಾಮಾಶಾಸ್ತ್ರಿ ಸ ಬ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಪರಿಶೋಧಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದುದರಿಂದಾಗಿ 'ಅರ್ಥಶಾಸ್ಟ್ರವ್ತ ಶತಮಾನಗಳ ವಿಸ್ಮೃ 
ಯಿಂದ ಹೊರಬಂದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಚೀನ ಆಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಮನು, ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಮತ್ತು ಉಷನಸ್‌ (ಶುಕ್ತ ಕೆ 
ಪಂಥಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೆಸರಿಸಬೇಕು. ಹಾಗಿಯಃ ಮುಂದಿನ ಅನೇಕ ಕಃ ತಿಕಾರರ ವಂದನೆಗೆ. ಪಾತ್ರರಾದ ಇಬ್ಬ ರು ಆಚಾರ್ಯರು, 
ವಿಶಾಲಾಕ್ಷ ಮತ್ತು ಭಾರದ್ವಾ ಜರನ್ನು ಹೆಸರಿಸಬೇಕು. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ ತಕೋವಿದರ ಚರ್ಚೆಗಳು ಕೇಂದ್ರೀಕ್ಟ ೈತವಾಗಿರುವುದು ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ 
ತತ್ವಗಳು ಮತ್ತು ವರ್ಗಗಳ ಮೇಲೆ. ರಾಜ್ಯದ ಏಳು ಅಂಗಗಳು, ನಾಲ್ಕು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ “ವಿದ್ಯೆ 'ಗಳು, ನಾಲ್ಕು ರಾಜಕೀಯ 
`ಉಪಾಯ' ಗಳು, ಆರು ಬಗೆಯ ವಿದೇಶಾಂಗ ನೀತಿ ("ಗುಣ?ಗಳು, ಹಾ ಮಂಡಲ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ತತ್ವಗಳು 
ಮತ್ತು ರಾಜನ ದಂಡನಾಧಿಕಾರ - ಇವು ಅಂಥವು. ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಕೊಡುವ ಉದ್ಧ ರಣಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವಂತೆ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಕೋವಿದರು ಶಿಕ್ಷಣ ("ಚತುರ್ವಿದ್ಯೆ 'ಗಳ ತುಲನಾತ್ಮ ಕ್ರ ಅಭ್ಯಾಸವ ವನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವಂತೆ); 
ಮಂತ್ರಿಗಳ ಆಯ್ಕೆ ಮತ್ತು ನೇಮಕ, ಮಂತ್ರಿ ಮಂಡಲಿಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವಿಕೆ; ರಾಜನು ತನ್ನ. ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ ವಿಧಾನ; 

ಹಾಗೆಯೇ ಗಿ ಮೃತನಾದ ಉತ್ಕಟ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಿ ಯ ಕಾರ್ರ [ಭಾರ; ರಾಜನ ರಾಜ್‌ ಪ್ರಯೋಗ; 

ಸಿವಿಲ್‌ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಮಿನಲ್‌ ಕಾನೂನುಗಳು; ಒಂದು ದೇಶದ ಸ್ವರೂಪ, ಲಕ್ಷಣಗಳು (ಅದರ ವಿವಿಧ ಅಂಗಗಳಿಗೊದಗುವ 
ಅನರ್ಥಗಳ ತುಲನಾತ ಒಕ ವಿವೇಚನೆಯ ಆಧಾರದಿಂದ) ಮತ್ತು. ಅಂತರರಾಜ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಯೋಜನೆಗಳು, 


ಅದರಲ್ಲೂ ಶತ್ತು ವನ್ನು. ಎದುರಿಸಲು ಅಗತ್ತ ([ವಾದಂಥವು, ಆಕ್ರಮಣ ಹಾಗೂ ಆತ ಮರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಗಳು, ಒಪ್ಪಂದಗಳ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಗೆಯ ಅನ್ನ ಕಯ - ಮುಂತಾದ. ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತ 


ದ ಸಿ 
ಕೌಟಿಲ್ಯ ನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 


ಕೌಟಿಲ್ಕನ ಬನ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜನು 


ಪ್ರಜೆಗಳ ರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ಅ ವೃದ್ಧಿ ಯೋಗ-ಕೇವ | ( 
ವುದನ್ನು ತಂತ್ರ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ, ನೆರೆಯ ರಾ ಕ್ಷ ಭಿ ( ಕ್ಷೇಮ)ಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸು 


ಜರ ಮೇಲೆ ಅವನು ಕಣ್ಣಿಟ್ಟಿರಬೇಕಾದ ಸ್ಥಿತಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಜೇಳಾದ ಸಿದ್ಧತೆ 


ಹ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸುಸ್ಕೃತಿ 


ಇವುಗಳನ್ನು 'ಆವಾಪ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ನಿರ್ದೆಶಿಸಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರಧಾನ ವಿಭಾಗ 
ಗಳಿವೆ. “ತಂತ್ರ' ಎಭಾಗವು ತೊಂಬತ್ತನಾಲ್ಗು  ಪ್ರಕರಣಗಳುಳ್ಳ ಮೊದಲ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ; ಮುಂದಿನ ಒಂಬತ್ತು 
ಅಧಿಕರಣಗಳು 'ಆವಾಪ' ವಿಭಾಗದವು. ಇಲ್ಲಿ ಎಂಬತ್ತನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕರಣಗಳಿವೆ. ಒಂದೇ ಒಂದು ಪ್ರಕರಣವಿರುವ ಹದಿನೈದನೆಯ 
ಅಧಿಕರಣ “ತಂತ್ರ' “ಆವಾಪ' ವಿಭಾಗಗಳಿಂದ ಸ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ. ಬೇರೆಯಾದುದು ಎನ್ನಬಹುದು. ಈ ಹದಿನೈದು ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಚರ್ಚಿಸಿರುವ ವಿಷಯಗಳ ಒಂದು 'ಸಾರಸಂಗ, ಹವನ್ನು ಕೊಡುವ ಪುಯತ್ನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 

'ಮೊಡಲಕಯ ಅಧಿಕರಣ ರಾಜನ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ನೀತ್ಯ ನುಪಾಲನೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು. ಅವನು ನಾಲ್ಕು "ವಿದ್ಯೆ'ಗಳನ್ನು 
ಬಲ್ಲವನಾಗಿರಬೇಕು. ಅವು, “ಆನ್ವೀಕ್ಷಿಕೀ' (ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ), 'ತ್ರಯೀ' (ಮೂರು ವೇದಗಳು, ನಾಲ್ಕನೆಯ ಆ ಡಿ | ಇತಿಹಾಸ 
ವೇದ ಮತ್ತು ಆರು ವೇದಾಂಗಗಳೊಂದಿಗೆ), "ವಾರ್ತಾ' (ಪಶುಪಾಲನೆ, ವ್ಯಾಪಾರ, ಕೈಗಾರಿಕೆ, ವಾಣಿಜ್ಯ ಅಂದರೆ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ) 
ಮತ್ತು “ದಂಡನೀತಿ' (ರಾಜ್ಕಾಡಳಿತವನ್ನು ಅಥವಾ ಸರಕಾರವನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಜ್ಞಾನು. ಕೌಟಿಲ್ಯನ 'ರಾಜ್ಯಾ ಡಳಿತ ತತ್ವಗಳಿಗೆ 
ಆಧಾರ ಜನರು ಚತುರ್ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ನಿಯತ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು. ಸರಿಯಾದ" ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯುತವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು. ತುಂಬ ಕಠಿಣವಾಗಿ ನಿಗ್ರಹಿಸುವ ದೊರೆ ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಭಯಂಕರನಾಗುತ್ತಾನೆ; 
ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಮೃದುಹೃದಯಿಯಾದವನನ್ನು ಜನರು ತಿರಸ್ಕಾರದಿಂದ ನೋಡುತ್ತಾರೆ; ಯುಕ್ತವಾದ ಶಿಕ್ಷೆ 
ಯನ್ನು ಯುಕ್ತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸುವವನನ್ನು ಗೌರವಿಸುತ್ತಾರೆ - ಎಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನ 

ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮತ್ತು ನ್ಕಾಯಯುತವಾಗಿ ವಿಚಾರಣೆ ನಡೆಸಿದ ಅನಂತರವೇ ರಾಜನು ದಂಡನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಬೇಕು 
ಎಂಬುದು. ಅಯುಕ್ತವಾಗಿ ದಂಡಿಸಬಾರದು, ಏನೂ ಮಾಡದೆ ಸುಮ್ಮನಿದ್ದುಬಿಡಲೂ ಆಗದು. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಾದಾಗ “ಮಾತ್ಸ್ಯ 
ನ್ಯಾಯ' ಅಥವಾ ಅರಾಜಕ ಸ್ಥಿತಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಯೋಗ್ಯರಾದ ಪರಿಣತರ ಕೈಕೆಳಗೆ ರಾಜನು ಪಡೆಯುವ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು 
ನೀತ್ಯ ನುಪಾಲನೆಗಳ ಮೇಲೆ ಅವನ ದಂಡನಶಕ್ತಿಯು ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಅವಿರೋಧ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವ ವನ್ನು ಗಳಿಸಬೇಕಾದರೆ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಶಿಸ್ತಿಗೊಳಪಟ್ಟ, ಸುಶಿಕ್ಷಿತನಾದ ಪ್ರಭುವಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಆರು ಆಂತರಿಕ ಶತ್ರು ಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ, ಕಾಮ, ಕ್ರೋಧ, 
ಲೋಭ, ಮೋಹ, "ಮದ, ಮಾತ್ಸರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿ ್ರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ರಾಜನಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಾದನಂತರ 
ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಮಂತ್ರಿಸ್ಥಾ ತನಗಳು, ಮಂತ್ರಿ ಗಳ ಅಗತ್ಯ, ಅವರಿಗೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿರಬೇಕಾದ ಅರ್ಹತೆಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅವರ 
ನೇಮಕ, ಅವರ ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕತೆ ಮತ್ತು ವಿಧೇಯತೆಗಳನ್ನು “ಉಪಧಾ' "ಎಂಬ ವಿಧಾನದಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿಸುವಿಕೆ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾನೆ.! “ಬುದ್ಧಿ ಸಚಿವರು' ಅಥವಾ "ಮತಿ ಸಚಿವರು', ಅಂದರೆ "ಮಂತ್ರಿ'ಗಳು ಕೌಟಿಲ್ಯನ 
ಪ್ರಕಾರ “ಕರ್ಮ ಸಚಿವರು' ಅಥವಾ 'ಅಮಾತ್ಮ 'ರಿಗಿಂತ ಮುಖ್ಯರಾದವರು. 

ಇವುಗಳಿಗೆ : ಪೀಠಿಕಾರೂಪವಾಗಿ “ಮಂತ್ರ (ಮಂತ್ರಾ ಲೋಚನೆ) ಮೊದಲೂ, “ಆರಂಭ' (ಆಡಳಿತ ಉಪಕ್ರಮಗಳು) 
ಅನಂತರವೂ ಬಂದು, ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಎಷ್ಟು ಜನ ಮಂತ್ರಿಗಳಿರಬೇಕೆಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಆಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳನ್ನು 
ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ಮಂತ್ರಿ ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಮೂರು ಅಥವಾ ನಾಲ್ಕನ್ನು ಮೀರಬಾರದು. ತ “ಮಂತ್ರಿ ಪರಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ 
ಇರುವ “ಅಮಾತ್ಯ 'ರ ಅಥವಾ "ಕರ್ಮ ಸಚಿವ'ರ ಸಂಖ್ಯೆ ಯನ್ನು ಅವನು ಮಿತಿಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಂದುವರಿದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: 
ಅತಿ ಮಹತ್ವದ 'ಓಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ "ಬುದ್ಧಿ ಸಚಿವ' ಹಾಗೂ "ಕರ್ಮ ಸಚಿವ'ರನ್ನೂ ಒಂದು ಸಂಯುಕ್ತ ಸಭೆಯಾಗಿ ಕರೆದು 
ಅಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಬಹುಮತದಿಂದ "ನಿರ್ಣೀತವಾಗುತ್ತ ದೆಯೋ ಅದನ್ನು ರಾಜನು ಮಾಡಬೇಕು. ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಕಂಡುಬಂದಾಗ, 
ಗಮನದಲ್ಲಿರುವ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು ವಂತಿದ್ದರೆ ಅವನು ಅಲ್ಸ ಸಂಖ್ಯಾತ ಮತವುಳ್ಳ ನಿರ್ಣಯವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. 
8 ಕೌಟಿಲ್ಯನ ರಾಜ್ಯ ಫತಂತ್ರವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಗೂಢಚಾರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ `ದಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಬೇಹುಗಾರರ ಹಲವು ವರ್ಗಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ವರ್ಗಗಳೆಂದರೆ, “ಸಂಸ್ಥೆ 'ಗಳು ಮತ್ತು "ಸಂಚಾರಿ' 
ಗಳು. ಮೊದಲಿನದರ ಕಾರ್ಯಭಾರ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸ್ವಿರ, ಎರಡನೆಯದರದ್ದಾ ದರೋ ಹೆಚ್ಚು ಪಾಲು ಚಲನಶೀಲ. ಇವರು ತಮ್ಮ 
ಬೇಹುಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಸಹಾಯಕರ. ಶಿಷ್ಯರ, "ಅವರ ಕೈಕೆಳಗಿನ ಕೆಲಸಗಾರರ ಮತ್ತು ಉಪಶಿಷ್ಕರ 
ಒಂದು ಜಾಲವನ್ನೇ ಹೊಂದಿರಬೇಕು. ಅತ್ಯಂತ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ರಾಜಕರ್ಮಚಾರಿಗಳೂ, ಮಂತ್ರಿಗಳೂ ಕೂಡಿ ಎಲ್ಲರೂ ಅವರ 
ಕಣ್ಣೆಚ್ಚರಿಕೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿರುತ್ತಿ ದ್ವರು. ಬೇಹುಗಾರರಲ್ಲೆಲ್ಲ. ಬಹಳ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದರೆ "ಉಭಯ ವೇತನ' ಎಂದು 'ಕರೆಯಲ್ಪಡು 
ತ್ತಿ ಧ್ವವನು. ರಾಜನೇ ಸ್ನ ಕ್ವಯಂ' ಅವನನ್ನು ಶತ್ರುರಾಜನ ಬಳಿ ಸಂಬಳಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲು ವಂತೆ ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಆ ರಾಜ್ಯ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು 2 ಬೇಹನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡುವುದು ಅವನ ಕೆಲಸ. ಬೇಹುಗಾರಿಕೆಯನ್ನು "ಕುರಿತು. ಈ ಚರ್ಚೆಯಿಂದ 
ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ಕೌಟಿಲ್ಯನು, ರಾಜನು ತನ್ನ ಮತ್ತು ಶತ್ರುವಿನ ಪ್ರಜೆಗಳಲ್ಲಿ ಅತೃಪ್ತರಾದವರ, ಸ್ವಾರ್ಥಿಗಳ. ದುರಾಸೆ 

೦ತರ, ಗರ್ವಿಷ್ಠರ, ಗಾಬರಿಗೊಂಡವರ ಮತ್ತು ಉದ್ರಿಕ್ತರಾದವರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೇಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳ] ಬೇಕೆಂಬ ಮತ್ತು ತನ್ನ 
ಸೆ ಸೇರಿದ ರಾಜಕುಮಾರರ ಬಗೆಗೆ ಹೇಗೆ ವರ್ತಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಭುನಿಂದಕರನ್ನು ಹೇಳಾ: 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಬ ಹೇಗೆ ಸುಮ್ಮ ನಾಗಿಸಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ "ಕೌಟಿಲ್ಯನು ನಳ ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಿ ಜು ದ 
ಜನರಿಗೆ ಹೀಗೆ. ಹೇಳಬೇಕು ಎಂದು ವಿಧಿಸುತ್ತಾನೆ: ಹಿಂದೆ ಅರಾಜಕತೆಯಿಂದ ನರಳುತ್ತಿದ್ದ ಜನ “ಸೂರ್ಯನ ಮಗ'ನಾದ 
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೩೪೧ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿಶೀಲನೆ 


ವನ್ನು ತಮ್ಮ ಮೊದಲನೆಯ ಅರಸನನ್ನಾಗಿ ಆರಿಸಿದರು; ಹೇಗೆ ಮನುವು ಅವರು ಬೆಳೆದ ಧಾನ್ಯಗಳ ನ ಬಃ ಟಾ 
ವನ್ಫೋ, ಉತ್ಪನ್ನ ವಸ್ತುಗಳ ಹತ್ತನೆಯ ಒಂದು ಪಾಲನ್ನೋ ಅಥವಾ ಹಣವನ್ನೋ ಪಡೆದು ಅವರ ಷಾ ಚೋ ಪುಚಳ್ಟು 

೪ ಸತಃ ಹೊತ್ತನು; ಹೇಗೆ ವಿರಕ್ತರೂ ಕೂಡ ತಾವು ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ಧಾನ್ಯದಲ್ಲೂ 
ಗಳ ರಕ್ಷಣೆಯ ಜವಾಬುದಾರಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತನು; ಹೇ ಕ್ತ ಒಲಿ ಸು ಮಮರ (ಛೇ 
ಆರನೆಯ ಒಂದು ಪಾಲನ್ನು ರಾಜನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದರು; ಹೇಗೆ ರಾಜನೇ ಇಂದ್ರದೇವನಂತೆ ಬಹು 
ವವನು ಮತ್ತು ಯಮದೇವನಂತೆ ದಂಡನೆಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವವನು, ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಜನನ್ನು ಎಂದಿಗೂ ತುಚ್ಛವಾಗಿ ಕಾಣಬಾರದು 
- ಎಂದು ಅವರು ಜನರಿಗೆ ಹೇಳಬೇಕು. 

ಮುಂದೆ ಕೌಟಿಲ್ಯನು ರಾಜರಿಗೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಅವರು ತಮ್ಮ ಬಳಿಯ ರಾಜಕುಮಾರರ ಬಗೆಗೆ ಎಚ್ಚರವಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ಹಾಗೆ, ತಮ್ಮ ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣರಾದ ತಂದೆತಾಯಿಗಳನ್ನೇ ಬ ಧಯಾಃ ಏಡಿಗಳ : 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ಹಾಗೂ ಸಂಯಮಶೀಲ ರಾಜಕುಮಾರನಿಲ್ಲದ ಬರವ ಹುಳುಕೊರೆದ ಮರದ 
ಹಾಗೆ ಹಾಳಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಕೌಟಿಲ್ಯನು ರಾಜನಿಗೆ ಬುದ್ಧಿವಾದ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಆ ಅಶಿಕ್ಷಿತರೂ 
ಆದ ರಾಜಕುಮಾರರನ್ನು ಅತ್ತ ತಳ್ಳಿ, ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯವನಾಗಿರಲಿ ಬಿಡಲಿ, ಉತ್ತಮ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ 1 
ಕುಮಾರನನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನ ದಂಡನಾಯಕ ಪದವಿಗೆ ಅಥವಾ ತನ್ನ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿ ಪದವಿಗೆ ಆರಿಸಬೇಕು. ನೀಚನಾದ ಮಗನನ್ನು, 
ಅವನು ಒಬ್ಬನೇ ಮಗನಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ, ಸಿಂಹಾಸನದ ಮೇಲೆ ಕುಳ್ಳಿರಿಸಬಾರದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಪಾಯರಹಿತ ಜಬ” 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯ ಮಗನು ಪ್ರಭುತ್ವ ಪಡೆಯಬೇಕು. ಅದು ಹಾಗೆ ಆಗಿಯೇ ತೀರಬೇಕೆಂದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಅಗತ್ಯ ಬಿದ್ದರೆ ಅವಿಭಕ್ತ 
ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವವನ್ನೂ, ಅದು ಬಲಯುತವಾದುದರಿಂದ, ಶಿಫಾರಸು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಕೌಟಿಲ್ಯ. 

ಜನ ದೈನಂದಿನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ "ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ'ಕರ್ತೃವು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತಾ ನೆ: ರಾಜನು ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ 

ತತ್‌ಕ್ಷಣವೇ ಗಮನ ಕೊಡಬೇಕೇ ವಿನಾ ಎಂದಿಗೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹಾಕಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಮುಂದೆ ತಳ್ಳಿದರೆ ಅವು 
ಬಹಳ ಕಠಿಣವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಾಗಿ ಬಿಡಬಹುದು, ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಆಗದಂಥವುಗಳಾಗಬಹುದು. ಕಾರ ತತ್ಪರತೆಯನ್ನು 
ರಾಜನಿಗೆ ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ವ್ರತವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದೆ. ಸಮಸ್ತ ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೂ ಮೂಲ ಅವನ ಕಾರ್ಯಕ್ಷಮತೆ. 
ರಾಜನ ಸುಖಸಂತೋಷಗಳು ಅವನ ಪ್ರಜೆಗಳ ಸುಖಸಂತೋಷಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ. ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜನ ದೈಹಿಕ ರಕ್ಷಣೆ 
ಗಾಗಿ ಕೈಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಮುನ್ನೆಚ್ಚರಿಕೆಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಅಧಿಕರಣ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಎರಡನೆಯ ಅಧಿಕರಣ ವಿಷಯಗಳ ಗಣಿ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಒಂದು ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ ಸರಕಾರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಬಗೆಗೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಅದು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈ ಅಗಾಧವೂ ಗಡುತರವೂ ಆದ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ ಪ ಭುತ್ವವು ನಡೆಸುವ 
ಸರಕಾರೀ ಕಾರ್ಯಭಾರಗಳ ಕೆಲವೇ ಕೆಲವು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಬೇಸಾಯಗಾರರಿಗೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ಹಂಚಿ ಕೊಡುವಾಗ ರಾಜನು ಅನುಸರಿಸುವ ವಿಧಾನವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನು, ಕೆಲವು ಭೂಮಿಗಳನ್ನು ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಕಂದಾಯ ವಿನಾಯಿತಿಯೊಂದಿಗೆ ಕೊಡಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಉಳಿದ ವ್ಯವಸಾಯ ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಹಾಗೂ ಬೀಳುಬಿದ್ದ ಭೂಮಿಗಳನ್ನು ಆಜೀವ ಗುತ್ತಿಗೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ರೈತರಿಗೆ ಹಂಚಬೇಕು. ವ್ಯವಸಾಯಕ್ಕೆಂದು ಒಮ್ಮೆ ಕೊಟ್ಟ 
ಬೀಳು ಭೂಮಿಗಳನ್ನು ರಾಜನು ರೈತರಿಂದ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಕಸಿದುಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ನಿರೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ರಾಜನು 
ರೈತರಿಗೆ ತೆರಿಗೆಯಲ್ಲಿ ವಿನಾಯಿತಿ ತೋರಿಸಲು, ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡಲು ವಿಶೇಷ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಭಂಡಾರದ 
ಸ್ವಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡು ಈ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಅವನು ಚಲಾಯಿಸಬಹುದು. 


ಒಂದು ಕೋಟೆಯನ್ನೋ, ದುರ್ಗವನ್ನೋ ನಿರ್ಮಿಸುವಾಗ ರಾಜನು ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಸಾಕಾಗುವಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣ 

ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಎಣ್ಣೆಗಳು, ಧಾನ್ಯಗಳು, ಸಕ್ಕರೆ, ಉಪ್ಪು, ಔಷಧಿಗಳು, ಒಣಗಿದ ತರಕಾರಿಗಳು, ದನದ ಮೇವು, ಒಣಮೀನು, 
ಹುಲ್ಲಿನ ಮೆದೆಗಳು, ಕಟ್ಟಿಗೆ, ಲೋಹಗಳು, ಚರ್ಮಗಳು, ಇದ್ದಿಲು, ವಿಷ, ಕೊಂಬುಗಳು, ಬಿದಿರು, ಮರದ ತೊಗಟೆಗಳು, ಮಾಂಸಲ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಗಟ್ಟಿ ಮರದ ದಿಮ್ಮಿಗಳು, ಆಯುಧಗಳು ಮತ್ತು ಕವಚಗಳು ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು ಏರ್ಪಾಡು 
ಮಾಡಬೇಕು. ಭಂಡಾರದ ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾರಿಯು ("ಸನ್ನಿಧಾತಾ') ಭಂಡಾರ, ಉಗ್ರಾಣ, ಸಂಗ್ರಹಾಲಯ, ಗೋಡೌನು, ಆಯುಧ 
ಶಾಲೆಗಳು ಮತ್ತು ಕಾರಾಗೃಹಗಳ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಮುಖ್ಯ ಕಂದಾಯಾಧಿಕಾರಿ (ಸಮಾಹರ್ತಾ')ಯು ಏಳು ಮೂಲ 
ಗಳಿಂದ ತೆರಿಗೆಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವು (1) ದುರ್ಗಗಳು ದುರ್ಗನಗರಗಳು, (2) ಗ್ರಾಮಾಂತರ 
ಪ್ರದೇಶ, (3) ಗಣಿಗಳು, (4) ಬೇಸಾಯ ಮಾಡುವ ಗದ್ದೆಗಳು, ಹೂ, ಹಣ್ಣಿನ ತೋಟಗಳು, (5) ಅರಣ್ಯಗಳು, (6) ಸಾಕು 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ದೊಡ್ಡಿ ಗಳು ಮತ್ತು (7) ಸಂಚಾರ ಮಾರ್ಗಗಳು. ಅವನು ಕಂದಾಯದ ಈ ಎಲ ಬಾಬುಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ವೆಚದ 
ಖಾತೆಗೂ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ. ಅಂದರೆ, ಹಣಕಾಸಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಅವನ ಕೈಯಲ್ಲಿರುತ್ತವ. ಆಗಾಗ. ರಾಜನು 
ಕ್ಷಿಸುತ್ತಿ ಜ.೨ ಬಚ್ಚರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮುಂದುವರಿದು, ಯಾವ ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾರಿಯೂ ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ 


ಖಾಯಂ ಆಗಿ ಇರಲು ಬಿಡಬಾರದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಸರಕಾರದ ಹಣಕಾಸು, ತೆರಿಗೆಗಳೊಂದಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವವರಿಗೆ 


೩೪೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ರಾಷ್ಟ್ರಧನವನ್ನು ಅತ್ಯಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲೂ ರುಚಿ ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿರಬಾರದಾದುದರಿಂದ ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರದ ವಿರುದ್ಧ 
ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಉಪ್ಪಿನ ಸಾಗಾಣಿಕೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಉದ್ಯಮ. ಆದರಿಂದ ಕೌಟಿಲ್ಫ ನ ವೃವಸೆ ಯಿ 
ಆಮದಾದ ಉಪ್ಪಿಗೆ ಸುಂಕವುಂಟು. ಮತ್ತು ಅವ್ಪಿಗೆ ಬೆರಕೆ ಮಾಡುವುದು ಶಿಕ್ಬಾರ್ಹ "ಅಪರಾಧ ಜನಾಂಗದ ಛಿ ಇ: ಡಿ 
ಯಿಂದ ಅನುಪಯುಕ್ತವಾದ ಹಾಗೂ ಕೆಡಕುಂಟು ಮಾಡುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ವಿದೇಶಗಳಿಂದ ಆಮದು ಅರಸ ಅ ನ 
ಎಂದಿಗೂ ಅವಕಾಶ ಕೊಡಕೂಡದು. ಆದರೆ ಜನರಿಗೆ ಉಪಯೋಗಕರವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ದೇಶದಲ್ಲಿ' ಉಕಾ” 
ದೊರೆಯದ ಧಾನ್ಯಗಳನ್ನು ಯಾವುದೇ ಸುಂಕವಾಗಲಿ, ತೆರಿಗೆಯಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಆಮದು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ರಾಜನು ಅವಕಾಶ 
ಕೊಡಬೇಕು. ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ (ಹೊಲಗದ್ದೆಗಳು. ಅಥವಾ ಕಾರ್ಯಾನೆಗಳು) ಮಾರಕೂಡದು ಈ ಅಧಿ 
ಕರಣದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗವು ನಗರಾಡಳಿತವನ್ನು ನಗರದ ಮೇಯರ್‌ “(ನಾಗರಿಕ') ಹೇಗೆ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾನೆಂಬುದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿ 
ಹತ್ತದ ಅದರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಬಹುದು. "ನಾಗರಿಕ' ಮತ್ತು ಅವನ ಸಿಬ್ಬಂದಿ ಪುರಸಭೆಗೆ ಸೇರಿದ 
ಸೊತ್ತುಗಳನ್ನು ಬರೆದಿಡುವ ದಾಖಲೆ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸಬೇಕು. ಸತ್ರಗಳ ಆಡಳಿತಗಾರರು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಸಾಧು ಸಂನ್ಸಾಸಿಗಳು 
ಪಯಣಿಗರು. ಬಂದು ಹೋದದ್ದನ್ನು ಬರೆದಿಡಬೇಕು. ಉಪಾಹಾರ, ಭೋಜನ, ವಸತಿಗೃಹಗಳು, ವೇಶ್ಯಾಗೃಹಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕೃತ 
ಪೌರತ್ವವಿರುವವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅವಕಾಶವಿರಬೇಕು. ವೈದ್ಯರು, ಭೂಮಾಲಿಕರು ಮತ್ತು ಗೃಹಸ್ಥರು ಕ್ರಮವಾಗಿ ರೋಗಿಗಳ 
ಕಾಯಿಲೆಗಳನ್ನೂ, ತಮ್ಮ ಜಮೀನು ಮಾಡುವವರ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನೂ, ಹೊಸಬರ ಆಗಮನ ನಿರ್ಗಮನಗಳನ್ನೂ ವರದಿ ಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಪಟ್ಟಣದ ಜನರು ಅಗ್ನಿಶಾಮಕ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನೂ, ನೀರು ತುಂಬಿಡಲು ದೊಡ್ಡ ಪಾತ್ರೆಗಳನ್ನೂ ಒದಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಮನುಷ್ಯರ ಮೃತದೇಹಗಳನ್ನು ದಹನಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಸಮಾಧಿಗೆ ಒಯ್ಯಬೇಕಾದರೆ ನಗರದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿರುವ 
ಬಾಗಿಲುಗಳಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯಬೇಕು. ನಾಗರಿಕನು ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಇರುಳು ನಡೆಯುವ ಅಪರಾಧಗಳ ಬಗೆಗೆ ರಾಜನಿಗೆ ವರದಿ 
ಮಾಡಬೇಕು. ರಾಜನು ಹೊಸದೊಂದು ಪ್ರಾಂತವನ್ನು ಗೆದ್ದಾಗಲೋ, ಯುವರಾಜನ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೋ, ರಾಜ 
ಕುಮಾರನು ಹುಟ್ಟಿದಾಗಲೋ ಕಾರಾಗೃಹದಲ್ಲಿನ ಬಂದಿಗಳಿಗೆ ವಿಮೋಚನೆ ದೊರಕಬೇಕು. ಬಂದಿಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಚಿಕ್ಕವರನ್ನು, 
ಮುದುಕರನ್ನು, ರೋಗಿಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಅಸಹಾಯಕರನ್ನು ರಾಜನ ವರ್ಧಂತಿ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಪೂರ್ಣಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಮಾಡಬೇಕು. 

“ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ'ದ ಮೂರನೆಯ ಅಧಿಕರಣವು (ಧರ್ಮಸ್ಥೀಯ) ಪೌರನಿಯಮಗಳ ಬಗೆಗೆ ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯಾಂಗ 
ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜನೇ ಅಂತಿಮ ನಿರ್ಣಯಾಧಿಕಾರಿ. ನ್ಯಾಯ ನಿರ್ಣಯಗಳಿಗೆ ಬರಲು ಅವನಿಗೆ ನ್ಯಾಯ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಮಂಡಲಿ 
(ಧರ್ಮಸ್ಥರು) ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತದೆ. “ವ್ಯವಹಾರ'ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಪರಿಣತಿ ಹೊಂದಿದವರೊಂದಿಗೆ ಅವರು ಅಂತಹ ಘಟನೆಗೆ 
ಗಳ ವಿಚಾರಣೆ ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ. ಗ್ರಂಥಕರ್ತನು ಮುಂದುವರಿದು ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳ, ಎರಡನೆಯ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳ ಹೇಳಿಕೆಗಳು 
ಹೇಗಿರಬೇಕೆಂಬುದರ ಬಗೆಗೆ ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಕಾನೂನುಗಳಿಗೆ ಒಳಪಡುವ ಅಂಶಗಳು ಇವು: 
ವಿವಾಹ (ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ವಿವಾಹಗಳು, ಯುಕ್ತ ಅಯುಕ್ತ ವೈವಾಹಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು, ವಿಧವಾ ಪುನರ್ವಿವಾಹ, ವಿಧುರ ಪುನ 
ರ್ವಿವಾಹ, ವರದಕ್ಷಿಣೆ, ದಾಂಪತ್ಯ ವಿಚ್ಛೇದ - ಇವೂ ಕೂಡಿ), ಕರಾರುಗಳ ಪೂರೈಕೆ, ಸಾಲಗಳು, ಠೇವಣಿಗಳು, ಆಧಾರ ಮತ್ತು 
ಭೋಗ್ಯಗಳು, ಗುಲಾಮರು ಮತ್ತು ಬಿಟ್ಟಿ ಕೂಲಿಗಾರರು, ಸಹಭಾಗಿತ್ವ, ಕ್ರಯ ಮತ್ತು ಕೊಳ್ಳಿಕೆಗಳ ರದ್ದತಿ, ಬಹುಮಾನಗಳನ್ನು 
ವಜಾ ಮಾಡುವಿಕೆ, ಒಡೆತನವಿಲ್ಲದ ವಿಕ್ರಯ ಮತ್ತು ಸೊತ್ತಿಗೂ ಮಾಲೀಕನಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ. ಕೌಟಿಲ್ಯನ ನ್ಶಾಯವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷದ ಹುಡುಗಿ ಮತ್ತು ಹದಿನಾರು ವರ್ಷದ ಹುಡುಗರು ಪ್ರೌಢಾವಸ್ಥೆಗೆ ಬಂದವರೆಂದು ಪರಿಗಣಿತರಾಗು 
ತ್ತಾರೆ. ದಾಂಪತ್ಯದ ವಿಚ್ಛೇದನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಕೌಟಿಲ್ಯನು “ಬ್ರಾಹ್ಮ', "ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಯ', "ಆರ್ಷ' ಮತ್ತು "ದೈವ' ರೀತಿಯ 
ಕೂಡಾವಳಿಗಳಿರುವ ವಿವಾಹಗಳನ್ನು ಒಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಕೌಟಿಲ್ಯನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಗುಲಾಮಗಿರಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. 
ಆದರೆ ಕೆಲವು ಕಾನೂನುಗಳ ಪರಿಮಿತಿಗೆ ಅದು ಒಳಪಟ್ಟಿದೆ. ಮ್ಲೇಚ್ಛರು (ಆರ್ಯೇತರರು) ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಮಾರಿದರೆ ಅಥವಾ 
ಭೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಈಡು ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಅಪರಾಧವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆರ್ಯನು ಹಾಗೆ ಮಾಡಬಾರದು. ಕಾರ್ಮಿಕರ ಗಿಲ್ಡ್‌ ಅಥವಾ ಸಂಘ 
ಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಸಹಕಾರೀ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವವರಿಗೆ ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಕೊಡುವ ಸಲಹೆ ಇದು: ಅವರು ಮೊದಲು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರು 
ವಂತೆಯೇ ಆದಾಯವನ್ನು ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಥವಾ ಸಮನಾದ ಭಾಗಗಳು ಬರುವಂತೆ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಕ್ರಮ ಬಲ 
ಪ್ರಯೋಗ, ಮಿಥ್ಕಾಪವಾದ, ಹಲ್ಲೆ, ಪಗಡೆ ಜೂಜು, ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೊಡ್ಡಿ ಜೂಜಾಡುವುದು, ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ಅಪರಾಧಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದೆ. ಮಿಥ್ಕಾಪವಾದ, ಹಲ್ಲೆ, ಅಕ್ರಮ ಬಲಪ್ರಯೋಗ, 
ಅಪಹರಣಗಳಾದರೆ, ಸಂನ್ಯಾಸಿ, ಸಾಧುಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಅವರಿಗೆ ನ್ಯಾಯಾಂಗದಂತೆ ಶಿಕ್ಷೆ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 

ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧಿಕರಣದ ಹೆಸರು "ಕಂಟಕ ಶೋಧನ' (ಮುಳ್ಳುಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಸಮಾಜವಿರೋಧಿ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸುವುದು). ಇದು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತದೆ. ವಂಚಕರೂ, ಮೋಸಗಾರರೂ ಆದ ಕಸುಬುದಾರರು 
ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳಿಂದ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವುದು; ಖೋಟಾ ನಾಣ್ಯಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸಿ ಹಣದ ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಏರುಪೇರುಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಶಿಕ್ಷೆ; ಅಳತೆ ಮತ್ತು ತೂಕಗಳಲ್ಲಿ ಮೋಸ; ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಕ್ಟೋಭೆಗಳಾದ ಬೆಂಕಿ, ಪ್ರವಾಹ, 
ಸೋಂಕು ರೋಗ, ಕ್ಷಾಮಗಳ ಪರಿಹಾರ; ಗುಪ್ತ ಹಾಗೂ ದುಷ್ಟ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ ದುರ್ಜನರ ನೀಚ ಕೃತ್ಯಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಣೆ, 





ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಾವನಾನ್ಯ ಪರಿಶೀಲನೆ ೩ 
ಅಪರಾಧಿಗಳನ್ನು ಅನುಮಾನದ ಮೇಲೆಯೋ, ಕದ್ದ ವಸ್ತು ಸಹಿತವಾಗಿಯೋ, ಅಥವಾ ಕದಿಯುತ್ತಿದ್ದಾಗಲೋ ನ 
ಆಕಸ್ಮಿಕ ಮರಣಗಳಲ್ಲಿ ಮರಣೋತ್ತರ ದೇಹಪರೀಕ್ಷೆ: ಅನುಮಾನಾಸ್ಪದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದರಿಂದ ಅಥವಾ ದೈ 
ದಂಡನೆಗಳಿಗೊಳಪಡಿಸುವುದರಿಂದ ಅಪರಾಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡುವಿಕೆ; ಸರಕಾರಿ ಸೇವಕರು ಸಾಮಾನ್ಯ ಔನ 
ಮೇಲೆ ಕ್ರೂರವಾಗಿ ವರ್ಶಿಸುವುದರ ವಿರುದ್ಧ ರಕ್ಷಣೆ; ನ್ಯಾಯಾಲಯವು ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಬವಗ ಕೈಕಾಲು ಕತ್ತರಿಸು 
ವುದರ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ವಿಧಿಸಬಹುದಾದ ದಂಡ; ಹಿಂಸಾಯುಕ್ತ ಅಥವಾ ರಹಿತ ಮರಣದಂಡನೆ; ಹುಡುಗಿಯರ ಮೇಲೆ ಹಲ್ಲೆ 
ಮಾಡುವುದು ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಉಲ್ಲಂಘನೆಗಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ. ಕ್ರಿಮಿನಲ್‌ ವಿಚಾರಣೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಗಳನ್ನು “ಪ್ರದೇಷ್ಟೃ”ಗಳೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. ನ್ಯಾಯ ವಿಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಮೂವರು ಪರಿಣತರ ಒಂದು ಮಂಡಲಿ ಜಾರ, 
ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಪೀನಲ್‌ಕೋಡಿನಲ್ಲಿ ಎಂಥದೇ ಅಪರಾಧಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಹಿಂಸೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಬಾರದು ಅಥವಾ ಅವನಿಗೆ 
ಮರಣದಂಡನೆ ವಿಧಿಸಬಾರದು. ದೋಷಿಯಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ವಿಧಿಸಬಹುದಾದ ಅತಿ ಹೆಚ್ಚೆ ನ ಶಿಕ್ಷೆಯೆಂದರೆ, ಅವನ ಹಣೆಯ 
ಮೇಲೆ ಅಪರಾಧಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದು ಗುರುತು ಮಾಡಿ ದೇಶದಿಂದ ಹೊರಗಟ್ಟುವುದು. ಇದೊಂದು ಕಡೆಯಾದರೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ 
ಕೌಟಿಲ್ಯನು ನ್ಯಾಯದ ಉಲ್ಲಂಘನೆಗಾಗಿ ರಾಜನಿಗೂ ಶಿಕ್ಷೆಯಿಂದ ವಿನಾಯಿತಿ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. 

ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಐದನೆಯ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶಗಳು ಕೂಡಿವೆ: ರಾಜದ್ರೋಹಿ ಮಂತ್ರಿಗಳ ವಿರುದ್ಧ ರಹಸ್ಯ ಕಾರ್ಮಾ 
ಚರಣೆ; ಆರ್ಥಿಕ ತುರುತು ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯದ ಬೊಕ್ಕಸವನ್ನು ತುಂಬುವ ವಿಧಾನ; ಅರಮನೆಯವರ ಮತ್ತು ಇತರ ಸೇವಾ 
ಕರ್ತರ ಪರಿವಾರದ ವರಮಾನ; ರಾಜನ ಆಶ್ರಿತರು ಅವನ ಬಗೆಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ರೀತಿ; ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಮರಣ ಮತ್ತಿತರ 
ಆಕಸ್ಮಿಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ವಿಧಾನ; ರಾಜನ ಮರಣುನಂತರ ಅವನ ಒಬ್ಬನೇ ಮಗನಿಗೆ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ 
ಭಿಷೇಕ ಮಾಡುವಿಕೆ ಇತ್ಯಾದಿ. ಮೇಲ್ಕಂಡ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನು, ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬಹುದು. ನ್ಯಾಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ರಾಜನು 
ತನಗೆ ಬಹಳ ಆತ್ಮೀಯರಾದ ಆಸ್ಥಾನಿಕರಿಗೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಂತಾಧಿಪತಿಗಳಿಗೆ ಕೂಡ ಗುಪ್ತವಾಗಿ ಶಿಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಬಹುದು. 
ಕೃಶವಾದ ಭಂಡಾರವಿರುವ ರಾಜನು ಪ್ರಣಯ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಮೇಲೆ ತೆರಿಗೆ ವಿಧಿಸುವಂತಹ ನ್ಯಾಯವಲ್ಲದ ಮತ್ತು 
ನಿರಂಕುಶ ವಿಧಾನಗಳಿಂದಲೂ ಧನವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಅಂತಹ ಬೇಡಿಕೆಯನ್ನು ಒಂದೇ ಒಂದು ಸಲ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು 
ಹಣದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ತಲೆದೋರಿದಾಗ ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ನೆಪಗಳಿಗೂ ಅನುಮತಿ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕುಟಿಲ ಜನರನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಶೋಷಿಸಬೇಕು, ಸಾಮಾನ್ಯರಾದ ಮುಗ್ಧ ಜನರನ್ನಲ್ಲ ಎಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಒಡೆಯನ ಮರಣಾನಂತರ ಮಂತ್ರಿಯೇ ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಬಹುದು ಎಂಬ ಭಾರಧ್ವಾಜನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅವನು 
ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ವಂಶಾನುಗತವಾದ ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಆಳರಸರ ಒಂದೇ ವಂಶದಲ್ಲಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬರಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಮಂತ್ರಿಯು ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನೇರುವುದು ಅನ್ಯಾಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಅದರಿಂದ ಜನರೂ ರೊಚ್ಚಿಗೇಳಬಹುದು. 
ಮಂತ್ರಿಯು ಒಬ್ಬ ಕ್ರೂರಿಯಾದ ರಾಜಕುಮಾರನನ್ನೇ ಆದರೂ ಪಟ್ಟಕ್ಕೇರಿಸಿ, ಇತರ ಮಂತ್ರಿಗಳಿಗೂ, ರಾಜಮನೆತನದ ಇತರ 
ಸದಸ್ಯರಿಗೂ ಅವನು ಕೇವಲ ಧ್ವಜರೂಪನೆಂದೂ, ಅದರ ಕೆಳಗೆ ತಾವೇ ನಿಜವಾದ ಅರಸರೆಂದೂ ತಿಳಿಯ ಹೇಳಬೇಕು. 

ಆರನೆಯ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ರಾಜ್ಯದ ಏಳು ಅಂಗಗಳ ಅತ್ಯಗತ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಅನಂತರ ಆರು 
ರಾಜಕೀಯ “ಗುಣ”ಗಳ ಸೂಚನೆಯಿದೆ. ಅವು ಶಾಂತಿ (ಸಂಧಿ), ಯುದ್ಧ (ವಿಗ್ರಹ), ಯಾನ, ತಟಸ್ಥ ತೆ (ಆಸನ), ದ್ವ ಆಧೀಭಾವ, 
ಯಾ ರ್‌ ಯುದ್ಧ ಇನ್ನೊಬ್ಬರೊಂದಿಗೆ ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಸಂಶ್ರಯ. ರಾಜನು ಈ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದಲೋ, 
ಸಂಶಯದಿಂದಲೋ, ಅಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದಲೋ ವರ್ತಿಸುವುದರಿಂದ ತನ್ನ ರಾಜ್ಯದ ವೃದ್ಧಿ, ಸ್ಥಾನ ಅಥವಾ ಕ್ಷಯಗಳನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ “ಮಂಡಲ” ಅಥವಾ ರಾಜ್ಯಗಳ ಚಕ್ರದ ಹನ್ನೆರಡು ಅಂಗಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿದೆ. ವಿಜಿಗೀಷು 
ಅಥವಾ ಮುಂದಿನ ವಿಜೇತನು ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿಯೂ, ಅವನ ಶತ್ರುವೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾದ ನೆರೆಯವನು, ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ಮಿತ್ರ, 
ಶತ್ರುವಿನ ಮಿತ್ರ, ಮಿತ್ರನ ಗೆಳೆಯ, ಶತ್ರುವಿನ ಮಿತ್ರನ ಗೆಳೆಯ ಈ ಐದು ಜನ ಮುಂದೆಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂಭಾಗದಲಿರುವ 
ಶತ್ರು, ಮಿತ್ರ, ಶತ್ರುವಿನ ಮಿತ್ರ, ಮಿತ್ರನ ಮಿತ್ರ - ಈ ನಾಲ್ಕು ಜನ ಹಿಂದೆ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಜೊತೆಗೆ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾದ ರಾಜ 
ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ಸಮರ್ಥನಾದ ತಟಸ್ಥರಾಜ. ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಅನಂತರ ರಾಜನ ಮೂರು ಬಗೆಯ “ಶಕ್ತಿ'ಗಳನ್ನು, ಮಂತ್ರಶಕ್ತಿ 


(ಎಕ್ಕಿ ದ್ಯಾ ನಾಗ 
ಅರರ ಶಕ್ತಿ). ಕೋಶ ಮತ್ತು ಸೈನ್ಯ ಶಕ್ತಿ, ಹಾಗೂ ಸತ್ವ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು, ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಜಯಗಳನ್ನು 
ಆಲು. 


ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಏಳನೆಯ ಅಧಿಕರಣವು ಆರು ರಾಜಕೀಯ ಗುಣಗಳನ್ನು ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕೆಂಬು 
ದನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳ ವಿವೇಕಯುತ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಅವನು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಕ್ಷಯದಿಂದ ಸ್ನಾನಾ ಅ 
ವೃದ್ಧಿ ಸ ಹ ಜಗ ಜ್‌ ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಪ್ರಕಾರ ರಾಜನು ಯಾವಾಗಲೂ ಯುದ್ಧ ಕ್ಕಿಂತ ಶಾಂತಿಯನ್ನೇ 
ಬ ದು ಅಶ್ರುಖಜಗಿದುರಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಹೂಡುವುದರಿಂದ ಆಗುವ ಅಪಾರ ಅನನುಕೂಲಗಳನ್ನು ಅವನು ಗಣನೆಗೆ 
ಪ್ರಯಾಣ, ಕ್ರೂರಕೃತ್ಯಗಳು ಮುಂತಾದುವಕ್ಕೆ ಎಡೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಪ ಹ ಬಜ್‌ ಹೋಗ 
ಕೀಳ್ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿದ್ದೇನೆಂಬ ಭಾವನೆ ಬಂದಾಗ ಅವನು ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಏವರಿಸಿರುವ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಹಾ) 


ಸ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 

ಓ ೀಗಬಹುದು, "ಯುದ್ಧ ನಷ್ಟದಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಪಾಲನ್ನು 1 ಹೊತು ಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತೇನೆ ಎಂಬ "ಇರತ್ತಿನ ಮೇಲೆ. ಎಷ್ಟೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜೀವಹಾನಿ ಅಥವಾ” ಧನಹಾನಿಯಾಗಿರಲಿ, ನೇರವಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿಯೇ 
ಶತ್ರುನಾಶವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ರಾಜನಿಗೂ ಅವನ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೂ ಒಳಗಿನಿಂದ ಅಥವಾ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಹಲವು ಬಗೆಯ "ವ್ಯಸನ'ಗಳ (ವಿಪತ್ತು 
ಗಳು ಅಥವಾ ಗಂಡಾಂತರಗಳು). ಸತ್ತಪೂರ್ಣವಾದ ಚರ್ಚೆ ಎಂಟನೆಯ ಅಧಿಕರಣದ ವಸ್ತು. ವಿಜಿಗೀಷುವು ಅವನ್ನು ತನ್ನ ಹಾಗೂ 
ಶತ್ರುವಿನ ರಾಜ್ಯಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕು. ರಾಜ್ಯದ ಏಳು ಅಂಗಗಳಿಗೆ ಒದಗುವ ವಿಪತ್ತುಗಳನ್ನು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ತನ್ನ 
ಗುರುವಿನ ಅಭಿಮತವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ಈ ಅವರೋಹ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ರಾಜ, ಮಂತ್ರಿಗಳು, ರಾಜ್ಯದ ಜನತೆ, 
ಕೋಟೆ (ಮತ್ತು ಕೋಟೆಯೊಳಗಿನ ನಗರಗಳು), ಕೋಶ, ಸೈನ್ಯ ಮತ್ತು ಮಿತ್ರ ರಾಜ್ಯಗಳು. `ಅಮಾತ್ಯ'ರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ 
ಒಳಗಿನ ವಿಪತ್ತುಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬೇಕಾದರೆ. ರಾಜನು ಕೋಶ ಮತ್ತು ಸೈನ್ಯವನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ತನ್ನ ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ರಾಜನ ಕೋಪ, ಉದ್ವೇಗ ದುರ್ಗುಣಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ, ಸೂಕ್ತ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಶಿಸ್ತು ಅವನಿಗೆ ದೊರೆಯದುದೇ. 
ಅಗ್ನಿ, ಪ್ರವಾಹ, ಮಾರಕ ರೋಗಗಳು ಮುಂತಾದ ಆಕಸ್ಮಿಕ ಅನಾಹುತಗಳಿಂದ ರಾಜನು ದೇಶವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಬೇಕು, ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಒದಗಿಸಬೇಕು. ರಾಜನು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳ ಸಂಪತ್ತು, ಅಭ್ಯುದಯಗಳಿಗಾಗಿ ತನ್ನ ಆರ್ಥಿಕ ಅಡಚಣೆಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಬೇಕು ಎಂದು 
ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 

“ವಿಜಿಗೀಷು'ವು ದಂಡಯಾತ್ರೆಯನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುವ ವಿಚಾರವನ್ನು ಒಂಬತ್ತ ನೆಯ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದೆ. ಒಂದು 
ದಂಡಯಾತ್ರೆಯನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುವ ಮುನ್ನ ರಾಜನು ತನ್ನ ಬಲಾಬಲಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಶತ್ರುವಿನದರೊಂದಿಗೆ ತೂಗಿ ನೋಡಬೇಕು. 
ತನ್ನ ಮೂರು “ಶಕ್ತಿ “ಗಳ ಪರಿಮಾಣ ತಾನು ನಡಸಬೇಕಾಗಿರುವ ದಂಡಯಾತ್ರೆಯ ' ಕಾಲ, ದೇಶ, ಹೊಸದಾಗಿ ಸೈನಿಕರನ್ನು ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವಿಕೆ, ಹಿಂದಿನಿಂದ ಕಂಡು ಬರಬಹುದಾದ ತೊಂದರೆಗಳು, ಸೈನಿಕರ ಮತ್ತು ಸಂಪತ್ತಿನ ನಷ್ಟ, ಕೊನೆಗೆ ದೊರಕಬಹುದಾದ 
ಲಾಭ, *' ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬರುವ ಆಂತರಿಕ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಕ ಗಂಡಾಂತರಗಳು ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅವನು ಪರಿಶೀಲಿಸ 
ಬೇಕು. ಮುಂದುವರಿದು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಆರು ಬಗೆಯ ಪದಾತಿ ದಳಕ್ಕೆ ಜನರನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸೂಕ್ತವಾದ ಸಮಯವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆ ಆರು ಇವು: ವಂಶ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದುವು, ಕೂಲಿಗಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಸೆ ೈನಿಕರು, ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಿಂದ ಆಯ್ದ 
ದಳಗಳು, ಮಿತ್ರರಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದವು, ಶತ್ರುವಿನಿಂದ ಅಪಹರಿಸಿದ ಸೈನಿಕರು ಮತ್ತು ಅರಣ್ಯ ವಾಸಿ ಬುಡಕಟ್ಟು ಗಳಿಂದ ಬಂದ 
ಸೈನಿಕರು. ನಮಸ್ಕಾರ 'ಮಾತ್ರದಿಂದ ಗೆದ್ದುಬಿಡಬಹುದಾದ ಬಾ ಹೃಣಸೈನ್ನ ಕ್ಕಿಂತ ಕ್ಷತ್ರಿಯಸೈನ್ಶ ಉತ್ತಮ. "ವೈಶ್ಯ ಮತ್ತು 
ಶೂದ್ರ ಸೈನ್ಕಗಳು ತುಟ ಓಜಸ್ವಿ ಯಾಗಿರುವ ಸೈನಿಕರಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. ಅವರನ್ನು, ಬಹುಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರ ಹಿಸ 
ಬಹುದು. ರು ದಂಡಯಾತ್ರೆ ಯನ್ನು ಪಾ ್ರರಂಭಿಸುವುದಕ್ಕೆ ೦ಂತ ಮೊದಲು, ತಾನಿಲ್ಲದಾಗ ರಾಜಧಾನಿಯ ಒಳ ಹೊರಗೆ ಸಂಭವಿಸ 
ಬಹುದಾದ ತೊಂದರೆಗಳನ್ನೇ ಮಥನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಮೂರ್ಮನ ಕೈಯಿಂದ ವಿಜಯವು ಜಾರಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಆ ದಂಡಯಾತ್ರೆಯಿಂದ ದೊರಕಬಹುದಾದ ಲಾಭಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ತೂಗಿ ನೋಡಿ, ತನ್ನ ವಿಜಯಯಾತ್ರೆಗಿರುವ 
ಅಡ್ಡಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ತುಂಬ ಎಚ್ಚರ ವಹಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಗ್ರ ಹಗತಿಗಳನ್ನೇ ಅತಿಯಾಗಿ ನಂಬುವ ಮೂರ್ಪನಿಗೂ ವಿಜಯ ದೊರಕ 
ಲಾರದು. ರಾಜದ್ರೋಹಿಗಳೂ, ಕ್ರೂರಿಗಳೂ ಆದ ಪ್ರಜೆಗಳ ಸಾವನ್ನು ಮುಚ್ಚು ವ ವಿಧಾನವನ್ನು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಮುಂದೆ ವಿವರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಆಮೇಲೆ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ರಂಜಕೀಯ ಗಂಡಾಂತರಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಮಹತ್ವದ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು ಮತ್ತು ಆಕಸ್ಮಿಕ 
ಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರಗಳು - ಇವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದೆ. 

ಹತ್ತನೆಯ ಅಧಿಕರಣ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು. ರಾಜನಿಲ್ಲದಾಗ ರಾಜಧಾನಿಯ ರಕ್ಷಣಾಧಿಕಾರಿಯೇ ಪಾಸ ಸ್‌ಪೋರ್ಟ್‌ 

ಸ್ಮೈಯನ್ನು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಜಾರಿಗೆ ತಂದಿರಬೇಕು. ಅನುಮತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಆಯುಧಪಾಣಿಯಾಗಿ ಹೊರಗೆ ಹೋಗುವವನ್ನು 
ತ್ತ ಬಂಧಿಸಬೇಕು. ದುರ್ಗಮವಾದ ಮತ್ತು ಅಪಾಯಕರವಾದ " ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ರಾಜನು ತನ್ನ ಸೈನ್ಯ 
ವನ್ನು ಎಲ್ಲ ವಿಧಗಳಿಂದಲೂ ಕಾಪಾಡಬೇಕು. ಕಾಯಿಲೆ, ಮಾರಕ ರೋಗಗಳು ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ತುರುತಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಸೈನಿಕರನ್ನು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಶತ್ರುವನ್ನು ಎದುರಿಸಲಾಗದೆ 
ಹೋದಾಗ ವಿಜಿ ಗೀಷುವು ಕಪಟ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ನಡೆಸ ಬಹುದು ಎಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಸಲಹಶೊಡುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ 
ಇತರ ಅಂಶಗಳು ಇವು. ಆನೆ, ಕುದುರೆ, ರೆಥ ಮತ್ತು ಸೈನಿಕರನ್ನು ಹರಡಲು ತಕ್ಕುದಾದ ನೆಲ, ಪಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಸೈನ್ಯವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಶಿಬಿರಗಳು, ರಸ್ತೆಗಳು, ಸೇತುವೆಗಳು, ಬಾವಿಗಳು ಮತ್ತು ಹೊಳೆಕಡವು 
ಗಳನ್ನು ಅವು ಆಯುಧ. ಯಂತ್ರ, ಕವಚ, ಆಹಾರ ಮುಂತಾದ ಅಗತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಾಗಿಸಲು ಅನುವಾಗಿವೆಯೆ ಎಂದು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದು - ಇವಕ್ಕೂ ರಣರಂಗದಿಂದ ಹೆಣಗಳನ್ನು ಹೊರಸಾಗಿಸುವುದಕ್ಕೂ ನಿರಾಯುಧರಾದ ಸೇವಕ ("ವಿಷ್ಟಿ')ರನ್ನು 
ರಾಜನು ನೇಮಿಸಿಕೊಳ್ಳ] ಬೇಕು. ಹಲವು ಬಗೆಯ ರಹಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಗಳನ್ನು ರಾಜನು ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ವೀರರ ಮತ್ತು ವಂಚಕರ ಉಪಯೋಗ, ಶತ್ರು ಶಬಿರಕೆ. ಬೆಂಕಿ "ಹಾಕುವುದು, ಶತ್ರುವಿನ ಕೋಟೆ ಸುಟ್ಟು ಹೋಯಿತೆಂದು ಸುಳ್ಳು 
ಸುದ್ದಿ ಹಬ್ಬಿಸುವುದು, ಅಥವಾ ಶತ್ರುವಿನ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲೋ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಎಲ್ಲೋ ದಂಗೆ ಎಬ್ಬಿ ಸುವುದು ಇತ್ಯಾದಿ. ಕೌಟಿಲ್ಯ 


೩೪೫ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ವತತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿಶೀಲನೆ 


ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ಬಿಲ್ಲಾ ರನು ಬಿಟ್ಟ ಒಂದು ಬಾಣ ಒಬ್ಬ ನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಬಹುದು. ಅಥವಾ ಕೊಲ್ಲದೆಯೂ ಇರಬಹುದು; ಆದರೆ 
ಒಬ್ಬ ಬುದ್ಧಿ ವಂತನು ಬಳಸಿದ. ಹರಿತವಾದ ಬುದ್ಧಿ 'ತಾಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವವರನ್ನೂ ಕೊಲ್ಬಬಲ್ಲುದು.* 

ಹನ್ನೊ ೦ಂದನೆಯ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಜನಾಂಗಿಕ ಗಣರಾಜ್ಯಗಳ ಮಾದರಿಯ ರಾಜಕೀಯ 
ಕಾರ್ಪೊರೇಶನ್‌ಗಳ ಬಗೆಗೆ ಪರಿಶೀಲನೆಯಿದೆ. ಎರಡನ್ನೂ "ಸಂಘ'ಗಳೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. ರಾಜನು ಈ ಸಂಘಗಳಿಂದ ಮಿಲಿಟರಿ 
ನೆರವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ತಮ್ಮ ಪೌರ ಸಂಸ್ಕಾ ರೂಪದಿಂದಾಗಿ ಅವು ಅಜೇಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ವಿಜಿಗೀಷುವು 
ಸಂಘಗಳ ನೆರವನ್ನು ಅವು ತನ್ನ ಬಗೆಗೆ ಸೆ ಸ್ನೇಹಭಾವದಿಂದಿದ್ದರೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಅಥವಾ ಲಂಚ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಬಹು ಎಚ್ಚರಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಅವು ತನ್ನ ಬಗೆಗ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಡಕುಂಟು ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷ” ವಿಧಿಸುವುದರಿಂದ ಪಡೆಯಬಹುದು. ಒಡಕಿನ ಬೀಜವನ್ನು "ಸಂಘಗಳ ವಿರೋಧಿ ನಾಯಕರ ನಡುವೆ ಬಿತ್ತಬೇಕು. 
ಸುಂದರಿಯರಾದ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಗೂಢಚಾರಿಣಿಯರನ್ನಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಅವರನ್ನು ಗೆಲ್ಲಬೇಕು. 

ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಅಧಿಕರಣವು ಒಬ್ಬ ದುರ್ಬಲನಾಡ ವಿಜಿಗೀಷುವು ಪ್ರಬಲನಾದವನೊಂದಿಗೆ ಹೋರಾಡುವಾಗ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸ ಸಬೇಕಾದ ವಿವಿಧ ಕುಟಿಲ ತಂತ್ರ 'ಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಬಲನು ದುರ್ಬಲನನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿದಾಗ ಇವನು ಒಂದೇ, 
ತನಗಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡವನಾದ ಮೂರನೆಯ ಒಬ್ಬ ರಾಜನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ ಪಡೆಯಬೇಕು; ಇಲ್ಲವೇ ದುರ್ಗಮವಾದ ಕೋಟೆಯೊಂದ 
ರೊಳಗೆ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳ: ಬೇಕು. ಆಕ್ರಮಣಕಾರಿಗಳು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಮೂರು ಬಗೆಯವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ: ಸೋತವನ ಶರಣಾಗತಿಯಿಂದ 
ತೃಪ್ತನಾಗುವವನು. ಅವನ ರಾಜ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಪತ್ತುಗಳನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ತೃಪ್ತನಾಗುವವನು ಮತ್ತು ಅವನ 
ರಾಜ್ಯ, ಧನಕನಕ, ಮಕ್ಕಳು, ಪತ್ನಿಯರು ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಅವನ ಪ್ರಾಣವನ್ನೂ ಬಯಸುವವನು. ಗೂಢಚಾರ 
ಜಾಲಗಳಿಂದ ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಕ್ಪೋಭೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ದುರ್ಬಲವಾದವನು ತನ್ನ ಪ್ರಬಲ ಆಕ್ರಮಣಕಾರಿಯೊಂದಿಗೆ ಗುಪ್ತ 
ಯುದ್ಧ ನಡೆಸಬೇಕು. ಆಕ್ರಮಣಕಾರನ ಉನ್ನತಾಧಿಕಾರಿಗಳು, ರಾಜಕುಮಾರರು ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯ ಸೈನ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಅವನು ರಹಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕು. ಶತ್ರುವಿನ ಉಗ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಹಗೇವುಗಳನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವಿಕೆ 
ಯನ್ನೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ದುರ್ಬಲ ವಿಜಿಗೀಷುವು ತನ್ನ ಶತ್ರುವು ಪೂಜೆಗಾಗಿ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಕೂಡ 
ಸುತ್ತುವರಿದು ಮುತ್ತಬಹುದು. ಶತ್ರುವಿನ ಸ್ನೇಹಿತನಂತೆ ನಟಿಸುತ್ತಾ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ಕಡೆಯವನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಮೂಲಕ ವಿಷಪೂರಿತ ಧಾನ್ಯಗಳನ್ನು ಶತ್ರುವು ರಾಜಧಾನಿಯ ಉಪಯೋ ಗಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಅಧಿಕರಣದ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ದುರ್ಬಲ ರಾಜನು ಪ್ರಬಲ ಶತ್ರುವಿನ ಮರಣವನ್ನು "ಗುಪ್ಪ ಶೈವಿಧಾನ' ಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಿ ತನ್ನ ಅಪೂರ್ವ ವಿಜಯ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

ಹದಿಮೂರನೆಯ ಕ ಮೊದಲಿಗೆ, ಒಬ್ಬ ವಿಜಿಗೀಷುವು ಶತ್ರುರಾಜ್ಯವನ್ನು ಅಪಹರಿಸಲೆತ್ನಿ ್ನಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲು ಹೇಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಭಿಪ್ರಾಯದ ಬೀಜಗಳನ್ನು ನೆಡಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಅವನು ಆ ಪಯತ್ನದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಜನರನ್ನು ಬಹತ » ಶತ್ರು ಜನರನ್ನು ಹೆದರಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಹೇಗೆ ತನ್ನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವನ್ನೂ ದೈವಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ 
ಘೋಷಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು; ಹೇಗೆ ಅವನು ತನ್ನ ಶತ್ರು; ತ್ರಿವು ಹೆಂಡತಿ, ಮಕ್ಕಳು, ಮಂತ್ರಿ ಗಳು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ತೊರೆದು ಒಂಟಿಯಾಗಿ 
ಸಾಧುವೊಬ್ಬ ನನ್ನು ಸಂಧಿಸಲು ಬರುವಂತೆ ಮಾಡಿ ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದು ಕೊಂದುಹಾಕಬೇಕು - ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುತ್ತೆ ಶೇವೆ, ಇದಾದನಂತರ ಶತ್ರುವಿನ ದುರ್ಗವನ್ನು ಬಿರುಗಾಳಿಯಂತೆ ಮುತ್ತಿ ಅಪಹರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದೆ. 
ಅದು ಅವನು ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವವನ್ನು ಗಳಿಸಲು ಇರುವ ನಾಲ್ಕು ವಿಧಾನಗಳ ಮಾದರಿ. ಹೊಸದಾಗಿ ವಿಜಯಶಾಲಿಯಾದವನು, 
ರಾಜನಿಗೆ ವಿಧಿಸಿರುವ ಕರ್ತವ್ಯಗ ಗಳ ಸಮರ್ಪಕ ಪಾಲನೆಯಿಂದ ತನ್ನ ವಿಜಯದ ಫಲವನ್ನು ಸವಿಯಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ ಯುಕ್ತ 
ವಾದ ವರ್ಣ ವಿಭಾಗಗಳು ಆಶ್ರಮ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಜನರು ಕಟ್ಟು ನಿಟ್ಟಾಗಿ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆಯೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವನು 
ನೋಡಬೇಕು. ತಾನು ಗೆದ್ದ ಜನರ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಭರವಸೆಯನ್ನು ಮೂಡಿಸಿ ತನ್ನ ಹೊಸ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಅವನು ತನ್ನ ಶತ್ರುವಿನ ದುರ್ಗಣಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಗುಣಗಳಿಂದ, ಅವನ ಗುಣಗಳನ್ನು. ತನ್ನ ಇವು ಡಿ ಗುಣಗಳಿಂದ ಮುಚ ಬೇಕು. 
ಗೆದ್ದ ಜನರಿಗೆ ಅನುಗ್ರಹ ಮಾಡಬೇಕು. ಬಾಕಿ. ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕು. ಉಡುಗೊರೆಗಳನ್ನು ಹಂಚಬೇಕು "ಮತ್ತು ಗೌರವ ಪ್ರ ಶಸ್ತಿ ಸ್ರಗಳನ್ನು 
ನೀಡಬೇಕು. ಗೆದ್ದ ರಾಜನು ತಾನು ಗೆದ್ದ ಜನಗಳ ಜೀವನ ವಿಧಾನವನ್ನೇ, ಉಡುಪು, ಭಾಷೆ. ಆಚಾರಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. 
ಎಟ ವಾರ್ಟ ಕ್ಷಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕು. ಹಬ್ಬ, ಉತ್ಸವ ಕೂಟ, ಆ ಜನರ ಮನರಂಜನೆ. ಇವುಗಳನ್ನೇ ಆತನು 

ಸರಿಸಬೇಕು. ವಿದ್ಲಾಂಸರಿ 
ಗಳನ್ನು ನೀಡಬೇಕು; ಗೆ ಜನ್‌ ಜಸ ತ 'ಷ್ಣತಹವ 
ವಿಮೋಚನೆಗೆ ಆಣತಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಸುಂಕಗಳನ್ನು ವಧಿಸಬೇಕು, ಪೂರ್ಣ ಕಾರಾಗೃಹ 

ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೌಟಿಲ್ಯನು ರಾಜನ ಶತ್ರುಗಳ ಎನಾಶಕ್ಕೆ, ಅವರಲ್ಲಿ ಕುರುಡು, ಹುಚ್ಚು ಮೊದಲಾ 


ಸ ಬೇನೆಗಳು ಉಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಹೇಳ ತ್ತಾನೆ. ಶತ್ರು ವನ್ನು ವಂಚಿಸುವ 
ಉಪಾಯಗಳ ನಡುವೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಶತ್ರುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಇದ್ದರೂ ಯಾರಿಗೂ ಗೋಚರನಾಗದಂತಿರುವುದು. ಹೇಗೆ, ರಾತ್ರಿಯ 


ಕತ್ತಲಲ್ಲೂ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ ವೈದ್ಯಕೀಯ ಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಮನುಷ್ಯರ 4 
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೩೮೪೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 

ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ ನಿದ್ದೆ ಹೋಗುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು. ಶತ್ರುವಿನಿಂದ ತನ್ನ ಸೈನ್ಯಕೆ 

ಪ್ರಯೋಗವಾಗಬಹುದಾದ ವಿಷಗಳು, ವಿಷಯುಕ್ತ ಔಷಧಿಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 

ಚ ಹಡ ದನೆಯ ಅಧಿಕರಣ ಇಡೀ ಗ್ರಂಥದ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕರ್ತೃವು ಹೀಗೆ ವಿವ 

ರಿಸದ್ದಾನೆ: “ಭೂಮಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಆಳುವ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಶಾಸ್ತ್ರ'.* ಇದಾದ ನಂತರ ತನ್ನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋ 

ಗಿಸಲಿರುವ ಮೂವತ್ತೆರಡು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಗಳ ವಿವರಣೆ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಮುಕ್ತಾಯದ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು 


ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ, ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿನಾಶಕಾರಿಯಾದ ಅನ್ಯಾಯದ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಕೆಳಗೆಳೆಯುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕ 8 


ಬ್ರ ದಾ 
ಕಾಮಂದಕೀಯ *ನೀತಿಸಾರ 


ಕ್ರಿ. ಶ್ವ ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾಕಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಈ ಕೃತಿ ಕೌಟಿಲ್ಯನ 'ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ'ವನ್ನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಕಾಮಂದಕನು ತನ್ನ ಕೃತಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ಗುಪ್ತ (ಅಂದರೆ ಚಾಣಕ್ಯ 1.1.3 ಕೌಟಿಲ್ಯ)ನನ್ನು ತನ್ನ 
ಗುರುವೆಂದೂ, ಹಾಡ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕರ್ತನೆಂದೂ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಗರದಿಂದ "'ನೀತಿಸಾರ'ವೆಂಬ ಅಮೃತವನ್ನು 
ತೆಗೆದವನೆಂದೂ ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದ್ದಾನೆ.! ಈ ಕೃತಿಯು ಒಂದು ಕಾವ್ಕರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಹಿಂದಿನ ಟೀಕಾಕಾರರೆಲ್ಲರೂ ಅದನ್ನು ಒಂದು 
“ಮಹಾಕಾವ್ಯ'ವೆಂದೇ ಗೌರವಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಕಾಮಕದಕನ "ನೀತಿಸಾರ' ಅಥವಾ ರಾಜ್ಕಾಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ತಿರುಳು ಇಪ್ಪತ್ತು ಸರ್ಗಗಳು ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ವಿಷಯ 
ಗಳುಳ್ಳ ಮೂವತ್ತಾರು ಪಕರಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. "ಅವುಗಳ "ಸಂಗ್ರ ಹವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಸರ್ಗ ಒಂದು: ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹ 
ಮತ್ತು. ಹಿರಿಯ ಗುರುಗಳ ಬಳಿ ಶಿಸ್ತನ್ನು ಕಲಿಯುವಿಕೆ. ಸರ್ಗ ಎರಡು: ಜ್ಞಾ ನ ಶಾಖೆಗಳು; ಚತುರ್ವರ್ಣಗಳ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕು 
ಆಶ್ರಮಗಳ ಸ್ಥಾ ಪನೆ; ಮತ್ತು (ರಾಜನು ಪ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ) ದಂಡನೆಗಳಿಂದಾಗುವ ಲಾಭಗಳು. ಸರ್ಗ ಮೂರು: ನೀತಿ ನಯಮ 
ಸ್ಥಾ ಪನೆ. ಸರ್ಗ” ನಾಲ್ಕು: ರಾಜ್ಯ ದ ಏಳು ಅಂಗಗಳ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ. ಸರ್ಗ ಐದು: ರಾಜನ ಮತ್ತು ಅವನ ಆಶ್ರಿತರ ನಡವಳಿಕೆಗಳು. 
ಸರ್ಗ ಆರು: ಸಾಮಾಜಿಕವಲ್ಲದ ಅಂಶಗಳ ನಿರ್ಮೂಲನ. ಸರ್ಗ ಏಳು: ರಾಜಕುಮಾರರ ವಿರುದ್ಧ ಸುರಕ್ಷತೆ; ಮತ್ತು ರಾಜನ 
ಆತ್ಮರಕ್ಷಣೆ. ಸರ್ಗ ಎಂಟು: ರಾಜನ “ಮಂಡಲ' ಅಥವಾ ಸಾರ್ವಭೌಮ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ ಗೋಷ್ಠಿ, ಮತ್ತಾ ಆ ಗೋಷ್ಠಿಯ ನಡವಳಿಕೆ. 
ಸರ್ಗ ಒಂಬತ್ತು: ಹಲವು ಬಗೆಯ ಸಂಧಿಗಳು. ಸರ್ಗ ಹತ್ತು: ಹಲವು ಬಗೆಯ ಗೆತನಗಳು. "ಸರ್ಗ ಹನ್ನೊಂದು: ಹಲವು ಬಗೆಯ 
ದಂಡಯಾತ್ರೆಗಳು, ತಾಟಸ್ಥ ಕ್ಯೆ ಕು. ವಂಚನೆಗಳು ಮತ್ತು ಮಿತ್ರ ರಕ್ಷಣೆಗಳು. ಸರ್ಗ ಹನ್ನೆರಡು: ನೀತಿ ಮಂತಣಗಳು. ಸರ್ಗ 
ಹದಿಮೂರು: ರಾಯಭಾರಿಗಳ ನೇಮಕ, ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳ ಮತ್ತು ಗೂಢಚಾರರ ಚಲನವಲನ. ಸರ್ಗ ಹದಿನಾಲ್ಕು: ಶ್ರಮಯುಕ್ತ 
ಪ್ರಯತ್ನದ ಉತ್ತಮ ಫಲ, ರಾಜ್ಯದ ಒಳಅಂಗಗಳ ಪ್ರಯೋಗ ಮತ್ತು ಕ್ಲೇಶಗಳು. ಸರ್ಗ ಹದಿನೈ ದು: ಏಳು 'ದುರ್ಗುಣಗಳು. 
ಸರ್ಗ ಹದಿನಾರು: ದಂಡಯಾತ್ರೆ ಗಳು ಮತ್ತು ಆಕ್ರಮಣಕಾರಿಗಳ ಸ್ವಭಾವ. ಸರ್ಗ ಹದಿನೇಳು: ಸೈನ್ಯವು ಬೀಡು ಬಿಡುವಿಕೆ. 
ಸರ್ಗ ಹದಿನೆಂಟು: ನಾಲ್ಕು ರಾಜಕೀಯ ಯುಕ್ತಿಗಳು. ಸರ್ಗ ಹತ್ತೊ ಉತ್ತು: ಸೈನ್ಯದ ವಿವಿಧ ವಿಭಾಗಗಳ ಬಲಾಬಲ ಪರೀಕ್ಷೆ; 
ದಳಪತಿಗಳ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು; ದಂಡಯಾತ್ರೆಯ ನಡುವೆ ಸೈನ್ಯದ ಸುರಕ್ಷತೆ; ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಗೆಯ ಕೂಟಯುದ್ಧ ಗಳು. ಸರ್ಗ ಇಪ್ಪತ್ತು: 
ಆನೆ, ಕುದುರೆ, ಭೆ ಪದಾತಿಗಳ ದಳಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ; "ಅವರನ್ನು “ಸರಿಯಾಗಿ ಹರಡಲು ಯೋಗ್ಯ ವಾದ ಸ್ಥಳಗಳು; ದಳಗಳಿಗೆ 
ಬಹುಮಾನಗಳ ನೀಡಿಕೆ; ಹಲವು ಬಗೆಯ ಯುದ್ಧ ರಂಗಗಳು; ಮತ್ತು ಧರ್ಮಯುದ್ರ. 

ಮೇಲಿನ ವಿಷಯ ಸಂಗ್ರಹದಿಂದ ಕಾಮಂದಕನು ಆ ವಿಷಯಗಳಿಗಾಗಿ ಕೌಟಿಲ್ಯನಿಗೆ ತುಂಬಾ ಖುಣಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದು 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ರಾಜ್ಯ ದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಜೀವನವನ್ನು *` ಎರಿತುದು ಏನಿದ್ದರೂ - ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಆಡಳಿತ, ವ್ಯಾಪಾರ ವಾಣಿಜ್ಯ ನಿಯಂತ್ರಣ, ನ್ಯಾಯಾಂಗಾಡಳಿತ, ಇಂಥವನ್ನು- -ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಲಾಗಿದೆ. ಅವೇ 
ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಕೃ ತಿಯನ್ನು ಜನರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಎಣೆಯಿಲ್ಲದುದಾಗಿ ಮಾಡಿರುವಂಥವು. ಕಾಮಂದಕನು ನೀತಿ'ಯ ಸಾಧಾರಣ 
ಸೂತ್ರ ಗಳಿಂದ ಆಚೆಗೆ. ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ ಕಾಣುವ ಉಪದೇಶಾತ್ಮಕ ಸೂತ್ರಗಳು ಅವನ 


ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿವೆ. 
ಪಾ ಏ್ಯೆ 


ಸೋಮದೇವಸೂರಿಯ ನೀತಿವಾಕ್ಕಾ ್ಯಮೃತ 


ನೀತಿ ವಾಕ್ಯಾಮೃತ' ಅಥವಾ ರಾಜನೀತಿ ಶಾಸ್ತ ಲದ ಅಮೃ ತವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. 959ರಲ್ಲಿ ಜೈನ ವಿದ್ವಾಂಸ ಸೋಮದೇವ 
| 'ವೆಂಬ ವ್ಯವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅದರಲ್ಲೂ 
ರಚಿಸಿದನು. ಬಹಳ ಸುಂದರವಾದ ಪ ಕೃತಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಅವನು. ಯಶಸ್ವಿಲಕ ಕಾ 





೩೪೭ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿಶೀಲನೆ 


ರಾಜನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಆತನಿಗಿದ್ದ ಪ್ರಾವೀಣ್ಯ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ನೀತಿ ವಾಕ್ಯಾಮೃತದಲ್ಲ ಮೂವತ್ತೆರಡು ರ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆ (ಧರ್ಮ), ಸಂಪತ್ತು (ಅರ್ಥ), ಲೋಭವುಳ್ಳ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಸ್ತುಗಳು (ಕಾಮ), ಆರು ಆಂತರಿ ಹೆ 
(ಅರಿಷಡ್ವರ್ಗ), ವಿದ್ಯಾವೃದ್ಧರು, ಅನ್ವೀಕ್ಷಿಕೀ, ವೇದ (ತ್ರಯೀ)ಗಳು, ವ್ಯವಸಾಯ ಪಶುಪಾಲನೆ ವ್ಯಾಪಾರ ಸ ಸ 
ಶಾಸ್ತ್ರ (ದಂಡ ನೀತಿ), ಸಲಹೆಗಾರರು (ಮಂತ್ರಿನ್‌), ಪುರೋಹಿತರು, ಸೇನಾಪತಿ, ರಾಯಭಾರಿ (ದೂತ)ಗಳು, ಸಕು 
(ಚಾರ), ವಿವೇಚನೆಯ ಶಕ್ತಿ (ವಿಚಾರ), ವ್ಯಸನಗಳು, ರಾಜ (ಸ್ವಾಮಿನ್‌), ಮಂತ್ರಿಗಳು (ಅಮಾತ್ಕ), ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಪ್ರದೇಶಗಳು 
ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿನ ಜನ (ಜನಪದ), ದುರ್ಗ, ಭಂಡಾರ (ಕೋಶ), ಸೈನ್ಯ (ಬಲ), ಸ್ನೇಹಿತರು ಮತ್ತು ಸ್ನೇಹಿತ ಸ್ರ ಗಳು (ಮಿತ್ರ), 
ರಾಜನ ರಕ್ಷಣೆ (ರಾಜರಕ್ಸಾ), ರಾಜನ ದೈನಂದಿನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು (ದಿವಸಾನುಷ್ಕಾನ), ರಾಜನ ಒಳ್ಳೆಯ ನಡವಳಿಕೆ (ಸದಾಚಾರ), 
ಜನರ ಒಳ್ಳೆಯ ನಡವಳಿಕೆ (ವ್ಯವಹಾರ), ಜಗಳಗಳು (ವಿವಾದ), ಆರು ಬಗೆಯ ವಿದೇಶಾಂಗ ನೀತಿ (ಷಾಡ್ಗು ಣ್ಯ), ಯುದ್ಧ ತ 
ವಿವಾಹ ಮತ್ತು ಇತರ ವಿಷಯಗಳು (ಪ್ರಕೀರ್ಣಕ). 

ಸೋಮದೇವನು ತನ್ನ ಕೃತಿಯನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕೌಟಿಲ್ಯನ “ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ'ದಲ್ಲಿನ ಆ ವಿಷಯಗಳ ಚರ್ಚೆಗಳ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಅವನು ಆಡಳಿತ ಮತ್ತು ಸೈನ್ಯ ವಿಷಯಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, ನೈತಿಕ ಸೂತ್ರಗಳ ಬಗೆಗೆ ಆಸಕ್ತಿ ತೋರಿಸಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ರಾಜರಿಗೆ, ಅವರು ತಮ್ಮ ಜನರೊಂದಿಗೆ ಹೇಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು ಅವನು ಕಾತರ . 
ನಾಗಿದ್ದನು. "ಅರ್ಥ ಶಾಸ್ತ್ರ' ಮತ್ತು ಇತರ ನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿನಂತೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ವರ್ಣಾಶ ಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದು. 
ಈ ಜೈನ ಕರ್ತೃ ರಾಜರಿಗೆ ಐಹಿಕವಾದ ತೆತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ, ಅವರಿಗೆ ಸಂನ್ಯಾಸಾಚರಣೆಗಳು ಆಗು 
ವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದರಿಂದಾಗಿ ಸೋಮದೇವನ ಸಾರವತ್ತಾದ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಸರಳವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವೂ, ನಿರಗ್ಗಳವೂ ಆದ 
ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿವೆ. 


ಜಾ ತ” 
ಶುಕ್ರನೀತಿಸಾರ 


ಕೃತಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಹಿಂದಿನ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಗ್ರಹದಿಂದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ರನೇ ರಚಿಸಿದನೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಗ್ರಂಥದ ಆಂತರಿಕ ಸಾಕ್ಷಿಗಳು, ಈ ಕೃತಿಯು ಇಂದಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಇತಿಹಾಸದ ಮಧ್ಯಯುಗದ ಮೊದಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಂಬಲು ಆಧಾರಗಳನ್ನೊದಗಿಸುತ್ತವೆ. ಇಡೀ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಕೊನೆಯದರಲ್ಲಿ 
ಏಳು ಪ್ರಕರಣಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ರಾಜಕುಮಾರರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು, ಎರಡನೆಯದು ಪಟ್ಟಾಭಿಷಿಕ್ತ ರಾಜನ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯದ ಇತರ ಮುಖ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು, ಮೂರನೆಯದು ರಾಜನೂ ಅವನ ಜನರೂ ಅನುಸರಿಸ 
ಬೇಕಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ನೈತಿಕ ನಿಯಮಾವಳಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ರಾಜನ 
ಮಿತ್ರರ ಲಕ್ಷಣಗಳಿವೆ, ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯದ ಕೋಶವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರವಿದೆ, ಮೂರನೆಯದು ಕಲೆಗಳು ಮತ್ತು 
ವಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದರೆ ನಾಲ್ಕನೆಯದು ಆಚಾರಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಐದನೆಯದು ರಾಜನ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆರನೆಯದು ದುರ್ಗಗಳನ್ನೂ, ಏಳನೆಯದು ಸೈನಿಕತನವನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತವೆ. ಕೃತಿ 
ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯೇತರ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆಯೆಂಬುದು ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಅದರ ಒಳಪಿಡಿಯಿಂದಲೇ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕೃತಿಯ ರಾಜಕೀಯ ಭಾಗವು ರಾಜ್ಯ ಮಂಡಳಿ, ಮಂತ್ರಿಗಳು, ವ್ಯಾಪಾರ ವಾಣಿಜ್ಯ, ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಹಣಕಾಸು, ನ್ಯಾಯ 
ಕೌಶಲ, ಮತ್ತು ಅಂತರರಾಷಿ ಕೀಯ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತದೆ. ರಾಜಕೀಯೇತರ ಭಾಗವು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ, ಶಿಲ್ಪ ಮತ್ತು 
ಚಿತ್ರಕಲೆ; ವರ್ತನೆಗಳು ಮತ್ತು ನೀತಿಗಳು, ಶಿಕ್ಷಣ ಶಾಸ್ತ್ರ (ಇದರಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಗಳು - ಜ್ಞಾನದ ವಿವಿಧ ಶಾಖೆಗಳು, ಕಲೆಗಳು - 
ಲಲಿತ ಕಲೆಗಳು ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೇರಿವೆ), ಮತ್ತು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ (ಅಂಕಿ ಸಂಖ್ಯಾಶಾಸ್ತ್ರ, ಬೆಲೆಗಳು ಮತ್ತು ಕೂಲಿಗಳು ಕೂಡಿ)- 
ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಆದ್ರರಿಂದ ಶುಕ್ರನೀತಿಸಾರವು ಒಂದು ಸಮಾಜ - ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ - ಆರ್ಥಿಕ ಕೃತಿ ಎಂದು 


ಹೇಳಬಹುದು. ಅದು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ, ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರವೊಂದರ ವಿನಾ ಕಾಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಕುರಿತ ಮುಖ, 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಗ್ಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಬು 3 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
1 ಕೌಟಲ್ಯ'1, 8-10, 4 ಕಾಟಿಲ್ಕ2 6 
2 ಅದೇ, 7, 15. 5 ಅದೇ, 2], ॥, 


ತ ಹೋಲಿಸಿ: ಭೂಮಿಛಿದ್ರ ವಿಧಾನ, ಕೌಟಿಲ್ಯ, 11, 2. 6 ಕಾಮಂದಕೀಯ ನೀತಿಸಾರ, 1, 2-6, 


೨೮ 


ರಾಜಕೀಯ ಸಾಂಘಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ: ರಾಜಪ ಪ್ರಭುತ್ವದ ರಾಜ್ಯ ಗಳು 


ವೇದಗಳ ಕಾಲ (ಸು. ಕ್ರಿ. ಪೂ. 1500-700)' 


ದದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗೆ ವೈದಿಕ ಆರ್ಯರು ಇರಾನ್‌ ಪ ಪ್ರಷ್ಠಭೂಮಿಯ ಈಶಾನ್ಯದ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಎತ ಪಂಚನದಿಗಳ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ' ಜನ' ಗಳಾಗಿ ಹರಿದು ಕ. ಹೋಗಿದ್ದರು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ನವ ಅನೇಕ 
“*ಕುಲ'ಗಳಾಗಿ (ಸಂಕುಚಿತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ "ವಿಷಸ್‌' ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು) ಹಾಗೆಯೇ ಕುಲಗಳು ಕುಟುಂಬಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡ 
ಗೊಂಡಿದ್ದವು. ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ, ಯಜುಸ್ಸ ಹಿತೆ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವದ ಕಡೆಗೆ ಗಂಗಾನದಿಯ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿದರು. ಬಹುಶಃ ಮಾಳವ ಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿಯಿಂದ ನರ್ಮದೆಯ ವರೆಗೆ ಮತ್ತು ಅದರಾಚೆಗೆ ಹರಡಿದಂಥ ಈ ಸಣ್ಣ ಕುಲ 
ಸಂಪುಗಳು ಭಾರಿ ಪ್ರಮಾಣದ ನಾಡ ಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿ ಬೆರೆತು ಹೋಗಿರಬೇಕು. ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ತಮಗಿಂತ ಮುಂದುವರೆದ ಜನ 
ರೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತುದರ ಫಲವಾಗಿ "ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ರಾಜ್ಯ'ಗಳೆಂಬ ಹೊಸ ರಾಜ್ಯಾಡಳಿತ ವ್ಶ ವೆ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು. ಮುಂದಿನ 
ಹೆಜ್ಜೆಯಾಗಿ, ತೀವ್ರವಾದ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಹತವ ಆಧಿಪತ್ಯಗಳು ಜನ್ನ ತಳೆದವು. ಇವೇ ಅನಂತರದ ಪ್ರಮುಖ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ 
ಪದ್ಧ ತಿಗಳ ರೂಪರೇಷೆಗಳಿಗೆ ನಾಂದಿಯಾದವು. ಈ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿವರ್ತ ನೆಗಳ ಜತೆಜತೆಗೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ, 
ಶೂದ್ರ ರೆಂಬ ಚಾತುರ್ವಣ್ಯ ಪದ್ದ ತಿಯ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡ ನೂತನ ಸಾಮಾಜಿಕ ರಚನೆ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು. 
ಮೊದಲಿಗೆ ವೇದಕಾಲದ “ದೊರೆತನಗಳು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಘನತೆ, ಸಕಲ ಸಂಪನ್ನತೆ, ಸರ್ವಾಧಿಕಾರತ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದವು. ಪ್ರಾಚೀನ 
ವೇದ ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿನ, ಚಿಕ್ಕ ವಿವರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆ" ಏಕ ವಿಶೇಷಣಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜರು ದೇವಾಂಶ ಸಂಭೂತರೂ' ಆಗಿದ್ದ ಬಗೆಗೆ 
ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಸಿಗುತ್ತ ವೆ.2 ಚತ ದೈವೀ ಕಲ್ಪ ನೆಯು ಯಜುಸ್‌ ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾರ್ಪಣಭಾವದಿಂದ ಅಥವಾ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ 
ದೇವರೊಂದಿಗೆ ಇಲ್ಲವೆ ರಾಜತ್ವ ದೊಂದಿಗೆ 'ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಿದ್ಧಾ ತವಾಗಿ ಮೂಡಿತು. ಆದರೆ ದೊರೆ ದೇವವಂಶೋದೃವ 
ನೆಂದು ಸಾರಿಕೊಳ್ಳು `ವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆತ ಮಾನವ ಸಂತತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಓಟಗ್ಗೆ, ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕದ ವಿವರಗಳಿರುವಂಥ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಕಾಣ ಸಿಗುತ್ತ ವೆ. ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಈ ಸಂಗತಿ ನೇರವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಖಚಿತವಾಗಿ ಈಚಿನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಪವಿತ್ರ ನ್ಯಾಯ ಪರಿಪಾಲನೆ, ಅಪರಾಧ ವಿಚಾರಣಾಧಿಕಾರ 
ಮೊದಲ್ಗೊ ಡು, ಕಾರ್ಯಾಂಗ, ನ್ಯಾಯಾಂಗ, 'ಸೈನಿಕಾಂಗಗಳ ಪರಮಾಧಿಕಾರಗಳು "ರಾಜರಿಗೆ ಅಧೀನವಾದುದನ್ನು ನಾವು ಊಹಿಸ 
ಬಹುದು. 
ವೇದಕಾಲದ ಸಂಹಿತೆಗಳ ಹಾಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸರಿಯಬಹುದಾದಂಥ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅನೇಕ ಸುಳಿವು- 
ಹೊಳವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಡಳಿತಾಂಗದ ಮೂಲಾಂಗಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಾಡಾ ತನ್ನ ಆರಾಧನಾ ದೈವ ವರುಣದೇವನಂತೆ ದೊರೆ, ಗೂಢ 
ಚಾರರ ಮೂಲಕ ಅಪರಾಧ, ಅಕೃತ್ಯಗಳ ಶೋಧ ಮತ್ತು ದಮನ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿ ದ್ವನು. ದೊರೆ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ 
ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳಿಂದ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಬಹುಶಃ ವ್ಯವಸಾಯೋತ್ಪ ನ್ನದ ಕೆಲವಂಶಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ "ಶಾಖೆಯೊಂದರಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದನು. ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಬೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಕಾರ್ಯಸ್ಥ ರೂಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ರಾಜಾಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಸ್ಥಾ ನಮಾನ ಗಮನಾರ್ಹ 
ವಾಗಿತ್ತು. ರಾಜಮನೆತನದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪಕರಾದ ರಾಜನ್ಯರಿಗಿಂತ "(ರಾಜಕುಮಾರರು ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮಂತರು) ಒಂದು ಶ್ರೇಣಿ 
ಕೆಳಗಿದ್ದ " ಗ್ರಾಮಣಿ' (ಗ್ರಾಮಾಧಿಕಾರಿ, * ಬಹುಶಃ ಮೊದಲಿಗೆ ಕೇವಲ ತಂಡದ ನಾಯಕನಾದವನು) ಮತ್ತು ಸೂತರು (ಆಸ್ಥಾ ನದ 
ಚಾರಣ ಮತ್ತು ಘೋಷಕ) ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ ಅಥರ್ವವೇದದ ಕಾಲದಿಂದ ರಾಜಮನೆತನದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಕರಲ್ಲದ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿರಬೇಕು. 
ರಾಜಸೂಯಯಾಗದಲ್ಲಿ ರತ್ನಿ ಗಳ. (ವಜ್ರಾಭರಣಗಳ ಮೇಲ್ವಿ ಚಾರಕರು) ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಗೃ ಹೀತೃ "ಕೋಶಾಧಿಕಾರಿ ಅಥವಾ 
ರಥಕಾರ) ಕ್ಷತ್ರ (ಆಹಾರ ವಿತರಣಕಾರ), ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಮಹೋತ್ಸ ವವಾದ ಆಶ್ವ ಮೇಧಯಾಗದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸೂತ ಮತ್ತು 
ಗ್ರಾಮಣಿಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು ಇರುತ್ತಿದ್ದರು. ರಾಣಿಯ ಪರಿಚಾರಕ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಯಜ್ಞಾಶ್ವದ ಪೋಷಕರ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಾಮಣಿ ಮತ್ತು ಸೂತರ ಸ್ತ್ರೀ ಮತ್ತು ಪುರುಷ ಬಂಧುಗಳು ಇರುತ್ತಿದ್ದರು. 





ಗಳ ೩೪೯ 
ರಾಜಕೀಯ ಸಾಂಫಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ : ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವದ ರಾಜ್ಯಗಳು 

ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖನಾರ್ಹವಾದ 'ಸಭಾ' ಮತ್ತು 'ಸಮಿತಿ'ಗಳೆಂಬ ಜನತಾ ಪರಿಷತ್ತುಗಳು ಲ ಸನ 
ದಲ್ಲಿ ಎದ್ದುಕಾಣುವ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆ ವಿವರಗಳ ಸಂದಿಗೃತೆ ಇದ್ದರೂ ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಜ ಸ ೦ಸ ಹು 
ತಮ ಒದೇ "ದ ಅಪೂರ್ಣ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದರೂ ಈ ಎರಡು ಶಾಸಕಾಂಗಗಳ ಅಂಗರಚನೆ ಹಾಗೂ ಕಾರ್ಯ ಸ್ವರೂಪ 
ಬಗೆಗೆ. ಈ ಮುಂದೆ ಕಡುವ ಸಮ್ಮ. ತ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜರನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡು 
ವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ವೇದಕಾಲದ ಜನತಾ ಪರಿಷತ್ತಾದ “ಸಮಿತಿ'ಯು ಪರಮಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು. ನ್ನಾಯಾಂಗದ ಕಾರ್ಯ 
ನಿರ್ವಹಣೆಯ. ಹೊಣೆಯನ್ನು "ಸಭಾ' ಹೊತ್ತಿರಬೇಕು. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ಅನೇಕ ಜನತಾ ಪರಿಷತ್ತು ಗಳಿಗೆ ಸಲ್ಲದ ವಿಶೇಷ 
ಸವಲತ್ತಾದ ಚರ್ಚೆ ಮತ್ತು ನಿರ್ಣಯಾಧಿಕಾರಗಳು “ಸಮಿತಿ'ಗೆ ಮತ್ತು "ಸಭಾ'ಗಳಿಗೆ ಇದ್ದವು. ಯಜುಸ್ಸಂಹಿತೆ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ವೇದಕಾಲದ ಉತ್ತರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜನತಾ ಪರಿಷತ್‌ ಆಗಿದ “ಸಮಿತಿ' ಕಣ್ಮರೆಯಾಯಿತು. ರಾಜರ ಮಂತ್ರಾ 
ಲೋಚನಾ ಸಭೆ ಮತ್ತು ಆಸ್ಥಾನ ಮಂಡಳಿಯಾಗಿ “ಸಭಾ' ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಕುಗ್ಗಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾದೃಶ್ಯವಾಗಿ ಆಂಗ್ಲೋ ಸ್ಕಾಕ್ಸನ್ನರಲ್ಲಿ 
ಜನತಾ ಸಭೆಗಳು ಕಣ್ಮ] ರೆಯಾಗಿ ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಶ್ರೀಮಂತರ 'ಸಭೆಗಳು' '`ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೆನೆಯಬಹುದು. 

ವೇದಕಾಲದ ರಾಜ್ಯಾಡಳಿತ ಕ್ರಮದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳು ವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಕೆಲವರು 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ, ರಾಜ್ಯ್ಕಾಂಗಬದ್ಧ ಪ್ರಭುತ್ವ ಅಥವಾ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಮಂಡಲಗಳನ್ನು ಹರಕು ವೇದಕಾಲದ ರಾಜ್ಯಾ ಡಳಿತ 
ಕ್ರಮಗಳ ಬಗೆಗೆ ತಾಳಿರುವ ಖಚಿತ ನಿಲುವುಗಳಿಗೆ ಸತ್ಯಾಂಶಗಳ ಸಾಕ್ಷಿ ಸಾಲದಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯತಕ್ಕುದ್ದಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುವ ಆಧಾರಗಳಿಂದ ವೇದಕಾಲದ ದೊರೆ ಮೂರು ಬಗೆ ಮಿತಿಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ವನೆಂದು ಸ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ರಾಜರಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ವೇದಕಾಲದ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಸರ್ಕಾರಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 'ಇನ್ನೂ ಸುಸಂಘಟಿತ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿ ರಾಜನ ಮಂತ್ರಿಮಂಡಲ ಬಡ ರಾಜ-ಪ್ರಜೆಗಳ ಬಾಂಧವ್ಯ ಸ ಸಂಪರ್ಕಗಳು ಇನ್ನೂ ತುಯ್ದಾ ಟದ ಸ್ಜಿ ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಇತ್ತು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳಾದ ಸರ್ವಶಕ್ತ ವಿಧಿಯ ದೈವಾಜ್ಞೆ (ವ್ರತ ಅಥವಾ ಧಾಮನ್‌) ಮತ್ತು 
ಪದ್ಧತಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು (ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಧರ್ಮನ್‌) ರಾಜ್ಕಾ ಬಂಗಾನುಸಾರವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ನೈತಿಕ ನಿಯಮವಾಗಿ ರಾಜನ 
ಪರಮಾಧಿಕಾರವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 'ಮಂತ್ರವೊಂದು(1-4- 11-14)ರಲ್ಲಿ3 
ನಂತರದ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸ ಪಾರಮ್ಯ ವನ್ನು ಪ್ರಭು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ವೆ ಕಲ್ಪನೆಯ ಸುಳುಹನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಮೇಲೆ ಕಾಣಿಸಿದ ರಾಜ ಸಮಾರಂಭದ ವಿಧಿ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಭಯ ಜನಪ್ರಿಯ ಪರಿಷತ್ತು ಗಳೊಂದಿಗೆ 

» ಗ್ರಾಮಣಿ ಮುಂತಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೂ, ರಾಜಕುಮಾರರೂ ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗದವರೂ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಇವರೆಲ್ಲರೂ 
(ಅಚ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ರಾಜರಾಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುತ್ತಿರಬೇಕು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಪ್ರಭಾವವು ಎಷ್ಟು ಇತ್ತೆ, ೦ಬುದು 
ತುಂಬಾ ಅನಿರ್ಧಾರಿತ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ಕಿಲವು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಾನುಸಾರ, ಎರಡು ಅಧಿಕಾರಾಂಗಗಳ ನಡುವಣ 
ಸಾಮರಸ್ತ ಸ ಜ್ಯ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ, ವೇದಕಾಲದ ರಾಜ್ಯಾಡಳಿತದ ಮೂಲಭೂತ ಸೂತವಾಗಿ, ಬ್ರಹ ಒವಿದ್ಯೆಯ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕ್ಷೇತ್ರ, ಕ್ಷಾತ್ರ ವಿದ್ಯೆಯ ಅಧಿಕಾರ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳೆರಡೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿದ್ದವು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವರ್ಗವು ಕ್ಹಾತ್ರವರ್ಗದ ಮೇಲೆ 
ತನ್ನ ಹಗ ಹೊಂದಿತ್ತೆಂದು ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ವೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಮಾತ್ರ ಕಕ್ಷಾ ತ್ರ ವರ್ಗದೊಡನೆ 
ಸಮಾನತೆಯಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಅವಲಂಬನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಲೂ ಯತ್ನಿ ಸಿದ್ದೂ ಅಥವಾ ಕ್ಷಾ ುತ್ರವರ್ಗದ ಪರಮಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವರ್ಗ 
ಒಳಗಾಗಿದ್ದೂ ಉಂಟು. ಒಟ್ಟಿ ಕ್ಬಿನಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಯುಗದ ಯೂರೋಪಿನ ಚರ್ಚ್‌ ಮತ್ತು ಸ್ಪೇಟ್‌ಗಳ ನಡುವಣ ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳ 
ಕಾಲದ ಬಾಂಧವ್ಯದ ರೀತಿಗೆ ವೇದಕಾಲದ ಬ್ರಹ್ಮ-ಕ್ಷತ್ರೆ ವರ್ಗಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೋಲಿಸಿದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ಆದರೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವರ್ಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ರೋಮನ್‌ ಕ್ಯಾ ಫಥೋಲಿಕ್‌ ॥ ಚರ್ಚಿನಂತೆ ಸಂಘಟನಾ ಶಕ್ತಿ. ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರಲಿ ಲ್ಲ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ 
ರಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲತಮ ನಿಯಂತ್ರಣವನ್ನು ಗಳಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಸಂಪಾದಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಪುರೋಹಿತನೇ ಬ್ರಾಹ ಮಣ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ 


ಶಕ್ತ ಪ್ರಭಾವಗಳ ಔನ ತ್ಯಕ್ಕೆ ಆಧಾರಸ್ಥಂಭ ನವಾಗಿದ್ದನು. ರಾಜ್ಯದ ಹಿತವನ್ನು ಬಯಸುವ ಪುರೋಹಿತನು ರಾಜನ. ಆಪ್ತ ರಂಗದಲ್ಲಿ 
ಅನಿವಾರ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿ. ಪರಗಣಿತನಾಗದ್ದನು. 
ನಂತರದ ವೇದಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಜರ ಕ್ರೌರ್ಯ, 


ಊನ ಬಂದಿದ್ದನ್ನು ಕಾಣ 
ದಾಯ ಪರಂಪರೆಗಳಿಗಿಂತ 


ಚಂಚಲತೆ, ಲೋಲುಪತೆಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಪುರೋಹಿತನ ಸ್ಮಾನಮಾನಗಳಿಗೆ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ. ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ರಾಜಪುರೋಹಿತರ ಪ್ರಭಾವವು, ಸಂಪ್ರ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ, ರಾಜರ ಶಕ್ತ ಭಕಿ ಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ಂತೆ ಇರುತ್ತಿತ್ತೆಂದು ಊಃಿ ಸಬಹು 


ವ್ರಾ ನ ಇ ಇರ್‌ ಧಡ 8 
ಮೌರ್ಯರಿಗೆ ಮುಂಚಿನ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಮೌರ್ಯ ರಕಾಲ (ಸು. ಕ್ರಿ.ಪೂ. 700-184) 
1 ಭಾ ್ರಿ. ಪು ಪೂ. ೨ ಅಥವ 6ನೆಯ ಶತಮಾನ) ಪ್ರಾರಂಭವಾದಾಗ, ಸಿಂಧೂ ಗಂಗಾ ನದಿಗಳ ಬಯಲಿನಲ್ಲಿ 
ಗ ಪ್ರಸ್ತಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ರಾಜ್ಯಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು. ಕೆಲವು ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌದ್ಧ ಹಾಗೂ ಜೈನ 
ಸ)೦ಥಗಳಲ್ಲಿಯ ಸಾಂಪ ದಾಯಿಕ ವಿವರಣೆಗಳ ಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು "ಹದಿನಾರು "ಮಹಾ ಜನಪದ'ಗಳೆಂದು ಕರೆದಿರುವುದು ಕಂಡು 


೩೫೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತು ಮುಂದೆ ಕ ಲಾಗಿವುಂದ ಇಲ್ಲಿ ರಾಜ ಪ್ರಭುತ್ತಃ ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು. ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ವ ಧ್‌ ಮ ವಗ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಮೂರಯ ಜ್ಯ ಸುಖಭನಾ ಗಳ ಬಾಗನು 
ೇತಿ, ರಾಜ್ಯದ ಸಪ್ತ ಪ್ರಕೃತಿಗಳಿಗೂ ರಾಜನೇ ಹಿರಿಯ ಮುಖಂಡನಾಗಿದ್ದನು. 

ತ ಸಟ ಹಾ ಹಂತಲೂ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜನ ಹಾ ಅಧಿಕಾರ-ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳು ಬಹಳ ವಿಸ್ತೃತಗೊಂಡು 'ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 

ಪ ದವು. ರಾಜರ ವಿಶೇಷಾಧಿಕಾರಗಳು, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಸ ತಿಗಳಲ್ಲಿ, ಜಾರ 
ಪರಂಪರೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಗೊತ್ತಾ ಗಿದ್ದವು. ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ನೈತಿಕ ವಿಧಿ- ನಿಷೇಧಗಳ ನಿಯ 
ಮಾನುಸಾರ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಭದ್ರತೆಗಳು ರೂಪಿತಗೊಂಡಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಸುಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದ 'ಕಾಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ರಾಜನ ಅಧಿಕಾರ, ಘನತೆ, ಆಸ್ತಿಗಳ ಸಂರಕ್ಷಣೆ - ಪರಿಪಾಲನೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ, ವಿಶೇಷವಾದ ಖಚಿತ ನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜಾಜ್ಞೆ 
ಗಳಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, ಕೆಲವು ಪಾಚೀನ "ಬೌದ್ಧ ವಿಧಿಯುಕ್ತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ, ಬುದ್ಧನ ಕಾಲದ 
ಮಗಧರಾಜ್ಯ ದಲ್ಲಿ ರಾಜ ಪ್ರಹದ. ವಿಧಿನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಆಧಾರ ಸಂಗತಿಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಂರಕ್ಷಣೆ, ಪ್ರಜೆಗಳ 
ಆಸ್ತಿ ಸಂರಕ್ಷಣೆ(ಅಪ್ರಾಪ ಪ್ರವಯಸ್ಕರ ಮತ್ತು ಇತರರ ಆಸ್ತಿಯ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ, ಕಳೆದುಹೋದ ಹಾಗೂ ಮಾಲೀಕರಿಲ್ಲದ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು 
ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ, ಆಸ್ತಿ ಜ್‌ ಮತ್ತು ಪುನಃ ಪಡೆಯಲುಗದ ಮಾಲೀಕರಿಗೆ ಪರಿಹಾರ ನೀಡುವಿಕೆ - ಮೊದಲಾದವು ಇದರ 
ಪರಿಮಿತಿಗೆ ಬರುತ್ತ ಶ್ರವೆ), ನ್ಯಾಯ ಪರಿಪಾಲನೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಭದ್ರತೆ, ನ್ಕಾಯ ಸ್ಥಾ ಪನೆ, ವ್ಯಾಪಾರ - ವಾಣಿಜ್ಯಗಳ ನಿಯಂತ್ರಣ, 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳ. ರಾಜನ ಕರ್ತವ್ಯ "ಗಳೆಂದು ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಸಾರುತ್ತವೆ. ಶೈ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳು ಪರಿಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದು 
ದನ್ನು ಕೌಟಿಲ್ಕನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಗ್ರಂಥ ಹಿಂದಿನ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ರಚಿತವಾದ ಪ್ರೌಢ 
ಗ್ರಂಥ. ಜಾತಕಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನೂ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನದ ನೈಜಚಿತ್ರಣವನ್ನೂ ಕಂಡಾಗ, ದೊರೆಯು 
ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ನೇಮಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೂ, ಅಧಿಕಾರದಿಂದ ತೆಗೆಯುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಮಧ್ಯಬಿಂದುವಾಗಿದ್ದನು, ಸಿವಿಲ್‌ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಮಿನಲ್‌ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ನ್ಯಾಯಾಧಿಕಾರ ಹೊಂದಿದ್ದನು, ಸಮರಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋಚ್ಚ ದಂಡನಾಯಕನಾಗಿದ್ದನು 
ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ರಾಜ್ಯದಾದ್ಯಂತ ರಾಜರ ಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ ಬರದಿರಲು, ನಿರಾತಂಕವಾಗಿರಲು, ಕಳ್ಳರನ್ನೂ ದರೋಡೆಗಾರ 
ರನ್ನೂ ಸೆರೆಹಿಡಿದು ವಿಚಾರಣೆಗಾಗಿ ರಾಜರ ಬಳಿಗೆ ಕಳಿಸುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು ಜಾತಕಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 

ಈ ಕಾಲದ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಘಟನೆಯ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ ಪ್ರಗತಿಯ ಘಟ್ಟವನ್ನು ಕೇಂದ್ರ ಸರ್ಕಾರದ ಅಧಿಕಾರಿಶಾಹಿಯ 
ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ಕಾಲದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ “ಮಹಾಮತ್ತರು' (ಪಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಅಮಚ್ಚ ರು ಮತ್ತು 
ಅಮಾತ್ಮರು (ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ) ಎಂದು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಒಂದು ಬಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅಧಿಕಾರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅಥವಾ ಅಧಿಕಾರಿ 
ವರ್ಗವನ್ನು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿಗೆ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಜಾತಕಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯು ತನ್ನ ಗೈರುಹಾಜರಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ್ಯನಿರ್ವಹಣೆಗೆ 
ಇತರರನ್ನು ನೇಮಿಸಲು ಅಮಚ್ಚರನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ರಾಜ್ಯದ ಉತ್ತ _ರಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ದೊರೆ ಅಪ್ರಾಪ್ತ ವಯಸ್ಕ ನಾಗಿದ್ದರೆ. 
ಅನರ್ಹನಾಗಿದ್ದರೆ, ಅನಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದರೆ.. ಇತರರನ್ನು "ನಿಯಮಿಸುವ "ಅಧಿಕಾರವು ಈ ಅಮಚ್ಚರಿಗೆ ಇದ್ದುದು ತಿಳದುಬರುತ್ತಡೆ 
ಸೇನಾ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಾಂಗದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ರಾಜನ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಹಾಗೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರಾಗಿ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಅಮಚ್ಚ ರಿದ್ದು ದನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಾರುತ್ತವೆ. ನಂಬಲರ್ಹವಾದ ಪಾಳಿ 
ಗ್ರಂಥಗಳು, ಜಾತಕಕತೆಗಳು ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ ವಿಚಾರಧಾರೆಯುಳ್ಳಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಪ್ರಕಾರ ಆಡಳಿತಾಧಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಯುವರಾಜ 
ಅಥವಾ ಉಪರಾಜ, ಪುರೋಹಿತ, ಸೇನಾಪತಿ, ಮಂತ್ರಿಗಳು ಅತ್ಯುನ್ನತ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಾಗಿದ್ದರು. ವಿಚಾರಣೆಗಳಿಗಾಗಿ 
ವಾದಿ-ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳು ಬಯಸಿದಂತೆ ನ್ಯಾಯವಿಮರ್ಶಕರನ್ನು ನೇವಿ ಸುಪ್ರದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಅಡಳಿತ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿನ 
ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಜಾತಕಕತೆಗಳಲ್ಲಿನ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ: ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಸ್ಮಾಯೂ ಸೈನ್ಯವ್ಯವಸ್ಥೆ, 
ಖಾಯಂ ಕಂದಾಯವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಇವೆರಡೂ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿನ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ ಆಡಳಿತದ ಬಾಡು ಮುಖ್ಯ ಆಧಾರಸ್ತ ಂಭಗಳಾಗಿದ್ದುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಧರ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜಾದಾಯದ ಅನೇಕ ಶಾಖೆಗಳ ಸುಳಿವು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ತ ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ “ದಲ್ಲಿ 
ಪರಿಪೂರ್ಣ ಆಡಳಿತ ಪದ್ಧ ತಿಯಾಗಿ ರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ರಾಜ್ಯದ ಸಪ್ತಾ ಂಗಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜ ಮತ್ತು 
ಮತ್ತು ಆಪ್ತಾಧಿಕಾರಿಗಳ 'ಇತೆಗೆ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಸೇನೆ ಮತ್ತು ಭೂಕಂದಾಯಗಳೂ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ. 

ಸ್ಥಳೀಯ ಸರ್ಕಾರಗಳ ವಿಷಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ರಾಜನ ಕೇಂದ್ರಾಡಳಿತದ ಹಿಡಿತ 
ದಲ್ಲಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ಥಳೀಯ ವ್ಕಾ ಪಾರ- ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜಾಧಿಕಾರಿಗಳೂ ಕುಲಪ್ರಮುಖರೂ ಸಮಾವೇಶ 
ಗೊಳ್ಳುವುದನ್ನೂ ಜಾತಕಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಆದರೆ ಗ್ರಾಮ ಪಂಚಾಯತಿಗಳು ಅಥವಾ ಸ್ವಾಯತ್ತ ಆಡಳಿತ ಸಮಿತಿ 
ಇರುವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಕಿಂಚಿತ್ತೂ ಕಾಣಲಾರೆವು. ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಜನರಿಂದ ಆಯ್ಕೆಯಾಗದಂತಹ ಗ್ರಾಮಾಧಿ 
ಕಾರಿಗಳೂ ನಗರಾಧಿಕಾರಿಗಳೂ ಹೆಚ್ಚು ಅಧಿಕಾರಯುತರಾಗಿರುವುದನ್ನು ಜಾತಕಗಳು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 
ವೊಂದು* ದೊರೆ ಗ್ರಾಮಾಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನೂ ನಗರಾಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರಕ್ಷಣಾಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ನೀಡಿ ಆಯಾ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 


ನೇವಿ ುಸುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 





ೆ ೩೫೧ 
ರಾಜಕೀಯ ಸಾಂಫಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ; ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವದ ರಾಜ್ಯಗಳು 


ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ರಾಜನ ಕರ್ತವ್ಯ ಪರಿಪಾಲನೆಗೆ ಉನ್ನತ ಅರ್ಹತೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದೆ. ಇಷ ಜಕರ ಪ 
ದರಿದ್ರರಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಪರಿಹಾರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡುವುದರ ಜತೆಗೆ ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳು ಭಯಮುಕ್ತರಾಗಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಸವಿಯನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವ ಉದೇಶ ಮತ್ತು ಗುರಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಳ್ಳೆಯ ದೊರೆ. ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಹತ್ತು ಸದ್ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಈ ಗುಣಾರ್ಹತೆಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ಬೌದ್ದ ಪ್ರಜೆಯ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳೇ ಆಗಿವೆ ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇದರ ಇನ್ನೊಂದು ವಾಸವ ತ 
ಪ್ರಜೆಗಳ ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿಗಳ ನಷ್ಟಕ್ಕೆ, ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಮಾನಹಾನಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣರಾದ ದುರಾತ್ಮರಾಜರ ತುಂಬು ವಾಸ್ತವಿಕ ಚಿತ್ರಗಳೂ 
ಸುತಾ ಶಕೆಯಲ್ಲಿ ಬರುಬರುತ್ತಾ ಸಮಾನಾಂತರದಲ್ಲಿ, ಆದರೆ ವಿರುದ್ಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ಚಳುವಳಿಗಳನ್ನು 
ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಗಂಗಾನದಿಯ ದಡದಲ್ಲಿದ್ದ ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ರಾಜ್ಯಗಳೂ ಚಟಕ 
ಮಗಧ ರಾಜ್ಯಗಳಂತಹ ಬೃಹತ್‌ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿ ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ನಂದರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾ ಸಾರಾ” 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಸಿಂಧೂತೀರದಲ್ಲಿ ಪರ್ಶಿಯಾದ ಅಖಿಯಾಮೆನಿಡ್ಸ್‌ನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಸಮಾವೇಶಗೊಂಡಿದ್ರ 
ರಾಜ್ಯಗಳೂ, ಗಣತಂತ್ರಗಳೂ ಅನೇಕ ಸ್ವತಂತ್ರ ಘಟಕಗಳಾಗಿ ಸಿಡಿದವು. ಅನಂತರ ಇವು ಮ್ಯಾಸಿಡೋನಿಯಾದ ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರನ 
ಧಾಳಿಗೆ ತುತ್ತಾದವು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅನೇಕ ಬೃಹತ್‌ ರಾಜ್ಯಗಳ ಬಗೆಗೆ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ವಿವರಗಳ- ತೀರಾ 
ಅತ್ಯಲ್ಪ. ಆದರೂ ಸಹ ನಂದರಾಜರ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿಯ ಬೃಹತ್‌ ಸೇನೆ, ಅಪಾರ ಐಶ್ವರ್ಯಗಳ ಗಣನೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಬುನಾದಿಯ 
ಮೇಲೆ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ಪ್ರಬುದ್ಧವಾದ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ ಆಡಳಿತ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೆಂದು ನಾವು 
ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಸೇನಾವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯಾಡಳಿತದ ಅಪಾರ ವ್ಯಯದ ಪೂರೈಕೆಗಾಗಿ ಜನತೆಯ ಮೇಲೆ ಹೊರಲಾಗದ 
ಆರ್ಥಿಕ ಹೊರೆಯನ್ನು ಹೊರೆಸಿದ್ದರಿಂದ ನಂದರು ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದನ್ನು ಗ್ರೀಕ್‌ ಲೇಖಕರಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಾಕ್ಷಿಗಳಾಗಿ 
ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ರಿ. ಪೂ. 326ರಲ್ಲಿ ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರನ ದಂಡಯಾತ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿಂಧೂತೀರದಲ್ಲಿದ್ದ ತಕ್ಷಶಿಲಾ, ಸೊಫೈಟಸ್‌. 
ಮೌಷಿಕಾನಸ್‌ ಮೊದಲಾದ ಹಲವಾರು ರಾಜ್ಯಗಳ ಸುಭಿಕ್ಷ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ, ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ ನ್ಯಾಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಕ.ರಿತು 
ಇದೇ ಗ್ರೀಕ್‌ ಲೇಖಕರು ಮುಕ್ತಕಂಠದಿಂದ ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಮೌರ್ಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ, ಅವರು ಬೃಹತ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಗೈದುದರ ಜತೆಗೆ - ಲಭ ಕ 
ಸಾಕ್ಸ್ಯಾಧಾರಗಳಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದಾದರೆ - ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಗೊಂಡ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ಆಡಳಿತ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಪರಂಪರಾನುಗತವಾಗಿ ಬಂದ ಕಾರ್ಯಾಂಗ, ಶಾಸಕಾಂಗ, ನ್ಯಾಯಾಂಗ, ಸೈನಿಕಾಂಗ 
ಗಳೆಲ್ಲದರ ಹಿರಿಯತನವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದನು. ಕೌಟಿಲ್ಕನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಮಾತೊಂದರಲ್ಲಿ್‌ (ಅ. 111-1) 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಮೌರ್ಯನ ಸಚಿವರನ್ನು ಕುರಿತ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆ ನ್ಯಾಯ ನಿರ್ಣಯ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ, ರಾಜನ 
ನ್ಯಾಯ ಶಾಸನಕ್ಕೆ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಜಾತಕಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಾಸ್ತವಿಕ ಆಧಾರ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸುವುದಾದರೆ, ಕಾನೂನಿನಂತೆ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಡುವ ಕಾರ್ಯಶಾಸನಗಳನ್ನು ದೊರೆ ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ನೀಡುವುದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು. ರಾಜಶಾಸನಗಳು ಎಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವಾದರೂ, ಕೌಟಿಲ್ಯನ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ನ್ಯಾಯಮೂಲಗಳ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣದಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಸ್ಮೃತಿ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಈ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವು 
ದನ್ನು ಇತರ ಆಧಾರಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ರಾಜನ ಕಾರ್ಯಾಂಗದ ಅಧಿಕಾರ ಕೇವಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಸರ್ವೋನ್ನತ 
ನಿಯಮಗಳಿಗಷ್ಟೇ ಮೂಸಲಾಗಿರದೆ ರಾಜ್ಯದ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮಗಳಲ್ಲೂ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಆಜ್ಞೆಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಅಧಿಕಾರ ಹೊಂದಿರು 
ವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಮೌರ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಸಿದ್ಧಿಯ ಸೀಮೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದ ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿ ಆಡಳಿತ ಪದ್ದತಿಯು 
ಹಿಂದಿನ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲೇ ತನ್ನ ಅಂಕುರಾರ್ಪಣ ಗೈದಿತ್ತು. ಸಚಿವ ಮಂಡಲಿಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ "ಪರಿಷದ್‌' ಮೌರ್ಯರ ಆಡಳಿತ 
ಶಾಹಿಯ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಅಂಗವಾಗಿತ್ತು. ಆಡಳಿತದ ರಾಜ್ಯಾಂಗದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ರಾಜನಿಗಿದ ಸಾರ್ವ 
ಭೌಮತ್ವ ವನ್ನು ಕಡೆಗಾಣಿಸಲು ಅಥವಾ ರಾಜ್ಯದ ನಿಧಿಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಲು ಅಥವಾ ರಾಜನ ಬಾಯಿ ಆಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಲು 
ಇಲ್ಲವೇ ಚರ್ಚಿಸಲು ಹಕ್ಕು, ಅಶೋಕನ ಕಾಲದ ಸಚಿವರಿಗೆ ಇತ್ತು ಎಂಬ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ದೂರವಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಇತ್ತೀಚಿನ ಕೆಲವು 
ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಕಷ್ಟು ಆಧಾರಭೂತ ಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ 
ಅಧಥಿಕಾರವರ್ಗದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅಶೋಕನ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ `ಮಹಾಮಾತ್ರ'ರನ್ನು (ಸೆಲ್ಯೂಕಸ್‌ ನಿಕಟರ್‌ನ 
ಧಾಥಿಹವಗಿ ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಮೌರ್ಯನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ) ಮೆಗಾಸ್ತನೀಸನ ಬರಹಗಳಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
1೫ ರದ ಸಿವಿಲ್‌ ಮತ್ತು ಮಿಲಿಟರಿ ವರ್ಗೀಕರಣ ಮತ್ತು ಸ್ಥಳೀಯ ಆಡಳಿತಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ನೈಪುಣ್ಯ- ಇವುಗಳ 
ಗರ ನಿರ್ವಹಣೆ ಮೌರ್ಯರಿಂದಾಯಿತು. ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಮೌರ್ಯನ ಆಡಳಿತವನ್ನೇ ಕುರಿತು 'ಹೇಳುವುದಾದರೆ. 

ಎಲೇಸನ ಪ್ರಕಾರ, ಜಿಲ್ಲಾಧಿಕಾರಿಗಳು (ಅಗ್ರೊನೊಮೊಯ್‌) ನಗರಾಧಿಕಾರಿಗಳು (ಅಸ್ತಿನೊಮೊಯ್‌) ಸೇನಾಧಿಕಾರಿಗಳು 
ಎಂದು ಮೂರು ಬಗಯಾಗಿದ್ದರು. ಈ ವಿಂಗಡಣೆಗೆ ಹೋಲುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ, ಕೌಟಿಲ್ಯನ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ಗಮನಿಸ 


ಬಹುದು. ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ಸಮಾಹ ಸ ು ಓ 
ದ * ಪ್ರಕಾರ ಸಮಾಹರ್ತಾ, ಸನ್ನಿಧಾತಾ ಮತ್ತು ಅವರ ಸಿಬ್ಬಂದಿಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಗ್ರಾಮಾಧಿಕಾರ, ನಾಗರಿಕ 


೩೫೨ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಹಾಗೂ ಅವನ ಸಹಾಯಕರನ್ನೊಳಗೊಂಡ ನಗರಾಧಿಕಾರ, ಸೇನಾಪತಿ ಮತ್ತು ಆತನ ಸಂಗಡಿಗರಿದ್ದ ಸೆ 

ಆಡಳಿತವರ್ಗವಿತ್ತು. ಮೆಗಾಸ್ತನೀಸನು ಜಿಲ್ಲಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಹುತ್ತ “ ಸ ಕ ಕು 
ಜಿಲ್ಲಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ನದಿಗಳ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಣೆ, ಭೂ ಪರಿವೀಕ್ಷಣೆ, ಮತ್ತು ನೀರಾವರಿ ಕಾಲುವೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತನಿಖೆಯ ಅಥರವ 
ರಸ್ತೆಗಳ ರಕ್ಷಣೆ, ನಿರ್ವಹಣೆಯನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ನಗರಾಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಆರು ಸಮಿತಿಗಳಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದ್ದು ಅವರಿಗೆ 
ಅನೇಕ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕುಶಲಕಲೆಗಳ, ವಿದೇಶೀ ವಸತಿಗಳ, ಜನನ ಮರಣಗಳ ದಾಖಲಾತಿಯ, ವ್ಯಾಪಾರ ವಾಣಿಜ್ಯ ವ್ಯವಹಾರಗಳ 
ತಯಾರಿಕಾ ವಸ್ತುಗಳ, ಮಾರಾಟದ ಕರ ವಸೂಲಾತಿಯ ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿತ್ತು... ಸೇನಾ ಶಾಖೆಯ. ಆಡಳಿತವು 
ಸಮರ ಶಾಖೆಯಿಂದ ನಿಯಂತ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಈ ಸಮರಶಾಖೆ ಪಂಚಸದಸ್ಯರ ಆರು ಸಮಿತಿಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು, 
ಈ ಆರೂ ಸಮಿತಿಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ನೌಕಾಸೇನಾಧಿಪತ್ಕ, ಸಾರಿಗೆ ಮತ್ತು ಸೇನಾ ಸರಂಜಾಮ. ಸಾಗಾಣಿಕೆ, ಪದಾತಿಗಳ, ಅಶ್ವ ಸೇನೆ, 
ರಥಸೇನೆ ಮತ್ತು ಗಜಸೇನೆಗಳ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ವಹಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಕೌಟಿಲ್ಯನು ನೀಡುವ ಸಮಗ್ರ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕಂಡಾಗ, ಕೇಂದ್ರ 
ಆಡಳಿತ ಸಮಿತಿಯು ತನ್ನ ಕಕ್ಷೆಯೊಳಗೆ ಸುಮಾರು ಮೂವತ್ತು ಶಾಖೆಗಳನ್ನೂ, ಅವುಗಳ ಸಿಬ್ಬಂದಿ, ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಆಡಳಿತ 
ರೀತಿಗಳನ್ನೂ, ಒಳಗೊಂಡು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ವಿಶಾಲ ಅಧಿಕಾರವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೊಂದಿದ್ದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕಾಮ 
ಗಾರಿಗಳ ರಚನೆ, ನಿರ್ವಹಣೆ, ನಿಯೋಜನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮೌರ್ಯರು ಕೈಗೊಂಡ ರಕ್ಷಣಾ ಕ್ರಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬಾಹ್ಯ ಸಂಗತಿಗಳಿಂದ 
ಆಧಾರಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ರಾಜಧಾನಿಯಾದ ವಾಯ. ವ್ಯ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿದ್ದ ' ಪಾಟಲೀಪುತ್ರಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಾ ರಾಜಮಾರ್ಗಗಳೂ 
ಸೇರುತ್ತಿದ್ದವು. ಮತ್ತು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಮೈ ಶಲಿಗಲ್ಲಾಗಳನ್ನು ರಸ್ತೆ ಗಳಲ್ಲಿ ನೆಡಲಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ಮೆಗಾಸ ಸ್ವನೀಸನ ದಾಖಲೆ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತವೆ. ಶಕಪುರುಷ ರುದ್ರದಾಮನ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿ. ಶ. 2ನೇ ಶತಮಾನದ | ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಿರಿನಾರ್‌ ಶಿಲಾಶಾಸನದಲ್ಲಿ, ನೀರಾವರಿಗೆ 
ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಭಾರಿ ಸರೋವರವೊಂದು ಮೌರ್ಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ದೂರದ "ಗಡಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಮೌರ್ಯನ 
ಕೈಕೆಳಗಿದ್ರ ಸ್ಥಳೀಯ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಆಜ್ಞೆಯ ಮೇರೆಗೆ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿದ್ದು ಉಲ್ಲೇಖಿತವಾಗಿದೆ. ಅಶೋಕನ ಕಾಲದ ಸ್ಥಳೀಯ 
ಅಧಿಕಾರವರ್ಗದವರಿಂದ, ಕೆಲವು ಕಾಲ ಶಿಥಿಲಗೊಂಡ ಈ ಸರೋವರವನ್ನು ಜೀಣೋದ್ಧಾ ರಗೊಳಿಸಲಾಯಿತು. 


ಅಶೋಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೊರಪ್ರಾಂತಗಳನ್ನು “ಕುಮಾರ' ರೆಂಬ ರಾಜಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು ಆಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಒಳಪ್ರಾಂತಗಳನ್ನು 
ನೇರವಾಗಿ ಸಾಮ್ರಾಟನೇ ತನ್ನ ಅಂಕಿತದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದನ.. ಈ ಪ್ರಾಂತಗಳು "ಆಹಾರ' ಅಥವಾ “ವಿಷಯ `ಗಳೆಂದ. ಜಿಲ್ಲೆಗಳಾಗಿ 
ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿದ್ರವು. 


ಮೌರ್ಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳೀಯ ಸರ್ಕಾರದ ಶಾಖೆಗಳೂ ಕೇಂದ್ರಾಡಳಿತದ ರೀತಿಯಂತೆ, ಸಮಾನವಾಗಿ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ 
ಗೊಂಡಿದ್ದವು. ನಗರ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಆಡಳಿತ ನಿರ್ವಹಣೆಗಾಗಿ ಮೂರು ಬಗೆ ಅಧಿಕಾರಿ ವರ್ಗವನ್ನು ಕೌಟಿಲ್ಯ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸಮಾಹರ್ತಾ ಮತ್ತು ನಾಗರಿಕ ಮೊದಲಿನಲ್ಲೂ ಸ್ಮಾನಿಕರು ಮಧ್ಯದಲ್ಲೂ, ಗೋಪರು ಕೆಳಗಿನ ಹುತದಲ್ಲೂ 
ಪರಿಗಣಿತರಾಗಿದ್ದರು. ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳ ರಾಜ್ಯಾ ದಾಯ ಮತ್ತು ವೆಚ್ಚ ಗಳ ನಿರ್ದೇಶನದ ಹೊಣೆ ಸಮಾಹರ್ತಾನಿಗಿದ್ದರೆ ಸರ್ಕಾರಿ 
ಬೊಕ್ಕ ಸಗಳಿಂದ. ಮತ್ತು ಉಗ್ರಾಣಗಳಿಂದ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಬರುವ ಬಾಕಿಗಳ ಸ್ವೀಕರಣಾಧಿಕಾರ ಸನ್ನಿಧಾತನಿಗಿತ್ತು . ತಿಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ವ್ಯಾಹ್ಟಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಜನಗಣತಿ ದಾಖಲೆ ಮತ್ತು ವಿವರಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ದಫ್ನರಗಳ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯ ನ್ನು 
ಸಮಾಹರ್ತಾ ಚ ನಾಗರಿಕರಿಗೆ ನೀಡಿರುವ ಲಕ್ಷಣವು ಆಡಳಿತಶಾಹಿಯ ಸಂಪೂರ್ಣತೆಗೆ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಮೌರ್ಯರ ಆಡಳಿತದ ಬಗೆಗೆ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಜನತೆ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಸಂಪತ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಗಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶಾಲ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ದಾದ್ಯಂತ ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಶಿಸ್ತು ಇತ್ತೇ ದು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಕಳಿಂಗ ಯುದ್ಧದ ಹೋರಾಟದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಕ್ತ [ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಜಿಗುಪ್ಸೆಗೊಂಡ ಅಶೋಕ ಸ್ವತಃ ತಾನೇ ಪ್ರಜೆಗಳ 
ಭೌತಿಕ ಸುಖ, ಹಾಗೂ ಕೈ ಶಿಕ ಆದರ್ಶಗಳಿಗೆ ಮಾದರಿಯಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ. ಉನ್ನತ ಸುಸಂಘಟಿತ ಆಡಳಿತಶಾಹಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿ ತನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನೈತಿಕ ಉತ್ಕರ್ಷದ ಪರಾಕಾಷ್ಠೆ ಗೇರಿಸಿದುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖವಾಗಿ, 
ಎಲ್ಲರೂ ತಿರಸ್ಕ ರಿಸುವಂತಹ ಗೂಢಚಾರಪದ್ಭತಿ ಮುಂದುವರಿದಿದ್ದಿತು. ಹಳೆಯ ರಾಜರ ಶಾಸನಗಳ ಪ್ರಕಾರ, ಕಠಿಣ ಹಾಗೂ 
ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿ ಣ್ಶ್ಕ ಅಧಿಕಾರ ನಿಯಂತ್ರಣ, ಇದರ ಜತೆಗೆ ವಿಪರೀತ ಹೊರೆಯ ತೆರಿಗೆ, ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ಮೃತಲೇಖನಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬ ುವಹಾಗೆ ಕಠಿಣತಮ ದಂಡಶಾಸನಗಳು ಕರುಣಾಮಯಿ ಅಶೋಕನ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಮುಂದುವರೆದು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದವು 


ಗುಪ್ತಪೂರ್ವ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಗುಪ್ತರ ಕಾಲ (ಸು. ಕ್ರಿ. ಪೂ. 184-ಕ್ರಿ. ಶ. 700) 


ಮೌರ್ಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಪತನಾನಂತರ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಂತೀಯ ರಾಜಸಂತತಿಗಳ. ತಲೆಯೆತ್ತಿಕೊಂಡವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಗಾ 
ತೀರದ ಶುಂಗರೂ, ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತದ ಸಾತವಾಹನರೂ, ಪೂರ್ವಕಡಲತೀರದ ಚೇತರೂ ಪ್ರಮುಖರಾದವರು. ಶುಂಗರ ಆಡಳಿತ 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನವರ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಇದ್ದಿತಾದರೂ ಮೊದಲಿಗಿಂತ ಶಿಥಿಲಗೊಂಡಿತ್ತು. ಅನಂತರ ಬಂದ ರಾಜರು ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ 
ಬಿರುದಾವಳಿ ಧರಿಸಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರದೆ ಕೇವಲ “ರಾಜನ್‌' ಎಂಬ ಪದವಿಯಿಂದಲೇ ತೃಪ್ತರಾಗಿದ್ದರು. ಪ್ರಾಂತಗಳು 'ಕುಮಾರ' 





ೆ ೩೫೩ 
ರಾಜಕೀಯ ಸಾಂಫಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ; ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವದ ರಾಜ್ಯಗಳು 


ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಿಂದ : ಆಳಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದು ಅವರು ತಮ್ಮ ಹೆಸರಿಗೆ ಯಥೋಚಿತ ರಾಜಬಿರುದಾವಳಿಗಳನ್ನು ಕಬಷುಭಾ ಎ 
ಪರಂಪರಾನುಗತ ಸಚಿವಮಂಡಳಿಯುಳ್ಳ “ಪರಿಷತ್‌' ಸಹಾಯದಿಂದ ರಾಜ್ಯವಾಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಶುಂಗಸಾಮಂತರು ಸ್ವಲ್ಪ ನ್‌ 
ಕಡಮೆ ಸ್ವತಂತ್ರರೇ ಆಗಿದ್ದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು ತಮ್ಮ ಹೆಸರಿನಲ್ಲೇ ನಾಣ್ಯಗಳನ್ನು ಟೀಡಹಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರ ಕೆಲಮ್ನು 
ರಾಜಸನ್ನದುಗಳನ್ನೂ ಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಕೆಲವಾರು ವಿನೂತನ ಕ್ರಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೂ ಶಾತವಾಹನರ ಸಷ 
ಪರಂಪರೆಯ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೇ ನಿಂತಿತ್ತು. ಹಳೆಯ ರಾಜ ಬಿರುದಾದ “ರಾಜನ್‌' ಪದದೊಂದಿಗೆ “ಸ್ವಾಮಿನ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು 
ಇವರು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದುದು ಸಮಕಾಲೀನರಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿಸ್ಫರ್ಧಿಗಳಿಂದೂ ಅನುಸರಣೆಗೆ ಒಳಗಾಯಿತು. ಕಾರ್ಯಾಂಗ 
ಹಾಗೂ ಆರ್ಥಿಕ ಆಡಳಿತಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯುಕ್ತರಾದ ಅಮಾತ್ಯರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರಾಡಳಿತದ ಹೊಣೆ ಇತ್ತು. ಹಳೆಯ ಕಾಲದ 
"ರಾಜಾಮಾತ್ಕ' ಮತ್ತು "ಮಹಾಸೇನಾಪತಿ' ಪದವಿಗಳು ಹೊಸದಾಗಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿದ್ದು ಕೆಲವಾರು ಅರಸರ ಆಡಳಿತ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿನ ಗಮನಾರ್ಹ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಹಳೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ "ಆಹಾರ'ಗಳೆಂಬ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಾಗಿ ಪ್ರಾಂತಗಳು ವಿಭಾಗಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು ಅಮಾತ್ಕರಿಂದ ಆಳಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದವು. ಈ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಗ್ರಾಮಗಳ ಅಧಿಕಾರವು ಪರಂಪರಾಗತ ಗ್ರಾಮದ ಮುಖಂಡರಿಗೆ 
ಸೇರಿತ್ತು. ಶಾತವಾಹನರ ಸಾಮಂತರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬಹುತೇಕ ರಾಜರಾಗಿಯೇ ಮೆರೆದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಅವರು 
ಮಹಾರಥಿಗಳು, ಮಹಾಭೋಜರು ಮೊದಲಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬಿರುದಾಂಕಿತರೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಆಂಧ್ರದ ಉತ್ತರಭಾಗ ಮತ್ತು ಒರಿಸ್ಸಾದ 
ದಕ್ಷಿಣಭಾಗವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಕಳಿಂಗದೇಶದ ಚೇತ ರಾಜವಂಶೀಯರ ಪೈಕಿ ಖಾರವೇಲದ ದೊರೆ ಬಹು ಮುಖ್ಯನಾದವನು. 
ಈತ ಆರ್ಯರ ಮತ್ತು ಮಹಾರಾಜರ ಅನೇಕ ಬಿರುದಾವಳಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ವಲ್ಲದೆ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಮೇಲೆ ವಿಜಯ 
ಸಾಧಿಸಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಎಂದೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಭಿಲಾಷೆ ಹೊಂದಿದ್ದನು. 
ಮೌರ್ಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಪತನಾನಂತರ ವಿದೇಶೀ ರಾಜಸಂತತಿಗಳು ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದವು. ಇವರಲ್ಲಿ ಸಿಂಧೂತೀರದ ಮತ್ತು 
ಸುತ್ತಮುತ್ತಲ ಪ್ರದೇಶದ ಇಂಡೋ ಗ್ರೀಕ್‌ ದೊರೆಗಳು ಪ್ರಥಮ ಉಲ್ಲೇಖಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರು. ಈ ದೊರೆಗಳು ತಮ್ಮ ಆಡಳಿತ 
ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಯವನ ದೊರೆಗಳ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪಶ್ಚಿಮ ಏಷ್ಯಾದ ಸೆಲ್ಯೂಸಿಡರ, ಅನೇಕ ಆಚಾರಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡರು. ಈ ರಾಜರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗ್ರೀಕ್‌ ರಾಜಬಿರುದುಗಳನ್ನು (ಬೇಸಿಲಿಯಸ್‌) ಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲ ಸಲ ಮುಮ್ಮಡಿ ಸೆಲ್ಯೂಸಿಡ್‌ ಆಂಟಿಯೋಕಸ್‌ ಧರಿಸಿದ್ದ ಉನ್ನತ ಗ್ರೀಕ್‌ ರಾಜಪದವಿ (ಬೇಸಿಲಿಯಸ್‌ ಮೆಗಲೋವ್‌) 
ಧರಿಸಿದ್ದರು. ಸೆಲ್ಯೂಸಿಡರ ದೊರೆಗಳಲ್ಲಿ, ದೊರೆ ತನ್ನ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯನ್ನ ಇಡೀ ಪ್ರಾಂತಾಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಸಹಭಾಗಿ ದೊರೆಯ 
ನ್ನಾಗಿ ನೇಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಆದರೆ ಪೂತಿಡೆಮೊಸ್‌ ದೊರೆ ಯುವರಾಜ ಕುಮಾರನನ್ನು ರಾಜ್ಯದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಭಾಗವೊಂದರ 
ಉಪರಾಜನನ್ನಾಗಿ ನೇಮಿಸುವ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತಂದನು. ಗ್ರೀಕ್‌ದೊರೆಗಳು ಬಹುಶಃ ಯವನ ಮಾದರಿಯ, ಪರಂಪರಾನು 
ಗತ ಸಚಿವಮಂಡಲಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಇಂಡೋಗ್ರೀಕ್‌ ದೊರೆಗಳು ತಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಾಂತಗಳನ್ನು "ಸ್ಥೆ ಕ್ರೇಟಗಸ ಸ 
ಮತ್ತು "ಮೆರಿಡರ್ಚ್‌' ಎಂಬ ಗ್ರೀಕ್‌ ಅಭಿಧಾನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಮುಖಾಂತರ ಆಡಳಿತ ಸಂಘಟನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದರು. ಇತರ ಯವನರಾಜರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲೇ "ನಗರರಾಜ್ಯ'ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಅಂಥ “ನಗರರಾಜ್ಯ' 
ಗಳ ದೊರೆಗಳು ತಮ್ಮ ನಾಣ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ, ಕೆಲವು ನಗರದೇವತೆಗಳ ಅಭಿಧಾನಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿದ್ದರು, ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಂತ 
ರಾಜ್ಯಗಳ ದೊರೆಗಳು ಮಥುರಾ ಮತ್ತು ಸ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಾಂತವನ್ನು ಆಳಿದರು. 
ಸಮಕಾಲೀನ ಪರ್ಷಿಯಾದ “ಸಸ್ಸಾನಿದ್‌' ರಾಜ್ಯದ ಹಲವು ಪದ್ಧ ತಿಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡ ವಿದೇಶೀ ಶಕರು ಮತು 
ಉತ್ತರಭಾರತದ ಪಾರ್ಥಿಯನ್‌ ದೊರೆಗಳು ಇಂಡೋಗ್ರೀಕ್‌ ಆಡಳಿತ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದರು. ಮೊದಲಿಗೆ ಇವರು 
ಗ್ರೀಕ್‌ ದೊರೆಗಳ ಅಥವಾ ಮಹಾರಾಜರ ಬಿರುದಾವಳಿಗಳನ್ನು ಸ್ಕೀಕರಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಆಮೇಲೆ ಪರ್ಷಿಯಾ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ 
ಸಾತ ಸಷ ಜ್‌ ಗೆ ಗ್ರೀಕ್‌ ಸ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಆಡಳಿತ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಶಕರಾಜರು 
ಸ ಉತ್ತ ಸೆ ತ್ರ ಸಹರಾಜರನ್ನಾಗಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಅವರು _ಹಳೆಯ ಗ್ರೀಕ್‌ ಪ್ರಾಂತೀಯ 
1೫9%ದ ಸಿಂದ್‌ ಮತ್ತು ಕಾಥೇವಾಡಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಪಶ್ಚಿಮೋತ್ತರ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ “ಸ್ಟೇಟಗಸ್‌' ಮತು 
ಆ ಡಸ ಸ ಕತ ಹ ತ್‌ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಗೌರ್ನರನಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಷಭ ತಯ ಬಮ ಅಸ ಜನ ಕ ಸೊೋ4 ತಂದರು. ಈ ಪದದ ಅನುಕರಣೆಯಿಂದ ಭಾರತೀಯ ಮಹಾ 
ಮುಂದುವರೆದಿದನ್ನು ಆ ಲದ ನಾಣ್ಯದ ರಗಳ ಚ ಹ ಹಾಯು ಸಾರಂ ಸಬ ನೀತ; 
ನೊಂದಿಗೆ ತಮ್ಮ ಹೆಸರಿನಲ್ಪೂ ನಾಣ್ರ ಗಳನ್ನು ಅಚ್ಛು ಕಸ್ಟ ದರ. ಚ ತಹ ಮ 
ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ವಹಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ...* ಜರ ಟಟ ಜ* ಶಮಾ ಧೈ ವಾಗಿಸಿತನ್ನು 
ಇದ್ದಿ 


ಗ್ರೀಕ್‌, ಶಕ ಮತ್ತು ಪಾರ್ಥಿಯನ್‌ ದೊರೆಗಳು ಭಾರತೀಯ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸುವುದನ್ನು ಮೂಲೆಗೊತ್ತರಿಸಿ 


“ರಾಜಾಧಿರಾಜ' "ಮಹಾರಾಜ ' ಸಕಲ 
ಕ್‌ ಇ 02 

ಸರ ಹಾಡಿನ ಹೊಂದಿದ್ದನ್ನು ಆ ಕಾಲದ ನಾಣ್ಯದ ಮಾದರಿ 

ರಾಜರು “ಮಹಾರಾಜ -.ರಾಜಾತಿರಾಜ - “ದೇವಪುತ್ರ' ಎಂಬುದನು 

ಮ್ಮ 


ದ್‌್‌ 


ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ಸಾ ಕುಶಾನರು ಅತ್ಯುನ್ನತ ರೀತಿಯ ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟರು. 
ಜನ ಸಂರಕ್ಷಕ' ಮೊದಲಾದ ಸಾ ್ರ್ರಾಜ್ಯ ಬಿರುದಾವಳಿಗಳನ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಕಾನಿಷ್ಕ, ವಾಸಿಷ್ಠ, ಹುವಿಷ್ಯ ಮೊದಲಾದ 


೩೫೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತಮ್ಮ ನಾಣ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಇಮ್ಮಡಿ ಕಾಡ್ಬಿಸೆಸ್‌, ಕಾನಿಷ್ಕ, ಹುವಿಷ್ಕರ ನಾಣ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜರು ದೈವಾಂಶ 
ಸಂಭೂತರೆಂದು ಸೂಚಿಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ನಾಣ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜನ ಬಾಹುಗಳು ಅಗ್ನಿ ಜ್ಹಾಲೆಗಳಿಂದ ಅವ ತ 
ವುದನ್ನು ಅಥವಾ ಅವನ ಉರಃಪ್ರದೇಶವು ಮೇಘದಿಂದ ಮೇಲೇರಿದಂತಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲವೆ ರಾಜನ ಶಿರಸ್ಸು ಪ್ರಭಾಮಂಡಲದಿಂದ 
ಟಟ ಕುಶಾನರು ಮಹಾಕ್ಷತ್ರಪ ಮತ್ತು ಕ್ಷತ್ರಪರ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿನ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಸರ್ಕಾರದ ಶಕರ 
ಸೆ ಲ ಸಿದರು ಅಲ್ಲದೆ ಮಹಾದಂಡನಾಯಕ ಮತ್ತು ದಂಡನಾಯಕರೆಂಬ ಎರಡು ನೂತನ ಅಧಿಕಾರಿ 

ವರ್ಗವನ್ನೂ ಸೈನಿಕಾಂಗದ (ಅಥವಾ ನ್ಯಾಯಾಂಗದ) ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದರು. ಅವರ ಕಾಲದ ನಾಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ನಗರದೇವತೆಗಳಿರುವ ನಾಣ್ಕಮಾದರಿಗಳು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದು "ನಗರರಾಜ್ಯ'ಗಳು ಇವರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಶಿಸಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತದ ಶಕರ ಭೂಮಕ ಮತ್ತು ಚಷ್ಟನವೆಂಬ ಎರಡು ಆಡಳಿತ ಸಭೆಗಳು ಭಾರತೀಯ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ 
ಸವ. ರಾಜರು ತಮ್ಮ ಹಳೆಯ ಮಹಾಕ್ಷತ್ರಪ ಮತ್ತು ಕ್ಷತ್ರಪವೆಂಬ ಶಕರ ಬಿರುದುಗಳ ಜೊತೆಗೆ “ರಾಜನ್‌' ಎಂಬುದನ್ನೂ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡರು. ಅವರ ಮಂತ್ರಿಗಳು, ಸಚಿವರು ಮತ್ತು ಅಮಾತ್ಮರೆಂಬ ಬಿರುದುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಜೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಮರಸಗೊಂಡ ಕೀರ್ತಿ ಈ ದೊರೆಗಳಿಗೆ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಚಷ್ಟನ ಸಂತತಿಯವರಿಗೆ, ಸಲ್ಲಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಅವರು ತಮ್ಮ ನಾಣ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿದೇಶಿ ಖರೋಷ್ಠಿ ಲಿಪಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಸ್ವದೇಶಿ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಲಿಪಿಯನ್ನು ಬಳಸಿದರು. ತಮ್ಮ ಶಾಸನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಶುದ್ಧ ಪ್ರಾಕೃತದ ಬದಲಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತಮಯ ಪ್ರಾಕೃತವನ್ನು ಬಳಸಿದರು. ಮೊದಲ ಸಂತತಿಯ ಹಿರಿಯ ದೊರೆ 
ಯಾದ ನಹಪಾನನ ಅಳಿಯನಾದ ಉಷವದಾತನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶ್ರೇಷ್ಠರಿಗೂ ಬೌದ್ಧಸನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೂ ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತವಾಗಿ ದಾನ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಈ ಮೂಲಕ ವಿದ್ಯಾ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಕನೂ, ಧರ್ಮನಿಷ್ಕನೂ, ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮಪ್ರತೀಕನೂ 
ಆಗಿದ್ದನು. ಎರಡನೆಯ ಸಂತತಿಯ ದೊರೆಯಾದ ರುದ್ರದಾಮನು, ಭಾರತೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆದರ್ಶ ರಾಜನಾಗಿರಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದುದನ್ನು ಆತನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶಿಲಾಶಾಸನದ ವಿವರಗಳಿಂದ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಶಕರಾಜರು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಪರಿಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂಬದು ಎರಡು ಅಂಶಗಳಿಂದ ವಿದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ್‌ ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ರಾಜರು ಬ್ರೋಚ್‌ ಬಂದರಿನಲ್ಲಿ ನೌಕಾಯಾನದ ಅಪಾಯಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಕ್ರಮಬದ್ಧ ಮಾರ್ಗ 
ದರ್ಶನ ಪಡೆಗಳನ್ನು ನಿಯೋಜಿಸಿದ್ದರು. ನಂತರದ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ, ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಮೌರ್ಯನ ಕಾಲದ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗೊಂಡ ನೀರಾವರಿ ಕೆಲಸಗಳಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಗಿರಿನಾರ್‌ ಸರೋವರವನ್ನು 
ರುದ್ರದಾಮನು ತನ್ನ ಖಾಸಗಿ ನಿಧಿಯಿಂದ, ಅತಿಹೆಚ್ಚಿನ ವೆಚ್ಚ ದಲ್ಲಿ ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾರಗೊಳಿಸಿದನು. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸುವರ್ಣಯುಗವೆಂದು ಖ್ಯಾತಿಗೊಂಡ ಗುಪ್ತಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಆಳ್ವಿಕೆಯೆಲ್ಲ ರಾಜ 
ಪ್ರಭುತ್ವದ ಔನ್ನತ್ಯದಿಂದ ತುಂಬಿದೆ. ತಮ್ಮ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ, ನಾಣ್ಯಮುದ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ “ಮಹಾರಾಜಾಧಿರಾಜ'ರೆಂಬ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ 
ಬಿರುದಾವಳಿಗಳನ್ನು ಸ್ವಯಂ ಸಾರಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ತಮಗೆ ತಾವೇ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ತಾವು ದೇವರಿಗೆ ಏನೂ ಕಮ್ಮಿ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂಬಂತೆ ಅತಿಮಾನುಷಗುಣಕಥನ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಉತ್ತರ ಬಂಗಾಳ ಪ್ರಾಂತದ ಹೊರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅವರು “ಪರಮ 
ದೈವತ' “ಪರಮ ಭಟ್ಟಾರಕ' “ಮಹಾರಾಜಾಧಿರಾಜ'ರೆಂದು ತ್ರಿನಾಮ ಪ್ರಶಸ್ತಿವಿರಾಜಿತರಾಗಿ ಪರಿಗಣಿತರಾಗಿದ್ದರು. ಇವೇ 
ಮುಂದಕ್ಕೆ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಸರ್ವೋಚ್ಚ ಆಡಳಿತಗಾರರ ಲಕ್ಷಣ ಸಂಕೇತಗಳಾದವು. ನಾಣ್ಯಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಗುಪ್ತರು ಕುಶಾನರಂತೆ ರಾಜನ ಶಿರಸ್ಸಿನ ಸುತ್ತು ಪ್ರಭಾಮಂಡಲವನ್ನು ಅಚ್ಚುಹಾಕಿಸಿದರು. ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನವರು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಅದೇ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಾವಳಿಯನ್ನು ಗುಪ್ತಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳು ಪರಂಪರಾಗತ ಆಡಳಿತಾಂಗದ ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡು ಮುಂದುವರಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿಕ ಎಂಬ ಸಮರ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿ ಶಾಖೆಯ ಸಚಿವನ ಪದವಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿದರು. ಮತ್ತು ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಉನ್ನತಾಧಿಕಾರಗಳಿಗೆ ನೇಮಿಸಬಹುದಾದ, ರಾಜಪರಿವಾರದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೂ ಆಗಬಹು 
ದಾದ, ಹಾಗೂ ಜಿಲ್ಲಾ ಧಿಕಾರವುಳ್ಳೆ ರಾಜಕುಮಾರರಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದಾದ, ಕುಮಾರಾಮಾತ್ಯರೆಂಬ ಹೊಸ ಅಮಾತ್ಯ 
ಶ್ರೇಣಿಯನ್ನೂ ನಿರ್ಮಿಸಿದರು. ಗುಪ್ತ ಸಾಮಂತ ದೊರೆಗಳ ಸ್ಥಾ ನಮಾನಗಳು ಸಮ್ರಾಟನ ಶಕ್ತಿಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ . 
ನಿರ್ಧರಗೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತು. 

ಪ್ರಾಂತೀಯ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಗುಪ್ತರು ಹಳೆಯ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದರು. ಆದರೆ 
ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಅಧಿಕಾರ ಪದಗಳನ್ನು ಬದಲಿಸಿಕೊಂಡರು. ಕೆಲವು ನೂತರ ಆವಿಷ್ಕಾರಗಳನ್ನೂ ಕೈಗೊಂಡರು. ಪ್ರಾಂತಗಳು 
("ಭುಕ್ತಿ'ಗಳು) ಅಶೋಕನ ಕಾಲದ ಹಾಗೆ ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯ ರಾಜಕುಮಾರರಿಂದ ಅಥವಾ ಶಾತವಾಹನರ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ 
“ಉಪರಿಕ'ರೆಂಬ ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಂದ ಆಳಲ್ಪಡುತಿ ದ್ವವು. ಜಿಲ್ಲೆಗಳನ್ನು ("ವಿಷಯ'ಗಳು) ಕುಮಾರಾಮಾತ್ಯರು, ಆಯುಕ್ತಕರು 
ಅಥವಾ ವಿಷಯಪತಿಗಳು ಆಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಉತ್ತರ ಬಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಬಹುಶಃ ಬಿಹಾರಿನಲ್ಲೂ ಭೂಮಿಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಾಂತದ ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗೆ “ವಿಷಯಾಧಿಕರಣ'ವೆಂಬ ಜಿಲ್ಲಾ ಸಮಿತಿಗಳು ಅಥವಾ 'ಅಧಿಷ್ಕಾನಾಧಿಕರಣ'ವೆಂಬ 
ನಗರಪಾಲಿಕಾಸಮಿತಿಗಳು ಸಹಾಯವೆಸಗುತ್ತಿದ್ದವು- ಎಂಬುದಾಗಿ ಆ ಕಾಲದ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ನಗರ 
ಪಾಲಿಕಾಸಂಸ್ಥೆ ನಗರಶ್ರೇಷ್ಮಿ, ಸಾರ್ಥವಾಹ, ಪ್ರಥಮಕುಲಿಕ. ಪ್ರಥಮ ಕಾಯಸ್ವರೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆ ಸದಸ್ಯರಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತು. 





೩೫೫ 
ರಾಜಕೀಯ ಸಾಂಫಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ; ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವದ ರಾಜ್ಯಗಳು 


ಚೀನಾ ಬೌದ್ಧ ಯಾತ್ರಿಕ ಫಾಹಿಯಾನನ ಅಮೂಲ್ಯ ಸಮಕಾಲೀನ ದಾಖಲೆಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಗುಪ್ತ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಜಾ 
ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುಖಶಾಂತಿ ಸಮೃದ್ಧಿಗಳು ತುಂಬಿ ತುಳುಕಾಡಿದ್ದವು. ಮೌರ್ಯರ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಕೀರ್ತಿಶನಿಯಾಗಿದ್ರ ಗೂಢಚಾ 
ಜಾಲದಿಂದ ಹಾಗೂ ಕೊತ್ವಾ ಲರ "ಕಾಟದ ವಿಷವೃತ್ತದಿಂದ ಜನರು ಮುಕ್ಕರಾಗಿದ್ದರು. ಇದೇ ದಾಖಲೆಯಿಂದ ಗುಪ್ತ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ 
ರಾಜಾದಾಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸಾಯೋತ್ಪನ್ನಗಳಿಂದ 'ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಆದಾಯವೇ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿತ್ತು ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆ ಯಾತ್ರಿಕ 
ಹೇಳುವಂತೆ ಮರಣದಂಡನೆ ಪ್ರಚಲಿತದಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಕೊಲೆ ಅಪರಾಧಗಳಿಗೂ ದಂಡನೆ ವಿಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಗುಪ್ತ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಆಡಳಿತ ಪದ್ಧತಿ ಸರ್ವೋನ್ನತ ಸ್ಥಿತಿಗೇರಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಬೌದ್ಧರ ವಿಹಾರ ಕ್ಷೇತ್ರವಾದ ನಲಂದಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಲಯಕ್ಕೆ ಅನೇಕ “ಕಟ್ಟ ಡಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳ ನಿರ್ವಹಣೆಗೆ 
ದತ್ತಿ ಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದೂ, ಮತ್ತೆ ಸ್ಮಂದಗುಪ್ತನ ಆಳ್ವ ಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಿರನಾರ್‌ ಕೃತಕ ಸರೋವರವನ್ನು ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾರ 
ಗೊಳಿಸಿ ಸಂರಕ್ಷಿಸಿದ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸೇವೆಯೂ, ಗುಪ್ತರ ಸಾರ್ವಜನಿಕ" ಹಿತದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ವಿದ್ಯಾ ಬಭಿಮಾನವನ್ನೂ ನಿಚ್ಚ ಳವಾಗಿ 


ಸಾರುತ್ತವೆ. 

ಗುಪ್ತ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಪತನವಾದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲೇ ಥಾನೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಕನೌಜಿನ ಹರ್ಷವರ್ಧನ ದೊರೆ (ಕ್ರಿ. ಶ. ಸು 
606-648) ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಯಂ ಪ್ರಬಲಿಸಿದನು. ಸಾಮ್ರಾಟನ ಬಿರುದಾವಳಿಗಳನ್ನು ತಾನೇ ಧರಿಸಿಕೊಂಡನು. 
ಪರಂಪರಾಗತ ಮಂತ್ರಿಮಂಡಲದ ಸಹಾಯ ಪಡೆದಿದ್ದನು. ಅವನ ಕೇಂದ್ರ ಆಡಳಿತ ಸಮಿತಿಯಲ್ಲಿ "ಮಹಾಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಾಧಿಕೃತ'` 
ನೆಂಬ ವಿದೇಶಾಂಗ ಮಂತ್ರಿಯೂ, "ಮಹಾಬಲಾಧಿಕೃತ'ನೆಂಬ ಮಹಾದಂಡನಾಯಕನೂ, "ಮಹಾಕ್ಷಪಟಾಲಿಕ'ನೆಂಬ ಲೆಕ್ಟಶಾಖಾಧಿ 
ಕಾರಿಯೂ - ಇತರ ಅನೇಕ ಕೆಳದರ್ಜೆಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೂ ಇದ್ದರು. ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವು 'ಭುಕ್ತಿ' (ಪ್ರಾಂತ) “ವಿಷಯ' (ಜಿಲ್ಲೆ)ಗಳಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಗ್ರಾಮಾಡಳಿತವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ರಾಜಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಕೈಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಹರ್ಷನ ನ್ಯಾಯಪರತೆ, ಕರ್ತವ್ಯ ಪರಿಪಾಲನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸದಾ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆ, ಜನಪ್ರಿಯತೆ, ಧಾರ್ಮಿಕತೆ - ಇವುಗಳ. ಬಗೆಗೆ ಚೀನಾ ಬೌದ ಶಯಾತ್ರಿಕ ಹ್ಯೂಯನ್‌ತ್ಸಾ 0ಗ್‌ 
ಅತಿಶಯವಾಗಿ ಹೊಗಳಿದ್ದಾನೆ. ಹರ್ಷವರ್ಧನ ಪ್ರಾಂತಗಳ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಣೆಗೆ ನಿರಂತರ ಪ್ರವಾಸವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದನು; 
ಯಾತ್ರಿಕರಿಗಾಗಿ ವಿರಾಮಧಾಮಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದನು; ಸ್ತೂಪಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಬೌದ್ಧ ವಿಹಾರಗಳನ್ನು ರಾಜ್ಯದಾದ್ಯಂತ 
ನಿರ್ಮಿಸಿದನು. ಮಹಾಪ್ರಯಾಗದಲ್ಲಿ ಐದು ವರುಷಗಳಿಗೆ ಒಮ್ಮೆ ಜರುಗುತ್ತಿದ್ದ “ತ್ಸ ವದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ತನ್ನ ಸಕಲ. ಧನಕನಕ 
ಭಂಡಾರವನ್ನೂ ದಾನಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವನು. ಹ್ಕೂಯೆನ್‌ತ್ಸಾಂಗನು ಇ ಪ್ರವಾಸ ಮಾಡಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಶ. 62945) ಕಂಡು 
ವಿವರಿಸಿರುವ ಭಾರತೀಯ ಆಡಳಿತ ಪ ಪದ್ಧತಿ ತಿಯ ಸವಿಸ್ತೃತ ವಿಚಾರಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. ಆಳುವ ವರ್ಗವಾದ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು 
ದಯೆ ಧರ್ಮಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮುನ್ನಡೆಯುತಿ ದ್ವರು. ತೆರಿಗೆಗಳ ಹೊರೆ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಇರಲಿಲ್ಲ; ಬಲಾತ್ಕಾರ ಕಾಯಕ ಅಪರೂಪ 
ವಾಗಿತ್ತು; ಕುಟುಂಬಗಳು ದಾಖಲಾಗಿ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಬೇಕಿರಲಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜು ಕಾನೂನು 
ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಠಿಣತಮವಿದ್ದರೂ ಗುಪ್ತರ ಕಾಲದ ಉಗ್ರ ನಿಯಮಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದ್ವವು. 


ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಬಾದಾಮಿಯ ಚಾಳುಕ್ಯರ ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಯಥಾ ಪ್ರಕಾರದ ಪದ್ಧತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತು. ದೊರೆಗಳು 
ಪರಂಪರಾಗತ ಸ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಬಿರುದಾವಳಿಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದರು. ಸರಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಡಳಿತಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಹಳೆಯ ಅಥವಾ 
ಅದೇ ಬಗೆಯ ಪದವಿ, ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. `ವಿಷಯಪತಿ'ಗಳಿಂದ ಜಿಲ್ಲಾಡಳಿತ ಸಾಗಿತ್ತು. 'ಗ್ರಾಮಕೂಟ'ರಿಂದ 
ಹಳ್ಳಿಗಳ ಮೇಲ್ಮಿ ಚಾರಣೆ ಸಾಗಿತ್ಮು. ಉತ್ತ ರಾಧಿಕಾರ ರಾಜಕುಮಾರನೊಬ ನು ನಗರವೊಂದಕ್ಕೆ ಹಲವಾರು ವಿನಾಯಿತಿಗಳನ್ನು 
ನೀಡಿದ್ದು ೫1 725ರ ಚಾಳುಕ್ಯ ಶಿಲಾಶಾಸನವೊಂದರಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಶಾಸನ ರಾಜಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ 


ವರಗಳು ಸ ಭವಲ್ಲದ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಗೃಹ ಸ್ಮರು ತೆರಬೇಕಾದ ಅನೇಕ ತೆರಿಗೆಗಳನ್ನು ಕ್ರಮಾನುಗತವಾಗಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 


ಗುಪ್ತರ ಅನಂತರದ ಕಾಲ (ಸು. ಕ್ರಿ.ಶ. 700-1200) 


ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ರಾಜಪುತ್ರ ಆಡಳಿತವಂಶಗಳು ಉದಯವಾದವು. ಆ ಪ್ಲೆಕಿ ಕನೌಜಿ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರತೀಹಾರರು ಮತ್ತು ಅವರ ನಂತರದ ರಾಜವಂಶೀಯರು, ಕನೌಜಿನ ಗಹಾಡವಾಲರು, ಚೇದಿಯ- ಸ 
ಗಳು, ಜೇಜಾಕ ಭುಕ್ತಿಯ ಚಂದೆಲ್ಲರು, ಮಾಳವದ ಪರಮಾರರು, ಗುಜರಾತಿನ ಚಾಲುಕ್ಕರು, ಅಜಿ ಮ್ವರ್‌ ಹಾಗೂ ಶಾಕಂಭರಿಯ 
ಚಾಹಮಾನರು - ಮುಖ ರಾದರು. ಈ ಎಲ್ಲ ದೊರೆಗಳ ಆಡಳಿತ ಪದ್ಧತಿ ಕೆಲವು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿತ್ತು. 
ರಾಜರು ಸ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಬಿರುದುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು: ಕೇಂದ್ರ ಆಡಳಿತದ ನಿರ್ವಹಣೆಯ ಹೊಣೆಂ ಯನ್ನು 
ಸೈನಿಕಾಂಗ, ನಾಗರಿಕಾಂಗಗಳ ಉನ್ನತ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಹೊತ್ತಿ ಶ್ರಿದ್ದರು; ವಿವಿಧ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರಾಂತ ಮತು. 


ಜಿಲ್ಲೆಗಳು ಯೋಗ್ಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಂದ ಆಳಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದವು. ಗ್ರಾಮ ದ ಹಿರಿಯರನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಕಾರ್ಯ ಸಮಿತಿ ಅಥವಾ ವಂಶ 


ಪಾರಂಪರ್ಯದಿಂದ ಬಂದ ಹಿರಿಯರು ಗ್ರಾಮಾಡಳಿತವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ರಾಜಪುತ್ರ ರಾಜಮನೆತನಗಳ ರಾಜ 


೩೫೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ನೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಠ ಲಕ್ಷಣವೆನಿಸಿದ 'ಕುಲ-ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವ' ಪದ್ಧತಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದು ಕಾಲಾ 
ನಂತರದಲ್ಲಿ ರಾಜಾಸ್ಥಾನದ ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ಅಧಿಕವಾಗಿ ಆವರಿಸಿತು. ಈ ರಾಜ್ಯಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯದ ಕೇಂದ್ರ ಭಾಗವನ್ನು ತನ್ನ 
ನೇರ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಕಾಯ್ದೆಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಉಳಿದ ಭಾಗವನ್ನು ಉಳಿದ ಕುಲನಾಯಕರಿಗೆ ರಾಜನು ಹಂಚುತ್ತಿದ್ದನು. ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರ 
ವನ್ನು ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ, 84 ಗ್ರಾಮಗಳ ಘಟಕಗಳ, ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಉಪವಿಭಾಗಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದ 
ವಾ್‌ ಇದೇ ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಕುಲಮುಖಂಡರ ಪ್ರದೇಶವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪ್ರಮಾಣವಾಯಿತು. ಆಗ 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ನಗರಪಾಲಿಕೆಯ ಆಡಳಿತದ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಳಕು ಬೀರುವ ಈ ರಾಜವಂಶಗಳ ಎರಡು ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸ 
ಬಹುದು. ಪ್ರತೀಹಾರ ಭೋಜರಾಜನ ಆಡಳಿತ 'ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಶ. 836-885) ಇಬ್ಬರು ವೃತ್ತಿಸಂಘದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು ಮತ್ತು 
ಒಬ್ಬ ಸಾಗಾಣಿಕೆ ವರ್ತಕ (ಅಥವಾ ಪ್ರಮುಖ ವಣಿಜ) ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ವಾಲಿಯರ್‌ ನಗರದ ಪೌರಾಡಳಿತದ ಹೊಣೆ ಹೊತ್ತಿದರು. 
ಇದರೊಂದಿಗೆ ನಗರಸಭೆ ಅಥವಾ ಸಮಿತಿಯೊಂದಿದ್ದು ಅದು ನಗರಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂತಹ ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಭೂ ವಿಲೇವಾರಿಯ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಹಕ್ಕನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು. ಕ್ರಿ. ಶ. 1141ರ ಚಾಹಮಾನರ ದಾಖಲೆಗಳಲ್ಲಿ ನಗರದ ಎಂಟು ವಿಭಾಗಗಗಳಿಂದ ಹದಿನಾರು 
ಮಂದಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳ ನಾಯಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಇಡೀ ನಗರದ ಜನತೆ, ಕಳೆದುಹೋದ ಮತ್ತು ದಿಕ್ಕಿಲ್ಲದ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಹಚ್ಚಿ ಪಡೆಯಲು ಸಹಿದಾಖಲೆಪತ್ರದ ಮೂಲಕ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಧಿಕಾರ ಹೊಂದಿದ್ದರು. 

ಪೂರ್ವಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸೇನರ ಬಳಿಕ ಬಂದ ಪಾಲರು, ಆ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖರಾಗಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲೇ ಆಡಳಿತ 
ವನ್ನು ನಡೆಸಿದರು. ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿನ ಅನಾಯಕತ್ವವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿಯೇ ಜನಪ್ರಮುಖರಿಂದ ಪಾಲವಂಶದ 
ಸ್ಥಾ ಪಕ ಆಯ್ಕೆಗೊಂಡನು. ಈ ವಿನೂತನ ಆಯ್ಕೆಯು ವ್ಯರ್ಥ ರಾಜ್ಯಾಂಗದ ಫಲಿತವಾಗಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ರಚಿತಗೊಂಡ ಸಚಿವ ಸಮಿತಿಗಳಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅದೇ ಬಗೆಯ ಮಂಡಲಿಗಳಾಗಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಸೇನರಿಂದ ಆಡಳಿತ 
ರಂಗದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಪ್ರಮುಖ ಸುಧಾರಣೆಯೆಂದರೆ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದರಗಳಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಯ ನಗದು ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ರಾಜಾದಾಯಕ್ಕಾಗಿ 
ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತಂದಿದ್ದು, ಆದರೂ ಆಗ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮಾಪಕವೊಂದು ಭೂಮಿಯ, ಅಳತೆಗೆ 
ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. 

ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಮಾನ್ಯಖೇಟದ ರಾಷ್ಟ ಸಕೂಟರು, ಕಲ್ಯಾಣಿಯ ಚಾಲುಕ್ಕರು, ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಅಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾ ನ 
ಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಿದರು. ಹಳೆಯ ಮತ್ತು ಹೊಸ ಪದವಿಗಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪರಿಚಿತರಾದ, ಕೇಂದ್ರ ಸರಕಾರದ ಅನೇಕ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ 
ಹಾಗೂ ದೊರೆಯ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಪರಂಪರಾಗತ ಪದ್ಧ ತಿಯ ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೇ ಮಂದುವರಿಸಿದರು. ಈ ರಾಜರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಳೀಯ ಸರ್ಕಾರದ ರಚನೆಯು ಅವರವರ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿನ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ವೈವಿಧ್ಯಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ರೂಪುಗೊಂಡಿತು. 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕುಲಮುಖಂಡನ ಜಹಗೀರುಗಳ ವಿಸ್ತಾರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅಥವಾ ಅವರ ನಿಜವಾದ (ಹಾಗೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾದ) 
ಜನಸಂಖ್ಯೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಗ್ರಾಮಗಳನ್ನು ಘಟಕಗಳಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಪ್ರಾಂತಗಳ ಹಾಗೂ ಜಿಲ್ಲೆಗಳ ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಸಂಬೋಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತಾ. ಈ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಉನ್ನತ ಅಧಿಕಾರ, ಶ್ರೇಷ್ಠ ಘನತೆಗಳು ಇದ್ದವು. ಅವರ 
ಆಡಳಿತ ವಿಧಾನವು ಕೇಂದ್ರ ಸರ್ಕಾರದ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ರಾಷ್ಠ ಕಕೂಟರ ಅಧೀನದಲ್ಲಿದ್ದ ನಗರಗಳು 
ಊರಗಾವುಂಡರ ಅಥವಾ ಪುರಪತಿ ಇಲ್ಲವೆ ನಗರಪತಿಗಳ ಅಧೀನದಲ್ಲಿದ್ದು. ಗ್ರಾಮಗಳು ಗ್ರಾಮಕೂಟರಿಂದ ಮತ್ತು ಮಹತ್ತರ 
ರಿಂದ ಅಥವಾ ಮಹಾಜನರಿಂದ ನಿಯಂತ್ರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದವು. ಚಾಳುಕ್ಕರ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಊರೊಡೆಯ ಗಾವುಂಡ ಅಥವಾ ಪೆರ್ಗಡೆ 
ನಾಯಕನಾಗಿದ್ರ ಮಹಾಜನರ ಸಮಿತಿಗಳು ನಗರ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮಗಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳತ್ತಿದ್ದವು. ಸ್ಥ ಳೀಯ ಸರ್ಕಾರಗಳ ಅನೇಕಾಧಿ 
ಕಾರಗಳನ್ನು ಸಮುದಾಯ ಸಮಿತಿಗಳು ಚಲಾಯಿಸುತ್ತಿದ್ದುವು. ಅವುಗಳು ಖಾಸಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ದಾನದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಿದ್ದವು. 
ಸ್ಥಳೀಯ ತೆರಿಗೆ ವಸೂಲಾತಿಯ ಹಕ್ಕನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದವು; ಸದುದ್ದೇಶಗಳಿಗಾಗಿ ಭೂದತ್ತಿ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದವು. ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಮತ್ತು 
ಚಾಳುಕ್ಕರ ಅನೇಕ ಮಹಾ ಸಾಮಂತರು ಆರೆಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಸ್ಥಾ ನಮಾನಗಳ ಸವಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದರು. ಅವರು ತಮ್ಮ 
ಸಾಮ್ರಾಟರ ಪರ ಯದ್ದ ಹೂಡಿದರು; ತೆರಿಗೆಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿದರು; ಸ್ವಂತ ಅಧಿಕಾರದಿಂದ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ 
ನೀಡಿದರು. 

ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈ ಕಾಲದ ಪ್ರಮುಖ ರಾಜ್ಯಶಕ್ತಿಗಳಾದ ಪಾಂಡ್ಯ ಮತ್ತು ಚೋಳರ ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕೇಂದ್ರಾಡಳಿತವು 
ಉನ್ನತ ಅಧಿಕಾರಿವರ್ಗ ಮತ್ತು ರಾಜನೊಡಗೂಡಿದ ಪ್ರಮಾಣೀಕೃತ ಮಾದರಿಯಲ್ಲೇ ಇತ್ತು. ನಂತರ ಬಂದ ಚೋಳ ಮತ್ತು 
ಪಾಂಡ್ಯ ದೊರೆಗಳು ಉನ್ನತ ರಾಜಪ್ರಶಸ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಅನಂತರದವರಲ್ಲಿ, ರಾಜರ ಜೋಡಿಯ ಅಥವಾ ಸರತ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಸ್ಥೆ ಯೊಂದು ತಲೆಯೆತ್ತಿಕೊಂಡಿತು. ಪಾಂಡ್ಯರ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಮಂತ್ರಿಯ ಆಡಳಿತಾ 
ಆದರೆ ಚೋಳರಲ್ಲಿ ಇದರ ಬದಲು ದೊರೆಗೂ ಆಡಳಿತ ಶಾಖೆಗೂ ನಡುವೆ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾಗಿ ಕಾರ್ಯಾಂಗದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ 
ಆ ರಾತಿಯೊಂದು. ಇತ್ತು. ದಾನಧರ್ಮಗಳಿಗಾಗಿ ಜೋಳ ದೊರೆಗಳು ದತ್ತಿ ಭೂಮಿಗಳನ್ನು ನೀಡುವಾಗ, ಅನೇಕ ಅತ್ಯುನ್ನತ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಜಟಿಲ ಅಧಿಕೃತ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಗಾಗ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ದ 
ಪ್ರಥಮ ರಾಜರಾಜನ (ಕ್ರಿ. ಶ. 985-1014) ನಿದರ್ಶನದಿಂದ ಚೋಳರ ಆಡಳಿತದ ಪ್ರಗತಿಪರ ಪದ್ಧ ತಾ ಜಾ 
ದಾಗಿದೆ. ಈತ ತನ್ನ ಇಡೀ ರಾಜ್ಯದ ಭೂಮಿಯ ರಾಜಾದಾಯದ ಸವೂಕ್ಷೆಯನ್ನು ನಡೆಸಿದನು. ಅವನ ನಂತರದವರ 


ಇಷ್ಟು 
ಬಹು 





೩೫೭ 
ರಾಜಕೀಯ ಸಾಂಘಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕ ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವದ ರಾಜ್ಯಗಳ. 


ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಸಮೀಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡರು. ಚೋಳರ ಹಾಗೂ ಪಾಂಡ್ಕರ ಆಡಳಿತದ ಚಾರ“ ಸ್ಥಳೀಯ 
ಸರ್ಕಾರದ ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿ ತ ಗ್ರಾಮಸಭೆಗಳಿದ್ದವು. ಈ ಊರ್‌ ಅಥವಾ ಸಭೆ ಅಲುಂಗಣಂ ಎಂಬ 
ಕಾರ್ಯಸಮಿತಿಯನ್ನು ಅಥವಾ ವಾರಿಯಂ ಎಂಬ ಅನೇಕ ಕಾರ್ಯಮಂಡಲಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವು. ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಈ 
ಸಮಿತಿಗಳು ತಾವೇ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡ ನಿಯಮಾನುಸಾರ ಚುನಾಯಿತ ಸದಸ್ಯರನ್ನು ಒಳಗೊಂಡವು. ಈ ಸಭೆಗಳು ಅತ್ಯುನ್ನತ 
ಘನತೆ, ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವು. ಇವು ಧಾರ್ಮಿಕ ಉದ್ದೇಶಗಳಿಗಾಗಿ ರಾಜರಿಂದ ಧನರೂಪದಧ) ಪತ್ತಿಗಳನನ್ಲ ನ್ವ | 
ತ್ತಿದ್ದವು. ದೇವಸ್ಥಾನದ ನಿಧಿಯ ಸದುಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ, ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಆಡಳಿತಕ್ಕಾಗಿ, ಧರ್ಮದರ್ಶಿಗಳನ್ನು ನೇಮಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. 
ಚೋಳರ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಭೆಗಳು ಹಕ್ಕುಬಾಧ್ಯತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವು. ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯ 
ನಿರ್ವಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ ತಲೆಹಾಕದೆ ಕೇವಲ ಸಹಾಯ ಮಾಡಲು ಸ್ವಂತ ಅಧಿಕಾರೀ ಸಿಬ್ಬಂದಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವು. ಈ ಸಭೆ 
ಯವರು, ಆರೋಪಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು; ಭೂಮಿಯನ್ನು ದಾನಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು; ಆಸ್ಪತ್ರೆಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ನಿರ್ವಹಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರು; ದಾನದ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು; ತೆರಿಗೆಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1 ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ಭಾರತೀಯರ ರಾಜಕೀಯ-ಸಾಂಫಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹಲವರು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ; 
ಅವರಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರೂ ಉಂಟು, ವಿದೇಶೀಯರೂ ಉಂಟು. ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಇವು: ಬೇಣಿಪ್ರಸಾದ್‌ ಅವರ 
"716 51016 01 .4101011 110/4, ಕೆ. ಪಿ. ಜಯಸ್ವಾಲ್‌ ಅವರ "7110 ಔ01/' (ತೃತೀಯ ಮುದ್ರಣ), 
ಎ. ಎಸ್‌. ಅಲ್ತೇಕರ್‌ ಅವರ "91416 070 (0907777107! 11 410107! 110/0 (ತೃತಿಯ ಮುದ್ರಣ). ವೇದ 
ಕಾಲೀನ ರಾಜ್ಯಪದ್ಧತಿಯ ಸಮಗ್ರ ಸವಿಮರ್ಶ ವಿವರಣೆಗೆ ಯು.ಎನ್‌. ಘೋಷಾಲ್‌ ಅವರ "4 1115107) 0/' 88110 
॥ಶಿ110 1.18, 8೩! 1, 0೩10/1೩ (1945) - ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನೋಡಿ. ವಿಶೇಷ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವು 
ಎಂದರೆ ಇವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು: ಆರ್‌. ಸಿ. ಮಜ್ಜಂದಾರ್‌ ಅವರ “೮0೦1007016 1.12 11 410107! 110/0' 
(ದ್ವಿತೀಯ ಮುದ್ರಣ) ಮತ್ತು ರಾಧಾ ಕುಮುದ್‌ ಮುಖರ್ಜಿಯವರ "900/01 (01011117071 71 410107! 110104 
(ದ್ವಿತೀಯ ಮುದ್ರಣ). ಆಡಳಿತ ಪದ್ಧ ತಿಯ ಮೇಲಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ: 7% ಗಿ107005 ೧761 110 
1/011)/05 (ಸಂ। ಕೆ. ಎ. ಎನ್‌. ಶಾಸ್ತ್ರಿ); 7% 1119101) 070 (0117೮ 01 116 1101017 700016 
1015 1-1 (ಸಂ.1 ಆರ್‌. ಸಿ. ಮಜುಂದಾರ್‌ ಮತ್ತು ಎ. ಡಿ. ಪುಸಲ್ಕರ್‌); 7% ೮016 - 101೧010100 4ೋ 
(ಸಂ। ಆರ್‌. ಸಿ. ಮಜುಂದಾರ್‌ ಮತ್ತು ಎ. ಎಸ್‌. ಅಲ್ತೇಕರ್‌); 4 (ಲಿ0111770101506 1115107) 0/ 11010 11 
(ಸಂ। ಕೆ. ಎ. ಎನ್‌. ಶಾಸ್ತ್ರಿ); ಹಲವಾರು ಪ್ರಾಂತೀಯ ಮತ್ತು ರಾಜವಂಶೀಯ ಚರಿತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಚ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಿಷಯಸಂಗ್ರಹವು ನನ್ನ 4115101) 0/ 11110 0ಶ116 1/02, 8೩/೬ 1 - ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ವೇದಕಾಲೀನ ದೊರೆಯ ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನೂ, ವೇದಕಾಲೀನ ಜನಪ್ರಿಯ ಸಭೆ- 
ಸನಿ ) ಕ ಎಷ್ಟ್‌ ಲ ಅಲ, ( ಔ ಡಿ ತ 
ಸಮಿತಿಗಳ ಸಂವಿಧಾನ ಮತ್ತು ಕಲಾಪಗಳನ್ನೂ ನಾನು. "51/0105 ೫ 4701011 1119101): ೧೫0 ೮!1!೮, 
೩1001೩ (1957), ಎಂಬ ನನ್ನ ಪುಸ್ತಕದ 10 ಮತ್ತು 11ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿಡೇನೆ. 
ಯುಗ್ವೇದ, ]17, 42, 8-9; ಅಥರ್ವವೇದ, 117, 227; 17. 86.3. ತ 
1. 4.11.14, 
ಆಪಸ್ತಂಬ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ 11, 10. 26. 4-9. 
ಕೌಟಿಲೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, 111. 1. 
ಮೌರ್ಯರ ಶಾಸನಾ ಕಾರದ ಸಿ ನ ಎಚ್‌.2೩ ರ್‌ಚೌದುು ಎ 1; ` 
ಚತವ; ಹ ಸ್ತಸಿತವಾ (ಎಚ್‌.ಸಿ. ರಾಯ್‌ಚೌಧುರಿ ಅವರ (011೧! 1115101) ೦1. 410101! 

ವ - ಔ. 279 ಮತ್ತು ರಾಧಾಕುಮುದ ಮುಖರ್ಜಿ ಅವರ (4 ಲ ; | 
ಸೂತ ತೌ ೦710701015 1119107) 08 
ಸ ಸ » ನ ಅವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವದ ಅಭಾರತೀಯ ಆಧಿಕ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ತಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೇಲೆ ಆಧಾ 

ಕ ಔ ಷಂ ಶ್‌ ಇ ೧ 
೪. (ಅದರ ಚರ್ಚೆಗೆ 111 ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ, 'ಡಿಸೆಂಬರ್‌ 1952ರ ಸಂಚಿಕೆಯ ಫು. 307-11ರಲ್ಲಿಯೂ, ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌ 


1953ರ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪು 286-92ರಲಿಯ ಕಃ 
ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪು 286-92ರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ನನ್ನ ಎರಡು ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು) 


ರಾ ಊಟ ಡು ಉಟ ಟು 


೫೮ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಹಾಗೆಯೇ ಮೌರ್ಯರು ಕ್ರಮಬದ್ಧ ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಾಗಿ, ಪ್ರಜೆಗಳ ನ್ಯಾಯಬದ್ಧ ನಡೆವಳಿಕೆಗಳಿಗೆ ಬರುವ ಅಡ್ಡಿ 
ಗಳನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸುವ ಅನೂಚಾನವಾದ ಭಾರತೀಯ 
ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟರೆಂದೂ, ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಅಖೆಮೆನಿಯರ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆಂದೂ ತಿಳಿಯು 
ವುದು ಕೂಡ ಅನಾವಶ್ಯಕವಾದುದೇ. ರೂಢಮೂಲವಾದ ಸ್ಥಳೀಯ ಮತ್ತು ಭಾಗಶಃ ಸ್ವಾಯತ್ತ ತತ್ತ್ವದ ವಿಚಾರವಾಗಿಯೂ 
“4 (೦1107೮11300 1815101) 0/ 11010? 11. ೧. 58 (ಸಂ॥ ಕೆ. ಎ. ಎನ್‌. ಶಾಸ್ತ್ರಿ) ಮೌರ್ಯ ಆಡಳಿತದ 
"ನಿಶ್ಚಿ ತ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಅಸ್ತಿವಾರ'ಗಳ ವಿಚಾರವಾಗಿಯೂ ನಮ್ಮ ಆಧಾರಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕುರುಹುಗಳೂ (೩. 1೭, 
10080011, "7/16 1115107) ೧70 0111/7೮ 01 116 110101 ಔ00016', 11. 0. 62.) ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 

7 ಈ ಮೇಲಿನ ವಿವರಣೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ನನ್ನ €0111010110151)0 11/5101) 01 11010 1!ದ 12ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದಿಂದಲೂ (00110೩1 ೦[೩೩/15೩/10॥, 705(-118:0/7)1೩0) ಮತ್ತು "716 1115101) 670 ಲ!!1/€ 0/ 
116 11101011 000010 111ನ 16ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದಲೂ (801/(1081 1007 ೩06. .ಓ1711115(/೩- 
11೪೮ ೦8೩೧15೩107) ಸಂಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇಂಡೋ - ಗ್ರೀಕ್‌ ದೊರೆಗಳು ತಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕ್‌ 
ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯರ ನಡುವೆ ಪಾಲುದಾರಿಕೆಯ ನೀತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆಂಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು (%/, ?/. 7೩7, 
7% ೧7೦೦೪ 0೫ 8001710 070 11010, 9.118 ೦0.) ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ದೂರಾನ್ವಯದ್ದು ಮತ್ತು ನಿರಾಧಾರವಾದ್ದು 
(ಹೋಲಿಸಿದ್ದು - 308508 : 3.೩5, 1939. 0. 271-40, ಓ€(([॥ : 01. 81611601101" ಲಂ17. 
101. ॥॥. 218-30). ಇದೇ ವಿರೋಧವು ಟಾರ್ನ್‌ ಅವರ (ಪೂವೋಕ್ತ ಪು. 230 ಮುಂ.) ಇಂಡೋ-ಗ್ರೀಕರು ತಮ್ಮ 
ಭಾರತೀಯ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ €೩[೦॥165 (ನೋಡಿ: &. ॥ಓ. 1೫೩7೩) ೩೧೫, 710 1100 - ೮7೦611, ೧. 82) ಎಂಬ 
ಪ್ರಾಂತಗಳ $0160086 ವಿಭಜನೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 

8 ಈ ಮೇಲಿಸ ನಿರೂಪಣೆ ಇದೇ ಲೇಖಕನ 716 7೫/8101) 014 0111370 01 110 11010 0/01, 10%. 
[೪-17 ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದ 10ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ (801/1081 70077, .&೮111115(741116 078೩1158100, 
1.2% ೩೧6 16881 17511011005) ಮತ್ತು 17ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ (901/0ಜ! 77760೧7 ೩೧6. ಗಿ6/71111- 
57೩0೦0) - ಇವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆಧರಿಸಿದ್ದಾ ಗಿದೆ. 





೨೯ 


ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ: ಗಣತಂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಮಿಶ್ರ ಸಂವಿಧಾನಗಳು 


ಮೌರ್ಯಪೂರ್ವ ಕಾಲ 


ಬೌದ್ದಧರ್ಮದ ಏಳಿಗೆಯ ಶಕೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಭಾರತ ಅನೇಕ ರಾಜತಂತ್ರಗಳ ಮತ್ತು ಗಣತಂತ್ರಗಳ ಏಳುಬೀಳಿನ ರಂಗ 
ಭೂಮಿಯಾರಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಣತಂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಲು "ಸಂಘ' ಅಥವಾ “ಗಣ' ಎಂಬ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ರಾಜಕೀಯ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. "ಸರ್ಕಾರದ ಗಣತಂತ್ರಾತ್ಮಕ ರೂಪಗಳು' ಅಥವಾ "ಗಣತಂತ್ರ' ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಒಂದು ವರ್ಗ, 
“ಅಭಿಜಾತ ತಂತ್ರ' ಮತ್ತು ಇವೆರಡರ ಮಿಶ್ರಣ, ಅಥವಾ ಏಕಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ಸಂಘ “ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಅಭಿಜಾತ ತಂತ್ರಗಳು' ಅಥವಾ 
ನಗರವ್ಯಾಪಿ ಮತ್ತು ದೇಶವ್ಯಾಪಿ ಗಣತಂತ್ರಗಳು - ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳು ಆ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ನಿಹಿತವಾಗಿವೆಯೆಂದು ಈಚಿನ 
ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸ ಸರು ಭಾವಿಸ ಸತೊಡಣಗದ್ದಾರೆ. “ಸಂಘ' ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವರ್ಗಕ್ಕೆ" ಸೇರಿದ ಅಭಿಜಾತ-ಕುಲ ಗಣತಂತ್ರ 
ಎಂಬುದನ್ನ ಲ್ಲದೆ ಬೇರೇನನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ಸರಿಯಾದ” ವ್ಯಾಖೆ ಯಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ.? 
ಮೇಲ್ಕ ಂಡ ವಿವರಣೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ, ಮೌರ್ಯ ಪೂರ್ವಕಾಲದ "ಸಂಘ' ಅಥವಾ “ಗಣ'ದ ಉದಾಹರಣೆಯೆಂದರೆ 
ವೈಶಾಲಿಯ ಉಚ್ಚ ವಿಗಳದ್ದು (ಬಿಹಾರ್‌ ಪ್ರಾಂತ್ಯದ ಮಜಪರ್‌ಪುರ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಆಧುನಿಕ ಗ್ರಾಮವಾದ ಬಸಾರ್‌ ಎಂಬುದೇ 
ಆ ಗಣರಾಜ್ಯ ಮಾಯೆ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ). ಲಿಚ್ಛ ವಿಗಳು ಬಹುತೇಕ ವಜ್ಜಿ (ವೃಜ್ಜಿ _)ಗಳ ಬೃಹತ್‌ ರಾಜ್ಯಮಂಡಳದ ಅಂಗವಾಗಿದ್ದಂತೆ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿಲ್ಲದ “ಉದಾಹರಣೆಗಳೆಂದರೆ ಕಶಿನಾರದ ಮಲ್ಲರು. ಪಾವಾಗಳು (ಇಂದಿನ ನೇಪಾಳದ 
ತಪ್ಪಲು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದವರು) ಮತ್ತು ಅಂಧಕ ವೃಷ್ಟಿಗಳು (ಇಂದಿನ ಸೌರಾಷ್ಟ್ರ ಪ್ರಾಂತ್ಯ ದಲ್ಲಿದ್ದವರು). ಅಂಧಕ ವೃಷ್ಟಿಗಳು 
ಪ್ರಾಚೀನವೂ, ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯಾಪಕವೂ ಆಗಿದ್ದ ಯದುವಂಶದ ಸಾತ್ವತ ಶಾಖೆಗೆ ಸೇರಿದವರು. ಲಿಜ ಕೃವಿ(ವಜ್ಜಿ ಗಳ ಸಂವಿಧಾನದ 
ಬಗ್ಗೆ ವಿದ್ವಾ ಂಸರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. ಕೆಲವರು ಅದು "ಏಕಾತ್ಮ ಒಕ ಗಣತಂತ್ರ ರಾಜ್ಯ ವಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಪಕ ಆದೊಂದು ಬಗೆಯ ಸಂಶ್ಲಿಷ್ಟ ಗಣತಂತ್ರವಾಗಿತ್ತು (ಅಂದರೆ ಆಡಳಿತ ಸಭೆಯ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸದ ಸ್ಕ್ಮನೂ ಸ ಸಣ್ಣಸ ಸಣ್ಣ 
ಜ್ಯ ಅಥವಾ ಪಾಳೆಯದ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿದ್ದು, ನಿರ್ವಾಚಿತ ಅಥವಾ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಅಧ್ಯಕ್ಷನ ನೇತೃತ್ವ ದಲ್ಲಿದ್ದ ಆಡಳಿತ 
ಸೆ. 'ಇಡೀ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಮೇಲೆ ಆಧಿಪತ್ತ [ವನ್ನು “ಹೊಂದಿರುವಂತಹ ವ್ಯವಸ್ಥೆ) ಬಂದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪ ಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು 
ಅದೊಂದು ಸ ಸಂಘರಾಜ್ಯ ವಾಗಿದ್ದು, ಅದರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಾಮಂತ ರಾಜ್ಯ ಕ್ಕೂ ಸ್ವಾಯತ್ತ ಅಧಿಕಾರವಿತ್ತು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದು ಜಾತಕಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣದೊರೆಯುವ ಏಕೈಕ ಉಲ್ಲೇಖ. ಆದರೆ ಸ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರ ಆಧಾರಗಳ 
ಒರೆಗಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಉಜ್ಜಿ ನೋಡಿದಾಗ ಅವು ಅಸಂಭಾವ್ಯವೆಂದೇ ತೋರುತ್ತ ವೆ. ಪಾಳಿ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿರುವ 
ಅನೇಕ: ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಪಾಠಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಇ ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಚಕಾರ ಲಿಚ್ಚ ವಿಗಳ ಸ ಸಂವಿಧಾನ 
ಏಕಾತ್ಮಕ ಗಣತಂತ್ರಸ್ವ ರೂಪದ್ದಾಗಿತ್ತು; ಕಾರ್ಯಾಂಗದ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿ "ಸೇನಾಪತಿ' ಯೊಬ್ಬನಿರುತ್ತಿ ದ್ವ; ಆಳುವ ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ಕುಲಸ್ಥ: ರನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ' ಪ ಪರಮಾಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ಸಭೆಯಿತ್ತು. "ಸೇನಾಪತಿ ಮತ್ತು “ಗಣ'ದ ಸಂಯುಕ್ತ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಗಣತಂತ್ರದ 
ಆಜ್ಞೆ ಕೈಗಳನ್ನು ಹೊರಡಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. "ಸಂತಾಗಾರ' ದಲ್ಲಿ ಇ ಸಭೆ ಸೇರುತ್ತಿತ್ತು ಅದು ತನ್ನ ಉಚ್ಚಾ ಫಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ 
ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ. ದೀರ್ಫ್ಥ ಅಧಿವೇಶನಗಳು ತುಂಬಾ ಪ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದು _ವು. ಸಭೆಗೆ "ಸೇನಾಪತಿ'ಯ ನ್ನು ಆರಿಸ ುವ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಧಿಕಾರ 
ವಿತ್ತು ಮತ್ತು ಅದು ಪ್ರಜೆಗಳ ಮೇಲೆ ಪೌರೇತರ (ಕ್ರಿಮಿನಲ್‌) ಅಧಿಕಾರವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು, ಪೌರರ ಖಾಸಗಿ ಜೀವನದ 
ಮೇಲೆ ಪೈತೃಕ ನಿಯಂತ್ರಣವನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು. ಈಚಿನ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಿ ಕಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗ್ರಂಥವೊಂದರಲ್ಲಿ (ಬುದ್ಧ ಘೋಷನ 
'ಸುಮಂಗಲ ವಿಲಾಸಿನೀ') ಕಾಣದೊರೆಯುವ ಏಕೈಕ ಕ ಉನ್ಬೇಖವೊಂದನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ವಜ್ಜಿ ರಾಜ್ಯದ ನಾ ್ಯಯಾಂಗ 
ಕಾರ್ಯವಿಧಾನ ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಎಣೆಯಿ ಲ್ಲದಷ್ಟು ಖಾಸಗಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಿತೆಂದು ಈಡೆಗೆ ಕೆಲವು ವಿದ್ದಾ ್ವಂಸರು 


ವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ, ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ ಜಥ ಚಿಪ ಸ್ಪ ಸಷ್ಟವಾಗಿ ಅಪ್ಪಾ ಫ್ರಮಾಣಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಅರ್ವಾಚೀನವಾಗಿರು ವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಅವರ ವಾದ ಪುರಸ್ಥಾ ಸರಾರ್ಹವಾಗಲಿಲ್ಲ. 


೩೬೦ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕಪಿಲವಸ್ತುವಿನ (ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶದ ಬಸ್ತಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ತಿಲೌರ ಕೋಟ್‌ ಎಂಬುದೇ ಆ ಸ್ಥಳವೆಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ) 
ಶಾಕ್ಕರ ಸಂವಿಧಾನದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಈಚೆಗೆ ಎದ್ದಾಂಸರು ತೀವ್ರ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವರ 
ಚ ಆನುವಂಶಿಕ ರಾಜತಂತ್ರವಾಗಿದ್ವಿರಬೇಕೆಂದು ವಾದಿಸಿದರೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಅದು ಗಣರಾಜ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಆ ಕಳಾತಪು. 
ಕುಲಸಭೆಯನ್ನೂ, ನಿರ್ವಾಚಿತ ಅಥವಾ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಲಾದ ಅಧ್ಯಕ್ಷನನ್ನೂ ಹೊಂದಿತ್ತೆಂದೂ ವಾಡಿರಾರಿಕ 
ಸಾಕ್ಷ್ಯಗಳ ಆಮೂಲಾಗ್ರ ಪರಿಶೀಲನೆಯ ಅನಂತರ ಶಾಕ್ಕರಲ್ಲಿ ಆನುವಂಶಿಕ ರಾಜತಂತ್ರ. ಸಂವಿಧಾನವಿತ್ತೆಂದೂ, ರಾಜತಂತ್ರ 
ಹ ` ದರ ಬಳ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅಪರಿಚಿತ ರೀತಿಯ ಮಿಶ್ರ ಸಂವಿಧಾನವನ್ನು 
ಭ್‌ ಗೃ ುಂದಿನ ಲೇಖಕರು ಪರಿಚಿತ ರೀತಿಯ ಅಭಿಜಾತ ಕುಲ ಗಣತಂತ್ರವೇ ಇದೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿ 
ಬೌದ್ಧ ವಿಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವ ವಿಧಾನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು ಸಂಗತಿಗಳು ಸ.ಪರಿಚಿತವೂ, ಪ್ರಖ್ಯಾತವೂ 
ಡಾ ಈಚೆಗೆ ಹಸರತ ಅನ್ವಯದ ಮೂಲಕ ಈ ಗಣತಂತ್ರಾತ್ಮಕ ಸಭೆಗಳ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆದಿದೆ. ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದರ ಪ್ರತಿಕೃತಿಯಾಗಿತ್ತೇ ಅಥವಾ (ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ 
ವಾದರೂ) ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಇವು ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವೇ ಎಂಬ ಅಂಶ ಚರ್ಚೆಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಉಪಲಬ 
ಸಾಕ್ಷ್ಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಈ ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ: ಈ ಗಣತಂತ್ರ ಸಭೆಗಳ ಕಾರ್ಯ 
ವಿಧಾನಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬೌದ್ದ ವಿಹಾರಗಳ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತಿದ್ದುವು. ಆದರೆ, ಭಿಕ್ಷುಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಒಕ್ಕೂಟಕ್ಕೂ ಪರಮಾಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ರಾಜಕೀಯ ಸಭೆಗೂ ಇದ್ರ ಭೇದದಿಂದಾಗಿ ಕೆಲವು ಅನಿವಾರ್ಯ ವ್ಯತ್ಕಾಸಗಳೂ ಇದ್ದುವು. 
ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ ತತ್ವವನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸಿದ್ದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ತೀರ್ಮಾನಗಳು ಸೂಚಿತವಾಗುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
(ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಇಂದು ನಮಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗಿರುವ ಕೆಲವು ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ವಿವರಗಳು ಈ ಬಗೆಯ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ). ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಗಣತಂತ್ರ ಸಭೆಗಳ ಮುಂದೆ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸುವ ಉಪಕ್ರಮಾಧಿಕಾರ ಬಹು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಯತ ಅವಧಿಯ ವರೆಗೆ ನೇಮಕಗೊಂಡಿದ್ರ ಪ್ರಧಾನ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ (ಅಥವಾ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ) 
ದತ್ತವಾಗಿತ್ತೇ ಹೊರತು, ಆ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕಾಗಿ ನಿರ್ವಾಚಿತನಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಿಗಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಸೂ 
ದೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇದನ್ನು (ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ) ಒಮ್ಮೆ ಅಥವಾ ಮೂರು ಬಾರಿ 
ಓಟಿಗೆ ಹಾಕಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯ ವಿರೋಧ ವ್ಯಕ್ತವಾಗದಿದ್ದರೆ. ಮಸೂದೆ ಅಂಗೀಕೃತವಾಯಿತೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಮೂರನೆಯದಾಗಿ, ವಿರೋಧ ವ್ಯಕ್ತವಾದಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಭೆಯಿಂದ ನೇಮಕ 
ಗೊಂಡ ಸಮಿತಿಯ ತೀರ್ಮಾಕಕ್ಕೆ ಬಿಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಬೇರಾವ ಮಾರ್ಗವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇದ್ದಾಗ ಬಹುಮತದ ಮಾರ್ಗವನ್ನನ. 
ಸರಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸಭಾಧ್ಯಕ್ಷರು ಸಾಕಷ್ಟು ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ನಾಲ್ಕನೆಯದಾಗಿ, ಸದಸ್ಯರ 
ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕ್ಷಮಸಂಖ್ಯೆ ಅಥವಾ ಕೋರಂ ಮತ್ತು ಗೈರುಹಾಜರಿ ಮತಚಲಾವಣೆ ದಾಖಲೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನಿಯಮಗಳಿದ್ದುವು. ಐದನೆಯದಾಗಿ, ಬಹುಶಃ ಮಸೂದೆಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಥವಾ ತಿರಸ್ಕರಿ 
ಸುವ ಮೊದಲು ಸದಸ್ಯರು ಅವುಗಳ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮೌನವನ್ನೇ ಸಮ್ಮತಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆರನೆಯದಾಗಿ, ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಷುಗಳ ಸಭೆಯ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳಂತಲ್ಲದೆ. ಈ ಸಭೆಯ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು. ರಾಜಕೀಯ 
ಶಾಸನಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ತರಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು.3 

ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಏಳಿಗೆಯ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಭಾರತದ ಗಣತಂತ್ರಗಳ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳು ಹೇಗಿದ್ದವೆಂಬುದರ 
ಸರ್ವೇಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಮುಗಿಸಿದ ಬಳಿಕ, ಮ್ಯಾಸಿಡೋನಿನ ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರನು ಭಾರತದ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ ಮಾಡಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿಸ್ತ 
ಪೂರ್ವ. 326) ಭಾರತದ ವಾಯವ್ಯ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ಗಣತಂತ್ರಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವತ್ತ ಗಮನ 
ಕೊಡೋಣ. ಮೊದಲು ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರೂ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ಸಂವಿಧಾನ 
ಗಳಿಗಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಲ್ಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವರೂ ಆದ ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರನ ಸಂಗಡಿಗರು ತಾವು 
ಕಂಡ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಸಂವಿಧಾನಗಳ - ಅಂದರೆ ಅಭಿಜಾತತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಗಣತಂತ್ರ ಸಂವಿಧಾನಗಳ - ನಡುವಣ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರು ನಮಗೆ ಒದಗಿಸಿರುವ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ವಿವರಗಳನ್ನೇ ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಈಚೆಗೆ ಈ 
ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರಲಾಗಿದೆ: ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ಗಣತಂತ್ರದ ಸಂವಿಧಾನ “ಸಚಿವ ಮಂಡಳಿ', "ದ್ವಿತೀಯ ಸದನ' 
ಮತ್ತು “ಸಂಸತ್ತು” ಎಂಬ ಮೂರು ಘಟಕಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು; “ಸಚಿವ ಮಂಡಳಿ'ಯು ಗಣದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ ರನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರು 
ತ್ತಿತ್ತು; "ದ್ವಿತೀಯ ಸದನ'ದ ಸದಸ್ಯರನ್ನು ಜನರೇ ಚುನಾಯಿಸುತ್ತಿದ್ದರು: "ಸಂಸತ್ತು' ಜನಪ್ರಿಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರು 
ತ್ರಿತ್ತು. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು, ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿವೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಲಾಗಿರುವ ಐರೋಪ್ಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾಲದೋಷದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಬದಿಗಿರಿಸಿ 


೨ ಬಾಸಹೂ ರುಗಳ ಸ್‌ಡೇನ” 
ದರೂ, ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ತೀರ್ಮಾನಗಳು ಊಹೆಗಳ ಸರಣಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿವೆಯೇ ಹೊರತು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ತಥ್ಯವೇನೂ 





೩೬೧ 
ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ : ಗಣತಂತ್ರಗಳು ಮತ್ತ ಮಿಶ್ರ ಸಂವಿಧಾನಗಳು 


ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಗ್ರೀಕ್‌ ಲೇಖಕರ ಉಲ್ಲೇಖಗಳ ಆಧಾರದ ನ ಭು 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿರುವುದು ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರ: ಆ ಪ್ರಾಚೀನ ಗಣತಂತ್ರಗಳು, ನಿಯಮವೋ ಎಂಬಂತೆ, ನ ನ 
(ಅಥವಾ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರ ಮಂಡಳಿ), ಹಿರಿಯರ ಪರಿಷತ್ತು, ಮತ್ತು ಮಹಾಸಭೆಯನ್ನೊ ನ 2 ನ ದ್‌ 
ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ, ಹಿರಿಯರ ಪರಿಷತ್ತಿನ ರಚನೆ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯವಿಧಾ ಬ ್ಗ ಎ 
ಏನೂ ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ಮಹಾಸಭೆಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಹುದು: ಅಭಿಜಾ ಜೆ 
ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಮಹಾಸಭೆಯ ಸದಸ್ಯತ್ವ ಆಳುವ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವಂಶದ ಸದಸ್ಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಗ! | 
ಈ ಅಧಿಕಾರ ಎಲ್ಲ ಸ್ವತಂತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಲಭ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಹೈಫಾಸಿಸ್‌ (ಬೀಯಾಸ್‌) ನದಿಯ ಪೂರ್ವಕ್ಕಿದ್ದ ತ್‌ ಶ್ರ 
ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಹಾಸಭೆಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಅಧಿಕಾರ ಆನೆಯ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ಗಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ವಿಶೇಷ ಗ ಯನ್ನು 
ಪಡೆದಂತಹವರಿಗೆ (ವಿಚಿತ್ರವೆಂದೂ ತೋರುತ್ತದೆಯಾದರೂ) ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರಾಚೀನ ಸ್ಪಾರ್ಟಾದ ಸಂವಿಧಾನವನ್ನು 
ಹೋಲುವ (ಭಾರತಕ್ಕೆ ಪ್ರವಾಸ ಬಂದಿದ್ದ ಗ್ರೀಕ್‌ ಲೇಖಕರ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ) ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ಸಂವಿಧಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಡ್‌್‌ 
ಪಾಟಲೀನ್‌ (ಸಿಂಧೂನದೀ ಮುಖಜ ಭೂಮಿ) ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ಭಿನ್ನ ಸದನಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ 
ಇಬ್ಬರು ರಾಜರುಗಳಿಗೆ ನೀಡಲಾಗಿತ್ತಾದರೂ ಒಂದು ವರ್ಗದ ಆನುವಂಶಿಕ ಆಸ್ಥಾನಿಕರನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುತ್ತಿದ್ದ ಹಿರಿಯರ 
ಮಂಡಳಿಯೇ ಪರಮಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಚಲಾಯಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗಾಗಿ ಇದು ರಾಜತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಅಭಿಜಾತ ತಂತ್ರಗಳ ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದ್ದ ಮಿಶ್ರಸಂವಿಧಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ.4 


ಮೌರ್ಯ ಮತ್ತು ಮೌರ್ಯೋತ್ತರ ಕಾಲಗಳು 


ನಂದ ಮತ್ತು ಮೌರ್ಯ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ ಅತಿ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗಣರಾಜ್ಯಗಳು ಹುಟ್ಟಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಅಷ್ಟಾಗಿ ಅವಕಾಶಗಳಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಶೋಕನ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಕದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸ್ವಾಯತ್ತ ವರ್ಗಗಳು (ಆಂಧ್ರ ಮತ್ತು ಭೋಜ 
ರಂತಹ ಪ್ರಾಚೀನ ವರ್ಗಗಳೂ ಸೇರಿದಂತೆ) ಸೇರಿಹೋಗಿದ್ದವೆಂಬುದು ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿದೆ. ಆದರೆ ಅವು ನಾಮಮಾತ್ರವಾಗಿದ್ದವು, 
ಅಷ್ಟೆ. ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ಅವಧಿಯ ಮೊದಲ ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ - ಗ್ರೀಕ್‌ ಹಾಗೂ ಶಕ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳು ಅವನತಿಯ 
ಹಾದಿ ಹಿಡಿದ ತರುವಾಯ ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗಣರಾಜ್ಯಗಳು ತಲೆಯೆತ್ತತೊಡಗಿದುವು. ಕ್ರಿ. ಶ. ಮೂರು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಕುಶಾನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಕುಸಿದುಬಿದ್ದಾಗಲೂ ಹೀಗೆಯೇ ಆಯಿತು. ಮೊದಲ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ರಾಜಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು 
ಪೂರ್ವ ಪಂಜಾಬ್‌ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗಣತಂತ್ರ ವರ್ಗಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು. ಅರ್ಜುನಾಯನ, ಮಾಲವ, ಶಿವಿ, 
ರಾಜನ್ಯ ಮತ್ತು ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ, ಯೌಧೇಯ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಬಹುದು. ಎರಡನೆಯ 
ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಜನಾಯನ, ಮಾಲವ ಮತ್ತು ಯೌಧೇಯ ವರ್ಗಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಮುಂದುವರಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬಂದುವು. ಮುಂದೆ ಈ ಕೊನೆಯ ಅಂದರೆ ಯೌಧೇಯ ಗಣರಾಜ್ಯದ ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ “ಮಹಾರಾಜ- 
ವ.ಹಾಸೇನಾಪತಿ' ಎಂಬ ಬಿರುದನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ರಾಜನ ಮತ್ತು “ಮಂತ್ರಧರರ' ಮಂಡಳಿಯ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾದುವು. 
ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮದ ಈ ಹಂತವನ್ನು "ಮಹಾಭಾರತ'* ದಲ್ಲಿ ಕಾಣದೊರೆಯುವ ಕುತೂಹಲಕರವಾದ ಪ್ರಸಂಗವೊಂದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸ 
ಬಹುದು. ಗಣತಂತ್ರಗಳ ರಕ್ಷಣೆಯ ಹಿತದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೀತಿ-ರೂಪಣ ಮತ್ತು ಗೂಢಚರ್ಯೆಯಂತಹ ಪ್ರಮುಖ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅಧಿಕಾರಗಳೇ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕ ಅಧಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಆ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲ ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ ಗುಪ್ತ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಉದಯದೊಂದಿಗೆ ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ಗಣತಂತ್ರಗಳ ಇತಿಹಾಸದ ಮೇಲೆ ತೆರೆ ಕವಿದುಕೊಂಡುಬಿಡುತ್ತದೆ. 
ಯೌಧೇಯ, ಮಾಲವ ಮತ್ತು ಅರ್ಜುನಾಯನದಂತಹ ಪ್ರಾಚೀನ ವರ್ಗಗಳೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಅನೇಕ ಸ್ಹಾಯತ್ತ ವರ್ಗಗಳು 
ಸಮುದ್ರಗುಪ್ತನ (ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. 340-80) ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋದವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಅವುಗಳ 
ಸಂವಿಧಾನದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ನಮಗೇನೂ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸರಂಗಭೂವಿ.ಯಲ್ಲಿ ಸುಳಿದ ಈಚಿನ ವರ್ಗಗಳೆಲ್ಲ 
ಸರದಾರರ, ಪಾಳೆಯಗಾರರ ಅಥವಾ ರಾಜರುಗಳ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟಿದ್ದು . 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಗಣರಾಜ್ಯಗಳು ಕಾಲಾನು 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಏಕೆ ಅವನತಿಯ ದಾರಿ ಹಿಡಿದು, ಕೊನೆಗೆ ನಾಮಾವಶೇಷವಾಗಿಬಿಟ್ಟುವು ಎಂಬುದನ್ನು, ಯಾವುದೇ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹ 
_ಕ್ಕೊಳಗಾಗದೆ ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯವಾಗಿದೆ. ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಯಿಂದಲೇ ಸಂತ್ಸಪ್ರರಾಗಿದ ಸ ಜನ 
ಜಾಯಮಾಕಕ್ಕೆ ಗಣತಂತ್ರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಒಗ್ಗದಂತಹ ಹೂಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಭಾರತ-ಇತಿಹಾಸಕಾರಕೊಬ ರು 


೩೬೨ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಅವರೊಡನೆ ನಗವು ದನಿಗೂಡಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, ಐರೋಪ್ಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 
ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿ. ಶ. ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ನಡುವಣ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಆದಂತೆ ಕಾಲಾನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ರಾಜತಂತ್ರಗಳು ಗಣತಂತ್ರಗಳ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳೇ ಕಾರಣ, ಬೇರೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಮೌರ್ಯ ಪೂರ್ವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವವಲಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಗಣರಾಜ್ಯಗಳು ಅವನತಿಗೆ ತುತ್ತಾದುದಕ್ಕೆ ಅವುಗಳ ಒಳಜಗಳಗಳು ಮತ್ತು ಕೋಶಲ ಹಾಗೂ 
ಮಾಗಧದಂತಹ ನೆರೆಯ ಪ್ರಬಲ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ದುರಾಶೆಯೇ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ವಾಯವ್ಯ ಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಗಣರಾಜ್ಯಗಳು 
ಉಗ್ರನಾದ ಮಾಸಿಡೋನಿನ ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರನ ದಾಳಿಗೆ ತುತ್ತಾಗಿ ನಾಮಾವಶೇಷವಾದುವು. ಮುಂದಿನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ, ವಿದೇಶೀಯ 
ದಾಳಿಕಾರರ ಬಲವಂತಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ ಗಣರಾಜ್ಯಗಳು ಆಯ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸಿ 


ಅವರ ಪರಮಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಅಂದಿನ ರಾಜತಂತ ಅಥವಾ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹೀ ರಾಜ್ಯಗಳ ಪಂಕ್ತಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿ 
ಬಂದಿತು.? 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


] ಅಧ್ಯಯನ ಸೂಚಿಗೆ ನೋಡಿ: ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದ ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿ 1. ಪ್ರಚಲಿತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ "ಸಂಘ' 
ಮತ್ತು “ಗಣ' ಶಬ್ದಗಳ ವಿಶೇಷ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆಗೆ ನೋಡಿ: 4/1/0105 111 1101411 1115101) ೧714 
(11/6, ಪುಟ. 360-71. 

2 ವೈಶಾಲಿಯ ಲಿಚ್ಛ ವಿಗಳ ಮತ್ತು ಕಪಿಲವಸ್ತುವಿನ ಶಾಕ್ಕರ ಸಂವಿಧಾನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಇಂದು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆಗೆ ನೋಡಿ: 511/0105 11 1114107 1815101) 014 0॥/11॥/6 ಪು. 381-98. 

3 1 ಮತ್ತು 2ನೆಯ ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಿರುವ ನನ್ನ ಗ್ರಂಥದ 371ರಿಂದ 380ರ ವರೆಗಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿಯ ವಿವರಗಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಬೌದ್ಧ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರವಿಧಿಗಳ ಪೂರ್ಣ ವಿವರಣೆಗೆ ನೋಡಿ: 511೧77೩೯ 12೩/1೩, 7011 
೫1/0015! 10107011971, ಪು. 150-55. 

4 1 ಮತ್ತು 2ನೆಯ ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಿರುವ ನನ್ನ ಗ್ರಂಥವ 400ರಿಂದ 405ನೆಯ ಪುಟದ ವರೆಗಿನ ವಿವರಗಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಕೆ. ಪಿ. ಜಯಸ್ವಾಲ್‌ ಅವರವು. (11110 

ಎ ೧ 
701/1), ಪು. 64-66, 69-73). 

5 ೫೭11. 108. 

6 ಈ ವಿವರಣೆಗೆ ಆಧಾರ ನನ್ನ 4 0011)701601500 1819101) 0. 11014 1ದ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಅಧ್ಕಾಯ, 
ಪುಟ 237-38; ಮತ್ತು ಡಿ. ಸಿ. ಸರ್ಕಾರ್‌ ಅವರ 716 71101) 004 01! 0" 116 110101 ಔ60016 |! 
ಅಧ್ಕಾಯ 2೭1. ಪುಟ 162-68. 

7 ಪ್ರಾಚೀನ ಗಣರಾಜ್ಯಗಳ ಪತನದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆಗೆ 1 ಮತ್ತು 2ನೆಯ ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಿರುವ ನನ್ನ 
ಗ್ರಂಥದ 283-87 ಈ ಪುಟಗಳನ್ನು ನೋಡಿ. 





೩೦ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ರಾಜ್ಯ, ಮತ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ 


ವೇದಗಳ ಕಾಲ 


ಯಗ್ವೇದ ಕಾಲದ ರಾಜ್ಯವು ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ರಾಜತ್ವವೆಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಹೋಮರಿನ ಕಾಲದ ರಾಜರು ಪ್ರಜೆಗಳ 
ಪರವಾಗಿ ಯಾಗಗಳನ್ನಾಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆ, ವೇದಕಾಲದ ರಾಜರು ಯಾಗಗಳನ್ನಾಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಹೇಳಲು ಆಧಾರಗಳಿಲ್ಲ. 
ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಯಾಗಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದವನಿಗೆ ಯಜಮಾನನೆಂಬ ಹೆಸರಿತ್ತು. ಕೆಲವು ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಮತಕ್ರಿಯೆಗಳು ಸಂಘಟಿತವಾಗಿದ್ದವಾದ್ದರಿಂದಲೂ, ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿದ್ದವಾದ್ವರಿಂದಲೂ ಈ ಬಗೆಯ ಯಾಗಗಳನ್ನಾಚರಿಸಲು 
ಅನೇಕ ಪುರೋಹಿತರ ಸಹಾಯ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿತ್ತು. ರಾಜರು ಆಚರಿಸುವ ಯಾಗಗಳಿಗಾದರೂ ಈ ನಿಯಮದಿಂದ ಹೊರತಾಗು 
ವುದು ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿನ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಸಮೂಪವಾದ ಯಾಗ ಬಂದಿತ್ತು. 
ಆ ಯಾಗಕ್ಕೆ “ಸತ್ರ'ಯಾಗವೆಂಬ ಹೆಸರಿತ್ತು. ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರವಾಗಿ, ಆ ಯಾಗವು ಕೆಲವು ದಿವಸಗಳೋ ತಿಂಗಳುಗಳೋ ವರ್ಷ 
ಗಳೋ ಜರುಗುತ್ತಿದ್ದವು. "ಸತ್ರ'ಯಾಗ ರಾಜನ ನಾಯಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳಲು ಆಧಾರಗಳಿಲ್ಲ. ಈ “ಸತ್ರ' 
ಯಾಗ, ಆದಿಕಾಲದ ಜನರು ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ಪರವಾಗಿ ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಯಾಗದ ಅವಶೇಷವೋ ಅಥವಾ ಆ ಜನರ ತರುವಾಯ 
"ಬಂದ ಹಿಂದೂ-ಆರ್ಯ ಜನಾಂಗದ ನೂತನ ಕಲ್ಪನೆಯೋ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ಬಹುಕಾಲ 
ದಿಂದ ರಾಜನು ಪುರೋಹಿತನನ್ನು ("ಮುಂದೆ ಇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನು' - ಎಂಬುದು ಶಬ್ದಾರ್ಥ) ನೇಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದನು. ವಸಿಷ್ಠ- 
ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರರು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪುರೋಹಿತರಾಗಿದ್ದರು. ಆ ಕಾಲದ ಪುರೋಹಿತನಿಗೆ ಅರಮನೆಯ ಪೌರೋಹಿತ್ಯಿದ 
ಜೊತೆಗೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಅಧಿಕಾರವೂ ಇತ್ತು; ರಾಷ್ಠ ರಕ್ಷಣೆಯ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಅವನೂ ರಾಜನೂ ಸಮವಾಗಿ ವಹಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಶತ್ರುವಿನ ಮೇಲೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲು ಸೈನ್ಯಸಮೇತ ರಾಜ ಹೊರಬಿದ್ದ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೋ ಅಥವಾ ಸೈನ್ಯವನ್ನು 
ಹಿಂದಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿದ್ದಾಗಲೋ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿದ್ದ ವಿಪಾಸ್‌ (1/10೩5) ಮತ್ತು ಶುತುದ್ರೀ (52೧6) 
ನದಿಗಳನ್ನು ದಾಟಲು, ರಾಜನಾದ ಭರತನಿಗೆ ತಾನು ಸಹಾಯ ಮಾಡಿರುವೆನೆಂದು ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ ಹೇಳಿರುವನು. ಇದೇ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ಇನ್ನೊಂದು ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ “ಪರಭಾಷೆಯನ್ನು ಮಾತಾಡುವ ಪುರು (01171)ವನ್ನು ವಿದಥದಲ್ಲಿ 
(1116811೩) ಸೋಲಿಸೋಣ” ಎಂದಿದೆ. ಚುರುಕಾಗಿ ಯುದ್ಧಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ರಾಜನು ಹೋರಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಆತನು ಜಯಶಾಲಿ 
ಯಾಗಲೆಂದು ಪುರೋಹಿತನು ಸದಸ್ಯಾಗಾರದಲ್ಲಿ ಪಾ;ರ್ಥಿಸುತ್ತಲೋ ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೋ ಇರುತ್ತಿದ್ದನು ಎಂಬುದು 
ಇಲ್ಲಿಯ ಆಶಯ. ಇಂದ್ರಜಾಲದ ಅಂಶ ಯಾಗಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದು ತಿಳಿದಿರುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಇಂತಹ 
ಐಂದ್ರಜಾಲ ಶಕ್ತಿಯ ರಕ್ಷಕನಾದ ಪುರೋಹಿತ ರಾಷ ರಕ್ಷಣೆಯ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ರಾಜನ ಸಹಭಾಗಿಯಾಗಿ ವಹಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು 
ಸಹಜವೇ ಸರಿ. ಹೀಗೆಂದಮೇಲೆ ರಾಜ್ಯದ ಭದ್ರತೆ, ಶಾರೀರಕ ಬಲ(ಕ್ಷತ್ರೆ) ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಬಲ (ಬ್ರಹ್ಮ)3 ಇವುಗಳ ಸಹಕಾರದ 
ಮೇಲೆ ಆಧಾರಗೊಂಡಿತ್ತು ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಪುರೋಹಿತನನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ರಾಷ್ಠ ಶಗೋಪ (ರಾಷ್ಟ ್ಟೈರಕ್ಷಕ)ನೆಂದು ಕರೆಯುವುದು ರೂಢಿಗೆ ಬಂತು. ಜೊತೆಗೆ ಯೋಗ್ನವಾದ ಪ್ರದಾನಗಳನು 
ರಾಜನು ದೇವರಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಅವಕಾಶ ಪುರೋಹಿತನಿಗೇ ದೊರೆಯಿತು. ತ 
ಮೂಲತಃ, ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಬಲ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಬಲ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತರತಮ ಭಾವವಿರಲಿಲ್ಲ; ಒಂದರ ಮೇಲೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ನಿಯಂತ್ರಣಾಧಿಕಾರ ನಡೆಸುವುದು ಇವುಗಳ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿತ್ತು. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಬಗೆಯ ಸಮಸ್ಥಿ ತಿ ನೆಲೆಸಿತ್ತು. ಮೊದಲು ಯಾಗ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತು, ಅನಂತರ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಬಲ, ಬ್ರಹ್ಮಬಲ ಸೃಷ್ಟಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟವು;* ರಾಜನ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಯಾಗದ ಮೊದಲಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ “ನನ್ನ ನ್ನ್ನ ಬ್ರಹ್ಮಬಲ 
ಕಾಸ ಕಾಟ ತ ಎಂದು ದೇವರನ್ನು ರಾಜ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಈ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯ 
ಹಿರಿಮೆ "ಎದು ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು ತ ಜ.1 ದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಭೌಮಾಧಿಕಾರದ 
ಹಳು ಸ ಸಾಬಾ ಇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲು ಆಧಾರದ ಗುರುತುಗಳಿವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಬಲ ಕೆಳಗಿನ 
ಕಿಣಣಾಸ್ನು. ಓಿಪ್ಪಿಕೂಳ್ಳ ಶ್ರಿ ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಆದರೆ ಸಾರ್ವಭೌಮಾಧಿಕಾರದ ಹಿರಿಮೆ ಬಹುಕಾಲ ನಿಲ್ಲಲಿಲ್ಲ. 


೩೬೪ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸಮಾಜದ ಸಮಸ್ಥಿತಿಯ ಒಲವು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಬಲದೆಡೆಗೆ ವಾಲಿಕೊಂಡಿತು. ಬೇಗ, ಹೇಗೋ ತಕ್ಕಡಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಶಕ್ತಿಯ ಆ ತ ಶಬ್ದಾರ್ಥದ ಒಂದು ಚಮತ್ಕಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ; ಇದರಿಂದ 
ಸಾ ಸಜ ತೆ (ಮುಂದೆ ಇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನು) ಶಬ್ದವು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಾಯಿತು.? ಈ ಭಾವನೆ 
ಎನ್ನು ಅನ್ಯ ಜನಾಂಗಗಳ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ, ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಭೌಮಾಧಿಕಾರಕ್ಕಿಂತ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಬಲವನ್ನು (5800[60(10183) ಮೇಲಾದ, ಘನವಾದ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿಡುವುದೇ ಉಚಿತವಾದದ್ದೆಂಬ ಅಂಶ ಭಾರತದ ಸಂವಿಧಾನದ 
ಶಾಶ್ವತವಾದ ಲಕ್ಷಣವಾಯಿತು. ಈ ಭಾವನೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ರೂಢಿಗೂ ಬಂತು. "ರಾಜ ಅತ್ಯಂತ ಸಮರ್ಥನಾದವನನ್ನು 
ತನ್ನ ಪುರೋಹಿತನನ್ನಾಗಿ ನೇಮಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಪುರೋಹಿತನ ಆಜ್ಞೆ ಯಂತೆ ರಾಜ ವರ್ತಿಸಬೇಕು' ಎಂಬುದನ್ನು ಧರ್ಮಸೂತ್ರ 
ಕಾರ ಬೌಧಾಯನ "ರಾಜಧರ್ಮ' ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ರಾಜನಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿರುವನು.8 ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಕಾರ್ಯಸಾಧನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಕೌಟಿಲ್ಯನೂ ಕೂಡ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಸಿಂಹಾಸನದ ಮುಖ್ಯ ರಕ್ಷಕನೆಂಬುದನ್ನು 
ಕಂಠೋಕ್ತವಾಗಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವನು. ಗುರುಶಿಷ್ಯರಿಗೂ, ತಿಂದೆಮಕ್ಕಳಿಗೂ, ಯಜಮಾನ ಸೇವಕರಿಗೂ ಇರುವ ಹೋಲಿಕೆ, 
ಪುರೋಹಿತನಿಗೂ ರಾಜನಿಗೂ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಕೌಟಲ್ಯ ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು. 
ಕ್ರಮಸರಣಿಯಲ್ಲಿ, ಪುರೋಹಿತನ ಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಗೌರವ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರುತ್ತ ಬಂದವು. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಪುರೋಹಿತವರ್ಗವೇ ಉಚ್ಚ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೇರಿತು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆಲ್ಲ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಹಕ್ಕುಗಳು ದೊರೆತವು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಸ್ಥಾನ 
ವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವ ವಾಕ್ಕವೊಂದು ರಾಜಸೂಯಯಾಗದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಭೆಯನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಒಬ್ಬ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹೇಳಿದ್ದೇನೆಂದರೆ: “ಜನರೇ, ಇದೋ ನಿಮ್ಮೆಲ್ಲರ ರಾಜ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾದ ನಮ್ಮ ರಾಜನಾದರೋ ಸೋಮ”. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ನಾಡಿದ ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಸ್ಥಾ ನವಿತ್ತೆಂಬುದೂ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗಿದ್ದ ವಿಶೇಷ ಹಕ್ಕುಗಳಿಂದ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅಪಾಯ 
ವಿತ್ತೆಂದೂ ಭಾಸವಾಗಬಹುದು, ಆದರೆ ಆಚರಣೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಆಸ್ತಿಯ 
ಮೇಲಿನ ತೆರಿಗೆಗೆ ರಾಜ ವಿನಾಯಿತಿ ಕೊಡಬೇಕೆಂಬುದು ಮಾತ್ರ ಈ ಹಕ್ಕಿನ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವಾಗಿತ್ತು; ಜೊತೆಗೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ಆಸ್ತಿ ಗಳಿಸಕೂಡದೆಂಬುದು ಕೂಡ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಇದು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ವಿಷಯ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಆ ಕಾಲದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ 
ಮರ್ಯಾದೆ ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದುದು ಅವರಲ್ಲಿದ್ದ ಐಶ್ವರ್ಯದಿಂದಲ್ಲ, ಅವರ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ - ಎಂಬುದೂ ಜ್ಞಾ ಪಕದಲ್ಲಿಡಬೇಕಾದ 
ಅಂಶ. ವಿದ್ಯಾವಂತನಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಬಡವನಾಗಿದ್ದರೂ ಅವನೇ ಖ್ಯಾತಿವಂತನು, ಸತ್ಕುಲ ಪ್ರಸೂತನು ಎಂಬುದನ್ನು ಬೌಧಾಯನ " 
ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವನು.!! ಬ್ರುಹ್ಮಣರಿಗೆ ರಾಜ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ ವಿನಾಯತಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆಲ್ಲ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ, ಅವಿದ್ಯಾವಂತ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ವಿನಾಯಿತಿಗಳ ನಿರಾಕರಣೆ ಕಾನೂನಿನ ಉಲ್ಲಂಘನೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಬೌಧಾಯನ ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು.32 
ಜನರು ಕಾಲು ತೊಳೆದುಕೊಂಡು ಪ್ರವೇಶಿಸಬೇಕಾದ ಸ್ಥ ಳಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯವೂ (ದೇವಗೃಹ) ಸೇರಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಬೌಧಾಯನ ತಿಳಿಸಿರುವನು.13 ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುವ ಆಪಸ್ತಂಬ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ ವಿಧಿಸಿರುವುದೇನೆಂದರೆ, ದೇವತಾ 
ದ್ದಾರದ ಎದುರಾಗಿ ಯಾರೂ ಕಾಲು ಚಾಚಿಕೊಂಡಿರಕೂಡದು ಎಂದು.14 ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ಮತ್ತು 
ವ 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದ ಬಂದಿರುವ ಈ ವಿಷಯಗಳು ಈಗಲೂ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ, ವೇದಕಾಲದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿನ 
ದೇವಾಲಯಗಳು ಜನರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಮತೀಯ ಜೀವನದ ಪ್ರಧಾನ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ದೇವಾಲಯ 


ಗಳಿಗೆ ರಾಜನ ರಕ್ಷಣೆಯ ಮತ್ತು ಕೃಪಾಶ್ರಯದ ಅವಲಂಬನೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿದ್ದವು. 


ಅಶೋಕನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಮತೀಯ ನೀತಿ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ರಾಜ್ಯ ಮತ್ತು ಮತ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅಶೋಕನ ಆಳಿಕೆ ಒಂದು 
ಸೀಮಾರೇಖೆಯಂತಿತ್ತು. ತನ್ನ ಆಳಿಕೆಯ ಕೊನೆಯ 25 ವರ್ಷ ಅಶೋಕ ಬೌದ್ಧ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾಗಿದ್ದನೆಂದೂ, ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯದ ಆಡಳಿತ 
ವನ್ನೂ ಮತೀಯ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಆಡಳಿತವನ್ನೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದನೆಂದೂ ಹೇಳುವವರಿದ್ದಾ ರೆಸ್ಟ್‌ ಅದನೆ ೪ ರೀತಿ 
ಹೇಳುವವರು ಆಧಾರಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡಿರುವವರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಕೆಲವು ಕಾಲ ಅಶೋಕ ಬೌದ್ಧ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಸಂಘಗಳನ್ನು ಸೇರಿದ್ದು ನಿಶ್ಚಯ, ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳ ನೀಳವಾದ ಉಡುಪು ಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದದ್ದೂ ನಿಜ. ಮ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ರೂಪ 
ಬ್ರಹ್ಮಗಿರಿ ಶಾಸನಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸುವುವು. ಆದರೆ ಅಶೋಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಭಿಕ್ಕುವಾಗಿದ್ದನು, ಬೌದ್ಧ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳ ವರ್ಗ: ಜು. 
ಸೇರಲು ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತವಾಗಿ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದನು - ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡದೆ ಇದು ಹ ಎ 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ.!6 ಅಶೋಕ ಮತೀಯ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ -ಅರ್ಥಾತ್‌ ಬೌದ್ದ ಸಂಸ್ಥ ದ ಜ್ಯ 
ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದನು ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಶೋಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳ ಶ್ರಮಣ ಚ ಶ್ಯ 
ಗೊಂಡಿದ್ರ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಮತೀಯ ಕೇಂದ್ರಸಂಸ್ಥೆ ಯಾಗಲಿ, ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳ ಮೇಲಿನ ಪರಮಾಧಿಕಾರ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ 8 ಫೀಷ್ಠಾಧಿ 
ಯಾಗಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧರ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಸಡಿಲವಾದ, ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ, ಸ್ವ ತಂತ್ರವಾದ ನ ಆ. 
ಒಕ್ಕೂಟದಂತಿದ್ದವು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಹಾರಕ್ಕೂ ಅದರದೇ ಆದ ಸಂಫವಿತ್ತು. ಬುದ್ಧ , ಧರ್ಮ, ಸಂಘ'ಗಳಂಬ ಶ್ರಿರತ್ನಕ್ಕಿ 





೩೬೫ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ರಾಜ್ಯ, ಮತ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಕ 


ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಅವರು ಹೊಂದಿರಬೇಕಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು... ಯೂರೋಪಿನ ಮಧ್ಯಯುಗದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತಿದ್ದ ವಲ್ಲ 
ಮತ್ತು ಪೋಪ್‌ ಇವರ ಮತಾತೀತ ಮತ್ತು ಮತೀಯ ವಿಷಯಗಳ ಮೇಲಿನ ಪರಮಾಧಿಕಾರದ ಸ ಸಾಧೃತ್ಯವನ್ನು ಚಟ ಕ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು ತಪ್ಪ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಶೋಕನ ಕಾಲದ ಭಾರತದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯೇ ಬೇರೆಯಾಗಿತ್ತು ಜಸ ಬ 
ಶಾಂತಿಯನ್ನೂ ಶಿಸ್ತನ್ನೂ ಅಚ್ಚಳಿಯದಂತೆ ಕಾಪಾಡುವುದು ರಾಜನ ಆದ್ಯ ಜಬ ತನ ಆ ಭೂ ಭಃ ಕ ಭಣ: 
ನಿರೀಕ್ಷಣೆಯಾಗಿತ್ತು. ಅಶೋಕನ ಕಾಲದ ಸಮಾಜವಾದರೋ ನೂರಾರು ಸ್ವತಂತ್ರ ಗುಂಪುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತು. ಪ್ರ ಡ್‌ 
ಗುಂಪಿಗೂ ಅದರದೇ ಆದ ಸಂವಿಧಾನವಿತ್ತು. ಕಾನೂನುಗಳಿದ್ದವು, ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿದ್ದವು. ಉದ್ದೇಶವಿತ್ತು. ಈ ಬಗೆಯ ಗುಂಪು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ನ ಸ್ಥಳೀಯ ಆಡಳಿತ ಸಂಸ್ಥೆ, ಕೈಗಾರಿಕೆ, ವಾಣಿಜ್ಯ ಮತ್ತು ಮತೀಯ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಾಗಿದ್ದವು. 
ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ ಬಗೆಹರಿಸಲು ಅಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತಿ ದ್ವ ವ್ಯಾಜ್ಯಗಳು ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವು ನ್ಯಾಯದ 
ತೀರ್ಪು ಪಡೆಯಲು ರಾಜನ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಿ ಧೃವ. ಇಂತಹ ಅಪೂರ್ವ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ರಾಜ ಈ ಗುಂಪುಗಳ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. 

ಅಶೋಕ ಸಾಧಿಸಿರುವ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ, ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾದ ಮೂರು ಕಾರ್ಯಗಳಿರುವುವು. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಅಶೋಕ ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಶ್ರೇಷ್ಕಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದನು ಎಂಬ ಭಾವನೆಗೆ ಈ ಕಾರ್ಯಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆ ಮೆರಗು ಕೊಡುವಂತೆ ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರ್ಯಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ ಶ್ಲಾಘನೀಯವಾದ ಕೆಲವು ಮತಧರ್ಮದ ಉದ್ಧ ತೆ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಬೌದ್ಧಸ ೦ನ್ಯಾಸಿಗಳ 
ವಿಶೇಷ ಗಮನಕ್ಕೆ ಅಶೋಕ ತಂದಿರುವ ವಿಷಯ, ಸಂಘಭೇದದ ಮೇಲಿನ ಆತನ ಶಾಸನ” ತತ ಬೌದ ಧರ್ಮದ ಸಮ ಮಳನ 
ವನ್ನು ಕೊಡಿಸದುದು. 


ಬೌದ್ಧ ಸಂಘಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಲೆಂದು ಕೆಲವು ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಉದ್ಭ ತೆ ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಭಾಭ್ರು ಶಾಸ ಸನದಲ್ಲಿ ಅಶೋಕ ಪ್ರ ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವನು. ಅಶೋಕ ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಕಟ್ಟಪ್ಪಣೆ ಡಿ ಭಾವನೆಯಿಂದ 
ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನು ಮತೀಯ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಶ್ರೇಷ್ಠಾ ಧಿಕಾರಿ. ಎಂಬ ಅಹಂಭಾವದಿಂದ ಅಶೋಕ ಪ್ರಕಟಿಸಿಲ್ಲ. 
ಅದು 'ಬೌದ್ಧ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನೂ ವಿಧಿಗಳನ್ನೂ ದೀರ್ಥವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ, ಸಂಘಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಪ್ರನರಾಲೋ 
ಚಿಸಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ. ಶಾಸನದಲ್ಲಿ . ಅಡಕವಾಗಿರುವ ವಿಷಯಗಳು ಸದ್ಭಾ ವನೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುವು. ಅವು 
ಅಶೋಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಪರಮ ಧ್ಯೇಯವನ್ನೂ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನೂ ಸ್ಥಾನಗೌರವಕ್ಕ [ನುಗುಣವಾಗಿ ಹಿತನುಡಿಗಳನ್ನೂ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಶಾಸನ 'ಿಳಿಸಿರುವ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಜನರು ವಾ ನ್ನಣೆ ಕೊಟ್ಟು ಆದರ ಮತ್ತು ಗೌರವದಿಂದ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವುದು ಸಹಜವೇ ಸರಿ. ಸಂಘಭೇದಶಾಸನದಲ್ಲಿನ ವಿಷಯ ನಿಸ್ಸ ಉದೇಹವಾಗಿ, ನ್ಯಾಯದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾದ 
ರಾಜಾಜ್ಞೆ ಸಯೇ ಸರಿ, ಈ ಬಗೆಯ ಆಜೆ ಕ್ಲೈಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸಲು ಬಲವಾದ ಕಾರಣಗಳಿದ್ದವು. ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ: ಚಿಕ್ರಾಧಿ 
ಪತ್ಯದ ನಿವಿಧ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿನ ಮ ತೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಒಡೆಯಲು ಬಯಸುತ್ತಿದ್ದ ಕಪಟ ಸ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳ ಹಾವಳಿ ಮಿತಿಮೂರಿತ್ತು. 
ಈ "ಕಾರಣದಿಂದ" ಅಂತಹ ಕಪಟ ಸನ್ಮಾ ಸಿಗಳ ದೀಕ್ಸಾವಸ್ಥ ಕ್ರ್ರಿಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತು ಕೊಂಡು, ಬಿಳಿ ಉಡುಪು ಧರಿಸಬೇಕೆಂದು ಅವರನ್ನು 
ಇಹ [ರಿಸುವುದು; ಅವರು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ನಿಜವಾದ ಸ ೦ನ್ಯಾಸಿಗಳ ವಾಸಸ್ಥಳಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಬೇಕೆಂದು ಅವರಿಗೆ 


ಧಿಸುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿತ್ತು. ತಂತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರ ವಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸವನ್ನು ರಾಜನ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಕಾರ್ಯಗತ 
ಹ ದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಂಘಭೇದಶಾಸ ನಃ ವಿಧಿಸಿದೆ. 


ಸಂಘಭೇದಶಾಸನದ ಆವಶ [ಕತೆಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ, ಇದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಂತಿರುವ ತೃತೀಯ ಸಮೆ ಮ್ವಳನದ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಅಗತ್ತ, ಈ ವಿಷಯದ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಉಲ್ಲೇಖ. ದೊರೆಯುವುದು. “ದೀಪವಂಶ' 'ದಲ್ಲಿ 17 
ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಬೌದ್ಧ ಮತಕ್ಕೆ ಅಶೋಕನಿಂದ ದೊರೆತ ಪೋಷಣೆಯಿಂದ ಬೌದ್ಧ ಸಂಘಗಳು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೊಂಡವು, ಇತರ 
ಮತಗಳು ಹೀನದೆಶೆಗೆ” ಬಿದ್ದವು ಈ ಪ್ರಕಾರ ದುರ್ದೆಶೆಗೆ ಬಿದ್ದ ಮತಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳು - ಆಜೀವಕರು ಮತ್ತು ವಿವಿಧ 
ಪಂಥಾಭಿಮಾನಿಗಳು ಸುಮಾರು 60 :000 ಮಂದಿ - ಹಳದಿ ಬಣ್ಣದ ಉಡುಪು ಧರಿಸಿಕೊಂಡು, ಭಿಕ್ಕುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹಣ 
ದಾಶೆಗೆ “ಅಶೋಕಾರಾಮದಲ್ಲಿ' ಸುಖದಿಂದ ವಾಸಿಸತೊಡಗಿದರು ಇವರು ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ, ತಮ್ಮ ಒದೇ 
ಆದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧನ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು ಘೋಷಿಸುತ್ತ, ತಮ್ಮ ಸ್ವಚ್ಛಂದ ವರ್ತನೆಯಿಂದ ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತತೆಯನ್ನು ್ನಿಂಟು 
ಮಾಡಿದ್ದರು. ಮ ಸ್ಥಿತಿ 7 ವರ್ಷಗಳವಗಿತ್ತು. ಮ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ "ಉಪೋಸ ಸಥ” (₹ (170887೩) ವ್ರತಾಚರಣೆಗಳು ಅಸಂಪೂರ್ಣ 
ಗೋಷ್ಠಿ ಗಳಿಂದ (ಪರಿಷತು ತಿಗಳಿಂದ) ಆಚರಿಸ ಸಲ್ಪಟ್ಟವು. "ಸಂತರು, ಜಾಣರು, ವಿನೀತ ಸ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವರು' ಈ ಗೋಷ್ಠಿ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಾಗವಹಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅಶೋಕಾರಾಮದ ಅವ್ಯವಸ್ದೆ ಯಿಂದ ದೂರವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಏಕಾಂತ. ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ" ಒಬ ನ್ಬ೦ಟಿಗನಾಗಿದ್ದ ಪರಮ 
ಪೂಜ್ಯ ಮೊಗ್ಗಲಸು ತ್ತ ತಿಸ್ಸ ನನ್ನು ಅಶೋಕ ತನ್ನ ಸಹಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡನು. ತಿಸ್ಸನ.. ಅಧ್ಯ ಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಸಭೆಸೇರಿತು. 
ಕಳ್ಳ ತನದಿಂದ . ಸಂಘಗಳನ್ನು ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಕಪಟ ಸಿದ್ದಾ ತಿಗಳ ದೀಕ್ಬಾ ವಸ್ಥ ಸ್ರ್ರಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತುಕೊಂಡು, ಬಿಳಿ ನಿಲುವಂಗಿಗಳನು 
ಧರಿಸಬೇಕೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಸಭೆ ಆಜ್ಞಾಪಿಸಿತು, ಅಲ್ಲದೆ ಅವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಹೊರಗೆ ಓಡಿಸಿತು. ಇದೇ «ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಥೇರವಾದ ಪ ತು. 
ಸ್ಥಾಪಿತವಾಯಿತು. ಪೂಜ್ಯ ತಿಸ್ಸ 'ಅಭಿಧಮ್ಮ ಕ್ಕ ಸೇರಿದ ಒಂದು "ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹೊರಡಿಸಿದನು. ಇದಕ್ಕೆ 'ಥಾವತ್ಯು. 
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ಮ ಹೆಸರು. ತೃತೀಯ ಸಮ್ಮೇಳನ 9 ತಿಂಗಳು ನಡೆಯಿತು. ಅತ್ಯುತ್ತಮ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಒಂದು ಸಾವಿರ ಸಂನ್ಕಾಸಿಗಳು 
ಸಮ್ಮೇಳನದ ಸದಸ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. ಅಶೋಕನ ಕೃಪಾಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಅದು ನಡೆಯಿತು. 
ಗ ದಿಂದ ಸಂಘದ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿತಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಉತ್ತಮ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಸಾನಾ ವಿಧ 
ತ ಕ ಇಷ್ಟ ಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಅವನ್ನು ತೊಡದು ಹಾಕಲೆಂದು ತೃತೀಯ ಸಮ್ಮೇಳನವನ್ನು ಕರೆಯಬೇಕಾಯಿತು. 
ಸಂಘದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಸಭೆಯ ಮುಂದೆ ಮಂಡಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಸಭೆ ಸರ್ವಾನುಮತದಿಂದ ಒಪ್ಪಿದ ನಿರ್ಣಯ 
ಗಳನ್ನು ಆಗಲೇ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಬೌದ್ಧ ಸಂಘದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅಶೋಕ ಕಂಡೂ ಕಾಣದಂತೆ ಮಾಡಿದ ಕೆಲವು ತಪ್ಪ 
ಗಳನ್ನು, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಂಘಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸಿದ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು, ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿ 
ಗಾದರೂ ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇಂತಹ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಅಶೋಕ ಪ್ರಭುತ್ವಾಧಿಕಾರವನ್ನು 
ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಿಲ್ಲ. ಸಂಘದ ಕೆಲಸಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕ್ರಮಬದ್ಧ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ತಂದು ಅವುಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು 
ಕಾಪಾಡಲು ಎಷ್ಟು ಅಧಿಕಾರ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿತ್ತೋ ಅಷ್ಟು ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಶೋಕ ಉಪಯೋಗಿಸಿದನು. ಇತರರ 
ಆಚಾರ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಿದ್ದವರನ್ನು.. ಮತ್ತು ಮತಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಧ್ವಂಸ ಮಾಡಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದವರನ್ನು 
ಅಶೋಕ ಹೊರಗೆ ಓಡಿಸಿದನು. ಇದರಿಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪಾಠ ಪ್ರವಚನಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯಿಂದ, ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಮುಂದು 
ವರಿಸಲು ಸಂಘಗಳಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಅನುಕೂಲ ದೊರೆಯಿತು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವುಳ್ಳ ಕೈವರಿಂದಲೂ, ಮತಸಂಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದವರ ಹಾವಳಿಯಿಂದಲೂ ಸಂಘವನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಏರ್ಪಾಡುಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಸಂಘಭೇದ ಶಾಸನ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. ಆಂತಹ ವಿಷಮ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಘವು ಎದೆಗುಂದಲಿಲ್ಲ. ಅದರದೇ ಆದ ಕೆಲಸಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ತಪ್ಪದೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಿತು. ದುರ್ಜನರ 
ದುಷ್ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಸಂಘಗಳು ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ರಕ್ಷಣಾ ಬಲವನ್ನು ಅಲವಂಬಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ವಿವರಿಸಬೇಕಾದರೆ, ಸಂಘಗಳ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಧ್ಯೇಯ ಸಾಧನೆಗೂ, ಆವುಗಳ ನಿಯಮಿತ ಕೆಲಸಕಾರ್ಯಗಳ 
ನಿರ್ವಹಣೆಗೂ ಪೋಲೀಸ್‌ ಪಡೆಯ ರಕ್ಷಣೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಬಗೆಯ ಸಹಾಯವನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಅಶೋಕ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿ ತನ್ನ ಸರ್ಕಾರದ ಆಡಳಿತ ಯಂತ್ರವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಿತೆಂಬುದನ್ನು ಸಂಘಭೇದಶಾಸನ ತಿಳಿಸಿದೆ.!8 
ಅಶೋಕನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮತ ಬೌದ್ಧಮತವಾಗಿತ್ತು. ಆ ಮತದ ಏಳಿಗೆಗಾಗಿ ಅವನು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಕೊಡು 
ತ್ತಿದ್ದನು. ಆದರೆ ಅಶೋಕನ ನೀತಿಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಇತರ ಮತಸ್ವ ರು. ಗಲಭೆಗಳನ್ನೆಬ್ಬಿಸಿದರು. ಸಾವಿರಾರು ಮಂದಿ ಹಣ 
ದಾಶೆಗೆ ಕೃತ್ರಿಮೋಪಾಯಗಳಿಂದ ಬೌದ್ಧ ಸಂಘಗಳನ್ನು ಸೇರಿ ಅವುಗಳ ಸದಸ್ಯರಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಂತಹ ಅಯೋಗ್ಯರನ್ನು 
ಶಿಕ್ಷಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ತೃತೀಯ ಸಮ್ಮೇಳನ ಸೇರಿತು, ಅನರ್ಹರಾದ ಕಪಟ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳನ್ನು ಹೊಡೆದೋಡಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ 
ಸಂಘಭೇದಶಾಸನ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಅಶೋಕ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಇತರ ಮತಸ್ಥ ರಿಗೆ. ವಿರೋಧಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನೂ ಶ್ರವಣರನ್ನೂ (ಬೌದ್ಧ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳನ್ನೂ) ಗೌರವಿಸಿ ಎಂದು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಶೋಕ 
ಮನವಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವನು. ಖಲತಿಕ (1£11818(11೩) ಪರ್ವತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಬರಾಬರ್‌ ಬೆಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ನಯವಾದ ಹಾಗೂ 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಮೂರು ಗುಹೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ ಆಜೀವಿಕರಿಗೆ ಮತ್ತು ಇತರರಿಗೆ ಬಹುಮಾನವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಏಷ್ಯಾ ಖಂಡದಲ್ಲಿನ ಅತ್ಯಂತ ಬಲಶಾಲಿಯಾದ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ಯಾವ ರಾಜರೂ ತಾವು ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದ ಮತವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಬಲಾತ್ಮರಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಪಂಥಕ್ಕನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಧರ್ಮಾಂಧತೆಯಿಂದ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಬೇಕೆಂದು ಆತುರವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಸೈರಸ್‌ (ಛೂ) ಮತ್ತು 
ಮೊದಲನೆಯ ಡೇರಿಯಸ್‌ (7೩೧೫5 1) ಕಟ್ಟಿದ್ದ ಅಕೆಮೆನೀಡ್‌ (00೩೮170016) ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯದಲ್ಲಿನ ಪ್ರಜೆಗಳು ತಮಗೆ 
ನಂಬಿಕೆಯಿದ್ದ ಮತವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ದೊಡ್ಡ ರಾಜರೂ ಕೂಡ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಂಥದಿಂದ ತವ 
ಸರಿಯೆಂದು ತೋರುತ್ತಿದ್ದ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ರಾಜರು ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಮತಾಂತರ ಹೊಂದುವಂತೆ 
ಬಲಾತ್ಕರಿಸುತ್ತಲೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಅವರು ಪರಕೀಯರ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಚಿಸಲು ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ರಕ್ಷಕರೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು.!* ಅಶೋಕನ ಮತೀಯ ನೀತಿಯೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿತ್ತು. 
ಅವನು ರೂಢಿಗೆ ತಂದಿದ್ದ ಮತೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯ ಸತ್ಸಂಪ್ರದಾಯ ಇವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲ ನೆಲ 
ಸಿದ್ದವು; ಪರಮತಾವಲಂಬಿಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ರೀತಿಯಿಂದ ದ್ವೇಷಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಮುಸ್ಲಿಮರು ಅತಿ ರಭಸದಿಂದ ಭಾರತವನ್ನು ನುಗ್ಗಿ 
ವಿಧ್ವಂಸನ ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವವರೆಗೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೀಗೆಯೇ ಇದು ನಡೆದಿತ್ತು. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪಷ' 
ಹೇಡಹುದಾದರೆ, ಪ್ರತಿಧೃನಿತವಾಗುವ ಅಶೋಕನ ನೀತಿಯ ಸ್ಪಷ್ಟ ಘೋಷಣೆಯನ್ನೂ, ಜನರಿಗೆ ಭಾವುಕವಾಗಿ ಜಾ 
ಯಿಟ್ಟಿರುವ ಅವನ ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯನ್ನೂ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 7(11ನೆಯ ಬಂಡೆಯ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಅಶೋಕನದು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಅಸದೃಶವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೆಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುವುದು... ಡೆ 
ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಕೆಲವು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನೂ ಮತಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೂ ಅಶೋಕ ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದುದುಂಟು. ಸಹಿಷ್ಣುತ 


0 


ನೀತಿ ಇದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಮಾನವನ ಹಿತಸಾಧನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ಸುಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಸರ್ವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸುವುದೇ 
ಶಿ ಡಿ ಣಿ 














೩೭ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ರಾಜ್ಯ, ಮತ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ 


ಇದರ ಪರಮೋದ್ವೇಶವಾಗಿತ್ತು. ಬಲಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಜನರ ಮನ ಒಪ್ಪ ಜಪ ಜ್ಯ 
ಮೇಲೆಂಬುದನ್ನು "ಅವನು ದೃಢವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದನು. ಆದರೆ ತನ್ನ ನಿಯಂತ್ರಣಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ನಿರ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಒಳಪ ಸ 
ವಾದ ರಾಜಕೀಯ ಯಂತ್ರದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾದ ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲು ಅಶೋಕ ಎಂದಿಗೂ ತ್ಮ ಹ 
ತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ ಕ್ಷುದ್ರವೂ ನಿರರ್ಥಕವೂ ಆದ. ಮತಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೆ - ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷತಃ ಸಿ ಸಿ ಸ್ರೀಯರು ಎ 
ಮಕ್ಕಳ ಜನನ, ರೋಗ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದವುಗಳಿಗೆ - ಅಶೋಕ ತನ್ನ ಅಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು 
ಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಅಶೋಕ ಅಹಿಂಸೆಯ ತತ್ವವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತರುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ, ಪ್ರಾಣಿಹಿಂಸೆಯನ್ನು 
ನಿರೋಧಿಸುವ ಧ್ಯೇಯದಿಂದ ದೀರ್ಥವಾಗಿ ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿದ ನೀತಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. 


ಅಶೋಕನ ತರುವಾಯ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಮತೀಯ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ 


ಬೌದ್ಧಮತಕ್ಕೆ ಅಶೋಕನಿಂದ ದೊರೆತ ಉತ್ತೇಜನದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ವೈದಿಕ ಮತ ಶುಂಗರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಂಡಿತು. ಯಾಗಗಳು - ವಿಶೇಷತಃ ಸಾರ್ವಭೌಮಾಧಿಕಾರದ ಲಾಂಛನವಾದ ಅಶ್ವಮೇಧಯಾಗ- 
ಆಚರಣೆಗೆ ಬಂದವು. ಬೌದ್ಧಮತ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ಏಳಿಗೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇತ್ತು. ಕೃಷ್ಣಾ ನದಿಯ ಕೆಳಭಾಗದ 
ಕಣಿವೆ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತಾವೇ ಬಲುಮಟ್ಟಿಗೆ ಹಿಂದೂ ಮತಸ್ಥಿರಾಗಿದ್ದ ಶಾತವಾಹನರ ಆಶ್ರ ಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಮತ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದಿತು. ಅದು ಗ್ರೀಕರು, ಶಕರು, 'ಕುಷಾನರು ಇವರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಭಾರತದ ವಾಯವ್ಕ ಪ್ರಾಂತ್ಮ 
ಜೌದ್ರ ಶ್ವಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ, ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪ ಇವುಗಳ ಬೀಡಾಯಿತು. ಕಾನಿಷ್ಕನ ಆಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದರ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಭೆ ಸೇರಿತು. ವೀರ ವೆ ಷ್ಣವರಾಗಿ ಚತವ ಗುಪ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚೈನಾದ ಪ್ರವಾಸಿ ಭಾಟ್‌ ಏಳಿಗೆಯಲ್ಲೆದ್ದ 
ಅನೇಕ ಬೌದ್ಧ ಸಂಘಗಳನ್ನು ನೋಡಿದ್ದನು ಎಂಬ ವಿಷಯವೂ, ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ನಲಂದ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಏಷ್ಯದ 
ನಾನಾ ಭಾಗಗಳಿಂದ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ "ಪಂಡಿತರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತಿತ್ತು ಎಂಬ ವಿಷಯವೂ ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದ 'ಿಳಿದುಬರುವುವು. 
ಶೈವಮತಾವಲಂಬಿ ಹರ್ಷವರ್ಧನ ಬೌದ್ಧ ರನ್ನೂ, ಚೀನಾದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಪ್ರವಾಸಿ ಹ್ಯೂಯನ್‌ ತ್ಸಾಂಗನನ್ನೂ ಮರ್ಯಾದೆಯಿಂದ 
ಕಾಣುತ್ತಿ ದ್ವನೆಂಬುದು ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. * ಬಂಗಾಳದ "ಪಾಲವಂಶದ ' ರಾಜರು' ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಆಶ್ರಯದಾತರಾಗಿದ್ದು ಒಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಡ ಬೌದ್ಧ ಕಲಾಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ನ್ಯಾಯವಾಗಿಯೇ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದರು. ಬೌದ್ಧ ಮತಕ್ಕೆ ದ್ವಂತೆ ಜೈನಮತಕ್ಕೂ 'ನಿಷ್ಠ ರಾದ 
ಉದಾರಿಗಳಾದ ಭಕ್ತರೂ ಪೋಷಕರೂ ಇದ್ದರು. ಜೈನಮತಕ್ಕೆ ಪೊ ಪೀತ್ಸಾಹ ಕೊಟ್ಟ ವರಲ್ಲಿ ಕಲಿಂಗದ ಖಾರವೇಲ ದಾ ಉಳಿದ 
ರಾಜರೆಲ್ಲರೂ ಪಶ್ಚಿ ಮ ಭಾರತದ ಮತ್ತು “ವೆ ಸೂರಿನ ಇಳು ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಬೌದ್ಧ ಮತ ಮತ್ತು ಜೈನಮತ ಅಚ ಕ್ಹಳಿಯದಂತೆ 
ಇದ್ದರೂ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಒಲವು ನಾನಾ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಳೆ ದಿಕ ಬಂದೂಮತದ ಕಡೆಗೆ ವಾಲಿಕೊಂಡಿತ್ತು; ಆ ಕಾಲದ ರಾಜ 
ರಾದರೋ ತಮ್ಮ 'ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮತಾಭಿಮಾನವನ್ನು ಗಮಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳದೆ, ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತ ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಿಯಿಂದಲೂ ಸಹಿಷ್ಣು ತೆ 
ಯಿಂದಲೂ ಎಲ್ಲ 'ಭತಗಂಟು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪೊ ತ್ಸಾಹ ಕೊಡುತ್ತಿ ದ್ವರು. 

ರಾಜನಲ್ಲಿ. ಮೂರ್ತೀಭವಿಸಿದ್ದ ರಾಜ್ಯ ಒಂದರಿಂದಲೇ ಮತಗಳಿಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ದೊರೆಯುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಶ್ರೀಮಂತರು 'ಮತ್ತು ಧನಿಕ ವರ್ತಕರು ವೈಯ ಕ್ರಿಕಮಗಿಯೂ, ಬಲವಾಗಿದ್ದ ವೃತ್ತಿಸಂಘಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ ಮತಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಡುತ್ತಿದ್ದ ಕೆಲಸಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕ್ಲೆ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ದರು. ಆ ಕಾಲದ ಸೆ ನಿಕ. ಪಡೆಗಳೂ ಕೂಡ ಇಂತಹ ಇ ಭಾ ಭಾಗ 
ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. ವೃತ್ತಿಸಂಘಗಳೂ (ಶ್ರೇಣಿಗಳ) ಕುಶಲಕರ್ಮಿಗಳೂ ಮತಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯ ನೀಡುವ ಧರ್ಮಕೆಲಸದ ಸ್ಪರ್ಧಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದವು. ಕೆಲವುವೇಳೆ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಸಹಕಾರ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ಇಂತಹ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಿ ತ ವಿಹಾರ 
ಗಳನ್ನು ಕೊರೆಸಿ ಚೈತ್ಯ ಗಳನ್ನೂ (ಬೌದ್ಧ ಸೈದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು) ಸ. ಸ್ತೂಪಗಳನ್ನೂ ಕಟ್ಟಿಸುವುದು, ಸ ಸಂನ್ಕಾ ಸಿಗಳ ಪೋಷಣೆಗಾಗಿ ಆಹಾರ 
ಸಾಮಗ್ರಿ, ಉಡುಪು, ಔಷಧ. ಪೂಜಾಸಾಮಗ್ರಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸ ವುದು ನಿಧಿಯನ್ನ ರ್ಪಿಸುವುದು ಇವು ಆ ಕಾಲದ ಸ್ರ 
ಕಾರ್ಯಗಳಾಗಿದ್ದವು. ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಅಂದವಾಗಿ, ಅಚ್ಛು ರಿಕಟ್ಟಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಸುವುದು ಹಿಂದುಗಳ ಮತ್ತು ಜೈನರ ಸಂಪ್ರದಾ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಪ್ರಕಾರ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದ್ದ. ದೇವಾಲಯಗಳು 'ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಸ ಠ್ಹವಾದ ಆಡಳಿತ ರಚನೆಯಿಂದ ಕ್ರಮೇಣ ಕವ 
ಜೀವನದ ಬಲವಾದ ಕೇಂದ ಪ್ರಗಳಾದವು. ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಇವು ನೂರಾರು ದಾತೃಗಳನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತಿದು ರ ದರಿಂದಲೂ, 
ಹಲವು ತಲೆಮಾರಿನ ಜನರು ಇವುಗಳಿಗೆ ಕೊಡು ಗೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿ ಶ್ರಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ದೇವಾಲಯಗಳ ನಿಧಿಯ ಪ್ರಮಾಣ ಅತ್ಯಧಿಕ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಈ ದೇವಾಲಯಗಳು ಇಂದಿನ ಬಾ ್ಯಂಕುಗಳ, ಜಮೂನ್ಹಾ ರರ, ವಿದಾ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ, ವೈದ್ಯ [ಶಾಲೆಗಳ ಕೆಲಸ ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಬಿಸು 
ತ್ರದ್ಧವು. ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಔದಾರ್ಯವನ ನ್ನೂ, ದೈವಭಕ್ತ ಯನ್ನೂ ಕಾರ್ಯತಃ ಪ್ರ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲು ದೇವಾಲಯಗಳು ಜನರಿಗೆ 
ಸದವಕಾಶಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದವು. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ದೇವಾಲಯಗಳ ೨ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ತಂಜಾವೂರು, ದ್ರಾಕ್ಷಾ 
ರಾಮ ಅಥವಾ ಶ್ರೀರಂಗ ಇವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ದೇವಾಲಯಗಳ-ಗೋಡೆಗಳ ಮೇಲೆ ಬರೆದಿರುವ ಶಾಸನಗಳು ಸ ಸುತ್ತಮ ಬತ್ತಲಿನ ಲಿನ 
ಪ್ರದೇಶಗಳ ತದ್ವತ್ತಾದ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿವಿಧ ಮ ನಖಗಳನ್ನು ವಾಸ್ತವವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸುವುವು, 


ಆ ಕಾಲದ ರಾಜಶು ಬೃಹದಾಕಾರದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಕ ಕೈಗೊಳ್ಳು ತ್ರಿ ದ್ರರು. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ರಾಷ ಶಕೂಟದ ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ [, ನ ಪ್ಲೀರಾ 


೩೬೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಆ ವ ೫: ಕ ಚೋಳರಾಜ, ರಾಜರಾಜ ] ಮತ್ತು ಅವನ ಮಗ ರಾಜೇಂದ್ರ 1 ಇವರು 
ಭು ರಟ ಹ ೦ ೇಳಪುರಂಗಳಲ್ಲಿ ವೈಭವದಿಂದ ಕೂಡಿದ, ಉಜ್ವಲವಾದ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನೂ 
ಒ ಪುಂ' ಮತ್ತು ಕೊನಾರಕ್‌ಗಳಲ್ಲಿರುವ. ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನೂ ಕಟ್ಟಿ ಸರುವರು. ವಿಜಯನಗರವಂತೂ 
ಮಹಾವೈಭವಾನ್ವಿತವಾದ ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬೀಡಾಗಿತ್ತು. ಅದರ ಸಾಂಸೃತಿಕ ಮಹೋನ್ನತಿ ವರ್ಣನಾತೀತವಾಗಿದೆ. 
ವಿಜಯನಗರವು ಇಂದಿನ ಅದರ ಅವನತಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಅವಶೇಷಗಳಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಜನರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಔದಾರ್ಯ, ರಾಜರ ಸತ್ಕಾರ್ಯ ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂಬ ಉತ್ಸಾಹಪೂರಿತ 
ಪ್ರಯತ್ನ - ಇವು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪೂರಕವಾಗಿದ್ದವು, ಎದ್ದು ಕಾಣುವಂತೆಯೂ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಿಯೂ ಆಗಿರುತ್ತಿದ್ದವು. 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ರಾಜರು ತಾವು ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದ ಮತವನ್ನಲ್ಲದೆ ಉಳಿದ ಮತಗಳನ್ನು ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯಿಂದ ಕಾಣು 
ಶ್ರಿದ್ದುದು. ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮವಾಗಿದ್ದಿತು. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಭಾರತದ ಪಶ್ಚಿಮ ಕರಾವಳಿ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಅರಬ್‌ ಜನ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತಮಗೆ ನಂಬಿಕೆಯಿದ್ದ ಮತವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡು ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರಾಯಃ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮುಚಿತವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಸಿಂಹಳದಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಕ್ರೈಸ್ತಮತಸ್ಸರ ಗುಂಪುಗಳಿದ್ದವು 
ಎಂಬುದನ್ನು "ಕಾಸ್‌ಮಾಸ್‌ ಇಂಡಿಕೊ ಪ್ಲಿಯಸ್ಪಿಸ್‌' (೮೦81೩5 [11611:071005109) ತಿಳಿಸುವುದು. ಇವರ ತರುವಾಯ, 
ಮುಸ್ಲಿಂ ಅಸಹಿಷ್ಣು ತೆಯಿಂದಾಗಿ ಮಾತೃಭೂಮಿಯಿಂದ ಓಡಿಸಲ್ಲಟ್ಟು ಕರಾವಳಿಯ ಬೊಂಬಾಯಿಗೆ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಬಂದು 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲಸಿದವರು ಎಂದರೆ ಪಾರಸಿಕರು. ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರು ಮುಸ್ಲಿಮರನ್ನು ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ನೇಮಿಸಿಕೊಳ್ಳತೊಡಗಿ 
ದಾಗ, ಮಹಮೂದನ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ತಮ್ಮ ಮತನಿಯಮಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲಂಥಿಸದಂತೆ ಹಿಂದೂರಾಜರ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಕೆಲಸ 
ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲೆಂದು ವಿಜಯನಗರದ ರಾಜರು ತಮ್ಮ ಸಿಂಹಾಸನದ ಮುಂದೆ ಕುರಾನಿನ ಒಂದು ಪ್ರತಿಯನ್ನು 
ಇಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಯ ವಿವೇಕಯುತವೂ ವಿಶಾಲವೂ ಆದ ಮನೋಭಾವ ಹೀಗೆಯೇ ಸರ್ವದಾ ಇತರ ಹಿಂದೂ ರಾಜ 
ರಿಂದಲೂ "ಮುಂದುವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಶುಂಗವಂಶದ ಸ್ಥಾಪಕ ಪುಷ್ಕಮಿತ್ರ 
ನಿರ್ದಯೆಯಿಂದ ಬೌದ್ಧ ರಿಗೆ ಚಿತ್ರಹಿಂಸೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟನು. 6ನೆಯ ಶತಮಾನದ "ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದ ಶೈವಮತಸ್ಥ, ಮಧ್ಯ 
ಬಂಗಾಳದ ರಾಜ ಶಶಾಂಕ, ಬುದ್ಧ ಗಯೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪವಿತ್ರ ಬೋಧಿವ ೈಕ್ಷವನ್ನು ಬುಡಸಮೇತ ಕಿತ್ತುಹಾಕಿಸಿ ಸುಡದ. ಪಾಟಲಿಪುತ್ರ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಬುದ್ಧನ ಪಾದಗಳ ಗುರುತಿದ್ದ ಕಲ್ಲನ್ನು ಒಡೆಸಿ ಹಾಕಿಸಿದನು. ಬೌದ್ಧರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಠಗಳನ್ನು ನೆಲಸಮ ಮಾಡಿಸಿದನು. 
ಸಂನ್ಯಾ ಸಿಗಳನ್ನೊ ದಿಕ್ಕುಪಾಲಾಗಿ ಓಡಿಸಿದನು. ನೇಪಾಳದ ಗುಡ್ಡ ಗಳವರೆಗೆ. ಅವನು ಈ ಹಿಂಸಾಕಾರ್ಯ ನಡೆಸಿದನು” - ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 7ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ 9ನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ_ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಪಂಡಿತರನ್ನು ಶೈವ ಸಂತರು ಸೋಲಿಸಿ ಪರಿಹಾಸ್ಯ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂಬ "ವಿಷಯಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಿರುವ 
ಕತೆಗಳವೆ. ಇವು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಉತ! ಕೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೂ, ಸ ಸ್ವಾಭಿಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು ಫವುದರಿಂದಲೂ, ಕೂಡಿವೆ. ಸಮಕಾಲೀನ 
ಪಕ್ಷಪ ಮತ್ತು ಪಾಂಡ್ಯ ರಾಜರು ಬೌದ್ಧರನ್ನೂ, ಜೈ ನರನ್ನೂ. ನಾನಾ ವಿಧವಾಗಿ ಹಿಂಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದೂ ಇದೆ; ಗುಜರಾತನು ಆಳು 
ತ್ತಿ ದ್ವ ಶೈವಮತಸ್ಥ ಅಜಯದೇವ ಜೈ ನಮತಸ್ಥೆ ರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯದಿಂದ ತೊಂದರೆಗಳಿಗೆ ಗುರಿಮಾಡಿ, ಅವರ ನಾಯಕರನ್ನು 
ಕ್ರೂರವಾದ ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಗುರಿಮಾಡಿ, ಕೊನೆಗೆ ಕೊಲ್ಲಿಸಿ, "12ನೇ ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಳಿಕೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಅಶೋಕ ರೂಢಿಗೆ ತಂದಿದ್ದ ಘನವಾದ ಸತ್ತ ತ ಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಬದಿಗೊತ್ತಿ ಮತೀಯ ವಿದ್ವೆ ೇಷಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿ ಕುಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ರೆನಿಸಿದ ಅರಸರೂ ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇವು ನಡೆದ ಕಾಲಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ದೇಶದ ವಿಸ್ತಾ ರವನ್ನೂ 
ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ರಾಜರು ಮತೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಶಾಘ್ಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಕಾನಕ್ಕೆ ತಂದಿದ್ದರು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವುದು. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ರಾಜರು, ವರ್ತಕರು, ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಒಂದು ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಎಲ್ಲ "ಮತಗಳಿಗೆ 
ಉದಾರ ಭಾವದಿಂದ ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವರೆಂಬುದನ್ನೂ, ವಿವಿಧ ಮತಸ್ಥರ ಸೌಹಾರ್ದ ಜೀವನ 
ದಿಂದ ವಾತಾವರಣ ಶಾಂತಿದಾಯಕವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನೂ. ಎಲ್ಲೋರ, ಕಾಂಚೀಪುರಗಳು ಏಕಕಂಠದಿಂದ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವುವು. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ, ಬೌದ್ಧ ರ, ಮತ್ತು ಜೈನರ ದೇವಾಲಯಗಳ ಮತ್ತು ಗುಹೆಗಳ ಪಂಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಕ್ಕಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೋರ ಪ್ರದರ್ಶಿಸು 
ವುದು. ಕಾಂಚೀಪುರದಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲ  ಶಿವಕಂಚಿ, ವಿಷ್ಣುಕಂಚಿ, ಬುದ್ಧಕಂಚಿ, ಜೈನಕಂಚಿ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಿದ್ದವು. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ಬುದ್ಧಕಂಚೆ ಮಾಯವಾಗಿದೆ; ಜೈನಕಂಚಿಯ ಗುರುತುಗಳು ಮಾತ್ರ ನಿಂತಿವೆ. ಶೈವಧರ್ಮ ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣವಧರ್ಮಗಳು 
ಈಗಲೂ ಆ ನಗರದಲ್ಲಿ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಗೆ ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿವೆ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


] ಖುಗ್ವೇದ 111, 33. 2 ಅದೇ, 111, 18.13. 3 ಅದೇ, 1%. 50.8. 
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೩೬೯ 


ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 7111.24 ಇಲ್ಲಿ "ನ ಹ ವಾ ಅಪುರೋಹಿತಸ್ಯ ರಾಜ್ಞೋ ದೇವಾ ಅನ್ನಮ್‌ ಅದಂತಿ ಹಃ 
17111.25ರಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರೇಣ ಕ್ಷತ್ರಂ ಜಯತಿ ಬಲೇನ ಬಲಮ್‌ ಅಶ್ನುತೇ, ಯಸ್ಕೈವಂ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ ರಾಷ್ಟ್ರಗೋ 
ಪುರೋಹಿತಃ. 

ಅದೇ, 1711.19; ಮತ್ತು 3/111,2: ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಖಲು ವೈ ಕ್ಷತ್ರಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ. ತ 

ಅದೇ, 1711.22: ಬ್ರಹ್ಮ ಮಾ ಕ್ಷತ್ರಾತ್‌ ಗೋಪಯತು... ಕ್ಷತ್ರಮ್‌ ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಗೋಪಯತು. 

ಬೃ.ಉ. 1111. 1.4. [ ಜಂ” 
ಬೌಧಾಯನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ, 1.10.7-8: ಸರ್ವತೋ ದೂರಮ್‌ ಪುರೋಹಿತಮ್‌ ಮೃಣುಯಾತ್‌, ತಸ್ಯ ಶಾಸನೇ 
ವರ್ತೇತ... 

ಕೌಟಿಲೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 1.9 (ಪು. 16): ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇನೈಧಿತಮ್‌ ಕ್ಷತ್ರಂ ಮಂತ್ರಿಮಂತ್ರಾಭಿಮಂತ್ರಿತಮ್‌; ಜಯತ್ಯಜಿ 
ತಮ್‌ ಅತ್ಕಂತಮ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಗಮ- ಶಾಸ್ತ್ರಿತಮ್‌. 

ತೈತ್ತರೀಯ ಸಂ. 1.8.10,12, ತೆರಿಗೆಗಳಿಂದ ವಿನಾಯಿತಿಗಳಿಗಾಗಿ, ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಜೋ 423 
12೭,4.3.16, 

ಬೌಧಾಯನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ, .10.29: ಮಂತ್ರತಸ್ತು ಸಮೃದ್ಧಾನಿ ಕುಲಾನ್ಯಲ್ಪಧನಾನ್ಯಪಿ. 

ಅದೇ, 28: ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾತಿ ಕ್ರಮೋ ನಾಸ್ತಿ ಮೂರ್ಹೇ ಮಂತ್ರವಿವರ್ಜಿತೇ. 

ಅದೇ. 11, 5.2. 

ಆಪಸ್ತಂಬ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ 1.30.25. 

ಸ್ಮಿತ್‌, 7011) 1819101) ೦1 11014, 41 86. 0. 168-9. 

ಉಪಸಂಪದಾವಿನ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ, ಹೋಲಿಸಿ: 981, ೭111. 720. 183-238. 

1111. 34-59 ಹೋಲಿಸಿ, ಮಹಾವಂಶ, ೪, 228-82. 

ಪ್ರತಿಕಕ್ಷೆಗಳಾದ ಧರ್ಮಪಂಥಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧಗಳ ತೀರ್ಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭುತ್ವವು ಸಹಾಯಕವಾಗುವ ಇಂತಹುದೇ 
ನಿದರ್ಶನ ನಮಗೆ ವಿಜಯನಗರದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿಯ ಜೈನರಿಗೂ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವರಿಗೂ ನಡುವೆ 
ಬಂದಂತಹ ವಿವಾದವನ್ನು 1ನೆಯ ಬುಕ್ಕರಾಯನು ಕ್ರಿ. ಶ. 1368ರಲ್ಲಿ, ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಮ ಳಗಳಿಂದಲೂ ಎರಡೂ 
ಧರ್ಮಪಂಥಗಳ ನಾಯಕರನ್ನು ಒಂದು ಕಡೆ ಸೇರುವಂತೆ ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪರಿಹರಿಸಿದನು. ಮುಂದಕ್ಕೆ ಉಭಯಸಮ್ಮತ 
ವಾದ ನಿಯಮಾವಳಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ನೋಡಿ: ಟಿ. ವಿ. ಮಹಾಲಿಂಗಂ, 
41111111517011011 076 500101 12 10? 11107010807 (11306/235, 1940), ೧0. 315-16. 
ಹುವರ್ಟ್‌ (110871), .4101011 707510 076 17071071 ೧1201107, 2. 80. 


೩೧ 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ವಿಕಾಸದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ಪೀಠಿಕೆ 


ಭರತೀಯ ಸಮಾಜದ ಮನೋಧರ್ಮವು ತನ್ನ ಜೀವನ ದರ್ಶನವನ್ನು ಕಾನೂನಿನ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದೇ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಉದ್ದೇಶ. ಏಕೆಂದರೆ. ಕಾನೂನಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ 
ಗನ ಇಂಥ ದರ್ಶನದ ಉತ್ತಮ ಪರೀಕ್ಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಯೇಲ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ 
ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ಫಿಲ್ಮರ್‌ ಎಸ್‌. ಸಿ. ನಾರ್ಥ್ರಾಪ್‌ ಅವರು ಪೌರಸ್ತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಏಕತೆಯನ್ನೂ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನೂ ಅಂತರ್ದೃಷ್ಟಿಯ 
ಗುಣವನ್ನೂ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಗ್ರೀಕ್‌ ಹಾಗೂ ಆಂಗ್ಲ - ಅಮೆರಿಕನ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿರಲಿ, ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ ಕೂಡ 
ಅವರು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೇ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಜ್ಞಾನದ ತತ್ತ್ವಭಾಗದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪೌರಸ್ತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು 
ಹೇಗೆ ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ರಾಜಕೀಯ ಹಾಗೂ ಕಾನೂನಿಗೆ ಅನ್ವ ಯವಾಗುವ ಭಾರತೀಯ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳ ಆಕರಗಳ ಅಧ್ಯಯನವು ವಿದಾ ಬರ್ಥಿಗೂ ಜಿಜ್ಞಾಸುವಿಗೂ ಮಾತ್ರವೇ ಉಪಯಕ ಕ್ರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಂದಿನ ಜಗತ್ತಿನ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೆಣಸುತ್ತಿರುವ ವ್ಯವಹಾರ ಜೀವಿಗೂ ಇದು ಉಪಯುಕ್ತ. ನಾನು ಇಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ರಾಜಕೀಯ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಭಾರತೀಯ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳ ಸ್ಥೂಲ ವಿವರಣೆಯೊಂದನ್ನು ನೀಡುತ್ತೇನೆ; ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ಮೂಲಗ್ರಂಥಗಳ ಆಧಾರಗಳನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತೇನೆ. ದಿನದಿನದ ವಾಸ್ತದ ಜೀವನಕ್ಕೂ ಇದಕ್ಕೂ ಪಿಲಭೂತವಾದ 
ಸಂಬಂಧವುಂಟು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದೇಶದ ಭಾವನೆಗಳೂ ಆದರ್ಶಗಳೂ ಒಂದು ಹುಗದಿಕೆದ ಇನ್ನೊಂದು ಯುಗಕ್ಕೆ 
ನಿಂದುವರಿದಂತೆಲ್ಲಾ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಬುಡಕಟ್ಟಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಹೊಂದಿಯೇ ೫12, 
ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಹೊಂದಿರತಕ್ಕ ದ್ಡು ಅವಶ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲೇ ಆಗಲಿ, ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೇ ಆಗಲಿ, ಅಥವಾ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕಲೆಗಳಲ್ಲೇ ಆಗಲಿ, ಅಂತರಿಕವಾಗಿ' ವಿಕಾಸೆ ಹೊಂದದ, ಹಾಗೂ ವಂಶಾನುಗುಣವಾದ ತತ್ತು ವೈಯಕ್ತಿಕವಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳದ ಯಾವ ಅಂಶವೂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಅಂಥದು ಮುಖ್ಯ ಮಗಿ ಉಳಿಯುವಂಥದೂ 
ಅಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಇತಿಹಾಸದ "'ಉದ್ರಕ್ಕೂ ನಾವು ನಡೆದುಕೊಂಡಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಗೆ ಸದಾ ಸಹನೆಯನ್ನೂ ಸ್ವಾಗತ 
ವನ್ನೂ ನೀಡುವುದರಿಂದ ನಮಗೆ ಒಳ್ಳೆ ಯದು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಅವುಗಳನ್ನು ನಮ್ಮದೇ ಆದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಿಲನಗೊಳಿಸುವುದರ 
ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯನ್ನು ಸದಾ ಎಚ್ಚ ರದಿಂದ ಅರಿತಿರಬೇಕು; ಸಸಿಯ ಫಲವನ್ನು ಉತ್ತ ಮಗೊಳಿಸುಪ ಸಲುವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಜಾಣ್ಮೆ 
ಯಿಂದ ಕಸಿಮಾಡುವ ಬುದ್ಧಿ ಪಂತ ತೋಟಗಾರನನ್ನು ನಾವು ಅನುಕರಿಸಬೇಕು. ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ದರ್ಶನವೂ ರಾಜಕೀಯವೂ 
ಅದರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹಾಗೂ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯ ಬಾಹ್ಮ ವ್ಯಂಜನಗಳು; ಅವುಗಳು ಬಳಸುವ ಸಂಕೇತಗಳು ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಕರವಾದ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವಂಥವುಗಳೇ. ರಾಷ್ಟ್ರ ಜೀವನ ಹಾಗೂ ಚಿಂತನದೊಂದಿಗೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಪರಿಚಯವನ್ನು 
ಅವು ಸುವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸುತ್ತ ವೆ. ನಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ಭಾವನೆಗಳು ನಮ್ಮ ಬೌದ್ದಿಕ ಹಾಗೂ ಪೌರಜೀವನದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ವ್ಯಾ ಪಾರಗಳೇ 
ಆಗಿವೆ. 
ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿದ್ದ ಚರ್ಚ್‌ಜನಗಳಂತೆ ನಮ್ಮ ಭಾರತದಲ್ಲೂ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ವಿಚಾರಶೀಲರು 
ಇದ್ದದ್ದುಂಟು. ಅವರಂತೆ ಇವರೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೇ ಆಧರಿಸಿದ, ಹಾಗೂ ಅದರಲ್ಲೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾದ, ಆದರೆ 
ವಿಶಾಲಾನು ಕಂಪಗಳಲ್ಲೂ ಕುತೂಹಲಗಳಲ್ಲೂ ಉದ್ಭ ವವಾದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಯತ್ನವನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಒಂದು 
ಬಗೆಯ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯದ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನೂ ಶಿಕ್ಷಣವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೂ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದವರು, ಅನುಷ್ಕಾ ನಿಸಿದವರು. ಶಬ್ದ 
ನಿಷ್ಪತ್ತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪನಿಷದ್‌ ಎಂದರೆ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ" ಬಳಿ ಕೂರುವುದು, ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿತ್ತು; ಇದು ಫೆ ಫ್ರೆಂಚ್‌ 
ಭಾಷೆಯ $6೩700 ಅಥವಾ ಅಧಿವೇಶನ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾರ್ಥವುಳ್ಳ ಪದ. ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲೂ ಅರಣ್ಯ ಗಳಲ್ಲೂ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ 
ಅಧಿವೇಶನಗಳ ಅಥವಾ ಕೂಟಗಳ ಫಲವೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು. ಭಾರತೀಯ ಆಲೋಚನೆಯ ಹ ಚೀನಾ ಪರ್ಷಿಯಾಗಳ 
ಮೂಲಕ ಏಶಿಯದ ಆಲೋಚನೆಯ ಮೇಲೂ ಅವು ಅಗಾಧ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದುದೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಪರ್ಷಿಯಾ, ಅರೇಬಿಯಾ, 
ಏಷ್ಯಾ ಮೈ ನರ್‌ಗಳ ಮೂಲಕ ಯೂರೋಪಿಗೂ ಅವು ದ್ರವಿಸಿ ಹೋದುವು; ಥೇಲ್ಸ್‌ ಹಾಗೂ " ಪೈಥಾಗೊರಾಸ್‌ಗಳ ಮೇಲೂ, 
ನಾಸ್ಟಿಕ್ಸ್‌ 'ಎಂಬ ಆದಿಕ್ರೈಸ್ತ ಪಾಷಂಡಿಗಳ ಮೇಲೂ, ಪ್ಲೇಟೋನ ತತ್ವಗಳ ನೂತನ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ನಾ ಜಂ 
ಮುದ್ರೆ ಒತ್ತಿದುವು; ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಯುಗದ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಲಯಗಳ ಮೂಲಕವೂ, ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಮೆಕಿಯಾವೆಲ್ಲಿ, ಡೆಸ್ಕಾ 





೩೭೧ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ರಾಜಕೀಯ ವಿಕಾಸದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ಸಿನೋಜಾ, ಷೋಪೆನ್‌ ಹೌರ್‌ಗಳ ಮೂಲಕವೂ ಅವು ಐರೋಪ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹ ಸತತ 
ವಿಕ್ರಮಶಿಲಾಗಳಲ್ಲೇ ಅಲ್ಲದೆ ಕಾಂಚೀಪುರದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ನಡೆಯುತಿ ದ್ವ ಅಧ್ಯಯನಗಳ ವ್ಯಾಪಕತ್ವವನ್ನು ಪ್ಯಾರಿಸ್‌, ಚಾ. 
ಸಾಲೆರೋ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಅಧ್ಯಯನಗಳು ಮೀರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ 
ಲ ಪರಂಪರೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರ. ಕ್ರಿ. ಶ. ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ರ ಕ 
ಅರಣ್ಯ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಕ್ಕೆ ಭೇಟಿಕೊಟ್ಟ ಪ್ರಸಂಗವೊಂದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಒಂದು ಭಾಗವು ಸ್ಯ ನ ದ * 
“ನಾನಾ ಪ್ರಾಂತಗಳಿಂದ ಬಂದಿದ್ದ ಬೌದ್ಧರನ್ನೂ, ಬಿಳಿಯುಡುಗೆ ಧರಿಸಿದ (ಶ್ವೇತಾಂಬರಧಾರಿಗಳಾದ) ಜೈ ಭಿ ಸ” 
ತಪಸ್ವಿಗಳನ್ನೂ, ಕಪಿಲನ ಅನುಯಾಯಿಗಳನ್ನೂ, ಲೋಕಾಯತಿಕರನ್ನೂ (ದ್ರವ್ಯವಾಸ್ತವತಾವಾದಿ), ಕಣಾದಾನುಯಾಯಿ ಚ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳನ್ನೂ, ನೈಯಾಯಿಕರನ್ನೂ ಪುರಾಣಗಳ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನೂ, ಯಜ್ಞಕುಶಲರನ್ನೂ, ವೈ 
ಕರಣಿಗಳನ್ನೂ, ಪಾಂಚರಾತ್ರರನ್ನೂ ಇಂಥ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳನ್ನೂ, ಇವರೆಲ್ಲರೂ ತಂತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನೂ, ಅವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮನನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನೂ, ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗಳನ್ನೊಡ್ಡು ತ್ತಿದ್ದು ದನ್ನೂ 
ಸಂಶಯಗಳನ್ನೆತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನೂ, ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನೂ, ಶಬ್ದಗಳ ನಿಷ್ಟತ್ತಿಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿದ್ದು 
ದನ್ನೂ, ವಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನೂ, ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನೂ, ವಿವಾದಾಸ್ಪದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದು ದನ್ನೂ,? ಆ ದೊರೆಯು 
ಕಂಡನೆಂದು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಯಾವ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲದ, ಅನೇಕ ರಿಯಾಯಿತಿಗಳನ್ನುಳ್ಳ ನಿಜವಾದ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯವನು 
ಕುರಿತು ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ವಿಚಾರಪ್ರಚೋದಕವಾದ ಹಾಗೂ ಧ್ವನಿಪೂರ್ಣವಾದ ವಿವರಣೆ ಸಾಧ್ಯವೆ? 

ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಒಂದು ಶತಮಾನದಿಂದಲೂ ನಾವು ಪ್ರಚಲಿತ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿಚಾರ ಚಿಂತನಗಳ 
ಸಂಪರ್ಕ ಹೊಂದಿದ್ದೇವೆ; ಅವುಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ. ನಾವು ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನೂ ಇತಿಹಾಸವನ್ನೂ, 
ತಿರಸ್ಕರಿಸದಿದ್ದರೂ ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಹೊಚ್ಚಹೊಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ನಾವು ಸರಿಯಾಗಿ ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ನಾವು ಪಡೆಯದೇ ಹೋಗಬಹುದಾದ ದೊಡ್ಡ ಅಪಾಯವಿದೆ. ನಮ್ಮದೇ ಆದ 
ಸಂಚಿತ ತತ್ತ್ವಗಳ, ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳ ಮತ್ತು ಮನೋಧರ್ಮದ ತಳಹದಿಗಳ ಮೇಲೆ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜ್ಞಾನ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ನೆರವಿನಿಂದ, ಭವ್ಯವಾದ ಹಾಗೂ ಶಾಶ್ವತವಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೊಂದನ್ನು ರಚಿಸಿಕೊಂಡು, ತನ್ಮೂಲಕ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮವನ್ನು ಬೆಳಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ನಮ್ಮ ಗುರಿಯಾಗಬೇಡವೆ? ಅದರಲ್ಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಭ್ಯಾಸ ಹಾಗೂ ಅನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ 
ಈ ವಿಧಾನವು ಬಹಳ ಆವಶ್ಯಕ. ಏಕೆಂದರೆ ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವು ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ನಿಕಟವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯೊಂದಿಗೂ ರಾಷ ಕೈಮನೋಭಾವದೊಂದಿಗೂ ಸಂಬಂಧಹೊಂದಿರುವ ಕಲೆ ಹಾಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರ. ಅಸ್ಥಿ ಗತವಾದದ್ದನ್ನು ಅಳಿಸಿಹಾಕು 
ವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. “ಡೇಂಜರಸ್‌ ಸೀ' ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದ ಲೇಖಕರು ಹೇಳಿರುವಂತೆ, ಜೀವನ ಹಾಗೂ ಭಾವನೆಗಳು ಚಕ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪುನರಾವರ್ತಿಸುವವೆಂಬುದು ತಲ್ಲಣಗೊಳಿಸುವ ಸತ್ಯ. ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ಮಹಾಕ್ರಾಂತಿಯ, ಹಾಗೂ ಅದರ ಅನಂತರ ಬಂದ ಸರ್ವಾಧಿ 
ಕಾರದ ಇಡಿಯ ಚರಿತ್ರೆಯೇ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ರೋಮನ್‌ ಚರಿತ್ರೆಯ ಒಂದು ಅಧ್ಯಾಯದ ಸ್ಥಲಾಂತರವೆಂಬುದು ಹೇಗೆಂದು 
ಅವರು ಅಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೆ. ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟರೂ, ಸ್ಪಾರ್ಟಸಿಸ್ಟರೆಂಬ ಉಗ್ರ ಸಮಾಜವಾದಿಗಳೂ, ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಸಾಜೀ 
ಕ್ರಾಂತಿಯೂ ಈ ಕಾಲಕ್ಕೇ ವಿಶಿಷ್ಟವಲ್ಲ; ಹಿಂದಣ ಕಾಲದ ಪುನರಾವರ್ತನೆ. ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಈಚಿನವೆನಿಸಿದ ರೋಮನ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ 
ಹಾಗೂ ಮಧ್ಯಯುಗದ ಘಟನೆಗಳಿರಲಿ, ಪುರಾಣಗಳ ಕರ್ತೃಗಳು ವಿವರಿಸಿರುವ ಕೆಲವು ಘಟನೆಗಳಿಗೂ ಸಾಮ್ಯವಾದದ(ಕಮ್ಯೂನಿಸಂ) 
ಕೆಲವು ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಕೆಲವು ಸಮಾನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕುತೂಹಲಿಯಾದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬಲ್ಲ. 
ಅಂಧಕಾರಯುಗವೆಂದು ಕರೆಯುವ ಆ ಯುಗದಲ್ಲೇ “ಲೀಗ್‌ ಆಫ್‌ ನೇಷನ್ಸ್‌' ಅಥವಾ ರಾಷ ಕಕೂಟದ ಕಲ್ಪನೆಯ ಉಗಮ 
ವಾಗಿತ್ತು; ಇದು ಪವಿತ್ರ ರೋಮ್‌ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯದ ಅಂಗವಾದ ಕೆಲವು ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿತ್ತು; ಇವುಗಳನ್ನೇ 
ಮಧ್ಯಯುಗದ ರಾಜವಂಶೀಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳೂ, ಇತರ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳೂ ವಿಸ್ತರಿಸಿದರು; ರಾಷ್ಠ ಕಗಳ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ 
ಉಸ್ತುವಾರಿಯ ಏರ್ಪಾಟು ಮಾಡುವ ಯತ್ನ ನಡಸಿದರು. ತನ್ನ ಮುಂದಿನ ರಾಜಕೀಯ ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ರೂಪಿಸುವ ಯಾವ ರಾಷ್ಠ್ರ ಕವೇ ಆಗಲಿ, ತನ್ನ ಗತಕಾಲದ ಜನಾಂಗದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನಾಗಲಿ, ತನ್ನ ಇತಿಹಾಸದ ಪಾಠಗಳನ್ನಾಗಲಿ 
ಕಡೆಗಣಿಸುವುದು ಶಕ್ಕವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಜಕೀಯ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ - ಆರ್ಥಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ನಾನಾ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮವೇ 


ಆದ ವೈಚಾರಿಕ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದೆಂಬುದನು 
ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ನಾವು ಯತ್ನಿಸಬೇಕು. | 


ಕಾನೂನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಭಾವನೆಗಳು 


ದೊರೆಯೇ ಚತುರ್ಯುಗಗಳ ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪಿಯೆಂದು ಮನುವು2 


ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ದೊರೆಯು ಯುಗಕರ್ತನೆಂದು 
ಶುಕ್ರನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ? ದೊರೆಯು ಯುಗವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವನೆಂದು ತ ಲ 


ಭೀಷ್ಮನೂ ಕೂಡ ಮಹಾಭಾರತದ ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲಿ್‌ 


೩೬೭೨ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಮಾಣಬದ್ಧವಾಗಿ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವ ಎಲ್ಲ ದೊಡ್ಡ ದೊರೆಗಳೂ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಳೆದಿದ್ದರು. ಲಿಖಿತ 
ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನವು ಮ ಪುರಾತನ ಶಾಸಕರೂ, ಆದಿಕಾಲದ ಸರಳ ಶಾಸನಗಳೂ ಸಮಯಾನುಗುಣವಾಗಿ 
ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದುದಕ್ಕೆ ಕೇರಳಾಚಾರಗಳ "ವಿಕಾಸವೇ ನಿಷ್ಕಷ್ಟವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಹಿಂದೂ ಆಚಾರಗಳು ಅಥವಾ 
ವಿಧಾನಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟ “ಬಿವೇಶ ತ ಸ್ಥಳೀಯ ಸ್ಥಿತಿಗಳಿಗೆ 'ಅಸುಸಾರವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಾಟಾಗಿವೆಯೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಂಬೂದಿರಿಗಳು 
ಇತರ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಸರಿಸುವ "ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ 
ರೆಂಬುದೇ ಸಾಕ್ಷಿ. ಸರ್ವಸ್ವ ದರ ವಿವಾಹಪ ದೃತಿ, ದ್ವಾಾಮುಷ್ಕಾಯನ ರೀತಿಯ ದತ್ತು (ಎರಡು ಸಂಸಾರಗಳ ಪುತ್ರ 
ಧರ್ಮ). ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕ ಳಿಗೆ ಚಿಕ್ಕ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲೇ ವಿವಾಹ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಕಡ್ಡಾಯ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು (ವಿದೇಶೀಯ ಆಕ್ರಮಣ 
ಹಾಗೂ ಅಭದ್ರತೆಗಳ ಆ " ಜನಗಳ ಮೇಲೆ ಈ ಕೊನೆಯ ಒತಾ ಪಯ ಹೇರಲ್ಪಟ್ಟಿರಬೇಕೆಂಬುದು ಸ್ವಯಂ ವೇದ್ಯ), 
ಅಂತ್ಯಕಾಲದ ವರೆಗೂ ಸ್ತ್ರೀಯು ಅವಿವಾಹಿತಳಾಗಿರುವ ಸ್ಥಿತಿ, ಗಂಡಸು ತನ್ನ ಜಾತಿಯೊಳಗ್ಗೇ ವಿವಾಹಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಸಬೇಕೆಂಬ 
ವಿಧಿಯ ಮಾರ್ಪಾಟು, ಆರಾಧನೆ ಹಾಗೂ ಮತಾಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ ಗಳಿಗಿಂತ ತಂತ್ರಗಳಿಗೆ ನೀಡಿರುವ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ - 
ಇವುಗಳೂ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಚರಣೆಯ ಇನ್ನೂ ಇತರ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಸಗಳೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಧಿಪದ್ಧ ತಿಗಳೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಮತೀಯ ವಿಧಿಗಳೂ ಪದ್ಧ ತಿಗಳೂ ಕೂಡ ಗಡುಸಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಜಾಬ್‌ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳಿಗೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಬದಲಾವಣೆಗೊಳ್ಳಲು ಧಾರಾಳವಾದ ಅವಕಾಶವಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ವ ಡಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ನೀತಿಯು ಹಿಂದಿನ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಸೀಮಿತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅನಂತರವೂ ಇದು ಜಾರಿಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಹಮ ರಾಮಾನುಜ ಮತವೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದೂ, ಸಂಸ್ಕೃತದೊಂದಿಗೆ ತಮಿಳು ಭಾಷೆಯನ್ನೂ 
ಸಮಸಮವಾಗಿ ತೆಂಗಲೈೆ' ಮುನಿಗಳು ಜಾರಿಗೆ ತಂದುದೂ ಇದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು. ವರದಕ್ಷಿಣೆಯ ದುಷ್ಟ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ದಮನ 
ಮಾಡುವ ಒಪ್ಪ ಂದವನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತರುವುದಕ್ಕೂ, ಈ ಒಪ್ಪಂದವನ್ನು ಮುರಿಯುವವರನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಸರಕಾರದ 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ವಿಜಯನಗರದ ರಾಜರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪವಿತ್ರವೆನಿಸಿದ ಜಾತಿಗಳ ನೇರ 
ಬೆಂಬಲದಿಂದಲೂ ಸಹಾಯದಿಂದಲೂ ನಡೆಸಿದ ಕೆಲವು ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಎಲ್ಲ ಮತಗಳ 
ಹಿರಿಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕರೂ ಈ ಪತ್ರಕ್ಕೆ ಸಹಿ ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ. 

ಭಾರತೀಯ ಶಾಸನಕರ್ತರ ನೈತಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಭಾವನೆಗಳ ಹಿಂದೆಲ್ಲಾ ಧರ್ಮದ ಮೂಲಭೂತವಾದ 
ಕಲ್ಪನೆ ಸಮನಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಸಂಶಯವಾಗಲಿ, ವಿವಾದವಾಗಲಿ ಉದ್ಭ ವಿಸಿದಾಗಲೆಲ್ಲಾ ನೇರಮನಸ್ಸಿನ ಆರ್ಯರ ಆಚರಣೆಯೇ 
ನಿಕಷವಾಗಿತ್ತು, ನಿರ್ಣಾಯಕ ಅಂಶವಾಗಿತ್ತು. ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಶಿಕ್ಪಾ: ವಳಿಯಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಒಂದು ವಾಕ್ಯವಿದೆ: 
“ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಒಳ್ಳೆಯ ಫಾರ ಮಾಡುವ, ಏಕಾಗ್ರಚಿತ್ತ, ವುಳ್ಳ, 'ಧರ್ಮೆಚ್ಛಿ ಯುಳ್ಳೆ, ದಯಾಶೀಲರಾದ, 
ವಿನಯಶೀಲರಾದ ನೆರೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರು ಹೇಗೆ ಆಚರಿಸುವರೋ, ನೀನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಆಚರಿಸತಕ್ಕ ದ್ದು. 1 ನೈತಿಕ ವಿಧಿಯನ್ನು 
ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿದವನು ಅಂತಸ್ತಿನಲ್ಲಾಗಲಿ ಜಾತಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಎಷ್ಟು ಉನ್ನತವಾಗಿದ್ದನೋ, ಅಷ್ಟು ಉಗ್ರವಾದ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬುದೂ ಕೂಡ ಈ ಮಾತಿನ ತರ್ಕಬದ್ಧ ವಾದ ಫಲಿತಾಂಶವೇ "ಆಗಿತ್ತು. ದೊರೆಯು ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದಾಗ, ಆ ತಪ್ಪನ್ನು 
ಸಾಮಾನ್ಯನು ಮಾಡಿದ್ದರೆ ಎಷ್ಟು ದಂಡ ವಿಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತೋ ಅದರ ಸಾವಿರದಷ್ಟು ದಂಡವನ್ನು ದೊರೆಗೆ ವಿಧಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಮನುವು? ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಮನುಷ್ಯರ ಅಂತಸ್ತು ಹೆಚ್ಚಿದಷ್ಟೂ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಭಾರವಾದ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಬೇಕೆಂಬುದಾಗಿ 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಕ “ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಅನಂತರದ ಬೆಳಪಣಿಗೆಗಳ, ಹಾಗೂ ಜಾತಿವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯು ಹೆಚ್ಚು ನಿಷ್ಕುರವಾದದ್ದರ ಫಲವಾಗಿ 
ಇತರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರಿದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳೂ ನಿಬಂಧನೆಗಳೂ ಇಲ್ಲೂ ಏರ್ಪಟ್ಟು ವು; ಒಂದ” ಕಿರಿದಾದ ಕುಲೀನ ಅಥವಾ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ವಂಶದ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಸುತ್ತಲೂ ಹೀನ ಜಾತಿಯವರೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಅನೇಕರ ಪಂಗಡಗಳು ಇರುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಾಯಿತು - ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 

ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ದೊರೆಯೇ ಉಗಮ. ಅವನು ಸ್ಥಾಪಿ ಪಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದ ನ್ಯಾಯವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗಳೇ ಧರ್ಮ, ಅಥವಾ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಖುಜುವ್ಯ ವಸ್ಥೆ; ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ದೈವಿಕ ಆಡಳಿತಗಳೂ ದೀರ್ಫವಾದ ನಡೆವಳಿಕೆಗಳೂ ಈ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಹ 
ಆದರ್ಶಗಳಾಗಿದ್ದು ವು. ಪ್ರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೂ ಬಹಳ ಬೆಲೆಯಿತ್ತು. ವೇದಗಳ ಅನಂತರ ಇವೇ ಬಹಳ ಶ್ರೇಷ್ಠ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಜವಾದ ಶಾಸನಕರ್ತನು ದೊರೆಯಲ್ಲ, ಅನೂಚಾನವಾಗಿ ಬಂದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪದ್ಧತಿ. ಇದನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ಕೊಡುವ ಅಧಿಕಾರ 
ದೊರೆಯಲ್ಲಿತ್ತು. 

ಕಲಹ ಘರ್ಷಣೆಗಳ ನಿವಾರಣೆ, ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಸುಖಶಾಂತಿಗಳ ಹಕ್ಕಿನ ಆಕ್ರಮಣ ಅನ್ಶಾ ್ಯಕ್ರಮಣಗಳ ನಿವಾರಣೆ, ಇವೇ 
ರಾಜ್ಯವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಗುರಿಗಳು. ಮತೀಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಾರ್ಥಕ ಆಚರಣೆಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಜತೆಜತೆಯಲ್ಲೇ, ಧರ್ಮವು 
ಈ ಪವಿತ್ರವಾದ ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿ ನಿಂತದ್ದೆಂಬ ಅರಿವೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಇದ್ದೇ ಇತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣ 
ಬಹುದು. "ಎಲ್ಲ ಪವಿತ್ರ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಿಯೂ ಈ ಮುಂದಿನ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರದವನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ” 
“ಎಂಬುದಾಗಿ. ಬೌಧಾಯನಧರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಗುಣಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ, - ದಯೆ, ನೈರ್ಮಲ್ಯ, ಆ 
ಸಂಕ್ನೋಭೆ ಲೋಭ ಅಸೂಯೆಗಳಿಂದ ವಿಮುಕ್ತಿ.19 ಧರ್ಮವನ್ನು ದೊರೆಯು ಘೋಷಿಸಬೇಕು. ಜಾರಿಗೆ ತರಬೇಕು. ಧ 





೩.೭೩, 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ರಾಜಕೀಯ ವಿಕಾಸದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ವೆಂದರೆ ಶಾಂತಿ ಸುವ ವಸ್ಥೆ ಸ್ಲೆಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಲು ಅಗತ್ಯವಾದ ನಡತೆ ಹಾಗೂ ಮನೋಭಾವದ ವ್ಯಾಪಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಯೆಂದೇ 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ದೊರೆಯ ದಂಡಯಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲೂ, ಅವನ ರಾಜ್ಯದ ರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲೂ ಅವನಿಗೆ ಇಹಾಮಮಾಯ್‌ ವಸ್ಥೆ ಸೈನಿಕರಿಗೂ 
ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೂ ಅವನು ತುಂಬಾ ಯಣಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅವನು "'ವಶ್ರಾಂತಿಗೃ ಹಗಳು, ಸಭಾಮಂದಿರಗಳು, 5ರೆಗಳು, 
ನೀರಾವರಿ ಕೆಲಸಗಳು ಮುಂತಾದ ಲೋಕೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಂಡು ತನ್ನ ಖುಣವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ದೊರೆಯು ಆಚರಿಸಬೇಕಾದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ನಿಯಮ. ಚ ಯಾವುದಾದರೂ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದರೋ, ರೂಢಿ ಅಥವಾ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ನೆರವಿನಿಂದಲೋ, ದೈವಾಜ್ಞೆಯಿಂದಲೋ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುವುದು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗದಂಥ ಸಂಶಯವು ಉದ್ಬವಿಸಿದರೆ ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ "ನೈಸರ್ಗಿಕ ನಿಯಮ'ವೂ ಅಂತಃಸಾಕ್ಷಿಯೂ ಮುಖ್ಯವೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ... 

ಶಾಶ್ವತ ನಿಯಮದ ಮೂರ್ತರೂಪವೇ ರಾಷ್ಟ ದ ಶಾಸನವೆಂಬುದಾಗಿ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದು ಮಾನವನಿಗೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಬಂದದ್ದೆಂದೂ, ಇದು ಸಹಜವಾದ ವಿವೇಚನಾಶಕ್ತಿಯನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದ್ದೆಂದೂ ಭಾವಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಶಾಸನಕರ್ತನ ಆಜ್ಞೆಯಿಂದ ಜಾರಿಗೆ ಬಂದದ್ದೇ ಶಾಸನವೆಂಬುದು ಇನ್ನೊಂದು ವಿಚಾರಪಂಥದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಎಂದರೆ 
ಜನರು ಶಾಸನಕ್ಕೆ ವಿಧೇಯರಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಅದು ನ್ಯಾಯವೂ ಒಳ್ಳೆಯದೂ ಆಗಿರುವುದು ಮಾತ್ರವೇ ಕಾರಣವಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ, ಅದು ರಾಷ್ಟ್ರದಿಂದ ವಿಧಾಯಕವಾದದ್ದೆಂಬುದೇ ಕಾರಣವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನಿರ್ಮಿತ 
ನಿಯಮಗಳಿಗೂ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಶಾಸನದ ನೈತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿಗೆ ನಿರೂಪಿಸಿದವರು 
ಭಾರತೀಯ ಶಾಸನಕರ್ತರು ತಹ ದಾರ್ಶನಿಕರು - ಬೌಧಾಯನಧರ್ಮಸೂತ್ರ, ವಸಿಷ್ಠಧಮ ೯ಸೂತ್ರ, ಮನುಸ್ಮೃತಿ, 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಸ್ಮೃತಿ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶದಪಡಿಸಿದೆ. ರಾಜರುಗಳ 
ಆಜ ಕ್ಲೆಯೇ 'ರಾಜಶಾಸನಮೆದೂ, ಇದು ಶಾಸನದ ನಾಲ್ಕು ಕಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂದೂ ಕೌಟಿಲ್ಯನು33 ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಶುಕ್ರನೂ 
ಈ "ಮಾತನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾನೆ; ದೊರೆಯು ಶಾಸ ಸನಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಚಾರ ನೀಡಬೇಕೆಂದೂ, ತನ್ನ ಅಂಕಿತ ಹಾಗೂ 
ಆಜ್ಞೆಯ ದಿನದೊಂದಿಗೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲೂ ಬರಯಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ 14 ದೊರೆಯೇ 
ಯುಗಕರ್ತನೆಂದೂ, ಸುಗುಣ ದುರ್ಗುಣ ತತ್ವಗಳ ಪ್ರವರ್ತಕನೆಂದೂ ಶುಕ್ರನೀತಿಸಾರದಲ್ಲಿ!* ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯೇ ಮೂಲ. ಜೈ ಫಮಿನಿಯು ನೀಡಿರುವ ಧರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಶಾಸನವನ್ನು ಕುರಿತ 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯ ತಾತ್ವಿಕ "ತಳಹದಿಯನ್ನು ವಿವರಿದ್ದಾನೆ. ಆಜ್ಞೆ ಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಧರ್ಮವು ತನ್ನ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಅವನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. 


ಸಮಾಜ ಹಾಗೂ ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಉಗಮವನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಚಾರಗಳು 


ದೊರೆಯೇ ಇಲ್ಲದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯೊಂದನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ಹಿಂದೂ ಸಾಹಿತ್ತ ದಲ್ಲಿವೆ. 
ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣದಲ್ಲಿ!6 ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ: 'ದೇವಾಸುರರು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು...... ಅಸುರರು ದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ಸೋಲಿಸಿದರು. ..... ಆಗ "ದೇವತೆಗಳು ಹೇಳಿದರು: “ನಮಗೆ ನಾಯಕನೊಬ ನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಸುರರು ನಮ್ಮನ್ನು ಪರಾಜಯ 
ಗೊಳಿಸುವರು. ನಾವು ಒಬ್ಬ ದೊರೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸೋಣ”. ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿ ದರು.' ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನನಾಗಿದ್ದ. ಯಜಮಾನ 
ನೊಬ್ಬನ ರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಹಲವು ಮಂದಿಯನೊ ್ನಳಗೊಂಡು ಸಂಸಾರವಾಗಿತ್ತು. ಹಲವು ಸಂಸಾರಗಳು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ 
ಗ್ರಾಮವಾಗಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೂ ವಿಸ್ಟಾ ಫಿರವಾದ ನೆಲಸುನಾಡೇ ವೈಶ್‌. ಇದಕ್ಕೂ ವಿಶಾಲವಾದದ್ದೇ ಗಣ. ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದಲಿ' ವಾಸ 
ವಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲ ಜನರನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ಈ ಗಣವೇ ಮುಂದೆ ರಾಷ್ಟ್ರ ವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡಿತು. ಬಾಹ್ಯ ಆಕ್ರಮಣವನ್ನೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಆಂತರಿಕ ವಿಭಜನೆಯನ್ನೂ ಅಡಗಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸಮಾಜವು ತ ಯುದ ಸಸನ್ನದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕಿತ್ತು. ಈ ಪರಿಸ್ಲಿ ತಿಯ 
ದೆಸೆಯಿಂದಲೇ ರಾಜನ್ಯ (ಕ್ಷತ್ರಿಯ) ವರ್ಗವು ಜನಿಸಿತು... ನಿಪುಣರಾದ. ಕಾಯ ೯ಭಾರಿಗಳೆ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅದೃಶ್ಯ ಶಕ್ತಿಗಳ 
ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸ ವುದು ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸಿಯ ಅವಶ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು; ಬಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ವರ್ಗವೊಂದಕ್ಕೆ 
ಇದು ಎಡೆಕೊಟ್ಟಿತು. ಆರ್ಯ ಜನಾಂಗದ ಬಹುಃ ಮಂದಿ ಈ. ಎರಡು ಪಂಗಡಗಳ ಪೈಕಿ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಸೇರಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ವೈಶ್‌. 
ಅಥವಾ ವೈಶ್ಯರೆನಿಸಿಕೊಂಡರು. ಹೊಸ ಹೊಸ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಗೆದ್ದ ಫಲವಾಗಿ ಅನೇಕ ಮಂದಿ ಅನಾರ್ಯರೂ ಆರ್ಯರ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಲೀನಗೊಂಡರು. ಇವರೇ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರ ್ರರೆನಿಸಿಕೊಂಡರು. 

ದೊರೆತನದ ಉಗಮದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈ ಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ: 
ವಿದ್ದದ್ದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಜನರು ಕೆಟ್ಟುಹೋಗಿದ್ದರು. ನೀರಿನಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಮೀನು ಗ 
ಮನುಷ್ಯ ರು ಒಬ ಸ್ಫಿರನ್ನೊಬ್ಬರು ತಿಂದುಹಾಕುತ್ತಿ ದ್ವರು. ಆಗ ಕೆಲವು ಜನರು ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಯವನನ್ನೂ ಕ್ರೂರಿಯ ನ್ನೂ ವಿಷಯಲಂಪಟನನ್ನೂ ಲೋಭಿಯ ನ್ನೂ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ನಡೆಯಿತು. ಆದರೆ ಇದೂ ಸಮರ್ಪಕ 


ಪುರಾತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಾಯಕತ್ವ 
ಳು ಸಣ್ಣ ಮೀನುಗಳನ್ನು ನುಂಗುವಂತೆ ಈ 

ಸೇರಿದರು. ತಮ ಲ್ಲಿರುವ ಒಡಕುಬಾಯಿ 
ಬಹಿಷ ಧರಿಸಬೇಕೆಂದು. ತೀರ್ಮಾನಿಸಿಕೊಂಡರು. ಈ 
ವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಂಡಾಗ ಅವರು ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಿ, ತವ ುಗೊಬ್ಬ 


೩೭೪ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸುಸ್ಕ್ರತಿ 


ದೊರೆಯನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿಕೊಂಡರು. ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮನುವನ್ನು ದೊರೆಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಒಪ್ಪಿಸಿದನು. 
ಜನರು ಕೆಲವು ತೆರಿಗೆಗಳನ್ನು ಕೊಡಲು ಒಪ್ಪಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ತಾವು ಶಾಂತಿಯುತ ಜೀವನ ನಡಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುವಂತೆ ತಮ್ಮ ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಸಂಹರಿಸಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರು. ಈ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಯುಧಿಷ್ಠಿರನಿಗೆ ವಿವರಿಸುವ ಭೀಷ್ಮನು 
ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯ ವೊಂದರಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಿನ್ನವಾದ ವಿವರಣೆಯ ನ್ನೂ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. ಕೃತಯುಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭುತ್ತವಾಗಲಿ 
ದೊರೆಯಾಗಲಿ, ದಂಡನೆಯಾಗಲಿ, ದಂಡಿಸುವವರಾಗಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಎಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯರೂ ಧರ್ಮದ್ಧ ಪ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರೇರಿತರಾಗಿ 
ಪರಸ್ಪರರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದೂ ಅವನು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ತಾವೇ ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವೆಂಬು 
ದನ್ನು ಅವರು ಬೇಗ ಮನಗಂಡರು. ಕ್ರಮೇಣ ಅವರು ಮೋಹ ಲೋಭ ರಾಗ ಕಾಮಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾದರು. ಈ ಬಗೆಯ ಗಹ 
ಉಂಟಾಗಿ ಧರ್ಮವು ಲುಪ್ತವಾದಾಗ ಮಾನವರು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಹಾಯವನ್ನು ಬೇಡಿದರು. ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತ ಬೃಹತ್‌ ಗ್ರಂಥವೊಂದನು ರಚಿಸಿದನು. ಬೃಹಸ್ಪತಿಯೂ ಶುಕ್ರನೂ ಇಂಥ ಇತರರೂ ರಚಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಗ್ರಂಥದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ರೂಪಗಳು. ಆಗ ದೇವತೆಗಳು ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಆಳಲು ಒಬ್ಬ ದೊರೆ ಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದರು. ಆಗ ವಿಷ್ಣ 
ವಿರಜಸ್‌ ಎಂಬವನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. ಆದರೆ ವಿರಜಸ್‌ ತನಗೆ ದತ್ತವಾಗಿದ್ದ ರಾಜತ್ವವನ್ನು ಅಷ್ಟಾಗಿ ಇಷ್ಟಪಡಲಿಲ್ಲ. ಅವನ 
ಮೊಮ್ಮಗನಾದ ಅನಂಗನು ಭಾರತವರ್ಷದ ಮೊದಲನೆಯ ದೊರೆಯಾದ.!8 ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯರಿಗೆ ದೊರೆಯಿರ 
ಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ, ರಾಜತ್ವವು ಅವರಲ್ಲಿ ಆಮೇಲೆ ಬಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೆಂಬುದೂ ಈ ಎರಡು ಕಥೆಗಳಿಂದಲೂ, ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ದಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ಭಾಗದಿಂದಲೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ದೊರೆಯು ದೇವಾಂಶಸಂಭೂತನೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಕೆಲವು 
ಮಾತುಗಳು ವೇದಗಳಲ್ಲಿವೆ; ಮನುವಿನ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇದು ಸ್ವೀಕೃತವಾದ ನಂಬಿಕೆಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. 
ಜನಗಳಿಗೆ ದೊರೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದು, ಭೀತಿಯಿಂದ ನಾನಾ ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಓಡುತಿದ್ದಾಗ ದೇವರು ಅವರೆಲ್ಲರ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ದಿಕ್ಪಾಲರ 
ಅಂಶವನ್ನುಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ದೊರೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನೆಂದು ಮನುವು! ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಜೆಯು ವಿಧೇಯನಾಗಿರು 
ವಂತೆ ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ರಾಜನ ಪರಮೌನ್ನತ್ಯವನ್ನು ಸಾರುವ ಈ ಆಲಂಕಾರಿಕ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದೆಯೆಂಬುದು 
ನಿಸ್ಸಂದೇಹ. ವರಪ್ರದಾನಿಯಾದ ಇಂದ್ರನ ಹಾಗೂ ದಂಡಧಾರಿಯಾದ ಯಮನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ದೊರೆಯಲ್ಲಿ ಏಕೀಭವಿಸಿವೆಯೆಂಬ 
ವಾದದಿಂದ ದೊರೆಯ ಕ್ಟುದ್ರ ವಿರೋಧಿಗಳ ಬಾಯಿ ಮುಚ್ಚಿಸಬಹುದೆಂದೂ, ದೊರೆಯನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸುವವನು ದೈವಶಾಪಕ್ಕೆ 
ತುತ್ತಾಗುವನೆಂದೂ ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಹೇಳಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ.20 ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವಕುಲವು ಧರ್ಮನಿರತವಾಗಿತ್ತೆಂದೂ, 
ಮಾನವಸಮಾಜವು ಕ್ರಮೇಣ ಪಾಪಭೂಯಿಷ್ಕವಾದಾಗ ಮಾನವರು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಫುರದ್ರೂಪಿಯೂ ವಿನಯಶೀಲನೂ 
ಶಕ್ತನೂ ಆದವನನ್ನು ಆರಿಸಿ ಅವನನ್ನು ದೊರೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆಂದೂ ಬೌದ್ಧಗ್ರಂಥವಾದ ದೀಘ ನಿಕಾಯವು2! ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಅವನು ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯರಿಂದ ಆರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದ ಅವನು ಮಹಾಸಮ್ಮತನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದ. 


ಪ್ರಭುತ್ವದ ಮೇಲೆ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಹಿಡಿತ 


ಮಹಾಭಿಷೇಕದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪುರೋಹಿತನು ದೊರೆಯಿಂದ ಈ ರೀತಿಯಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದನೆಂದು 
ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ22 ಹೇಳಿದೆ: “ನಾನು ನಿಮ್ಮನ್ನು ಪೀಡಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ, ನನ್ನ ಜನ್ಮದ ರಾತ್ರಿಯಿಂದ ನನ್ನ ಮರಣದ 
ರಾತ್ರಿಯ ವರೆಗೆ ನಾನು ಮಾಡಿರಬಹುದಾದ ಯಾವ ಪುಣ್ಯವೂ ನನಗೆ ಲಭಿಸದೆ ಹೋಗಲಿ; ನನಗೆ ಸ್ವರ್ಗ ನಷ್ಟವಾಗಲಿ, ನನ್ನ 
ಜೀವ ನಷ್ಟವಾಗಲಿ, ನನ್ನ ಸಂತಾನ ನಷ್ಟವಾಗಲಿ.' ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ23 ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ರಾಜಸೂಯಯಾಗದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ದೊರೆಯು ಮುಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಯ ಒಪ್ಪಿಗೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ: “ತಾಯಿ ಪೃಥ್ವಿಯೇ, 
ನನ್ನನ್ನು ನೋಯಿಸಬೇಡ, ನಾನು ನಿನ್ನನ್ನೂ ನೋಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ.' ತಾಯಿ-ಮಗನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದೊರೆಯೂ ದೇಶವೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಸ್ನೇಹಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಬೇಕು, ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನು ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಿವರಣೆ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. ಸೋಯ 
ತನ್ನ ನೀತಿವಾಕ್ಯಾಮೃತದಲ್ಲಿ,2* “ಚತುಸ್ನಾಗರಗಳೇ ಕ್ಷೀರವಾಗಿ, ಧರ್ಮವೇ ಕರುವಾಗಿ, ಕರ್ಮವೇ ಬಾಲವಾಗಿ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳೇ 
ಗೊರಸುಗಳಾಗಿ, ಭೋಗೈಶ್ವರ್ಯಗಳೇ ಕರ್ಣಗಳಾಗಿ, ರಾಜನೀತಿಯೂ ಶೌರ್ಯವೂ ಕೊಂಬುಗಳಾಗಿ, ಸತ್ಯಶೀಲಗಳೇ ಕಣ್ಣುಗಳಾಗಿ. 
ಧರ್ಮವೇ ಮುಖವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಈ ಗೋವನ್ನು (ಭೂಮಿಯನ್ನು), ನಾನು ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಇವಳನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಹಿಂಸಿಸಿದರೆ 
ನಾನು ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಕೊಡುವ ಒಂದು ಗೀತವನ್ನು ಪ್ರತಿದಿನವೂ ರಾಜನು ಉಚ್ಚ ರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹ ತೆ 
ದೊರೆಯ ದೈವತ್ವದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶುಕ್ರನು ಆ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೊಂದಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಹ ಕಗ 
ಎಚ್ಚರಿಕೆ ವಹಿಸಿದ್ದಾ ನೆ... ಕೆಲವು ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ನಿರ್ವಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಇಂದ್ರ ಹಾಗೂ ಇತರ ದಿಕ್ಬಾಲಕರನ್ನೇ ಹೋಲುವನೆಂದು 
ಹೆ 26 
ಗ ರಾಜರುಗಳನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರಾದರೂ, ಕ್ರಮೇಣ ರಾಜತ್ವವು ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯವಾಯಿತು. 
ಆದರೆ ದೊರೆಯು ಪ್ರಜೆಗಳ ಅಂಕೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿದ್ದನೆಂಬುದರ ಕೆಲವು ಕುರುಹುಗಳೂ ನಮ್ಮ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಹಿರಿಯ 
ದೊರೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ ಪ್ಭ ಥುವಿನ ಕಥೆಯನ್ನು ಈ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು. ಜನರು ಆಳಲು ಯಾವ ದೊರೆಯೂ 





ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ರಾಜಕೀಯ ವಿಕಾಸದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು ೩೭೫ 


ಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ. ಭೃಗುವೂ ಇತರ ಯಷಿಗಳೂ ಅನಂಗನ ವಂಶಸ್ಥನಾದ ವೇಣ ಚಾ ಪ ಗ ಹಃ ಸಟ 
ವಿರೋಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ, ದೊರೆತನದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆಂಬುದಾಗಿ ಭಾಗವತಪುರಾಣದಲ್ಲ* ಹೇ ಘಃ ಕ 
ಮೊದಲನೆಯ ಚಾರ್ಲ್ಸ್‌, ದೊರೆಯಂತೆ ವೇಣನೂ ದೊರೆಯ ದೈನಿಕ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ದೃಢವಾದ ನಂಬಿಕೆ ಇಟ್ಟಿದ್ದ; ಜತೆಗೆ ಅವನು 
ನಾಸ್ತಿಕನಾಗಿದ್ದ; ಅವನು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳ ಮೇಲೆ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ನಡಸಿದ. ಹಾಲೆರೆದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನೇ ಕಚ್ಚುವ ಸರ್ಪದ ಹಾಗೆ ಜನಾ” 
ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಶೋಷಿಸುತ್ತಿದ್ದನೆಂದು ಯಷಿಗಳು ಭಾವಿಸಿದರು. ಆಗ ಅವರು "ಧರ್ಮವು ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದು. ಪ್ರಜೆಗಳ 
ಕ್ಷೇಮಾಭ್ಯುದಯ ಸಾಧನೆಯೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿದೆ. ಧರ್ಮ ಕ್ಷಯವಾಗಲು ಅವಕಾಶ ಬಾರ್‌ ತ ನಷ್ಟವಾದರೆ 
ದೊರೆಯ ರಾಜ್ಯವೂ ಕೋಶವೂ ಲುಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಚೋರರೇ ಮುಂತಾದವರಿಂದ ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಜಸ: ಹಾಗೂ 
ನ್ಯಾಯವಾದ ಕಪ್ಪಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವ ದೊರೆಯು ಇಹದಲ್ಲೂ ಪರದಲ್ಲೂ ಪುಣ್ಯವನ್ನು ಗಳಿಸುವನು', ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅವನಿಗೆ ಹೇಳಿದರು. ವೇಣನು ಅವರ ಹಿತವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಕಿವುಡಾದನು. ಆಗ ಅವರು ಅವನನ್ನು ಕೊಂದರು. ಅವನ ತೋಳುಗಳಿಂದ 
ಪೃಥುವು ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟ. ಪೃಥುವು ತಾನು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯವೇನೆಂದು ಯಷಿಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದನೆಂದೂ, ಅವನು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದವರು ಉಪದೇಶಿಸಿದರೆಂದೂ, ಪೃಥುವು ಆ ರೀತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ ದೊರೆಯಾದ 
ನೆಂದೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.2? ದೊರೆಯ ಆಯ್ಕೆಯ ಇತರ ಹಲವು ಉಲ್ಲೇಖಗಳೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿವೆ. ತನ್ನ 
ಶೀಲದ ಕಾರಣದಿಂದ ಕುರುವು ಈ ರೀತಿ ಆಯ್ಕೆಯಾದ.28 ಪರೀಕ್ಷಿತನ ಮರಣಾನಂತರ ಜನಮೇಜಯನಿಗೆ ಆ ರಾಜ್ಯದ ಜನರು 
ಪಟ್ಟಕಟ್ಟಿದರು. ಆಗ ಅವನು ಕೇವಲ ಶಿಶುವಾಗಿದ್ದಾಗ್ಕೂ ಅಭ್ಯಂತರವೆನಿಸಲಿಲ್ಲ.23 ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ರಾಜತ್ವವು ತಂದೆಯಿಂದ 
ಹಿರಿಯ ಮಗನಿಗೆ ಸಲ್ಲುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅವನು ಇನ್ನೂ ಕಿರಿಯನಾಗಿದ್ದರೆ ಅಣ್ಣನ ಬದಲು ತಮ್ಮನು ರಾಜ್ಯವಾಳುವುದು ಉಚಿತ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಮುಂದೆ ದೊರೆಯಾಗುವ ಆನುವಂಶಿಕ ಹಕ್ಕು ಯಾರದೆಂಬುದು ನಿರ್ಣಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ವಾಗಿ ಯಾರನ್ನಾದರೂ ದೊರೆಯಾಗಿ ನೇಮಕ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ, ಜನರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ದೊರೆಯು 
ಸಿಂಹಾಸನ ತ್ಕಾಗ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ಹೀಗೇ ಆಗಬೇಕಿತ್ತು. ಅಂತೆಯೇ ಪ್ರತೀಪನ ಅನಂತರ ಅವನ ಮಗನಾದ 
ದೇವಾಪಿಯು, ಅವನು ಹಿರಿಯ ಮಗನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ, ಕುಷ್ಮರೋಗಿಯಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ, ತಂದೆಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಾರದಂತೆ 
ಪ್ರಜೆಗಳು ತಡೆದರು. ತಂದೆಯು ತನ್ನ ಸಹಜ ಒಲವುಗಳಿಗೂ ತುಂಬಾ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಪ್ರತೀಪನ ಬದಲು ಸಂತನ.ವನ್ನೇ ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕಾಯಿತು.39 ದಶರಥನು ಪ್ರಜಾಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು ವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು, ಎಲ್ಲಾ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದಲೂ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಅವರೊಂದಿಗೆ ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಶ್ರೀರಾಮನಿಗೆ ಯುವರಾಜ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕವಾಗಬೇಕೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದನು.31 
ತಂದೆಯಾದ ದೊರೆಯ ಮರಣಾನಂತರ ಅವನ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯು ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ ಪ್ರಜೆಗಳ ಮೌನ ಸಮ್ಮತಿ ದೊರಕಬೇಕೆಂಬುದನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ಈ ನಾನಾ ಹಕ್ಕುಗಳೇ ಅಲ್ಲದೆ, ದೊರೆಯು ನಿರಂಕುಶ 
ಪ್ರಭುವಾದ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ನಾನಾ ಮಾರ್ಗಗಳಿದ್ದುವು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಅಧರ್ಮಿಯಾದ ದೊರೆಯನ್ನು 
ಅಧಿಕಾರದಿಂದ ತೆಗೆಯುವ ಹಕ್ಕನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲಾಗಿತ್ತು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಈ ಹಕ್ಕನ್ನು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಹು ಅಪರೂಪವಾಗಿ 
ಚಲಾಯಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತಾದರೂ, ಈ ಹಕ್ಕು ಮಾತ್ರ ಇದ್ದೇ ಇತ್ತು. ದೊರೆಯು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳ ರಕ್ಷಕನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡೂ 
ಅವರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸದಿದ್ದರೆ, ಅಥವಾ ರಕ್ಷಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥನಾದರೆ, ಹುಚ್ಚುನಾಯಿಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವ ಹಾಗೆ ಅವನನ್ನು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆ 
ಗಳೂ ಸೇರಿ ಕೊಲ್ಲಬೇಕೆಂದು ಮಹಾಭಾರತದ ಅನುಶಾಸನ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.32 ದುರ್ಮಂತ್ರಿಗಳ ಸಲಹೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ 
ಧರ್ಮ ನಾಶ ಮಾಡುವ ದೊರೆಯು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳಿಂದ ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡಲು ಅರ್ಹನಾಗುವನು; ತನ್ನ ಇಡೀ ಸಂಸಾರಸಮೇತವಾಗಿ 
ನಾಶಹೊಂದುವನು.33 ಸದ್ಗುಣಿಯಾದ ದೊರೆಯು ನರದೇವನೆಂಬುದಾಗಿ ಸಂಬೋಧಿಸಲ್ಪಡುವನು. ಸದ್ಗು ಣಿಯಾದ 
ದೊರೆಯು ದೇವಾಂಶನೆಂದೂ, ದುರ್ಗುಣಿಯಾದ ದೊರೆಯು ಅಸುರನ ಅಂಶವೆಂದೂ ಶುಕ್ರನು ತನ್ನ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾನೆ.34 ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ನೀಡದೆ ತನಗೆ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ ತೆರಿಗೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಸೂಲು ಮಾಡುವ ದೊರೆಯು ಶೀಘ ವಾಗಿ 
ನರಕದಲ್ಲಿ ಇಳಿಯುವನೆಂದೂ, ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳ ಪಾಪವನ್ನೂ ತಾನೇ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುವುದೆಂದೂ ಮನುವು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.35 


ಇಲ್ಲ 


ದೊರೆಯ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಹಾಗೂ ಕಾರ್ಯಭಾರಗಳು 


ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಪದವೇ “ರಾಜನ್‌'. ಪೃಥುವನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಅವನ ಪ್ರಜೆಗಳು 
ನಾವು ಅವನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇವೆ', ಎಂದು ಉದ್ಗರಿಸಿದರೆಂದೂ, ಅವರ ಈ ಸ್ನೇಹದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅವನನ್ನು ಜಾ. 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರೆಂದೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.36 ರಘುವು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದರಿಂದಲೇ 
ಅವನನ್ನು ಸಂಬೋಧಿಸುವ “ರಾಜನ್‌' ಶಬ್ದವು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಯಿತೆಂದು ಕಾಳಿದಾಸನು ರಘುವಂಶದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅಭಿಪಾ ಯ 
ದ ಒ.ಜ. ಧರ್ಮದ ಕಟ್ಟಳೆಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದೊರೆಯು ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೂ ಡೂ ಯ 
ಷು ಷಾ ಔ ಸ ೯ 

ನ್ನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವನು ಶಿಲೆಯಂತೆ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವನು.38 `ಈ ದೊರೆ ನನ್ನವನು' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ 


ಅವನನ್ನು ನೆನೆಯುವರು. ತಂದೆಯು ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವರ್ತಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದೊರೆಯು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳ ವಿಚಾರದಲಿ 


ದ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಗ್ದ ತಾಸ ಳು॥ ದಿಲೀಪನು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿ, ಪೋಷಿಸಿ, ಧರ್ಮದ ಹಾದಿನುಲ್ಲಿ ಕೊಂಡೊಯ್ಯು 
ತಿದ್ದು ು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳ ನಿಜವಾದ ತಂದೆಯಾಗಿದ್ದನೆಂದು ಕಾಳಿದಾಸನು ರಘುವಂಶದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಾಗ ಇದೇ 
ಸ ನ ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ.49. ಮಗನು ತನ್ನ ತಂದೆಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಓಡಾಡುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರಜೆಯೂ ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ ಓಡಾಡುವನೋ, ಆ ದೊರೆಯೇ ಪರಮ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.*! 
ಇಸ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಗೂ ತಂದೆಗೂ ಸರ್ವದಾ ಬರುವ ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದ ದೊರೆಯು ಒಬ್ಬ ಧರ್ಮಶೀಲನಾದ ನಿರಂಕುಶ 
ತ ತಿದ ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಆತುರದ ಹಾಗೂ ಅನುಚಿತವಾದ ತೀರ್ಮಾಕಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಸರ್ವಥಾ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ದೊರೆಯು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗಾಗಿ ಬದುಕಬೇಕಲ್ಲದೆ ತನಗಾಗಿ ಅಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಜವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಾಗಿತ್ತು. ರಾಜ 
ಕುಮಾರನು ತನ್ನ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಅಭಿಷೇಕದ ಜಲವು ಬೀಳುವ ಕ್ಷಣದ ವರೆಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಸುಖವನ್ನನುಭವಿಸುವ 
ಹಕ್ಕು ಹೊಂದಿರುವನೆಂದು ಮಾರ್ಕಂಡೇಯಪುರಾಣದಲ್ಲಿ“2 ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಂದಾಚೆಗೆ ದೊರೆಯು ಹೇಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬು 
ದನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ** ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದೆ. ತಾಯಿಯಾಗಲಿರುವವಳು ತನಗೆ ಬಹಳ ಇಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ 
ಕಡೆಗಣಿಸಿ ತನ್ನ ಹುಟ್ಟಲಿರುವ ಮಗನಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯದಾಗುವುದನ್ನೇ ಅರಸುವಂತೆ, ದೊರೆಯು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಹಿತವನ್ನು ಸಾಧಿಸು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿ ತನಗೆ ತುಂಬಾ ಇಷ್ಟವಾದದ್ದನ್ನು ತ್ಕಾಗಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅಗ್ನಿಪುರಾಣದಲ್ಲೂ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ 
ಪುನರುಚ್ಚಾರವಾಗಿದೆ.4* ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ ಹಿಡಿದು ದನಕಾಯುವವರ ವರೆಗೆ ಎಲ್ಲ ಜನರೂ ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ತಂದೆ 
ತಾಯಿಯರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಒಲವು ಹೊಂದಿದ್ದರೆಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ** ಹೇಳಿದೆ. “ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳ 
ಸುಖದಲ್ಲೇ ದೊರೆಯ ಸುಖವಿದೆ, ಅವರ ನೆಮ್ಮದಿಯಲ್ಲೇ ಅವನ ನೆಮ್ಮದಿಯಿದೆ; ತನಗೆ ಹಿತವೆನಿಸಿದ್ದನ್ನು ಅವನು ಒಳ್ಳೆಯದೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಅವನು ಒಳ್ಳೆಯದೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುವನು', ಎಂದೂ 
ಕೌಟಿಲ್ಯನು** ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಮಹಾಭಾರತದ ಆಶ್ರಮವಾಸ ಪರ್ವದಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಹೃದಯಸ್ಪರ್ಶಿಯಾದ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ 
ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ಕಾಡಿಗೆ ಹೊರಡುವ ಮುನ್ನ ತನ್ನ ಜನಗಳಿಗೆ ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ: “ಈ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನನ್ನು ಒಂದು ನ್ಯಾಸವಾಗಿ 
ನಿಮಗೆ ಒಪ್ಪಿಸುತ್ತೇನೆ; ನಿಮ್ಮನ್ನೂ ಕೂಡ ಒಂದು ನ್ಯಾಸವಾಗಿ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನಿಗೆ ವಹಿಸಿಕೊಡುತ್ತೇನೆ.'*? ಅದೇ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಬೇರೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ದೊರೆಯು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳ ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯವಾದ ದೇಹವೆಂದೂ, ಪ್ರಜೆಗಳು ತಮ್ಮ ದೊರೆಯ 
ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯ ದೇಹವೆಂದೂ, ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಸುಖಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದೇ ದೊರೆಯ ನಿರಂತರ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ.48 
ಅವನು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪಾಲಿಸುವ ಕರ್ತವ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸಿದರೆ ಅವನು ಬೇರೆ ಯಾವ ತಪಸ್ಸನ್ನಾಗಲಿ, ಯಾಗವನ್ನಾಗಲಿ 
ಮಾಡಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ದೊರೆಯು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಧರ್ಮದಿಂದ ಪರಿಪಾಲಿಸಿ, ದುಷ್ಟರಿಗೆ ತಕ್ಕ ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸಿದರೆ 
ಅವನು ಲಕ್ಷಾಂತರ ಹೊನ್ನನ್ನು ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ ಅರ್ಪಿಸಿದ, ಯಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗುವುದೆಂದು ಮನುವು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ.50 ಕಾರ್ಯಸನ್ನದ್ಧ ನಾಗಿರುವುದೇ ದೊರೆಯ ವ್ರತಸ್ವೀಕಾರ. ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ನಿರ್ವಹಣೆಯೇ ಯಾಗದ ಆಚರಣೆ. 
ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸಮನಾಗಿ ಕಾಣುವುದೇ ದಕ್ಷಿಣೆ ಹಾಗೂ ಸಂಪೊ ಫಕ್ಷಣೆ.5! ದೊರೆಯು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಯಾಗವೆಂದರೆ ತನ್ನ 
ಪ್ರಜೆಗಳ ಪಾಲನೆಯೇ ಹೊರತು, ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವಧೆಯಲ್ಲವೆಂಬುದಾಗಿ ಸೋಮದೇವ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ.2 

ಪರಿಪಾಲನ ಅಥವಾ ಸರ್ವತ್ರ ಪಾಲನ ಎಂಬುದು ಬಹು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಪದ. ಕಾನೂನನ್ನೂ ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನೂ ಸ್ಥಾ ಪಿಸುವುದೆಂಬುದಷ್ಟೇ ಇದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ದೊರೆಯೂ ಆತನ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರಜೆಯೂ ಯಾರ ಆತಂಕವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಕಾಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವಂಥ ಅವಕಾಶ ಇರುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ರಾಷ್ಠ ದ ಆಡಳಿತವು ಸಮರ್ಥವಾಗಿರುವುದೆಂದು 
ಇದರ ಅರ್ಥ. ದೊರೆಯು ಸ್ವತಃ ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಆದರ್ಶವಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ, ಅವನು ಯಾವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸು 
ತ್ತಾನೋ ಅದೇ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಆದರಣೀಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ದೊರೆಯು ಹೋದ ಹಾದಿಯನ್ನೇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಜೆಗಳೂ 
ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ.53 ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮವನ್ನು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳಲ್ಲಿ ಜಾರಿಗೆ ತರುವ ಮೊದಲು ಅವನು ಅದನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನಿಸಬೇಕು. 
ಧರ್ಮವು ಅವನಿಂದ ಉದ್ಭವವಾಗಲೆಂಬುದಾಗಿ ದೊರೆಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತೆಂದೂ, ಅವನು ಧರ್ಮಚ್ಯುತನಾದರೆ ಅವನನ್ನು 
ವೃಶಲನೆಂದು ಕರೆಯಬೇಕೆಂದೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.5* ಧರ್ಮದ ಗುರಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವ ಸಲುವ 
ಒಬ್ಬನು ದೊರೆಯಾಗುವುದಲ್ಲದೆ. ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವನು ಧರ್ಮವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೊಸ 
ಅವನೇ ನಿಜವಾದ ದೊರೆ.5* ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಏನು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಉತ್ತರವು ಶಾಂತಿಪರ್ವದ 109ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೂ ಯಾವುದು ಅನುಸಾರವಾಗಿರುವುದೋ., ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ನೋವನ್ನೂ 
ಯಾವುದು ನಿವಾರಿಸುವುದೋ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನನ್ನೂ ಯಾವುದು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವುದೋ ಅದೇ ಧರ್ಮ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು 
ಮಾತ್ರವೇ ಖಚಿತವಾಗಿ ಧರ್ಮವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಿಲ್ಲ.** 

ಪ್ರಜೆಗಳ ಪ್ರಭುವಿನಂತೆ ಕಂಡರೂ ಕೇವಲ ಅವನ ಸೇವಕನೇ ಆಗಿರುವ ದೊರೆಯು ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ನೀಡಿದ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ 
ಅವರು ಅವನಿಗೆ ಕೊಡುವ ಬೆಲೆಯೇ ತೆರಿಗೆ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಶುಕ್ರನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ದೊರೆಯು ತೆರಿಗೆಯ ಆರನೆಯ 
ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಧಾನ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಪಡೆಯುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಅವರ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆರನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವನೆಂದು ಮನುವು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಮರಗಳಿಂದ ಮಧುವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವ ಜೇನುನೊಣದಂತೆ ದೊರೆಯು ತನ್ನ 


ಛ್‌ 





೩೭೭ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ರಾಜಕೀಯ ವಿಕಾಸದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ರಾಜ್ಯದಿಂದ ಕ್ಷೇರಸಂಗ್ರಹ ಮಾಡಬೇಕು. ಕೆಚ್ಚ ಲಿಗೆ ಗಾಸಿಯಾಗದಂತೆಯೂ ಕರುವನ್ನು ಹೊಟ್ಟೆಗಿಲ್ಲದೆ ವ ಸಭಾಂ 
ಹಾಲು ಕರೆಯುವ ಗೋವಳನಂತೆ ದೊರೆಯು ವರ್ತಿಸಬೇಕು. ಜಿಗಣೆಯಂತೆ ಅವನು ಮೆತ್ತಗೆ ರಕ್ತವನ್ನು ಸೆಳೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ತಾಯಿ ಹುಲಿಯು ತನ್ನ ಮರಿಗಳನ್ನು ಹಲ್ಲುಗಳಿಂದ ಮುಟ್ಟಿಯೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಕಚ್ಚದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಭ: 
ಹೋಗುವಂತೆ ಅವನು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ನಡಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ತನಗೆ ಚೂಪಾದ ಮೊನಚು ಹಲಗ ಏಿದ್ರಿಹುತ್ತಿತತ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗದ ಹಾಗೆ ಅವುಗಳ ಕಾಲುಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿ ಕುರುಕುವ ಇಲಿಯಂತೆ ಅವನು ವರ್ತಿಸಬೇಕು', ಭೂ 
ದಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ? ಹೇಳಿದೆ. ತೆರಿಗೆ ಕೊಡುವವನ ಶಕ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ತೆರಿಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗಬೇಕೆಂಬುದಾಗಿಯೂ ವಿಧಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಉತ್ಪನ್ನದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ, ಆ ಉತ್ಪಾದನೆಗೆ ಅವಶ್ಯವಾದ ದುಡಿಮೆಯ ಮೊತ್ತವನ್ನೂ ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸದೆ ಯಾವ ತೆರಿಗೆ 
ಯನ್ನೂ ವಿಧಿಸಬಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಉತ್ತೇಜನವಿಲ್ಲದೆ, ಪ್ರೇರಣೆಯಿಲ್ಲದೆ, ಯಾರಾದರೂ ದುಡಿಯುವರೆಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಮಹಾಭಾರತ ಹಾಗೂ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆಗಳ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಧ್ವನ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅನೇಕ ಪರೋಕ್ಷ 
ಸೂಚನೆಗಳಿವೆ. “ರೈತರನ್ನು ದೂರ ಇಡಲಾಗಿತ್ತೆ? ದೊರೆಯು ತಮ್ಮ ತಂದೆ, ತಾಯಿ, ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರಜೆಗಳೂ ಅವನ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಲು ಅವಕಾಶವಿರಲಿಲ್ಲವೆ? ಬೇಸಾಯಗಾರರು ತೃಪ್ತರಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆ? ನೀರಾವರಿಗಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ನೀರಿನಿಂದ ತುಂಬಿದ ಕೆರೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಲ್ಲವೆ? ರೈತರಿಗೆ ಬೀಜದ ಧಾನ್ಯವನ್ನು ಸಾಲವಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆ? ಪೌರಸಭೆ 
ಹಾಗೂ ಸೈನ್ಯ ಇಲಾಖೆಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆ? ಗ್ರಾಮಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟಣ 
ಗಳಾಗಿಯೂ, ಕೊಪ್ಪಲುಗಳನ್ನು ಗ್ರಾಮಗಳಾಗಿಯೂ ಪರಿವರ್ತಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆ?' ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಾರದನು 
ಯುಧಿಷ್ಠಿರನನ್ನು ಕೇಳಿರುವುದು ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ.4 ಉತ್ಸವಗಳೂ ಸಮಾಜಗಳೂ ದೊರೆಯು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಬಹುದಾದ 
ಜನಪ್ರಿಯ ಸಂಸ್ಥೆಗಳೆಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ.62 

ಪ್ರಜೆಗಳ ರಕ್ಷಣೆಯೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂತೆ ದುಷ್ಟರ ಶಿಕ್ಷೆಯೂ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಳವಿನ 
ಸಂದರ್ಭಗಳು ಬಹಳ ಕಡಮೆಯಾಗಿದ್ದುವು. ಕಳ್ಳರನ್ನು ಹಿಡಿದು ಶಿಕ್ಷಿಸಿ, ಕಳವಾದ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಪಡೆಯು 
ತ್ತಿದ್ದದ್ದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ದೊರೆಯು ರಾಜ್ಯದ ಬೊಕ್ಕಸದಿಂದ ಆ ಪದಾರ್ಥದ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನಷ್ಟು ಈಚಿನ ಲೇಖಕನೂ ಕೂಡ ದೊರೆಯ ಈ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ದೊರೆಯು ತುಂಬಾ 
ಉದಾರಿಯಾಗಿಯೂ ಇರಬಾರದು, ತುಂಬಾ ನಿಷ್ಕುರನಾಗಿಯೂ ಇರಬಾರದು. ಆದರೆ ಅವನು ತಖ್ಬಿಗೆ ತಕ್ಕ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸ 
ಬೇಕು. ಕಠಿಣವಾದ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಯಾವನು ವಿಧಿಸುತ್ತಾನೋ ಅವನು ಪ್ರಜೆಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ತುಂಬಾ 
ಹಗುರವಾದ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವವನು ನಿಕೃಷ್ಟನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ತಕ್ಕ ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸುವವನು ಗೌರವಾರ್ಹನಾಗುತ್ತಾನೆ', 
ಎಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯನು“ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ದೊರೆಗೆ ಪ್ರಜೆಗಳ ಪ್ರೀತಿಯೇ ಭದ್ರ ಕೋಟೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ದಯಾಳುವಾಗಿರಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಅವನು ಸದಾ ಕ್ಷಮಿಸುವ ಸ್ವಭಾವದವನಾದರೆ ಮಾವುತನು ಆನೆಯನ್ನು ನಡಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ನೀಚವಾದ 
ಜನರೂ ಕೂಡ ದೊರೆಯನ್ನು ತಮ್ಮಿಷ್ಟಬಂದಂತೆ ನಡಸಬಹುದು. ಅವನು ತುಂಬಾ ಕ್ರೂರಿಯಾಗಿಯೂ ಇರಬಾರದು. ಅವನು, 
ವಸಂತಕಾಲದ ಸೂರ್ಯನಂತೆ ಸಮಶೀತೋಷ್ಟಿಯಾಗಿ ಇರಬೇಕು,' ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಸೂಕ್ತಿಯು 
ಮಧ್ಯಕಾಲದ ಸನ್ಯಾಸಿಯೊಬ್ಬನು ಒಬ್ಬ ದೊರೆಗೆ ವಿಧಿಸಿದ ಆಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆ ಸಂನ್ಯಾಸಿ ಹೀಗೆ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದನಂತೆ: "ದೊರೆ ತುಂಬಾ ಉಪ್ಪಾಗಿರಬಾರದು. ಆಗ ಜನ ಅವನನ್ನು ಉಗುಳುತ್ತಾರೆ. ಅವನು ತುಂಬಾ ಸಿಹಿಯಾಗಿಯೂ 
ಇರಬಾರದು. ಆಗ ಜನ ನುಂಗಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ.' ಯಾರೂ ಅನ್ಕಾಯಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಅಳದಂತೆಯೂ ಪ್ರಲಾಪಿಸದಂತೆಯೂ ಮಾಡು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಅಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಧರಿಸಬೇಕೆಂದು ಮಾರ್ಕಂಡೇಯಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.69 ಈ ವಿಷಯದ ಈ ಭಾಗವನ್ನು 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿರುವ ಹಾಸ್ಯಪೂರಿತವಾದ ಈ ಉಕ್ತಿಯಿಂದ67 ಮುಗಿಸಬಹುದು: “ಬೋಧಿಸದ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ, ಧರ್ಮ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪಠಿಸದ ಪುರೋಹಿತ, ರಕ್ಷಣೆ ನೀಡದ ದೊರೆ, ಅಹಿತಕರವಾದ ಮಾತಾಡುವ ಸತಿ, ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಬಯಸದ 


ದನಕಾಯುವವನು, ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸ ಬಯಸುವ ಕ್ಷೌರಿಕ - ಈ ಆರು ಜನರನ್ನೂ ಸಮುದ್ರದ ಮೇಲಣ ತೂತು ದೋಣಿಯಂತೆ 
ಪರಿತ್ಯಜಿಸಬೇಕು.' 


ಸಚಿವರು 
ರಾಷ್ಟ್ರ ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಸ £ ನ ರ 

ವಾಸಾ ಎ ಕಾ ತ ಸಚಿವರು ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದ ಹಾಗೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಅಂಗ. ದೊರೆಯು ತನ್ನ ಎಲ್ಲ 
ಭಾ: ಡಿಕೂಳ್ಳಲು ಅಸಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅವನು ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಮಂತ್ರಿಗಳ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಬೇಕು - 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.48 “ಸಹಕಾರದಿಂದಲೇ ಪ್ರಭುತ್ವ ಸಾಧ್ಯ. ಒಂದೇ ಚಕ್ರ ಎಂದೂ ಉರುಳಲಾರದು 
ಆದ್ದರಿಂದ ದೊರೆಯು ಮಂತ್ರಿಗಳನ್ನು ನೇಮಿಸಿಕೊಂಡು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕೇಳಬೇಕು' ಎಂಬುದಾಗಿ ಕೌಟಲ, ಹೇಳಿ ಈ 
ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಅಮಾತ್ಮರಿಗೂ ಮ ತ್ರಿಗಳಿಗೂ ಹ ತ 
ಈ ಸಃ ತ ಕೈ ುಂತ್ರಿ ವ್ಯತ್ಕಾಸವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರೂ, ಅಸ್ತ್ರವಿದ್ಯಾಪ್ರವೀಣರೂ 
ಸಷ್ವೀಶೀಯರೂ, ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟವರೂ ಆದ ಏಳೆಂಟು ಮಂತ್ರಿಗಳನ್ನು ದೊರೆಯು: ನೇಮಿಸಬಹುದೆ. ನುವು 
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ಸ ನ ಹ ಸುಲಭವಾದ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನೇ ಆದರೂ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು ಏಕಾಂಗಿಯಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. 
ಸ ಜೆ ವ್ಯ ಮ ಜಾಾ। ಇನ್ನೂ ಅಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ವರಿಂದ ದೊರೆಯು ತನ್ನ ಮಂತ್ರಿಗಳೊಡನೆ ಸಮಾಲೋಚನೆ 

ಸಬೇಕು. ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಮಂತ್ರಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ, ಅವರೆಲ್ಲರ ಸಂಯುಕ್ತ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ ಪಡೆಯ . 
ಬೇಕು. ಅವನು ಅತ್ಯಂತ ಸಮರ್ಪಕವೆನಿಸಬಹುದಾದ ಮಾರ್ಗವನ್ನನುಸರಿಸಬೇಕು. ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಲು 
ಅಗತ್ಯವಾಗಬಹುದಾದಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಯ ಇತರ ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಅವನು ನೇಮಿಸಬೇಕು ಮತ್ತು ಅವರು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿಯೂ 
ಳಾಗಿ ದೃಢವಾಗಿಯೂ ಇರುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು.?6 ಮಂತ್ರಿಗಳಿಗೆ ಇರಬೇಕಾದ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಗಳನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಅಗ್ನಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ?! ಹೇಳಿದೆ. ತನ್ನ ಹಿತೈಷಿಯೊಬ್ಬನು ನೀಡಿದ ಸಲಹೆಯು ತನ್ನ 
ಇಚ್ಛೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕೋಪಗೊಳ್ಳುವ, ಹಾಗೂ ವಿವೇಕಿಗಳ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸ 
ದಿರುವ ದೊರೆಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಧರ್ಮದಿಂದ ದೂರ ಸಿರಿದಂತೆ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತವು ಹೇಳುತ್ತದೆ.?2 ರಾಜ್ಯದ ಆವಶ್ಯ 
ಕತೆಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಚಿತವಾದಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಯ ಸದಸ್ಯರು ಮಂತ್ರಿಸಂಪುಟದಲ್ಲಿರಬಹುದೆಂದೂ, ಇನ್ನೂ ಆರಂಭಿಸಲ್ಪಡದ 
ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಅವರು ಆರಂಭಿಸಬೇಕೆಂದೂ, ಆಗಲೇ ಆರಂಭವಾಗಿರುವುವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಮುಗಿಸಬೇಕೆಂದೂ, ಮಾಡಿದ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಉತ್ತಮಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂದೂ, ಆಜ್ಞೆಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ವಿಧೇಯರಾಗಿರುವಂತೆ ಕ್ರಮ ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದೂ ಕೌಟಿಲ್ಯನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇಂದ್ರನ ಮಂತ್ರಿಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಾವಿರ ಖುಷಿಗಳು ಇರುವರೆಂದೂ, ಆದ್ವರಿಂದಲೇ ಅವನಿಗೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಎರಡೇ ಕಣ್ಣುಗಳಿದ್ದರೂ ಅವನನ್ನು ಸಹಸ್ರಾಕ್ಷನೆಂದು ಕರೆಯುವರೆಂದೂ ಅವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.73 ಮಂತ್ರಿಗಳು ದೊರೆಗಳಿಗೆ 
ಸರಿಯಾದ ಸಲಹೆಯನ್ನೇ ನೀಡಬೇಕೆಂದೂ, ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ಸಲಹೆ ಅವರಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾಗದಿದ್ದರೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಸೋಮದೇವ 
ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಮಾಡಬೇಕಾದ್ದನ್ನು ಸುಳ್ಳೆಂದೂ, ಮಾಡಬಾರದ್ದನ್ನು ನಿಜವೆಂದೂ ಹೇಳುವ ಮಂತ್ರಿಯು ಮಂತ್ರಿಯಲ್ಲ, 
ಮಂತ್ರಿವೇಷದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯ ಶತ್ರು, ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾಗುರಿ ಸ್ಮೃತಿಯ ಕರ್ತೃವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸೋಮದೇವನ ಟೀಕಾ 
ಕಾರನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. 'ಮಗುವು ಹಾಲು ಕುಡಿಯಲು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ಅದರ ಕೆನ್ನೆಗೆ ಹೊಡೆಯುವವುದಿಲ್ಲವೆ?' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.7* “ದೊರೆಯು ಒಬ್ಬನೇ ಮಂತ್ರಿಯನ್ನು - ಅಥವಾ ಇಬ್ಬರೇ ಮಂತ್ರಿಗಳನ್ನೂ - ಹೊಂದಿರಬಾರದು; 
ಅವನ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಕನಿಷ್ಠಪಕ್ಷ ಮೂವರು ಇರಬೇಕು.'75 ಅಲ್ಲದೆ ಅವನು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ಸ್ವತಃ ವಿಚಾರಿಸಬೇಕು.76 ದೊರೆಯು ತನ್ನ ಮಂತ್ರಿಗಳ ಸಲಹೆಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ನಡೆಯಬಾರದು, ಎಂಬುದು ಸೋಮದೇವನ 
ಉಪದೇಶ.77 ದೇಶವು ತನಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ದಂಗೆಯೇಳುವಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅವನು ನಿರ್ಮಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಅವನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸಬಹುದಾದ ಎಲ್ಲ ಅಪಾಯಗಳ ಪೈಕಿ ಅವನ ಪ್ರಜೆಗಳ ಹಾಗೂ ಅವರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳ ಕೋಪವೇ ಅತ್ಯಂತ 
ಭೀಕರವಾದದ್ದು 78 ದೊರೆಯು ತನ್ನ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನೂ ಅವನು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಬಹುದಾದ ಕೆಲಸಕ್ಕೇ 
ನಿಯೋಜಿಸಬೇಕು. ಶೃತಿಗೂಡಿದ ಸಂಗೀತವಾದ್ಯದ ನಾನಾ ತಂತಿಗಳಂತೆ ಅವರುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಮಹಾಭಾರತವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಇ 


ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ ಹಾಗೂ ಪೌರಾಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಂತೆ ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೂ ಕೂಡ, ಜನಕಲ್ಯಾಣವೇ 
ಪರಮಧರ್ಮವೆಂಬ, ಇಂದ್ರಿಯ ಭೋಗಗಳ ಜೀವನಕ್ಕಿಂತ ನೈತಿಕ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಜೀವನವೇ ಉತ್ತಮವೆಂಬ, ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು 
ನಿಯಮದೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿಸಬಲ್ಲ ಸೂತ್ರಗಳೇ ಆಧಾರವಾಗಿದ್ದುವು. ಪ್ರಭುತ್ವದ ಹಕ್ಕು ಬಾಧ್ಯತೆಗಳೂ, ಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೂ ಪ್ರಜೆ 
ಗಳಿಗೂ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧಗಳೂ ಮಾತ್ರವೇ ಧರ್ಮವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ, ಹಕ್ಕು 
ಗಳೂ ಕರ್ತವ್ಯಗಳೂ ಕೂಡ ಇದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆ. ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನದಂತೆ, ಅಥವಾ ಪೌರಾಡಳಿತ ಜೀವನದಂತೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಜೀವನವೂ ಕೂಡ ಬಾಳಿನ ಪರಮ ಗುರಿಯಲ್ಲ. ಸ್ವಧರ್ಮವೇ ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಆಧಾರ. ಅದಕ್ಕೆ ಹಕ್ಕುಗಳಿಗಿಂತ ಕರ್ಕವ್ಯಗ್ಟ 
ತಳಹದಿ. ಪ್ರಜೆಗಳು ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮ ಮನೋಧರ್ಮದಿಂದ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ರಾಜಕೀಯ ಹಾಗೂ ಪೌರಾಡಳಿತದಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. ಇವೆರಡೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪೂರಕ. ಅಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲ, ಇದೇ ಸ್ವತಃ ದೇವರ ಆರಾಧನೆ. ಇದೂ ಒಂದು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ. ಸುಸಂಬದ್ಧ ವೂ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತವೂ ಆದ ಇಂಥ ಸಮ್ಯ 
ಅಭ್ಕದಯದಲ್ಲೂ ನಿಃಶ್ರೇಯಸದಲ್ಲೂ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ, ಗೃಹದ, ಸಮಾಜದ ಕಠನವ್ಯಗಳ ನಾನಾ ಹು 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೇ ಅಲ್ಲದೆ, ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ, ಗೃಹಕ್ಕೂ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನಾನಾ ನೈತಿಕ ಆಚರಣೆಗಳೂ ಸಾನ್‌. 
ಹಾಗೂ ಪೌರಾಡಳಿತ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಂತೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಂಸಾರದ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ವಿಜಿ ಜಾಗಾತೂಃ1 ಜಾ 
ಮೂಲಕವೂ, ಸ್ವತಃ ಅವನ್ನು ಆಚರಿಸಿ ತೋರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕವೂ ಸದಾ ಜಾಗ್ರತೆ ಸ ಭಯ ತೆ 
ಕಾಳಿದಾಸನ “ರಘುವಂಶ'ದಲ್ಲಿ ದಿಲೀಪ ಮಹಾರಾಜನ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಈ ವಿಚಾರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಜೆ ಅವನ ಭತ” ಕ! 
ಸಾರಥಿಯ ನಿರ್ದೇಶನದಂತೆ ಚಲಿಸುವ ರಥದ ಚಕ್ರಗಳಂತೆ, ಮನುವು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟು ಹಲವರು ಅನುಸರಿಸಿದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 





೩೭೯ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ರಾಜಕೀಯ ವಿಕಾಸದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ಬಿಟ್ಟು ಒಂದು ಗೆರೆಯೂ ಆಚೀಚೆ ಹೋಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ ರಾಜ್ಯತಂತ್ರವೂ ಸಮಾಜತಂತ್ರವೂ ಒಂದನ್ನೊಂದು 
ಆಧರಿಸಿದ್ದುವು, ಒಂದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಶಕ್ತಿ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದುವು. 


ಸಾರಾಂಶ 


ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದ ನಾನಾ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಗೊಂಡಿದ್ರ ಹಾಗೂ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಕೆಲವು ರಾಜಕೀಯ ಹಾಗೂ ಸಭ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನೂ ಮೇಲಣ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿಯೂ, ಆದ್ದರಿಂದ ಳೂರು ಅಭಾ 
ವಾಗಿಯೂ, ಸಮೀಕ್ಷಿಸಿದೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಬಲಿಷ್ಕವಾದ ಕೇಂದ್ರ ಸರಕಾರದ ಪದ್ಧತಿಯೇ ಇತ್ತೆಂಬುದೂ, ಇಲ್ಲಿ ುು 
ಕೇವಲ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯನಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ, ದೊರೆತನವೆಂಬುದು ಗಣನಾರ್ಹವಾದ ಒಂದು ವಾಸ್ತಿವಾಂಶವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದೂ 
ಇದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಅಂತೂ ದೊರೆಯು ಮಂತ್ರಿಮಂಡಲದೊಂದಿಗೆ ಸಮಾಲೋಚಿಸಿದ ಮೇಲೆ, ನಾನಾ ಹ 
ಮುಖ್ಯರುಗಳ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಚಲಾಯಿಸುತ್ತಿದ್ದ. ಈ ಇಲಾಖಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಅಧಿಕಾರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜರ 
ವಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಅವರು ತಮ್ಮ ಮನ'ಸ್ಸಿನಲ್ಲಿದ್ದುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ವಿವೇಕಿಗಳಾದ ದೊರೆಗಳು ಅವರನ್ನು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ರಾಜತ್ವವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯವಾಗಿತ್ತು ; ಅದರೆ ಕೆಲವುವೇಳೆ ಆಯ್ಕೆಗೆ 
ಒಳಪಟ್ಟಿತ್ತು. ರಾಜಕೀಯ ಊಹಾಪೋಹಗಳು ತುಂಬಾ ಧಾರಾಳವಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದುವು. ಒಳ್ಳೆಯ ಆಡಳಿತ ಹಾಗೂ ರಕ್ಷಣೆಗೆ 
ತೆರಿಗೆಯೇ ಪ್ರತಿಫಲವೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿತ್ತು. ಇವು ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ 
ಲಕ್ಷಣಗಳು. ಹಳೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಬಾಹ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ನಡವಳಿಕೆಯೂ ಅನಿರ್ಬಂಧಿತವೂ 
ನಿರಂಕುಶವೂ ಆದುವು. ಆದರೂ ಕೂಡ ರಾಜ್ಯದ ನಾನಾ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿತ್ಹು. ರಾಷ್ಠ ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಮುಖ್ಯ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳೂ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಅಧೀನಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿದ್ದುದರಿಂದ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸಾಮ್ಯವಾದವಿತ್ತು. ದೊರೆಗೆ ಸರ್ವದಾ ದೈವವು 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಜನವಾಣಿಯೇ ದೈವವೆಂಬುದಾಗಿಯೂ ಸ್ಥೂಲವಾದ ಭಾವನೆಯಾಗಿತ್ತು. ಈ ಜನವಾಣಿ 
ಪ್ರಕಟವಾದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಿಷ್ಟವೂ ನಿರ್ಣಾಯಕವೂ ಆಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಅಥರ್ವವೇದದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಸರಿಯೆಂದು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ, ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಲವಲವಿಕೆ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು.8! ವಿಶಾಲ ಮನೋಭಾವ, ಅನುಕಂಪ, ವಿವಿಧ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ, 
ಇವೇ ಹಿಂದೂ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಭವಿಷ್ಯಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಕಾಣಿಕೆ. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ನಾಗರಿಕ ಜನಾಂಗಗಳ ಪೈಕಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವೇ ಇವು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದುವು. ಈಜಿಪು ಬ್ಬ ಯಹೂದಿಗಳನ್ನು ಹಿಂಸಿಸಿ ಹೊರಗಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದಾ ಗ, ಬೆಬಿಲಾನ್‌ ನಿನೆವೆಗಳ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ವರ್ಣಕಲಹಗಳೂ ಜನಾಂಗಕಲಹಗಳೂ ಕಲುಷಿತಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದಾ ಗ, ನಮಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿರುವಂತೆ ಮಂದೆ 
ಗ್ರೀಸ್‌ ಹಾಗೂ ರೋಮ್‌ ದೇಶಗಳ ಅದ್ಭುತವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಗುಲಾಮರೇ ತಳಹದಿಯಾಗಿದ್ದಾಗ್ಗ, ಮಧ ಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಯಹೂದಿಗಳ ಕಿರುಕುಳವೂ, ರೋಮನ್‌ ಕ್ಯಾಥೊಲಿಕ್‌ರಿಂದ ಪ್ರಾಟಿಸ್ಟೆಂಟರ ಕಿರುಕುಳವೂ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಟಿಸ್ಪೆಂಟರಿಂದ ಕ್ಯಾಥೊಲಿಕರ 
ಕಿರುಕುಳವೂ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮತಗಳಿಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೂ ಸ್ವಾಗತಾತಿಥ್ಯಗಳು 
ತಪ್ಪದೆ ಲಭಿಸುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನ ನಾವು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಬೌದ್ಧರೂ ಜೈನರೂ ಕೆಲವು ಹಿಂಸೆಗಳಿಗೂ ನಷ್ಟಗಳಿಗೂ ಒಳಗಾದುದನ್ನು, 
ಅದರಲ್ಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿದುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸದೆ ಇದ್ದರೆ ಅದು ಅನ್ಯಾಯವೂ ತಪ್ಪೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ದೇಶವಾದ ಪರ್ಶಿಯದಲ್ಲಿ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಓಡಿಬಂದು, ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತದ 
ಕಡಲ ತೀರದ ವಿವೇಕಿ ದೊರೆಯ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಬೇಡಿ ಪಡೆದು, ಅವನು ಅವರ ಮತಕ್ಕೂ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೂ ನೀಡಿದ ರಕ್ಷಣೆ 


ಯಿಂದಲೂ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದಿಂದಲೂ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾದ ಸ್ಥಾನ ಗಳಿಸಿದ ಪಾರ್ಸಿಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ದೊರಕಿದ 


ಪುರಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸಮನಾದದ್ದನ್ನು ಯಾವ ದೇಶವಾದರೂ ತೋರಿಸಬಲ್ಲುದೆ? ಕ್ರೈಸ್ತಸಮೂಹಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಕಾದಾಡುವ ನಾನಾ 


ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ ಒಡೆದ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ತಿರುವಾಂಕೂರಿನ ಚೇರ ರಾಜರು ಪೌರ್ವಾತ್ಮ ಚರ್ಚಿನ ಅನುಯಾಯಿಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮ 
ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸ್ವಾಗತಿಸಿದರು. ಆನ್ಚಿಯೋಕ್‌ ಕುಲಪತಿಗೆ ಇಂದಿಗೂ ಬಹುಶಃ ಪ್ರಪಂಚದ ಬೇರಾವ ಎಡೆಯಲ್ಲೂ 


ಇಲ್ಲದಷ್ಟು ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಮಲಬಾರಿನಲ್ಲಿದ್ದಾ ರೆ. ಭಾರತದ ಹೊರಗೆ ಯಾವ ದೊರೆಯಾದರೂ ತಿರುವಾಂಕೂರು ಹಾಗೂ 
ಮಲಬಾರಿನ ರಾಜರುಗಳನ್ನು ಮೀರಿಸಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದಾರೆಯೆ? ಈ ದೊರೆಗಳು ಕ್ರೈಸ್ತ ಚರ್ಚಿನ ಧರ್ಮಗುರುಗಳಿಗೆ ಧಾರಾಳವಾಗಿ 
ಪೌರೋತ್ಯದ ಗೌರವಗಳನ್ನೂ, ಸಂಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ, ಅಂತಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ನೀಡಿದರು. ತತ ಲವಾಗಿ ಇಂದು ಭಾರತದ ಕ್ರೈಸ್ತ 
ಜನರು ಅತ್ಯಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿರುವುದು ತಿರುವಾಂಕೂರಿನಲ್ಲೇ. ದೊರೆಯ ಸ್ವಂತ ಧರ್ಮ: ಸಂಘಟನೆ ಹಾಗೂ ಪುನರುತಾ ಳದ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಹಂಬಲದೊಂದಿಗೆ ಇತರ ನಾನಾ ನಂಬುಗೆಗಳನ್ನೂ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನೂ ಅರಿತು ಸಹನೆಯಿಂದ ಬರಮಾಡಿಕೊಳ ಬೀ 
ಧಾರಾಳ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಮಹಾಪುರುಷನಾದ ಅಶೋಕನ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಮನೋಜ ವಾಗಿಯೂ 
ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿಯೂ ಬೇರಾವ ರಾಜನಾದರೂ ವಿಶದಪಡಿಸಿರುವುದನ್ದು ಪ್ರಪಂಚದ ವೆ ವಿಧ್ಧಮಯ "'`ಚಂತೆ ಯಲಿ 
ಬೇರೆಲ್ಲಾದರೂ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆಯೆ? ಬ 2 1. 


೩೮೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಭಾರತದ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಗುರಿಗಳೂ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಇಷ್ಟು ಉದಾತ್ತವಾದವು. ಇವು ದೇಶದ ಉನ್ನತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ಅಲ್ಲದೆ, ಅದರ ಹಲವು ಶತಮಾನಗಳ ಇತಿಹಾಸದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಇದ್ದುವು. ಈ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕತೆಯ ಸಹಜ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಸಕಲ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಈ ಅರಿವನ್ನೂ, ನಾನಾ ಮತಗಳಲ್ಲೂ ನಂಬಿಕೆಗಳಲ್ಲೂ ಸಹಾನುಭೂತಿಯೂ ಸಮನ್ವಯವೂ 
ಸಾಧ್ಯವಾದಾಗಲೇ ಪರಮ ಪುರುಷನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದೆಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನೂ, "ಸಮುದ್ರವು ಎಲ್ಲ ನದಿಗಳನ್ನೂ 
ಒಳಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಪರಮಜ್ಞಾನದ ಜ್ಯೋತಿಯೂ ಆನಂದವೂ ಎಲ್ಲ ಮತಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದೆಂಬ' ತಾಯುಮಾನವರ 
“ಪಾರ್ವತೀ ಸೋತ್ರ'ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮವಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ? ಎಲ್ಲ ಪಂಥದ ಜನರನ್ನೂ, 
ಅವರು ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಾಗಿರಲಿ ಅಥವಾ ಸಂಸಾರಿಗಳಾಗಿರಲಿ, ತಾನು ಗೌರವಿಸುವುದಾಗಿ ಸಾಮ್ರಾಟ್‌ ಅಶೋಕನು ತನ್ನ ಶಿಲಾಶಾಸನದ 
ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಾರಿದ್ದಾನೆ. ಯಾರೇ ಆಗಲಿ, ಸ್ವಮತ ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಇತರ ಮತಗಳನ್ನು ಹಳಿದು, ತನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೆ ಅಂಥವನು ತನ್ನ ಮತದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವ ಗುರಿಯ ಸಾಧನೆಯ ಬದಲು ಅದಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡ 
ಘಾತವನ್ನು ತಂದೊಡ್ಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ- ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಅಶೋಕನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. “ಸಮವಾಯವೇ ಸಾಧುವಾದದ್ದು', 
ಎಂಬ ಸಂಸ್ಮರಣೀಯ ವಚನದಿಂದ ಆ ಶಾಸನ ಮುಕ್ತಾಯವಾಗುತದೆ. 

ಸಂಯುಕ್ತ ರಾಷ್ಠ ಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಹಿಂದೆ ಇರುವ ಭಾವವೂ ಇದೇ. ಇದೇ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವಿಕಸಿಸಿರುವ ದರ್ಶನಗಳ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 
ಲಕ್ಷಣ. ಅಹಿಂಸೆ, ಅಭಯ, ಸಕಲ ಜೀವರಾಶಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಭಾವ, ಏಕಭಾವ - ಇವೇ ಈ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಆಧಾರ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
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೩೨ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆಯ 
ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಭಾವನೆಗಳು 


ಮತ್ಸ್ಯನ್ಶಾಯ 


ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಘಟ್ಟಗಳಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು; ರಾಜ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವ 
ಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಥಿತಿ, ಇವೇ ಎರಡು ಘಟ್ಟಗಳು. ರಾಜ್ಯಕ್ಕೂ, ರಾಜ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವ ಸ ಸ್ಜಿ ತಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಗಳನ್ನು ಕೀದುಕೊಂಡು ಅನಂತರ ರಾಜ್ಯ ದ ಸ್ವಭಾವ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಲು ಟಿ ತಜ್ಞ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಹರವ 
ಪ್ರಾ ತಜ್ಞ ರು ತಾರ್ಕಿಕ ಮತ್ತು ಜಾ ಕ್ರಮಗಳನ್ನ ನುಸ ರಿಸದರು. ಇವರು ಮೊದಲು ಅರಾಜಕತೆ (೧07-6(೩(0) ಸಿತಿಗೂ 
ರಾಜ್ಯ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಥಿ ತಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸದ ವಿವರಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಣಾ ಕ್ರಮದಿಂದ ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಅನಂತರ 
ಅರಾಜಕತೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ರಾಜ್ಯ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿತು, ರಾಜ್ಯ ಸ್ಥಾಪನೆಗಾಗಿದ್ದ ಪ್ರಬಲ ಕಾರಣಗಳಾವುವು ಎಂಬುದನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವರು. ರಾಜ್ಯಕ್ಕೂ, ಅರಾಜಕತೆಯ ಸ್ಥಿತಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಾವುವು ಎಂಬುದೂ, ಅರಾಜ 
ಕತೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ರಾಜ್ಯ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿತು ಮಚಿಧೂ ಹಿಂದೂ. ತಜ್ಞರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಜಟಿಲವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು. ಈ 
ಎರಡು ಸಮಸೆ [ಗಳನ್ನು ಮತ್ಸ ನ್ಯಾಯವಿಂದ ಇವರು ಬಗೆಹರಿಸಿರುವರು. ದೊಡ್ಡ ವಮೂನು ಸಣ್ಣ ಮೂನುಗಳನ್ನು ತಿಂದು 
ಜೀವಿಸುವುದೇ "ಮತ್ತ ನ್ಯಾಯದ ಸೂತ್ರ. 

ಅರಾಜಕತೆಯ ಬೆ 51೩10) ಸ್ಥಿತಿ ಎಂದರೇನು-ಎಂಬುದೇ ಈ ತಜ್ಞರ ಪ್ರ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರಾಜಕೀಯ 
ತಜ್ಞ ರ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. ಅರಾಜಕತೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯ ಸ್ವಭಾವ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯುವುದೇ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತಜ್ಞರ 
ಮೂಲೋದ್ವೇಶ. ಈ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಪ್ರಾಚ್ಚ ಮತ್ತು "ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ "ತಜ್ಞ ರು ದೇ ವಿಧವಾದ ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವುದು 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ವಿಷಯ. 

“ಎಕ್ಸಿಸಿಯಾಸ್ಟಿಕಲ್‌ ಪಾಲಿಟಿ'  (800165185110೩1 701/0) ಬರೆದಿರುವ ಹೂಕರ್‌ (110007) (1554- 
1600) ಜನರ ನಿರಂತರ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸ್ಥಿತಿ ಎಂದು ಕರೆದಿರುವನು. ಸಾಮಾಜಿಕ - ಒಪ್ಪಂದದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಹಾಬ್ಸ್‌ (0000609) (1588- 1670) ತನ್ನ “ಲಿವಿಯಾತನ್‌' (10118(1೩1)) ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ “ಹೊಕರಿನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಸ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವನು, ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಜನರ ಪರಸ್ಪರ ಹೊಡೆದಾಟವನ್ನು, ವೈರವನ್ನು, ಹಕ್ಕುಗಳ ಅಭಾವ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸ್ಥಿತಿ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುವನು. “ಟ್ರ್ಯಾಕ್ಟಟಸ್‌ ಥಿಯೋಲಾಜಿಕೊ ಪಾಲಿಟಕಸ್‌' ೧೫0೬ '160- 
10/800- ೪೦0೧೦೪ ರಚಿಸಿರುವ ಸ್ಪಿನೋಜಾನ (501702೩) (1632-77) ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯ ವರ್ಣ ೯ನೆ ಹೂಕರ್‌ ಮತ್ತು 
ಹಾಬ್ಸ್‌ ಇವರು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವರ್ಣನೆಯಂತೆಯೇ ಇದೆ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ "ಜನರ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಕಚ್ಚಾಟ, ಪರಸ್ಪರ 
ದ್ವೇಷ, ಮತ್ತು ವಿಧ್ಯುಕ್ತವ ವಾದ ಹಕ್ಕು ಗಳ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಬಾಹುಬಲ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವುದು ಇವು ಎದ್ದು ಕಾಣುವುವು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ವಿನೋಜಾ ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು. ಈ "ಮೂವರು ತಜ್ಞರು ಭಕ ರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ಜಾನ್‌ 
ಸ್ಪೂಯರ್ಟ್‌ ಮಿಲ್‌ (1.5.1/111) ಬಹಳ ಸ್ಟಾ ರಸ [ವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವನು. " "ಜನರ ನಿರಂತರವಾದ ಹೋರಾಟ, ಮೃಗ ಪಕ್ಷಿ ಗಳಿಗೆ 
ತಕ್ಕು ದಾದ ಅನಾಯಕತ್ವ ದ ಸ್ಥಿ ತಿ, ಜೀವನದ ಹೋರಾಟ ಹಾರ್ಬೀಸುಗಳ (ಹಾರ್ಪಿ ೇಸುಗಳೆಂದರೆ ಹೆಂಗಸಿನಂತೆ ಮುಖವೂ, ಒಡಲೂ, 
ಹಕ್ಕಿ ಯತ ರೆಕ್ಕೆಗಳೂ ಸಖಗಳೂ ಉಳ್ಳ ಒಂದು ಹಿಂಸಕ ರಾಕ್ಚಸ ವ್ಯಕ್ತಿ) ಮತ್ತು ರಣಹದ್ದುಗಳ ಹಿಂಸಾಕೃತ್ಯಗಳು ಇವೇ ಸ್ವಾಭಾ 
ವಿಕ. ಸ್ಥಿತಿಯ ಲಕ್ಷ ಣಗಳು” ಎಂದು ಮಿಲ್‌ ತಿಳಿಸಿರುವನು. ಥಾಮಸ್‌ ಹಾಬ್ಸ್‌ ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಮೃಗ ಪಕ್ಷಿ ಗಳ ನಿರಂತರವಾದ 
ಜೀವನದ ಹೋರಾಟ ಅಥವಾ ಗಂಪ್ಲೊ _ವಿಜ್‌(೮॥771010%102) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ 'ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಪ್ರಕ ತಿಯ ಘಟನಾ 
ಕ್ರಮ' (72(707೧2056) ಇವು ದೊಡ್ಡ ವಮೂನು ಸಣ್ಮ ಮೂನುಗಳನ್ನು ತಿಂದು ಜೀವಿಸುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಿರುವ ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞ ರ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಸರಿತೂಗುವುದು. ಮತ್ಸ್ಯನ್ಶಾ ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವ ಬಂದೂ ತಜ್ಞ ರ ಭಾವಾರ್ಥ 
ವೇನೆಂಬುದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉ ಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿದೆ. ಓಂಡವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಲ್ಲ ರಾಜ ಈ ” ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 











೩೮೩ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆಯ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಭಾವನೆಗಳು 


ವ ದೊಡ್ಡ ವಿೂನುಗಳು ಸಣ್ಣ ವಮೂನುಗಳನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವಂತೆ ಬಲಿಷ್ಠರು ಬಲಹೀನರನ್ನು ಧ್ವಂ ಸ 
ಸ ಬಾಟಾ ಪ್ರಪಂಚವೇ ನಾಶವಾಗುವ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲತ್ತು' 
ಗೊಳಿಸುವರು; ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಈ ಬಗೆಯ ಅನಾಯಕತ್ವ ತಾಂಡವವಾಡುತ್ತಿತ್ತು; ಪ್ರಪಂ ಕ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 1 ಸಮಾಜ ವಾಸ್ತ ಪಕವಾಜ ಅರಾಜಕತೆಯ ಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಬಿದ್ದರೆ, (ಅಂದರೆ ಶಿಕ್ಷೆ ಗೆ ಸು 
ಅಪರಾಧಿಗಳನ್ನು ರಾಜ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ಶಿಕ್ಷಿಸದಿದ್ದರೆ), ದೊಡ್ಡ ಮೂನು ಸಣ್ಣ ವೂನುಗಳನ್ನು ತಿನ್ನು ವಂತೆ ಬಲಿಷ್ಠ ರು ರ 
ರನ್ನು ಕೊನೆಗಾಣಿಸುವರು. "ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸ್ಥಿತಿ ಪುನಃ ತಲೆದೋರುವುದು-ಎಂಬುದನ್ನು ಧು ಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ 
ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ? ಸ್ಥಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯ ವರ್ಣನೆಯೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಅನುಮೋದಿಸಿರುವ ಮತ್ತ 
ಪುರಾಣ* ಅರಾಜಕತೆಯ ಸ್ಥಿತಿಗೆ 'ಅನ್ವ ಯಿಸುವ ಕೆಲವು ವಿವರಗಳನ್ನು “ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜ ಅಪರಾಧಿಗಳನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸದಿದ್ದರೆ 
ಮಕ್ಕಳು, ವೃದ್ಧರು, ರೋಗಿಗಳು, ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳು, ಪುರೋಹಿತರು, ಸ್ತ್ರೀಯರು. ವಿಧವೆಯರು. ಮತ್ಸ್ಯನ್ಕ್ಯಾಯದ ಹಾವಳಿಗೆ 
ಎಬಿಯಾಗುವಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಜೀವನದ ಸಲುವಾಗಿ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಮೊನುಗಳು ಹೋರಾಟ ನಡೆಸುವ ಭಾವನೆ ಹಿಂದುಗಳ ಅಸ್ಥಾಯಿ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ ತಲೆದೋರುತ್ತಿರುವುದು. ಮೂೊನುಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಜೀವನದ ನಿಯಮವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ 
ಒಪ್ಪವರು. ರಾಜಕೀಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನೇ ವಿಶೇಷವಾಗಿಯೂ, ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಕೌಟಿಲ್ಯ (ಕ್ರಿ.ಪೂ. 4ನೆಯ 
ಶತುಾನ) ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ್‌ ಮತ್ಸ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸ್ಮಾನ ಕೊಟ್ಟಿರುವನು. ರಾಜ್ಯ ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಮುಂಚಿತವಾಗಿದ್ದ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ದಂಡವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಲ್ಲ ಆಧಾ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, ಮತ ್ಸ್ಯೈನ್ಯಾ ಯದ. ಹಾವಳಿ ಅತ್ರ ಧಿಕವಾಗಿತ್ತು. 
ಬಲಿಷ್ಠರು ಬಲಹೀನರನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುತಿ ಶ್ರಿದ್ದರು. ಎಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯನು “ಿಳಿಸಿರುವನು. ಕೌಟಿಲ್ಯನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ ಕಾಮಂದಕ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. 5ನೆಯ ಶತಮಾನ) ದಂಡ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಜನರ ಪರಸ್ಪರ ಜಾ ವೈರ ಹೆಚ್ಚಿ ವಿನಾಶಕಾರಿ 
ಯಾದ ಮತ್ಸ್ಯನ್ಯಾಯ ಅದರ ಕೆಲಸವನ್ನು ತಪ್ಪದೆ ನಡೆಸುವುದು, ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾಗಿ ಒಡೆಯುವ 
ಸಂಭವ ಬರುವುದು ಎಂದು ತನ್ನ 'ನೀತಿಸಾರದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು. ಮತ್ಸ್ಯನ್ಕಾಯದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಅತ್ತ ಧಿಕವಾಗಿತ್ತು; ಏಕೆಂದರೆ 
ಇದು ಪ್ರೌಢ ವಿದ್ಯಾ ಪಾರಂಗತರಾದ ತಜ್ಞರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 9ನೆ ಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ರಾಯಭಾರಿಗಳೂ ರಾಜ 
ನೀತಿಜ್ಜರೂ ಇದರ ಪ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದರು. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಬಂಗಾಳದ ಪಾಲರ ಸಂತತಿಯ ಧರ್ಮಪಾಲ ಮತ್ಸ 
ನ್ಯಾಯದ ಹಾವಳಿಯಿಂದ ದೂರವಾಗಿರುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದು, ಸಣ್ಣ ರಾಜ್ಯಗಳು ದೊಡ್ಡ ರಾಜ್ಯದೊಳಗೆ ಲೀನವಾಗದಿರುವುದು 
ಬಂತು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಪ್ರಭುತ್ವ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಜನರು ಸಾರು "ತಂದೆಯನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದರು ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ “ಧರ್ಮಪಾಲ ಹೇಳಿರುವನು 
ಇದುವರೆಗೆ ವಿವರಿಸಿದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸತಿಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೂ ಹಿಂದೂ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತರ ಸಿದ್ದಾ ಠಂತಗಳಿಗೂ ನಿಕಟ 
ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, “ಮತ ನಾಯ ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಭಾವ ಬಾಜಾ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದ ವಿನ್ಯಾಸ 


ಸಿ 
ವಾಗಿದೆ. “ಲೌಕಿಕ ನ್ಯಾಯ ಸಂಗ್ರಹ” ರಚಿಸಿರುವ ರಘುನಾಥ (15ನೆಯ 'ಶತಮಾನ) `ಮತ್ಸ್ಯನ್ಕ್ಯಾಯ'ವನ್ನೂ ಸುಂದೋಪ 


ಗು 

ಸುಂದ ನ್ಯಾಯ' ವನ್ನೂ? ಜೊತೆಗೂಡಿಸಿರುವನು. ರಘುನಾಥನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ಸ ನ್ಯಾಯ ರೂಢಿಗೆ ಬರಬೇಕಾದರೆ 
ಎರಡು ಮುಸ್ಕು ಉಪಾಧಿಗಳು ಆವಶ್ಯಕ (1) ಬಲಶಾಲಿಗೂ ಬಲಹೀನನಿಗೂ ಇರುವ ವಿರೋಧ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು 
ಮೊದಲನೆಯ ಉಪಾಧಿ (2) ಬಲಿಷ್ಠ, ಬಲಹೀನನನ್ನು ತಲೆ ಎತ್ತದಂತೆ ತಿಳಿದು ನಿರ್ನಾಮ ಮಾಡುವುದು ಎರಡನೆಯ ಉಪಾಧಿ. 

ಮತ್ಸ್ಯನ್ಕ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಾಗ ತಲೆದೋರುವುದೆಂದು ರಘುನಾಥ ತಿಳಿಸಿರುವುದಲ್ಲದೆ, 
ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವಸಿಷ್ಠರ ಗ್ರಂಥದ ಉದ್ದ ೪ತೆ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವನು. “ಇಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿಗೆ ರಸಾತಲದ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಭುತ್ವಾ ಧಿಕಾರ ಕೊನೆಗೊಂಡಿರಬೇಕು. ಅನಾಯಕತ್ವ ತಲೆದೋರಿರಬೇಕು, ಅರಾಜ ಜಕತೆಯ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾಗಿ ತುಚ್ಛವಾದ, ನಿಂದ್ಕ ವಾದ, ಮತ್ಸ್ಯನ್ಕ್ಯಾಯದ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಅತ್ಯಧಿಕವಾಗಿರಬೇಕು” ಎಂಬುದೇ ವಸಿಷ್ಠ 
ಗ್ರಂಥದ ಉದ್ಧ ೨ತೆ ಭಾಗ. ಬಲಹೀನ ವೂನುಗಳನ್ನು ಬ ಮೂನುಗಳು ನಾಶಗೊಳಿಸಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು ಎಂಬ ಟಿಪ್ಪ ಣಿ 
ಯನ್ನು ರಘುನಾಥ ವಸಿ ಷ್ಮರ ಗ್ರಂಥದ ಉದ್ದ ತೆ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೆ ಸಿರುವನು. 

ಅನಾಯಕತ್ವ, ದರೋಡೆಕಾರರ ನಿರಂತರವಾದ ಹಾವಳಿ, ನ್ಯಾಯದ ಅಭಾವ, ಜನರ ಪ ಸ್ಪರ ಧ್ವಂಸಾಕೃತ್ಯ ಇವು ಸ್ಟಾ ೫ ಭಾವಿಕ 
ಸ್ಥಿತಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸ್ಥಿತಿ ಅತಿನಿಂದ (ವಾದದ್ದು. ಆಗ ಥು ಈ ಸ್ತಿ 'ತಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ 
ತನ್ನ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು 'ಹೆಂಡಿರು ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿತ್ತು; ಕಳ್ಳರು ಮಾತ್ರ ಈ % ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಖವಾಗಿದ್ದ 
ರನ್ನ ಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವರ ಸುಖ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿತ್ತು. ಅನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ ಬಬ್ಬ ಕಳ್ಳ ಲೂಟಿ ಮಾಡಿ ತಂದ ಹಣವನ್ನು 
ಇಬ್ಬರು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಅಪಹರಿಸುವುದು. ಇಬ್ಬರು ಅಪಹರಿಸಿದ್ದನ್ನು ಅನೇಕರು ಸೇರಿಕೊಂಡು ಅಪಹರಿಸುವುದು ಸ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿತ್ತು. ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸ್ಜಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 'ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಜೀವಿಸುವವನನ್ನು (ಬಲಿಷ್ಟ ರು) ಗುಲಾಮಗಿರಿಗೆ ಎಳೆ 
ಯುವರು, 'ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಅಪಘಾತಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗುವರು', ಮಹಾಭಾರತದ ಶಾಂತಿಪರ್ವ್‌ ಸಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿನ ಮನು 
ಷ್ಯನ ಮನಃ ಕಲ್ಪಿತ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿ ಈ ಜೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧದ ಜೋ ಡಣೆಯನ್ನು ತ್‌ 
ರೀತಿ ಸ್ಥಿರಪಡಿಸಿದೆ “... ಆಗ (ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ % ಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಬದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ) ಅವಿವೇಕ, ಮಂಕುತನ (ಮೋಹ) ಮನುಷ್ಯನ ನ 


೩೮೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅಪಹರಿಸಿದವು. ಅವರ ಬುದ್ಧಿ ಮಂಕಾಯಿತು, ಧರ್ಮದ ಅರಿವು ನಾಶವಾಯಿತು. ಇದಾದ ಮೇಲೆ ಲೋಭ ಮತ್ತು 
ಅತ್ಕಾಶೆಗಳಿಗೆ ಮನುಷ್ಯ ಅಧೀನನಾದನು. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಇತರರಿಂದ ಅಪಹರಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಪ್ರಬಲೇಚ್ಛೆ (ಕಾಮ) ಹುಟ್ಟಿತು. ಇದರಿಂದ ಇತರರಿಂದ ಅಪಹರಿಸಿದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ವುಗಳನ್ನಾ ಗಿ. ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ 
ಮಮತ್ವದ ಭಾವನೆ ಬಲವಾಗಿ ಇವನಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿತು. “ಮಮತ್ವದ' ಬಂಧನ ಬಲವಾದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಯಾವುದನ್ನು. ಮಾಡ 
ಬೇಕು, ಯಾವುದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು ಎಂಬ ಯುಕ್ತಾಯುಕ್ತ ವಿವೇಚನೆ ಇವನ ಕೈಬಿಟ್ಟಿತು. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಲ್ಲೆಂಗಿಕ ವಿಚಾರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವೇಚ್ಛಾಚಾರಿಯಾದನು. ನಡೆ, ನುಡಿ, ಆಚಾರ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಊಟ ಉಪಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ 
ಸತ್ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಬದಿಗೊತ್ತುವನು. ನೈತಿಕ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಉದಾಸೀನತೆಯಿಂದ ನೋಡುವನು. "ಈ ಬಗೆಯ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಕಾರಕ ಭಾವನೆಗಳು ಇವನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮನೆಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ದೇವರ ಮೇಲಿನ ಭಕ್ತಿ ಧರ್ಮದ ಮೇಲಿನ ನಂಬಿಕೆ ಮನುಷ್ಯನ 
ಕೈಬಿಡುವುವು. ಈ ಸದ್ಭಾವನೆಗಳು ಮಾಯವಾಗುವುವು.” ಶಿ 


ದಂಡಸಿದ್ಧಾ ೦ತ (ಶಿಕ್ಷೆ, ಬಲಾತ್ಕಾರ ಮತ್ತು ನಿಯಮೋಲ್ಲಂಫನೆಗಾಗಿ ವಿಧಿಸುವ ಶಿಕ್ಷೆ) 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಸರ್ಕಾರ ಪದ್ಧತಿ ಮನುಷ್ಯನ ಮನಃಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಮೂಲಾಂಶಗಳ ಮೇಲೆ ಆಧಾರ 
ಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸರ್ಕಾರದ ಭಾವನೆಯ ಒಲವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಸಮವಾಗಿದೆ. 
ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಮೂಲಾಧಾರವಾಗಿರುವ ಮನುಷ್ಯನ ಮನಃಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸ್ವಭಾವತಃ ಒಳ್ಳೆಯದೆಂದು ಕೆಲವು ತಜ್ಞರು, ಕೆಟ್ಟದ್ದೆಂದು 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಎರಡು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಗುಣದೋಷಗಳನ್ನು ಈಗ ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ. ಚೀನದ 
ಮೆನ್‌ಸಿಯಸ್‌ (1/0070108) (ಕ್ರಿ. ಪೂ. 373-289) ಮನುಷ್ಯನ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ದವಾದ - ಒಳ್ಳೆಯ 
ತನವನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ರಾಜಕೀಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತರ್ಕಿಸಿರುವನು. ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಚೀನದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ತಜ್ಞ ಸುನೆ ಟ್ಟೆ (607 7720) (ಕ್ರಿ.ಪೂ. 305-235) ಕಟುವಾಗಿ ಟೀಕಿಸಿರುವನು, ಸ್ವಭಾವತಃ ಮನುಷ್ಯ ಕೆಟ್ಟವನು, ಇವನು 
ಒಳ್ಳೆಯವನಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಇವನಿಗೆ ದೊರೆಯುವ ಪೋಷಣೆಯೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ಎಂದು ಸುನೆ ಟ್ಹಿ ವಾದ ಮಾಡಿರುವನು. ಮನು 
ಷ್ಯನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಕೆಟ್ಟ ತನವನ್ನರಿತಿದ್ದ "ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ರಾಜರು, ಮನುಷ್ಯನ ಹುಟ್ಟುಗುಣಗಳನ್ನು, ಮನಸ್ಸಿನ ಆವೇಗ 
ವನ್ನು ಶಿಸ್ತಿನಲ್ಲಿಡಲು ನೀತಿನಿಯಮಗಳನ್ನು ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ರೂಢಿಗೆ ತಂದಿರುವರು' ಎಂಬುದು ಚೈನಾದ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ತಜ್ಞ ಸು ಹ್ವ(5 11%)ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಕ ತಜ್ಞರು ಹೇಗೆ ಪರಿಶೀಲಿಸಿರುವರೆಂಬುದನ್ನು ಈಗ ತಿಳಿಯೋಣ. "ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು 
ಮನುಷ್ಯನ ಕೆಟ್ಟ ತನದ, ನೀತಿಭ್ರಷ್ಟತೆಯ ಫಲ; ಇವು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕವಾದವು; ಮನುಷ್ಯನ ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ ದುರ್ಗುಣಗಳೇ 
ಈ ಸಂಸೆಗಳ ಮೂಲ ಕಾರಣ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸ್ಪ್ಟೋಯಿಕ್‌ ಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿ ಸೆನಿಕ (60/00೩2) ತಿಳಿಸಿರುವನು. 

ಚರ್ಚಿನ - (ಕ್ರೈಸ್ತ ಮತೀಯರ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಸ್ಥೆ) - ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಸೆನಿಕನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವರು. 
“ಸರ್ಕಾರ ಮನುಷ್ಯನ ಪಾಪದ ಫಲ. ಇದರ ಉತ್ಪತ್ತಿ ದೈವಿಕ, ಸರ್ಕಾರ ಮನುಷ್ಯನ ಪಾಪವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಬಲ್ಲ ಪರಮೌಷಧ' 
ಎಂಬ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಕ್ರೈಸ್ತ ಸಂತ ಅಗಸ್ಟೈನ್‌ (5818 ಓ18051170) ಮತ್ತು ಹಿರಿಯ ಸಂತ ಗ್ರೆಗರಿ (6೩17 ೮೯೮8೦೧1 
1೧6 ೮೯೮೩/ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಿರುವರು. ಕ್ರೆ. ಶ. 9ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ 13ನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗಿದ್ದ ಕ್ರೈಸ್ತ ವೈದಿಕರು 
ಮತ್ತು ರಾಜನೀತಿಜ್ಞರು ಈ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೇ ಪುನಃ ಪುನಃ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವರು. ಈ ಭಾವನೆಗಳ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಬಲವಾಗಿ ಹಿಡಿದು 
ಹೋಲಿ - ರೋಮನ್‌ ಚಕ್ಕಾಧಿಪತ್ಯದ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಹೋರಾಡಿದವರಲ್ಲಿ ಪೋಪ್‌ ಹಿಲ್ಡಿ ಬ್ರ್ಯಾಂಡ್‌, [1 ಗ್ರೆಗರಿ 
(೧೦7೮ 1111600[386, 080೧/ ೫11) (1073-1085) ಒಬ್ಬ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ವ್ಯಕ್ತಿ.! 

ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ವಭಾವದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ರಾಜಕೀಯ ತಜ್ಞ ರು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ತಜ್ಞ ರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದಂತೆಯೇ ಇದೆ. “ಸ್ವಭಾವತಃ ಮನುಷ್ಯ ಭಾವೋದ್ರೇಕಗಳಿಗೆ ವಶನಾಗುವನು, ಇತರರ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು, ಹೆಂಡಿರನ್ನು 
ಅಪಹರಿಸಲು ಆಶಿಸುವನು” ಎಂಬುದಾಗಿ ಕಾಮಂದಕ ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು.1! “ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸು ಕಲ್ಮಷ ರಹಿತವಾಗಿರುವುದು. 
ಪಾಪಕೃತ್ಯಗಳಿಗೆ ತಿರುಗದಿರುವುದು ಅಪೂರ್ವ”!2 - ಎಂದು ಮನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಧತರಾನ್ಮವನೆ 1] ಸದ್ಭಾವ 
ಸ್ನಾನವನ್ನಾಕ್ರಮಿಸಲು ಸರ್ವದಾ ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುವುವು. ಪರರ ಹಕ್ಕು ಬಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನೂ ನ್ಯಾಯವಾದ ನೈತಿಕ ನಿಯಮ] 
ನಡಿತೆಯನ್ನೂ ಸಂಕೋಚವಿಲ್ಲದೆ ಮನುಷ್ಯರು ಉಲ್ಲಂಘಿಸುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ. ಹೀಗೆಂದರೆ ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ 
ಕಳಂಕರಹಿತವಾದ, ನಿರ್ಮಲವಾದ, ಸುಖಪ್ರದವಾದ ಸುವರ್ಣಯುಗ ಇರಲೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗಬಹುದು. ಹಿಡ್‌ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪು. ಸುವರ್ಣ ಯುಗದ ಭಾವನೆ ಹಿಂದುತ್ವದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮಹಾ ಭಾರತ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಕ್ತಾ 

ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಕಗಳು ಬಹಳ ಹಳೆಯವು. ಇವು ಮತ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಎಡೆಕೊಡದಿದ್ದ ಫಾ ಶೆ 
ಲಾಕಾನ್ಸಿಯಸ್‌ (7917608 1.018(109) ಮತ್ತು ಇತರ ಕ್ರೈಸ್ತ ಮತೀಯ ಗ್ರಂಥಕಾರರ ಭಾವನೆಗಳಿಗಿಂತ ಬಹ 


ಮುಂಚಿನವು ಪ್ರಾಚ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳ ಅಂತರವಿದೆ; ಅಂದರೆ ಸುವರ್ಣಯುಗದ (ಧರ್ಮ 





ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜಜೀಯ ಧೋರಣೆಯ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಭಾವನೆಗಳು ೩೮೫ 


ಯುಗದ) ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಮಹಾಭಾರತ ಮುಂಭಾವಿಸಿತ್ತೆಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. “ಮೊಟ್ಟ ಆ 
ರಾಜ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ರಾಜ್ಯವನ್ನಾಳುವ ರಾಜಿರಲಿಲ್ಲ. ಶಿಕ್ಷ ವಿಧಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಸ್ವ” 
ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಸುಖದಿಂದ ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು” ಎಂದು ಮಹಾಭಾರತ ಸುವರ್ಣಯುಗವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದೆ.”ಟಿ ಆದ ಬನ 
ಯುಗ ಬಹುಕಾಲ ನಿಲ್ಲಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತಜ್ಞರು ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ ಮನುಷ್ಯನ ದುರ್ಗುಣಗಳು. 
ಪಾಪ ಕೃತ್ಯಗಳು ಅವನ ಪತನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದವು. ಮತದ ಮೇಲಿನ" ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು, ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ಕಳೆದುಕೊಂಡನು, 
ಇದಕ್ಕೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಬಲವಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿದ್ದ ಮೋಹ ಮತ್ತು ಅವಿವೇಕ ಕಾರಣಗಳಾದವು. 
ಮಹಾಭಾರತದ ಶಾಂತಿಪರ್ವ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ ಮನುಷ್ಯನ ಹುಟ್ಟುಗುಣಗಳ, ಅವನ ಒಲವಿನ ಚಿತ್ರ ಮನೋರಂಜಕವಾಗಿಲ್ಲ 
ಸುಂದರವಾಗಿಲ್ಲ, ಆಶಾದಾಯಕವಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ಒಬ್ಬನ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಬಿದ್ದು ಅವನನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದು ಮನುಷ್ಯನ 
ಸ್ವಭಾವವಾಗಿತ್ತು' , ಎಂಬುದನ್ನು ಮಹಾಭಾರತ ತಿಳಿಸಿದೆ. “ಮನುಷ್ಯರು ಹೀಗೆಯೇ ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತಿತ್ತು 
ಅಥವಾ ಅವ್ರ ವಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಬಿದ್ದು "'ದೆವ ರ್ವಭೂತಗಳ ಬೀಡಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಪ ಕಾರ್ಯಾಲಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರ 
ಬೆಳಕಿಲ್ಲದೆ ಕತ್ತಲೆ ಕವಿದುಕೊಂಡಾಗ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಹೋರಾಡಿ ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವಂತೆ, ಆಳವಿಲ್ಲದ ನೀರಿ 
ನಲ್ಲಿರುವ ವೂನುಗಳು ಹೋರಾಡಿ ದೊಡ್ಡ ಮೂನುಗಳು ಸಣ್ಣ ಮೂನುಗಳನ್ನು ತಿನ್ನು ವಂತೆ, ಮನುಷ [ರು ನಿರಂತರವಾಗಿ 
ಕಾದಾಡುತ್ತಿದ್ದರು, ಒಬ್ಬ ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಿದ್ದನು, ಆ "ಸೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬಲಿಷ್ಠನ ಬಾಹುಬಲವೇ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ದಲ್ಲಿರುತ್ತಿತ್ತು, 
ಇದೇ ಹಕ್ಕಿನ. ಸ್ಮಾನದಲ್ಲರುತ್ತಿತ್ತು, "ಬಲಹೀನರು ಬಲಿಷ್ಠ ರಿಗೆ ಹೆದರಬೇಕಾಗಿತ್ತು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಾಯಲು ಸಿದ್ದ ವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
ಬಲಿಷ್ಠ ಬಲಹೀ ನರ ಹೆಂಡಿರುಗಳನ್ನು, ಮಕ್ಕಳನ್ನು, "ಆಹಾರ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಬರಾತ್ಕಾ ರವಾಗಿ ಅವರಿಂದ ಅಪಹರಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರು; ರಕ್ತಪಾತಕ್ಕೆ, ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಚಿತ್ರಹಿಂಸೆಗಳಿಗೆ ಧನಿಕರು ಬಲಿಯಾಗುತ್ತಿ ದ್ದರು, ಇಂತಹ ದುರವಸ್ಥೆ ಸಯಲ್ಲಿ ಧನಿಕರು ಜೀವಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆ ಜ್‌ ನಿಘಂಟಿನಲ್ಲಿ ಇದು ನನ್ನದು (ಮಮೇದಂ) ಎಂಬ ಶಬ್ದ ವಿರಲಿಲ್ಲ; ಮಮತ್ವ, ಸ್ವಾ ಮ್ಯತ್ಹ ಶ್ವ ಎಂಬ ಭಾವನೆ 
ಗಳಿಗೆ ಆ ಕಾಲದ ಸಮಾಜ ಮನ್ನಣೆ ಕೊಡುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ, ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರ ಸ್ವಚ್ಛ ಂದ ಪ್ರ ್ರವೃತ್ತಿ ಮನುಷ್ಯ ನ ಸಾ ಭಾವಿಕ' ಗುಣವಾಗಿತ್ತು, 
ಇತರರೊಡನೆ ವಿವಾಹ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಸಬೇಕೆಂಬ. ಮತ್ತು ಸಮಾಜವನ್ನು ಭದ್ರ ಪಡಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಲಾಷೆ ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನು 
ಪ್ರಚೋದಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಬೇಸಾಯ, ವ್ಯಾಪಾರ ಮೊದಲಾದ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕೆಂಬ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಇಚ್ಛೆಯೂ ಮನುಷ 
ನಿಗಿರಲಿಲ್ಲ, ಸೋಮಾರಿತನದಿಂದ ಆರಾಮಾಗಿ ಜೀವನ ಸಾಗಿಸಬೇಕೆಂಬುದೇ ಮನುಷ ನ ಪ್ರಬರೇಚ್ಛೆ ಯಾಗಿತ್ತಾ, ಗುಲಾಬಿಯ 
ವಾಸನೆ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಉಲ್ಲಾಸಗೊಳಿಸುವಂತೆ, ಪ್ರಣಯಚೇಷ್ಟೆಗಳು ತನ್ನ ನ್ನು ಉಲ್ಲಾ ಸಗೊಳಿಸಬೇಕು, ಸುಖ ಸಂತೋಷ 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟಿರಬೇಕು ಎಂದು ಮನುಷ್ಯ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಿ ದ್ವನು, ಈ ಬಗೆಯ ಜೀವನವೇ ಅವನಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿ ರ್ವಿಗೆಯಾಗಿತ್ತು” ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಮಹಾಭಾರತ ಅರಾಜಕತೆಯ ಸ್ಕಿ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನಪದ ಶತಿಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದೆ.14 
ಪ್ರಕೃತಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವ ಮಾನವನ ಚಿತ ಶ್ರವೇ ಇದು. ಎಂಬುದು ಮಹಾಭಾರತ ವಿವರಿಸಿರುವ ಮಾನವನ ಶಾಸ ಕ್ರದಿಂದ - 
ಅಂದರೆ ರಾಜಕೀ ೫ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಮಾನವನ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ - ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಸ್ಪಷ್ಟಿಕರ್ತನ' ಉದ್ರೇಶ 
ದಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ವಸ್ತು ಗಳಿಲ್ಲವೂ ಒಳ್ಳೆ ಯವು ಎಂಬ ಆಧಾರ ಪ ಶ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟ 
'ಎಮಲ' 'ಗ್ರಂಥಕರ್ತ ರೂಸೋವಿನ ವಿಷಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಬದಲಾಗಿ 'ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಕೈಯಿಂದ ಕೀಳು ಮಟ್ಟ 
ಳಿಸಿರುವನು, ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ದುರ್ಗತಿಗೆ ಬಿದ್ದಿರುವನು' ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತ "ನಿರೂಪಿಸಿದೆ ಅಥವಾ ಮನು 
ದ [ನನ್ನು ಹೀನಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಬೀ ಛಿಸಿರುವನು ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಆಕ್ಸೇಪಿಸಲು ಕಾರಣಗಳಿರುವುದನ್ನು ತಿಳಿದು ಹಿಂದೂ ರಾಜ್ಯ 
ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾ ಸಿಸುವ ಶ್ರದ್ಧಾವಂತರು ಕೃತಕ ನಾಗರಿಕತೆಯ. ಮೂಲಾಂಶಗಳಾದ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಗಳಿಗೆ ಅತ್ರ ಓಧಿಕವಾದ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವರು. ಇವುಗಳ ಮಹತ್ವ ಅತ್ಯಧಿಕವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. ವಾಸ ಶವಿಕವಾಗಿ 
ಈವಿ ಷಯವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ, ಅತ್ಯಂತ ವಿಷಾದಕರವಾದ, ಅಸಂಸ ಸೃತವಾದ, ರೊಚ್ಚಿನಂತಿರುವ, ಪಶು ವೃತ್ತಿಗೆ ಸಮನಾದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದಿಂದ. ವರ್ತಿಸುವ ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನು ಅವನ ಸ್ಟೇಚ್ಛಾ ಪ್ರವರ್ತನೆಯಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಎತ್ತಿ ಅವನನ್ನು ಜಟಾ ್ಯವಂತನನ್ನಾ ಗಿ 
ಮಾಡುವ ಸಲುವಾಗಿ ರಾಜ್ಯ ಸ್ಥಾ ಪಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು' ಹಿಂದೂ ತಜ ಸ್ಲ್ಲರು ಏಕಕಂಠದಿಂದ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವರು. ಒಟ್ಟಾರೆ, 
ಅಷ ಚ ಷು ಸು ತ ಅವನನ್ನು ಸಮಗ್ರ ವಾದ, ಉತ್ತ ಕ್ರಮವಾದ, ಜೀವನ ಪಥದ ಕಡೆಗೆ ಒಯು, ವುದರ 
ವಶ್ಯಕವಾಗಿರುವುದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಹು ಸ್ರ ಗಮಸದರಿಡಬೇಕಾಡ ಐ ರ ತ ಕಟಕ 
ಸಾನ ಇ ಓಟ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬಲವಾದ ಉಪರವಿರುವುದ 
ಧ್ಯೇಯ ಸಾಧನೆಗೆ ದಂಡದ ಸಹಾಯ ವಿನಾ ಮತ್ತಿನ್ನಾವ ಸಹಾಯವೂ ಇ 
ಹ ಸರ, ಡಕ್ಕೆ ಗ್ಯ ದ ಇನ ೫ ತತ್ವದ ತ ಬಟ್ಟ ದಂಡ ಶನ ಟ್ರ ಬಹ 
ಕಥ ಣೂ ತಾ ಸಸ ತನ್ನು ಜ್ಞ ಸರು ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ರಾಜ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಜಾ ಹೆಚ್ಚು ಗಮನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಶಿವು ಕ ಸಂಬಂಧಿಸುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮನು' ದಂಡ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಕ್ಛಿರುವ ಪ್ರಾಮುಖ ಧತೆಯನ್ನು ಅವನು ಇನ್ನಾವ ರಾಜಕೀಯ 


೩೮೬ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ದಂಡದ ಮೂಲ ಮಾನುಷಿಕವಿಲ್ಲ, ದೈವಿಕ; ದಂಡ ದೇವರ ಮಗನಂತಿರುವುದು, ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ 
ರಕ್ಷಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ದಂಡಕ್ಕಿದೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಕಾನೂನಿನಷ್ಟು ಬಲವಿದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮನು ಸಂಹಿತೆ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಿಯ 
ಚ ಟ್ರ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು (ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು) ತಪ್ಪದೆ ಮಾಡುವಂತೆ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನಿಟ್ಟಿರುವುದು ದಂಡ, ಅಂದರೆ 
ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ಆದರ್ಶ ಭಾವನೆಯಾದ ಮನುಷ್ಯನ ಸೌಶೀಲ್ಯ, ಬ್ರ್ಯಾಡ್ಜೆ ಮತ್ತು ಹೆಗಲಿನ ನೂತನ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಅನುಯಾಯಿ 
ಗಳಾದ ಬೊಸ್ಕಾಂಕೆ, ಇಟಲಿಯ ತಜ್ಞ ಕ್ರೊಷೆ ಇವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ “ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ತವ್ಯಗಳು' ಎಂಬ ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ದಂಡವನ್ನವಲಂಬಿಸುವವು, . ಮಾನವನ ಆನಂದವನ್ನು (ಭೋಗವನ್ನು), ಸುಖವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಈ 
ತಜ್ಞರನ್ನು ಸಹಕಾರ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ವರ್ತಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿರುವುದು ದಂಡ. ಡುರ್‌ಖಿಮ್‌ (7ರ 8:01) ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿರುವ ಕಾರ್ಯ ವಿಭಾಗಗಳ ಭಾವನೆಯನ್ನು (21೪15101 2 ೫೩1. ಕಾರ್ಯಗತ ಮಾಡುವುದು 
ದಂಡ ಎಂಬುದು ಮನುಸಂಹಿತೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹೆಚ್ಚು ಮಾತೇಕೆ, ದಂಡವೇ ರಾಜ, ಪೌರುಷದಿಂದ ವರ್ತಿಸಬಲ್ಲ ಗಂಡು 
ವ್ಯಕ್ತಿ, ದಂಡವೇ ಆಡಳಿತ ನಿರ್ವಾಹಕ, ರಾಜ್ಯವನ್ನಾಳಬಲ್ಲ ದೊರೆ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮ ರಕ್ಷಕ, ಧರ್ಮ ಪರಿಪಾಲನೆಯ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತಿರುವ ಹೊಣೆಗಾರ, ರಾಜ್ಯರಕ್ಷಕ, ರಾಜ್ಯಪಾಲಕ, ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ನೋಡಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಮೇಲ್ವಿ ಚಾರಣಾಧಿಕಾರಿ; ಕಾನೂನಿಗೆ ಸಮನಾದ ಶಕ್ತಿ ದಂಡಕ್ಕಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ದೋಷಗಳನ್ನು 
ತೊಡೆದು ಹಾಕಿ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ದಂಡಕ್ಕಿದೆ; ದಂಡದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಅತ್ಯಧಿಕವೆನ್ನಬಹುದು, ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ 
ಮನುಷ್ಯರು ಬೀಳುವುದಲ್ಲದೆ ದೇವತೆಗಳು ಕೂಡ ಬೀಳುವರು. ಮನುಸಂಹಿತೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವಂತೆ ದಂಡ, ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ, 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ - ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತ ಮೇಲಾದ ಏಕಮೇವ ತತ್ವ. ದಂಡ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ ಬಾಡಿನ್‌ (80411) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ 
ಪ್ರಭುತ್ವ ತತ್ವಕ್ಕೆ (1/8]6051೩9) ಮತ್ತು ಗ್ರೋಷಿಯಸ್‌ (೧7೦1೪೨9 ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಪರಮಾಧಿಕಾರ ತತ್ವಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನವಾದದ್ದು. ದಂಡ ರಾಜ್ಯದ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದ ಅಮೂರ್ತ ಭಾವನೆ, ದಂಡದ ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ ಮೂರ್ತ ರೂಪವೇ 
ರಾಜ್ಯದ ಐಶ್ಚ ರ್ಯ (1064110). ಸ್ವಾಮಿತ್ವ, ಒಡೆತನ, ಪ್ರಭುತ್ವ. ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನೇ ರಾಜನ ದೈವದತ್ತವಾದ 
ಹಕ್ಕೆಂದು (01೪170 110 ೦8 1517189) ಫಿಗ್ಗಿಸ್‌ (119) ಕರೆದಿರುವನು. ಪ್ರಭುತ್ವ ಹಕ್ಕಿಗೆ (ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ) ಮಿತಿ 
ಇಲ್ಲ, ಅದು ಸಮಗ್ರವಾದದ್ದು, ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪಕತ್ವವುಳ್ಳದ್ದು. ಎಲ್ಲ ವಿಧದ ನಿಯಂತ್ರಣಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಮೂರಿದ್ದು. ಈ ಭಾವನೆ 
ಯನ್ನು ಆಧುನಿಕ ಇಂಗ್ಲಿ ಷಿನ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ, ದಂಡ ರಾಜ್ಯದ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು (6(೩೩(- 
7೩5೦೧) ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ, ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ ಅಸಾಧಾರಣ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
(೧೦೫೮೯ 801110, 1120! - 701110 ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಭಾವನೆಯಾಗಿದೆ, ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಜೆಲಿನ್ಕ್‌ 
(16111010 ಮತ್ತು ರೊಡೊನೊ (೩06080) ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ, ದಂಡ ಅದರ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಅದೇ ಮಿತಿಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ ಮತ್ತು 
(501[-11171112/108, .%:11011771118210760) ಎಲ್ಲರ ಗಮನವನ್ನೂ ಸೆಳೆಯಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯಂತಿದೆ. 

ಹಿಂದೂತಜ್ಞರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ದಂಡ ಎರಡೂ ಕಡೆ ಅಲಗುಳ್ಳ ಎರಡೂ ಕಡೆಗಳಿಂದ ಕತ್ತರಿಸಬಲ್ಲ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಕತ್ತಿ, 
ಜನರನ್ನು ಹೆದರಿಕೆಯಲ್ಲಿಡಬಲ್ಲ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ದೋಷಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ ಈ ಕತ್ತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ದಂಡ ಜನರನ್ನು ನೀತಿ 
ಪರರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಲ್ಲದು. ಅವರ ದೋಷಗಳನ್ನು ತೊಡೆದು 'ಹಾಕಿ ಅವರನ್ನು ಪರಿಶುದ್ಧರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಲ್ಲದು ಅಂದರೆ 
ನಾಗರಿಕರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಲ್ಲದು. ನೀತಿಸಾರ (ಕಾಮಂದಕೀಯ)!6 ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ ದಂಡ ಪ್ರಯೋಗ ಮತ್ಸ ನ್ಯಾಯದ 
ಹಾವಳಿಗೆ ಪುನಃ ಬೀಳದಂತೆ ಜನರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿ ಸನ್ಮಾರ್ಗದ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸಬಲ್ಲದು; ಶುಕ್ರನೀತಿಸಾರದ ಪ್ರಕಾರ!” ದಂಡ ಪ್ರಯೋಗದ 
ಹೆದರಿಕೆಯಿಂದ ಜನರು ಶೀಲವಂತರಾಗುವರು, ಇತರರ ಮೇಲೆ ಬೀಳದಂತೆ, ಸುಳ್ಳು ಹೇಳದಂತೆ ಸಭ್ಯರಾಗಿ ವರ್ಶಿಸುವರು, 
ದಂಡದ ಹೆದರಿಕೆಯಿಂದ ನಿಷ್ಕರುಣಿ ಮೃದು ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವನಾಗುವನು, ಕೆಟ್ಟವನು ಒಳ್ಳೆಯವನಾಗುವನು. ದಂಡ ಪ್ರಯೋಗ 
ದುಷ್ಟ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಡಬಲ್ಲದು. ಕಳ್ಳರನ್ನು ಹೆದರಿಕೆಯಲ್ಲಿಡಬಲ್ಲದು, ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಅಧೀರರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿ ಅವರ ಸತ್ವವನ್ನಡಗಿಸಬಲ್ಲದು, ಹಠಮಾರಿಗಳ ಸೊಕ್ಕನ್ನು ಅಡಗಿಸಬಲ್ಲದು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅಹಂಕಾರ ಮೊದಲಾದ ದುರ 
ಭ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಕಲಿತಿರುವ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು, ತಮ್ಮ ವೃತ್ತಿ ಗೌರವವನ್ನು ಮರೆತಿರುವ ಉಪದೇಶಕರನ್ನು ಕೂಡ ದಂಡ ಪ್ರಯೋಗ 
ಶಿಸ್ತಿನಲ್ಲಿಡಬಲ್ಲದು; ದಂಡ ಮನುಷ್ಯರ ಸದ್ಗು ಣಗಳ ಸ್ವ ರಸ್ಥಾ ಯಿ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಆಧಾರ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಜೀವ 
ದುಸಿರು; ಯುಕ್ತಾಯುಕ್ತ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ, ನ್ಯಾಯಕ್ಕನುಸಾರವಾದ, ದಂಡ ಪ್ರಯೋಗವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ರಾಜ್ಯತಂತ್ರದ 
ವಿಧಾನಗಳು, ರಾಜ್ಯದ ಧ್ಯೇಯ ಸಾಧನೋಪಾಯಗಳು ನಿಷ್ಫಲವಾಗುವುವು. ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ದಂಡ ಪ್ರಯೋಗ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಶುಕ್ರನೀತಿಸಾರ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದೆ. ಡ್‌ ಕ ಹ 

ದಂಡ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಷಯವಿದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಚ ಜು 
ಪ್ರಯೋಗ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಿದೆಯೋ, ದುರಪಯೋಗಪಡಿಸುವ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಪ 
ದಂಡ ಅಷ್ಟೂ ಅಪಾಯಕರವಾಗಿದೆ. “ದಂಡಾಧಿಕಾರವನ್ನು ದುರುಪಯೋಗಪಡಿಸುವುದರಿಂದ ರಾಜ್ಯವೇ ನಾಶವಾಗುವು 
ಎಂದು ಕಾಮಂದಕ ತಿಳಿಸಿರುವನು. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ತನಗಿರುವ ಸ್ಥಾನದಿಂದ, ನಿಯಮಿತ ಕರ್ತವೃದಂದ “ವಮುಖನಾ 1. ರಃ 
ದಂಡ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಲೇಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಮನು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಹಿಂತೆಗೆಯದಂತೆ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವನು.!* ಕರ್ತವ್ಯ 








೩೮೭ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆಯ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಭಾವನೆಗಳು 


ಭ್ರಷ್ಟನಾಗುವ ರಾಜ ತಾನು ದಂಡಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುವುದಲ್ಲದೆ, ತನ್ನ ಬಂಧುಮಿತ್ರರನ್ನೂ ತ! ಶೆ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅರಮನೆ, ರಾಜನ ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿಗಳು, ಅವನಿಗೆ ಸೇರಿದ ರಾಷ್ಠ್ರ ಕ್ರ ಇವೆಲ್ಲವೂ ನಾಶವಾಗುವುವು. ನ್ಯಾಯಕ್ಕನುಸ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಪ್ರಭುತ್ವಾಧಿಕಾರದ ಮೇಲೆ (51/1771, 701051೩5). ಐಶ್ವರ್ಯ ದ ಮೇಲೆ ಗ... 
ಸಮಾಜದ ಹಿತ ಆಧಾರಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ರಾಜ್ಯದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಆಚರಣೆಗೆ ತರಬಲ್ಲವರಿ ಕ ನಾತ್ರ 
ದಂಡ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಅಧಿಕಾರ ವಹಿಸಬೇಕು. ಇತರರಿಗೆ ಈ ಅಧಿಕಾರ ವಹಿಸುವುದು ತಪ್ಪೆಂದು ಮನು ಕಂಠೋಕ್ತವಾಗಿ ಹೇಳಿರು 
ವನು. ದಂಡಪ್ರಯೋಗ ರಾಜ್ಯದ ನಿಯಮಗಳ ಮೇಲೆ ಆಧಾರಗೊಂಡಿರುವಂತೆ ವಿವೇಕದ ಮೇಲೂ ಆಧಾರಗೊಂಡಿದೆ. ಹೀಗೆಂದ 
ಮೇಲೆ ದಂಡಾಧಿಕಾರ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಲ್ಲವನಿಗೆ ಸಲಹೆಗಾರ, ಅನುಭವಸ್ಥರ ಮತ್ತು ವಿವೇಕಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಟಟ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ 
ವೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ದಂಡಾಧಿಕಾರ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಲ್ಲವನು ಈ ಬಗೆಯ ಸಲಹೆಯನ್ನು ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಪಡೆಯು 
ವುದು ಉತ್ತಮ. ವಿವೇಕಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ, ನ್ಯಾಯಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ, ದಂಡಾಧಿಕಾರ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ಈ ವಾದದಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ರಾಜನಾಗಲಿ, ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಲಿ ಪಡೆಯಲೇಬೇಕಾದ ಇತರರ ಸಲಹೆ ಅವರ ಮಿತಾಧಿ 
ಕಾರವನ್ನು ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಇಡಬಲ್ಲದು ಎಂಬ ತರ್ಕಬದ್ಧ ವಾದ ವಿಷಯ ಹಿಂದೂತಜ್ಞ ರ ಪ್ರಭುತ್ವ ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿದೆ. 

ಎರಡು ಅಲಗುಗಳುಳ್ಳ ಕತ್ತಿಯಂತಿರುವ ದಂಡ ಒಂದು ಕಡೆ ಸಮಾಜದ ಹಿತವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಉಪಾಯವಾಗಿದೆ. 
(518೩157೩501). ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಜನರ ನೀತಿಯನ್ನು, ಸೌಶೀಲ್ಯವನ್ನು, ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಚ್ಚಳಿಯದಂತೆ ಕಾಪಾ 
ಡುವ ರಕ್ಷಣೋಪಾಯವಾಗಿದೆ (61(!11010ೇ601!). . ಸಮಾಜದ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ, ಹಿತಕ್ಕೆ, ಜನರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಡುವ ಶಾಶ್ವತವಾದ ದಂಡ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾನವನ ಸದ್ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೂ ರಾಜಕೀಯ ತಜ್ಞರು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಒಂದು ಅಸದೃಶ 
ವಾದ ಭಾವನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. 


ಮಮತ ದ ಸಿದ್ಧಾಂತ (ಆಸ್ತಿ) 


ಮಹಾಭಾರತದ ಶಾಂತಿಪರ್ವದ ಪ್ರಕಾರ! ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ಸ ನ್ಯಾಯದ ಹಾವಳಿ ಅತ್ಯಧಿಕವಾಗಿತ್ತಾದ್ರ 


ರಿಂದ ಆಸ್ತಿಗೆ (ವಸ್ತುವಿನ ಮೇಲಿನ ಒಡೆತನಕ್ಕೆ) ಅವಕಾಶವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅರಾಜಕತೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿನ ಜನರು ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಾಗಿ 
ವರ್ತಿಸುತ್ತಿದ್ದರು, ಸ್ವಾರ್ಥ ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು, ಇತರರ ಯೋಗ ಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಯ ಕೊಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ, ಬಾಹುಬಲ ಹಕ್ಕಿನ 
ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿದ್ದದ್ದರಿಂದ ಬಲಿಷ್ಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹಣವನ್ನು ಅಥವಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಿ ಅನುಭವಿಸುವುದು ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ಅವರಿಗೆ ಅವುಗಳ ಮೇಲಿನ ಒಡೆತನ (ಸ್ವಾಮ್ಯತ್ಕ)ವಿರಲಿಲ್ಲ. ಆಸ್ತಿ ಎಂದರೆ ಕೇವಲ ಭೋಗವಲ್ಲ, ಮಮತ್ವ. (ಸ್ವತ್ವ); 
ಒಡೆತನ ಆಸ್ತಿಯ ತಿರುಳು; ಆಸ್ತಿ ತನಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೇರಿರುವುದು, ಇತರರಿಗೆ ಸೇರಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಆಸ್ತಿಯ ರಹಸ್ಯ. ಇದೇ ಆಸ್ತಿಯ 
ಮೂಲಾಧಾರ ಅಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತು ನನ್ನದು (ಮಮೇದಂ) ಎಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುವ ವಿಷಯ ಆಸ್ತಿಗಳಿಸುವುದರ 
ಮತ್ತು ಅನುಭವಿಸುವುದರ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ. ಇದನ್ನೇ ಆಸ್ತಿಯ ಜೀವಾಳವೆನ್ನಬಹುದು. ದಂಡ ಪ್ರಯೋಗದ ಮೂಲಕ, ರಾಜ್ಯ 
ಆಸ್ತಿಯ ಒಡೆತನದ ಪರಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಸಲ ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು, ಅಂದರೆ ಮನುಷ್ಯರ ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಡುವ ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ರಾಜ್ಯ ರಚಿಸಿ, ಯಾರು ಈ ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸುವವರೋ ಅವರು ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಗುರಿ 
ಯಾಗುವರೆಂದು ವಿಧಿಸುವುದು. ಈ ಬಗೆಯ ಹೆದರಿಕೆ ಆಸ್ತಿಯ ಭದ್ರತೆಗೆ ಕಾರಣ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾಹನಗಳ, 
ಒಡವೆವಸ್ತುಗಳ, ಒಡೆತನ ಯಾವನಿಗೆ ಸೇರಿದೆಯೋ ಅವನೇ ಅವುಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲು ಅರ್ಹನು. ಅವನಿಗೆ ಅವುಗಳ ಮೇಲಿನ 
ಹಕ್ಕಿದೆ. ಇತರರಿಗೆ ಅವುಗಳ ಮೇಲಿನ ಹಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟುವ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ದಂಡ ವಿಧಿಸುವುದು 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಒಬ್ಬನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು, ಮಕ್ಕಳನ್ನು, ಆಹಾರ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಇತರರು ಅಪಹರಿಸ ಕೂಡದೆಂದು 
ದಂಡ ವಿಧಿಸುವುದು. ದಂಡ ವಿಧಿಸುವ ಶಿಕ್ಷೆಯ ಹೆದರಿಕೆಯಿಂದ ಜನರು ದಂಡನೀತಿಯನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ನಿಯಮ 
-ತತಳವಿಜ್ಛ್‌* ಜಿ ಜಬ ಬಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿಯ ಪವಿತ್ರತೆ ಗ ಉಳಿಯುವುದು. ಆಸ್ತಿಯನ್ನನು 
ಸ್ಲಿತಿಗೂ ಇರುವ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಫೆ ಶಿ ಸ್ಯ ಸ್ಯ (ಸ್ವತ್ವಕ್ಕೂ (66 ರಾಘ ಸ್ಥಿತಿಗೂ, ರಾಜಕೀಯ 
1 ಟ್ಟ ದೃ. ಭತ್ಯಾಸ, ಅಂದರೆ ಅರಾಜಕತೆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿನ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಆಸ್ತಿಯನ್ನನುಭವಿಸುವುದು 

ತ್ರ ಸಾಧ್ಯ, ಆಸ್ತಿಯ ಮೇಲಿನ ಒಡೆತನ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ರಾಜಕೀಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿನ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಆಸ್ತಿಯ ಮೇಲಿನ 
ಭೋಗ ಒಡೆತನ ಎರಡೂ ಸಾಧ್ಯ. ಆಸ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವ ಈ ಬಗೆಯ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ರ ತಜ ರೂಸೋ 
ತನ್ನ "ಸಾಮಾಜಿಕ ಒಪ್ಪಂದ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ (60011 ೮01/7೩೦೧ ತೋರಿಸಿರುವನು. "ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕ ಸಿತಿಯಲಿ ವಸು 
ಗಳನ್ನು (ಆಸ್ತಿಯನ್ನು) ಪಡೆಯುವುದು ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ' ಏಕೆಂದರೆ ಇಂಡಹೆ ವಸ್ತು ಲಭಿಸುವುದು ಮನುಷ್ಯನ ಬಾಹುಔಲದಿಂದ 
ತಾ ಜ್‌ ಗು ಸ ಎ ಬದ! ಎಂಬುದಾಗಿ ರೂಸೋ ತಿಳಿಸಿರುವನು. ಆಸ್ತಿಯ 
ಇಸ; ಗೂ ಹ ಬ ಸ ದ ಜ್ಯ ವಿಧಿಸು ಕ್ಕಿನ ಮೇಲೆ ಆಧಾರಗೊಳ್ಳುವುದು. ಹಕ್ಕುಗಳು, ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿ ತ 


೩೮೮ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಆಸ್ತಿಯ ಪದ್ಧತಿ ರೂಢಿಗೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳು 
ಕಂಡುಬರುವುವು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಕಿಟಿಕಿ, ಬಾಗಿಲುಗಳನ್ನು ತೆರೆದು ರಾತ್ರಿಯ ವೇಳೆ ಯಾವ ಹೆದರಿಕೆಯೂ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಜನರು 
ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸಬಹುದು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಆಭರಣಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿಕೊಂಡು ಪುರುಷರ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಒಬ್ಬಂ 
ಟಿಗರಾಗಿ ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಓಡಾಡಬಹುದು.26 ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಆಸ್ತಿ ಪದ್ದತಿ ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರ ಪ್ರಕಾರ 
ರಾಜ್ಯದ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ರಾಜ್ಯದ ಫಲ. ಈ ತಜ್ಞರಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಆಸ್ತಿಯ, ಮಮತ್ವದ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು 
ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ಅದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ, ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಕಾರ್ಸ್‌ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಚರಿತ್ರೆಯ ಭಾವನೆಗೆ (80080- 
1710 111107076181101 ೦8 11140೧7) ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 

“ಸಮಾಜವನ್ನು ಮಾನವೀಕರಿಸುವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿಯ ಭದ್ರತೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಭಾವನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಾಲಿಬನ್‌ 
(೧೩10೩೫) ಸಾಧಿಸಿರುವನು. ಅಂದರೆ ಮತ್ಸ್ಯನ್ಶಾಯದ ಹಾವಳಿಯಿಂದ, ಮೃಗ ಪಕ್ಷಿಗಳ ನಿರಂತರವಾದ ಜೀವನದ ಹೋರಾ 
ಟದ ಸಂಕಟದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿ, ನಾಗರಿಕನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿರುವ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿಯ ಭದ್ರತೆ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ಕಾರ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಕಾಲಿಬನ್‌ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವನು. ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಮತ್ತು ಮಾನವನ 
ಪ್ರಗತಿಯ ಮೂಲಾಧಾರ ದಂಡ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆ. ಈ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಹಿಂದೂ ರಾಜಕೀಯ ತಜ್ಞರು ಒಪ್ಪಿರು 
ವಂತೆ ಐರೋಪ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಂಥವನ್ನು (16681517) ಅನುಸರಿಸುವ ಆದರ್ಶವಾದಿಗಳೂ ಒಪ್ಪುವರು.21 


ಧರ್ಮಸಿದ್ದಾ ೦ತ (ಕಾನೂನು, ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಕರ್ತವ್ಯ) 


ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ರಾಜ್ಯ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಮೊದಲನೆಯ ಕೊಡುಗೆ "ಆಸ್ತಿಯ ಪದ್ಧತಿ', ಎರಡನೆಯ ಕೊಡುಗೆ “ಧರ್ಮ'. 
“ಧರ್ಮ'ತತ್ವ, "ಮಮತ್ವ'ದ ತತ್ವ ಇವೆರಡೂ ರಾಜ್ಯತತ್ವದ ಪ್ರಧಾನಾಂಶಗಳು. ದಂಡತತ್ವದ ಮೇಲೆ ಇವೆರಡೂ ಆಧಾರಗೊಂಡಿವೆ. 

“ಧರ್ಮ' ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ ಅರ್ಥವಿರುವ ಶಬ್ದ. ೫, ೮01/, 1701, 211110 - ಇವು 
“ಲಾ' (1.2೫) ಶಬ್ದದ ನಾನಾರ್ಥಗಳಾಗಿರುವಂತೆ, "ಧರ್ಮ' ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ನಾನಾರ್ಥಗಳಿವೆ. "ಜ್ಯೂರಿಸ್‌ ಪ್ರೂಡೆನ್ಸ್‌' (1£15- 
೫60100) ಬರೆದಿರುವ ಹಾಲೆಂಡ್‌ (101/76) “ಲಾ' (ಕಾನೂನು) ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಣ ಮಾಡಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ 
ಅನಿಶ್ಚಯಾರ್ಥಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವಂತೆ, ಧರ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಅನೇಕ ಅನಿಶ್ಚ ಯಾರ್ಥಗಳಿವೆ.. ನಾವು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ವಿಶದಪಡಿಸುವುದು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ “ಧರ್ಮ' ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ರಾಜ್ಯ ತತ್ವದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಿತಿ 
ಗೊಳಿಸಿ, ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕಾನೂನು, ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಕರ್ತವ್ಯ ಎಂಬ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗಿಸುವುದು ಉತ್ತಮ. 
ಈ ಪ್ರಕಾರ "ಧರ್ಮ' ಶಬ್ದ ದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಿತಿಗೊಳಿಸುವುದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ, 
ಮನುಷ್ಯನ ನಿತ್ಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಮೆರುಗು ಕೊಟ್ಟ ತ್ಬಿಂತಾಗುವುದು. “ಧರ್ಮ' ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವುದು ಮೂರು ಆಧಾರ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಗಳು. ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ:-- 

1) ಕಾನೂನಿನ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಜನರಿಗೆ ದೊರಕಿಸುವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗೂ, ರಾಜಕೀಯ ಸ್ಥಿತಿಗೂ 
ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ತಿಳಿಸುವುದು. 

2) ನ್ಯಾಯದ ತೀರ್ಪನ್ನು ಜನರಿಗೆ ದೊರಕಿಸುವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅರಾಜಕತೆ ಸ್ಥಿತಿಗೂ, ರಾಜಕೀಯ ಸ್ಥಿ ತಿಗೂ ಇರುವ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ ತಿಳಿಸುವುದು. 

3) ಕರ್ತವ್ಯ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಜನರನ್ನು ಒತ್ತಾಯಗೊಳಿಸುವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅರಾಜಕತೆ ಸ್ಥಿತಿಗೂ, ರಾಜಕೀಯ ಸ್ಥಿತಿಗೂ 
ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ತೋರಿಸುವುದು. 

ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾನೂನು, ನ್ಯಾಯ, ಕರ್ತವ್ಯ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸ್ಥಾ ನಗಳಿರಲಿಲ್ಲ. ರಾಜ್ಯೋದಯವಾದಾಗ ಈ ಮೂರು 
ಹುಟ್ಟಿದವು. ರಾಜ್ಯ ಕೊನೆಗಾಣುವಾಗ ಇವು ಮೂರೂ ಕೊನೆಗಾಣುವುವು. 


ಧರ್ಮ - ಕಾನೂನು 


“ಧರ್ಮ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಈಗ ಕಾನೂನಿನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಅದರ ಸ್ವಭಾವ ಲಕ್ಷಣಗಳಾವುವು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ, ಕಾನೂನಿನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ “ಧರ್ಮ” ರೂಢಿಗೆ ಬರುವುದು ರಾಜ್ಯದಿಂದ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾನೂ 
ನನ್ನು ರಚಿಸುವ ಅಧಿಕಾರ, ಕಾನೂನನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿದವರೆ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಅಧಿಕಾರ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂ 
ಹೊಂದು ಧರ್ಮ - ಅಂದರೆ ಅದು ಧರ್ಮವೇ ಆಗಿರುವುದಾದರೆ, ಕಾನೂನಿನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಾ 


ಅಂತಹ "ಧರ್ಮ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಸ್ಟಿನ್‌ “ಲಾ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ. ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಅರ್ಥ ಅನ್ವಯಿಸಲೇಬೇಕಾಗುವುದು, ಧರ್ಮವೆಂದರೆ 
ಆಗ್‌ ಓಕ ಕಃ ಸ 


ತಮಾ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆಯ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಭಾವನೆಗಳು ೩೮೯ 


ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ವಿಧ್ಯುಕ್ತವಾದ ರಾಜ್ಯದಿಂದ ರಚಿತವಾದ "ಲಾ? ಎಂಬ (ಕಾನೂನು) ಅರ್ಥ ಬರುವುದು. ಈ ನ ಜರಾ 
ವಾಗುವ "ಲಾ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಸ್ಟಿನ್‌ 7051196 1.891 (ಪಾಸಿಟೀವ್‌ ಲಾ) ಎಂದು ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿರುವನು. ಕಾನೂನಂತೆ ವರ್ತಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಜನರನ್ನು ಬಲಾತ್ಕರಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯುತವಾದ ಪರಮಾಧಿಕಾರ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಇರುವುದರಿಂದ, ಕಾನೂನಿನ ಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಜನರು ಮನ್ನಣೆ ಕೊಡುವರೇ ವಿನಾ ಧರ್ಮ, ಧರ್ಮವೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದಾಗಲಿ, ಅದು ಕೇವಲ 
ಕಾನೂನು ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದಾಗಲಿ, ಮನ್ನಣೆ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ಕಾನೂನು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಮೂರ್ತೀಕರಿಸಿದೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ರಾಜ್ಯ ತತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಅಡಕವಾಗಿದೆ. ಕಾನೂನುಗಳು ದೇವರು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಕೊಡುಗೆ. ಯಾವುವು ಕಾನೂನುಗಳು ಯಾವುವು ಅಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯಬಲ್ಲವರು ಪ್ರಾಜ್ಞರು ಎಂಬುದಾಗಿ ಪುರಾತನ ಗ್ರೀಸಿನ ವಾಕ್ಚತುರ ಡೆಮೊಸ್ತನೀಸನು ಹೇಳಿರುವನು. 
ಕಾನೂನೆಂದರೆ ದೇವರು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ವಿಧಿಸಿರುವ ಮತ್ತು ವಿವೇಕ ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಿರುವ ನಿಯಮ ಎಂದು, ರಾಜಕೀಯ ತಜ್ಞ 
ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು. ಸೋಯಿಕ್‌ ಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಸಿಸಿರೊ ಮತ್ತು ಸೆನಿಕ ಅವರು ಕಾನೂನು ಮನುಷ್ಯನ 
ಹೃದಯಾಂತರಾಳದಿಂದ ಹೊರಚಿಮ್ಮುವ ನಿಯಮವೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವರು. ರಾಜ ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಮೇಲಾಗಿರುವಂತೆ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ನಿಯಮ ಉಳಿದ ನಿಯಮ (ಕಾನೂನು)ಗಳಿಗಿಂತ ಮೇಲು ಎಂಬುದು ಗೈಯಸ್‌ (೧೩19) ಮುಂತಾದ ನ್ಯಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಕಾನೂನಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಭಾವಾರ್ಥ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಜಸ್ಟಿನಿಯನ್ನಿನ (15171802) 
ಡೈಜೆಸ್ಟ್‌ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥ ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿರುವುದಲ್ಲದೆ, ಸೆಲ್ಸಸ್‌ ಮತ್ತು ಇತರ ಕ್ರೈಸ್ತ ಮತ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು ಇದೇ 
ವಿಷಯವನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವರು. ಮಧ್ಯಯುಗದ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಟ್ಯೂಟನ್ಸ್‌ ಜನಾಂಗದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ಂತದ22 ಪ್ರಕಾರ- 
ಅಂದರೆ ರೋಮಿನ ಜನರ ನ್ಯಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸದೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಪ್ರಕಾರ -ಕಾನೂನು ಕೃತಕವಲ್ಲ, ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ರಚಿತವಾದುದಲ್ಲ, ಕಾನೂನು ಇಡೀ ರಾಜ್ಯದ ಜನ-ಜೀವನದ, ಸ್ಥಳೀಯ 
ಜನಜೀವನದ, ಒಂದು ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಜನಜೀವನದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಭಾಗ. ಬಾಡಿನ್‌(80617) ಮತ್ತು ಹಾಬ್ಸ್‌ ಅವರು ಪ್ರಭುತ್ವ 
ತತ್ವವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿರುವ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಕಾನೂನಿನ ಆಧುನಿಕ (16 - 17ನೆಯ ಶತಮಾನ) 
ತತ್ವ ರೂಢಿಗೆ ಬಂತು. ಅಂದಿನಿಂದ ಈ ತಜ್ಞ ರು ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಕಾನೂನಿನ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರೂ ಮನ್ನಣೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವರು; ಈಗಲೂ 
ಕೊಡುತ್ತಿರುವರು. ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಕಾನೂನಿನ (ಲಾ) ಭಾವನೆಯನ್ನು ಜ್ಯೂರಿಸ್‌ಪ್ರೂಡೆನ್ಸ್‌ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಣ ಮಾಡಿರುವ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನೇ ಆಸ್ಟಿನ್‌. 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಆಸ್ಪಿನ್ನನಿಗೆ ಕಾನೂನಿನ (ಲಾ) ಅರ್ಥ ನಿರೂಪಣೆಯ ಮತ್ತು ಜೂರಿಸ್‌ಪ್ರೂಡೆನ್ಸಿನ (ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ) 
ವಿಶ್ಲೇಷಣದ ಮೂಲ ಪುರುಷನೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಆಸ್ಟಿನ್ನನ ಅರ್ಥ ನಿರೂಪಣೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಭುವಿನ ಆಜ್ಞೆಯೇ ಕಾನೂನು, 
ಅದನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸುವವರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದು ಪ್ರಭುವಿಗೆ ಸೇರಿದ ಅಧಿಕಾರ. ಒಟ್ಟಾರೆ, ಕಾನೂನಿನ ಅರ್ಥನಿರೂಪಣೆಯ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಎರಡು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿವೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. 

(1) ಕಾನೂನು ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ರಚಿತವಾದುದಲ್ಲ. ಇದು ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧ ವಾದ ಮೂಲವಸ್ತು, ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪಕವಿರುವ 
ಮಾನವನ ಸದಸದ್ವಿವೇಚನೆಯ (ಮನಸ್ಸಾಕ್ಷಿಯ, ಧರ್ಮಜ್ಞಾನದ) ಒಂದು ಭಾಗ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಮನುಷ್ಯನ ವಿವೇಕ 
ಇಂತಹ ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ತಿಳಿಸುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಬಗೆಯ ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

(2) ಕಾನೂನು ಪರಮಾಧಿಕಾರ ಪಡೆದಿರುವ ಪ್ರಭುವಿನ ಆಜ್ಞೆ, ಕಟ್ಟಪ್ಪಣೆ, ರಾಜ್ಯ ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವುದು, 
111 111 ನಾರಿ ವರ್ತಿಸಬೇಕೆಂದು ಜನರಿಗೆ ವಿಧಿಸುವುದು. ಕಾನೂನುಗಳು ರಾಜ್ಯದಿಂದ ರಚಿತವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ, 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾನೂನಿನ ಉಲ್ಲಂಘನೆಗೆ ತಕ್ಕ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ರಾಜ್ಯ ವಿಧಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಜನರು ಕಾನೂನುಗಳಿಗೆ ಮನ್ನಣೆ ಕೊಡು 
ವರೇ ವಿನಾ ರಚಿಸಿರುವ ಕಾನೂನು ನ್ಯಾಯ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ, ಒಳ್ಳೆಯದಾಗಿದೆ, ಶಾಶ್ವತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಕಾನೂನುಗಳಿಗೆ 
ಜನ 3. ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೂತಜ್ಞರ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾನೂನಿನ ಈ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದು. 

ಗ (ಚಟ ಚ ೇಳಜ ; ರು ಸ ತ್ತು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದ ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಬಂದಿರುವ 
ಸ ಕ ಬ್ಭ ಭೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾನೂನು ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮವಾದ, ರಾಜನಂತೆ ಬಲವುಳ್ಳ ವಸ್ತು ಎಂದಿದೆ. 
ಇನ ಮೂಲ ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ದೈಹಿಕ, ಮಾನುಷಿಕವಲ್ಲ; ತನ್ನ ಬಲ ಸಾಲದೆಂದು, ತನಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ಬಲವಾದ ಉತ್ಸಷ 
ವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. ಈ ವಸ್ತುವೇ ಧರ್ಮ. ಧರ್ಮವೇ ಕಾನೂನು ಕಾನೂನಿಗಿತ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮೇಲಾದ 
ವಸ್ತುವಲ್ಲ, _ರಾಜ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನಾಳುವಂತೆ ಬಲಹೀನನೂ ಕೂಡ ಕಾನೂನಿನ ಸಹಾಯದಿಂದ ಬಲಿಷ ರನ್ನಾಳಾಲ ಪ್ರಾಚೀನ 
3 ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾನೂನು ಇವು ಸಮಾನಾರ್ಥಕ ಶಬ್ದಗಳೆಂದು ಜನರು ಭಾವಿಸಿದರು. ಅಂದರೆ "ಯಾವುದನ್ನು 
ಸತ್ಯವೆಂದು ಜನ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರೋ ಅದೇ ಕಾನೂನೆಂದೂ, ಕಾನೂನನ್ನು ತಿಳಿಸು ತ್ರ ತಾ 


ವ ಮನುಷ್ಯ ಸತ್ಯವನ್ನು ನುಡಿಯುವನೆ 
ಉ 2 ನಂದೂ 
ಆ ಕಾಲದ ಜನರು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು - ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. “ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ 


1 


೩೯೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸಮಸ್ತ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿನ ಆರ್ಯರು -ಅಂದರೆ ಗುರುಗಳಿಗೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಗೌರವ ತೋರಿಸುವ ಜನರು, ವಯೋವೃದ್ದರು, 
ಘರಾ ನಿಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡಿರುವವರು, ಲೋಭ ಮತ್ತು ಕಪಟಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗದಿರುವವರು - ಕಾನೂನಿಗೆ ತಮ್ಮ 
ಹ ತ ಜಾ ಕೊಡುವರು” ಎಂಬುದನ್ನು ಆಪಸ್ತಂಬ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ.24 "ಪೂರ್ವಕಲ್ಪಿತ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಫಾ ಫ್ರೇಕಗಳಿಗೆ ವಶವಾಗದಿರುವ, ಶೀಲವಂತರು, ವಿದ್ಯಾವಂತರು ಯಾವ ಯಾವ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಬಾ ಸ ನಿತ್ಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತರುವರೋ ಆ ಬಗೆಯ ನಿಯಮಗಳೇ ಕಾನೂನುಗಳು'-ಎಂದು ಮನು 
ಸಂಹಿತೆ ತಿಳಿಸಿದೆ.25 ವಸಿಷ್ಠ26 ಮತ್ತು ಬೌಧಾಯನ2? ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಆಶೆ, ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತರಾಗಿರುವ 
ಶಿಷ್ಟರು ಯಾವುದನ್ನಾಚರಿಸುವರೋ ಅದೇ ಕಾನೂನು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭಾವೋದ್ರೇಕಗಳಿಗೆ, ಲೋಭಕ್ಕೆ ಎಡೆಕೊಡದಿರುವ 
ಜನರೇ ಡೆಮೊಸ್ತನೀಸ್‌ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವ "ಪ್ರಾಜ್ಞ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಮಾನರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಸ್ಮೃತಿಯ28 ಪ್ರಕಾರ 
ಸದಾಚಾರವೇ ಕಾನೂನು, ಸತ್ಪುರುಷರು ರೂಢಿಗೆ ತಂದಿರುವ ಆಚರಣೆ ಮತ್ತು ನಡತೆಯೇ ಸದಾಚಾರ; ಸತ್ಪುರುಷರು ಯಾವು 
ದನ್ನು ಒಳ್ಳೆಯದೆಂದು, ಆಹ್ಲಾ! ದಕರವಾದದ್ದೆಂದು ಭಾವಿಸುವರೋ ಅದೇ ಸದಾಚಾರ. ಯಾವ ಇಚ್ಛೆ ಪರಿಪಕ್ವವಾದ ವಿವೇಚನೆ 
ಯಿಂದ ಹೊರ ಹೊಮ್ಮುವುದೋ ಅದು ಸದಾಚಾರದಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸುವ ಇಚ್ಛೆ. "ವ್ಯವಹಾರ ದರ್ಪಣ' ತಿಳಿಸುವಂತೆ ಕಾನೂನು 
ಶಾಶ್ವತವಾದದ್ದು, ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು, ರಾಜರುಗಳ ರಾಜನಂತೆ ಉಚ್ಚತಮಸ್ಕಾನದಲ್ಲಿರತಕ್ಕದ್ದು, ರಾಜರುಗಳಿಗಿಂತ ಅತ್ಯಧಿಕ 
ವಾದ ಬಲದಿಂದ (ಶಕ್ತಿಯಿಂದ) ನ್ಯಾಯಪರತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ತಜ್ಞರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಕಾನೂನಿನ 
ಈ ಎರಡು ಅರ್ಥ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕರ, ಸ್ಟೋಯಿಕ್‌ ಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿಗಳ, ರೋಮನ್ನರ, ದೇಶಪ್ರೇಮಿಗಳ ಕಾನೂನಿನ 
ನೈತಿಕ ಭಾವನೆಯ ಪ್ರತಿರೂಪವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರ ವಿಶ್ಲೇಷಣದ ಪ್ರಕಾರ “ಧರ್ಮ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯನಿಂದ (ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪರಮಾಧಿಕಾರ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ 
ಪ್ರಭುವಿನಿಂದ) ವಿಧಿವಿಹಿತವಾಗಿ ರಚಿತವಾಗುವ ಕಾನೂನು ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಬಂದಿದೆ. ಕಾನೂನೆಂದರೆ ರಾಜಾಜ್ಞೆ, ರಾಜನ ಆಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸುವವನು ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗುವನು ಎಂಬ ಅರ್ಥ ರಾಜಾಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿದೆ - ಎಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯ ಕಾನೂನಿನ 
ಅರ್ಥ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿರುವನು. ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನಾರದ, ಶುಕ್ರ ಮತ್ತು ಜೈಮುನಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿರುವರು. "ಮನುಷ್ಯ ತಾನು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಮರೆಯುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದರಿಂದ, ಮನುಷ್ಯರಿಂದ (ಪ್ರಭುವಿ 
ನಿಂದ) ರಚಿತವಾದ ಕಾನೂನು (ವ್ಯವಹಾರ, 7061176 ಓಜ) ರಚಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಬಂದಿತು. ಕಾನೂನುಗಳ 
ಮೇಲ್ವಿಚಾರಣೆಯ ಅಧಿಕಾರ ರಾಜನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೇರಿದ್ದಾದ್ವರಿಂದ ರಾಜನಿಗೆ ದಂಡಧರ (ದಂಡವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಲ್ಲ, 
ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಬಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳವನು)ನೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂತು' ಎಂಬುದಾಗಿ ನಾರದ ಸ್ಮೃತಿ ತಿಳಿಸಿದೆ. ರಾಜಾಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸುವವನಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಅಧಿಕಾರ ರಾಜನಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು ಶುಕ್ರ ನೀತಿಸಾರವೂ?0 ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದೆ; ಯಾವನು ರಾಜಾಜ್ಞೆ ಏನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದ ಮೇಲೂ ಅದನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸುವನೋ ಅವನು ಅಪರಾಧಿಯಾಗು 
ವನು, ಅತಿ ಕ್ರೂರವಾದ ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗುವನು, ನಾಶವಾಗುವನು ಎಂಬುದಾಗಿ ರಾಜನು ತಾನು ಹೊರಡಿಸುವ ಆಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹಕ್ಕಾಸ್ಪದ ಕೊಡದಂತೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ವಿಷಯ ಶುಕ್ರ ನೀತಿಸಾರದಲ್ಲಿದೆ. ರಾಜಾಜ್ಞೆಯೇ ಕಾನೂನು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಜನರು ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಗೌರವಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ರಾಜ ತನ್ನ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸಬೇಕೆಂದು ಶುಕ್ರನೀತಿ ರಾಜನಿಗೆ ವಿಧಿಸಿದೆ. ರಾಜ ತನ್ನ ಆಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಘೋಷಣೆಗಳನ್ನು 
ಹೊರಡಿಸಬೇಕು,3!. ಆಜ್ಞೆಗಳ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ತಿಳುವಳಿಕೆಗಾಗಿ ಸಮತಲ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಜನರ ಗಮನವನ್ನು 
ಸೆಳೆಯುವಂತೆ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಬೇಕು. ಇವು ರಾಜನ ಆದ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬ ಅಂಶವೂ ಶುಕ್ರ ನೀತಿಸಾರದಲ್ಲಡಕವಾಗಿದೆ. 
ರಾಜಾಜ್ಞೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಪ್ರಮಾಣ (ಆಧಾರ) ಪತ್ರಗಳಿಗೆ (ಶಾಸನ ಪತ್ರಗಳಿಗೆ ರಾಜನ ಸಹಿ, ತಾರೀಕು ಮುಂತಾದ ವಿವರ 
ಗಳಿರಬೇಕು.32 ರಾಜನ ಆಜ್ಞೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ವಿವರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ ಅನಂತರ ಶುಕ್ರ ನೀತಿಸಾರ33 ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿಷಯ 
ಒಂದನ್ನು ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸಿದೆ. ರಾಜನೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಯುಗ (ಯುಗಧರ್ಮದ) ಕರ್ತ, ಸತ್ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಮತ್ತು ದುರಾ 
ಚಾರಗಳ (ಸದ್ಗು ಣಗಳ ಮತ್ತು ದುರ್ಗುಣಗಳ) ನಿರ್ದೇಶಕ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಯಾವ ಕೆಲಸಗಳು ರಾಜನಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿ ಗೆಯೊ (ಆ ಕೆಲಸ 
ಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಲು ಜನರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವರು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರಜೆಯನ್ನೂ ಅವನವನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿಡುವುದು ಅತ್ಯವಶ್ಯ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸುವವರಿಗೆ ಭಯಂಕರವಾದ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು3* ರಾಜ ವಿಧಿಸಲೇಬೇಕು ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಶುಕ್ರ ನೀತಿಸಾರ ರಾಜನಿಗೆ ಬುದ್ಧಿವಾದ ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಬುದ್ಧಿವಾದವೇ ಸ 
ನೀತಿಸಾರ ಕಾನೂನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಅರ್ಥದ ಭಾವವನ್ನು ಜೈಮುನಿಯ "ಧರ್ಮ' ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಜೈಮುನಿಯೂ ಕೂಡ ಧರ್ಮ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕಾನೂನಿನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವನು, ಕಾನೂನೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನಿಂದ 
ರಚಿತವಾದ ನಿಯಮ (ಪಾಸಿಟಿವ್‌ ಲಾ) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವನು. ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ರಚಿತವಾದದ್ದು (ಅರ್ಥಾತ್‌ ರಾಜನ 
ಆಜಿ ಯೇ ಕಾನೂನು ಎಂಬುದು ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಚೋದನಾ ಲಕ್ಷಣೋರ್ಥೋ ಧರ್ಮಃ (ಧರ್ಮ 
ವೆಂದರೆ ಅಪೇ ಕ್ಷಿತ ವಸ್ತು, ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ಆಜ್ಞೆಯ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಸ್ತು) ಎಂಬುದನ್ನು ಜೈಮುನಿ ವಾನ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು. ಈ ವಿಷಯದ ಚಿತೆಗೆ, ಯಾವುದನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು ರಾಜನ ಆಜ್ಞೆ ವಿಧಿಸುವುದೋ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆಯ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಭಾವನೆಗಳು ೩೯೧ 


ಅದನ್ನು ಜನರು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನಿರಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನೂ ಜೈಮುನಿ ಸುತ 

ಸಿರುವನು ರಾಜನ ಆಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಈ ಆಜ್ಞೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ಉದ್ದೇಶ ಇವುಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಫಲಕಾರಿ 
ಕ ತ ಸ 

ಯಾದದ್ದು - ಎಂಬುದು ಜೈಮುನಿಯ ಧರ್ಮ ಶಬ್ದ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿರುವುದರ ಕಾರಣ. 


ಧರ್ಮ--ನ್ಯಾಯ 


ರಾಜ್ಯತತ್ವದಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ ನ್ಯಾಯ ದೊರಕಿಸುವ ವಿಷಯ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಧಿ 
ವನ್ನು ಜನರಿಗೆ ನ್ಯಾಯ ದೊರಕಿಸುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಾದದ್ದೇ ಸರಿ. ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಸ” 
ಉಚ್ಛತಮ ಸ್ಥಾನವಿದೆ, ಅದರ ಮಹತ್ವವೇನು, ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಏನು-ಎಂಬುದನ್ನು ಮನು ಒಂದೇ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವನು. 
"ಪ್ರಜೆಗಳು ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿದರೆ ರಾಜ್ಯವೇ ನಾಶವಾಗುವುದು, ನ್ಯಾಯ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಳಿಯದಂತಿದ್ದರೆ ರಾಜ್ಯ 
ಉಳಿಯುವುದು' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಮನುವಿನ ವಾಕ್ಕದ ಭಾವಾರ್ಥವೇನೆಂದರೆ ನ್ಯಾಯ ರಾಜ್ಯದ ಮೂಲಾಧಾರ, ನ್ಯಾಯದ 
ಅಡಿಗಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ರಾಜ್ಯ ನಿಂತಿದೆ ಎಂದು. ಮನುವಿನ ಈ ಸದ್ಭಾವನೆ 9ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಜೋನಾಸ್‌ (107೩೩). 
ಆಲ್ಲೂಯಿನ್‌ (410011) ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಯುಗದ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ36 ಅಡಕವಾಗಿದೆ, ರಾಜ್ಯದ ಮತ್ತು 
ರಾಜತ್ವದ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯವೇ ಮೂಲ ಕಾರಣವೆಂಬುದನ್ನು ಈ ತಜ್ಞರು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವರು. 


ನ್ಯಾಯವೆಂದರೇನು ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರು ಸಮಂಜಸವಾದ ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಿರುವರು. 
ಇವರು ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಅರ್ಥ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರಜೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಉದ್ಭವಿಸುವ ವ್ಯಾಜ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಸೂಕ್ತ ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ತೀರ್ಪು ಕೊಡುವುದು ನ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಮನುಸ್ಮೃತಿ ತಿಳಿಸಿದೆ.3? ಸೂಕ್ತ ಕಾನೂನುಗಳು ಯಾವುವು ಎಂಬುದನ್ನು ಗೌತಮ, ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಮೊದಲಾ 
ದವರ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಮತ್ತು ಅವರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ (11161110165) ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಶುಕ್ರ ನೀತಿಸಾರ 
ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ38 ನ್ಯಾಯದ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳಿವೆ: (1) ಕಾನೂನಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಡತೆ ಒಳ್ಳೆಯದು, 
ಯಾವುದು ಕೆಟ್ಟದ್ದು ಎಂಬುದರ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಮೊದಲನೆಯ ಅಂಶ. 


(2) ರಾಜನ ಮತ್ತು ಪ್ರಜೆಗಳ ಸೌಶೀಲ್ಯದ ಏಳಿಗೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವುದು ಮತ್ತು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಹಿತ ಸಾಧನೆಗೆ 
ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಿರುವುದು ಮತ್ತು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಹಿತ ಸಾಧನೆಗೆ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಿರುವುದು ಎರಡನೆಯ ಅಂಶ. 
ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಧರ್ಮಸಿದ್ಧಾ ತ ರಾಜ್ಯತತ್ವಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುವುದಲ್ಲದೆ ರಾಜ್ಯ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಇವು ಒಂದರೊಡನೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ಸೇರಿಕೊಂಡು ಪರಸ್ಪರಾವಲಂಬಿಗಳಾಗಿವೆ. 


ಧರ್ಮ--ಕರ್ತವ್ಯ 


ಮತ್ಸ್ಯನ್ಶಾಯ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಮನುಷ್ಯರು ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ಪ್ರವರ್ತಕರಾಗಿ ಸ್ವಾರ್ಥ ಸಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಬಗೆಯ 
ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವಿರಲಿಲ್ಲ. ಮಹಾಭಾರತ ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿನ ಜನರನ್ನು, ಅದರಲ್ಲೂ 
ಬಲಹೀನರನ್ನು, ರಕ್ಷಿಸುವವರೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳಿಗೆ, ವೃದ್ಧರಿಗೆ, ಗುರುಗಳಿಗೆ, ಅತಿಥಿಗಳಿಗೆ, ಉಪದೇಶಕರಿಗೆ, 
ಚಿತ್ರಹಿಂಸೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಜನರೂ ಇದ್ದರು.3* ರಾಜ್ಯೋದಯದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ದಂಡಾಧಿಕಾರ ಪ್ರಯೋಗ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಯಿತು, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ ನೆಲಸಿತು, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವೇನೆಂಬುದನ್ನರಿತು ಅದನ್ನು (ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು) 
ಆಚರಿಸಲುಪಕ್ರಮಿಸಿದನು.40 ಸ್ವಧರ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತಜ್ಞ ಬ್ರ್ಯಾಡ್ಜೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ “ನನ್ನ ಸ್ನಾನ 
ವಾಗಿರುವ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿರುವವರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷ ಸ ಕೂಟ ಜ್‌ 6 (ತ ಹಾ 
[ಗಳನ್ನು ವ್ರ ಜಖಸುವುದು ರಾಜ್ಯದ ಕರ್ತವ್ಯ, ಮನು ಸಂಹಿತೆ ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ! 
“ತಂದೆಯಾಗಲಿ, ಗುರುವಾಗಲಿ, ಮಿತ್ರನಾಗಲಿ, ತಾಯಿಯಾಗಲಿ, ಹೆಂಡತಿಯಾಗಲಿ, ಮಗನಾಗಲಿ, ಕುಲಪುರೋಹಿತನಾಗಲಿ 
ಸ್ವಧರ್ಮದಿಂದ ವಿಮುಖರಾದರೆ ಅವರನ್ನು ರಾಜ ಶಿಕ್ಷಿಸದೆ ಎಂದಿಗೂ ಬಿಡಕೂಡದು.” ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರಜೆಯನ್ನು ಅವನವನ 


ತವಗ ಪ್ರಭುವಿನ ಭಯಂಕರವಾದ ದಂಡಾಧಿಕಾರ ಪ್ರಯೋಗದ ಉದೇಶ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶುಕ್ರನೀತಿಸಾರ 
ಎಧಿಸಿದೆ.42' ತ 


ರಿ 


ತ ಬಟ್ಟಾರೆ, ಸಮಗ್ರವಾದ ಧರ್ಮಸಿದ್ಧಾ ತ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ನಾಗರಿಕತೆಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅನುಕೂಲ 
ವಾ ಇ ೧ ತತ್ಸ ಇತ ಹ 
(1೩ 01711116, 101೯ ೦೯ ೦೪1170) ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ರೂಢಿಗೆ ತರುವುದ 


೩೯೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ರಿಂದಲೂ ಜ ಸ ಸ್ನ 

ಶ್ರ ್ವ ಹೋರಾಟದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ಎತ್ತಿ ಉತ್ತಮ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ತಂದಿರುವುದು. ಹೀಗೆಂದ ಮೇಲೆ, ರಾಜ್ಯದ ಉದ್ಯಮಗಳು ದಂಡ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವ 
ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಸರಿದೂಗುವುವು. ಮನುಷ್ಯನ ಆಸ್ತಿಯ ಒಡೆತನವನ್ನು (ಮಮತ್ವವನ್ನು) ಕಾಪಾಡುವುದೊಂದೇ. ರಾಜ್ನದ ಕರ್ತವ 
ವಲ್ಲ... ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ತಿಳಿಸಬಹುದಾದರೆ, ರಾಜ್ಯ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಬುದ್ದಿ ಕಲಿಸುವ ವಿದಾ ಶಾಲೆಯಂತಿದೆ. 
ದುಷ್ಟರನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸಿ ಅವರ ದುರ್ಗುಣಗಳನ್ನು ತೊಡೆದು ಹಾಕುವ ನೈತಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಯಂತಿದೆ. ಧರ್ಮವನ್ನು ವೃದ್ದಿ ಗೊಳಿಸುವ ಸಾರ್ವ 
ಜನಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಯಂತಿದೆ. ಈ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತಜ್ಞರು ಭಾವಗರ್ಭಿತವಾದ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿ ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸಿರು 
ವರು. ರೆಡಾನೊ (ಂ6೩/70) ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ನೈತಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಎಂದೂ, ಜೆಲಿಂಕ್‌ (16111101 ರಾಜ್ಯವನ್ನು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬೀಡೆಂದೂ, ಪ್ಲೇಟೊ ಮತ್ತು ಹೆಗಲ್‌ ರಾಜ್ಯವನ್ನು, ಸೌಶೀಲ್ಯವನ್ನು ವೃದ್ಧಿಗೊಳಿಸುವ ಕೇಂದ್ರವೆಂದೂ "ವರ್ಣಿ 
ಸಿರುವರು. ಒಟ್ಟಾರೆ, ಹಿಂದೂ ರಾಜ್ಯತಜ್ಞ ರು ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಈ ಭಾವನೆಗಳೂ, ರಾಜ್ಯವೇ ಮನುಷ್ಯನ ಉತ್ತಮ ಜೀವನದ 
ಮುನ್ನಡೆಯ ಸಾಧನೋಪಾಯವೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲಿನ ಭಾವನೆಗಳೂ ಸಂಧಿಸುವುವು. 


ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಸಿದ್ದಾಂತ : ವರ್ಗಗಳು, ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹಂತಗಳು 


ಮತ್ಸ್ಯನ್ಯಾಯ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಜನರು ಮಾತ್ರ ಇದ್ದರು; ರಾಜ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ, ಧರ್ಮ ತತ್ವದಂತೆ ವರ್ತಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಜನರನ್ನು ಒತ್ತಾಯಗೊಳಿಸಲು ದಂಡಾಧಿಕಾರ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವವರಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಜನರು ರೂಪರಹಿತವಾದ 
ಮಣ್ಮಿನ ಮುದ್ದೆಯಂತೆ, ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಸ್ವಾವಲಂಬಿಗಳಾದ ಜೀವಕಣಗಳಂತಿದ್ದರು (50105 - $೩1618) : 
ಅನಿಶ್ಚಿತ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದು ಅಸಹನೀಯವಾಗಿತ್ತಾದ್ದರಿಂದ. ಆತ್ಮರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸು 
ವುದು ಜನರಿಗೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಯಿತು. ಸಮಾಜದ ಸದಸ್ಯರು ಅವರವರ ನಿಯಮಿತ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತ ಜೀವಿಸುವುದೇ 
ಸ್ವಧರ್ಮ. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರಜೆ ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ತಿರುಗುಮುರುಗು ಮಾಡಿದ ಕಾನೂನೆಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು. ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ ರೂಢಿಗೆ ಬಂದಿತೆಂದರೆ ಹಿಂದಿದ್ದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕೊನೆಗೊಂಡು ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿ ತ ಸಾಮೂಹಿಕ ಸಮಾಜ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಅಂದರೆ ರಾಜ್ಯೋದಯವಾಗುವುದು, “ಪಾಲಿಸ್‌' 
ಸ್ಠಾ ಪಿತವಾಗುವುದು. 
ರಾಜ್ಯರಚನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜನರು ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರಧಾನಾಂಗ. ಜನರಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇವರೇ ಸಮಾಜದ 
ಸದಸ್ಯರು. ಜನರು ಈ ರೀತಿ ಒಟ್ಟುಕೂಡಿದರೆಂದರೆ, ಅವರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಆರ್ಥಿಕ ಅಥವಾ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಭಾಗಗಳು ಹುಟ್ಟು 
ವುದು. ಸ್ವಾಭಾವಿಕ (೮೦೪೧೦೧7೮05 ೦೦551077019). ಈ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಜಾತಿಗಳೆಂದೂ ವರ್ಗಗಳೆಂದೂ, 
ವರ್ಣಗಳೆಂದೂ ಹೆಸರು. ವರ್ಣವೆಂದರೆ ಬಣ್ಣ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಕೆಲವು ಮಾದರಿ ಅಥವಾ ಕಾಲ್ಬನಿಕ ಕುಲ ಸಂಬಂಧದ ಜನರ ಮುಖ 
ಚ್ಛಾಯೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ವರ್ಣ(ಬಣ್ಣ)ವೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿರಬಹುದು. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಶರೀರದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ. ಶರೀರದಲ್ಲಿನ ಪೌಷ್ಟಿಕಾಂಶಗಳ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ವಿವಿಧ ಹಂತ 
ಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ಕ್ರಮಶಃ ದಾಟುವುದು ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿರುವುದು. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಶೈಶವಾವಸ್ಥೆ ಬಾಲಾವಸ್ತೆ 
ತರುಣಾವಸ್ಥೆ ಮೊದಲಾದ ಹಂತಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ದಾಟುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಮನುಷ್ಯನ ಶರೀರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಈ 
ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳಿರುವಂತೆ ಅವನ ಜೀವನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳಿವೆ, ಇವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಮಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಗೃಹಸ್ಥ, ವಾನಪ್ರಸ್ಥ, ಸಂನ್ಯಾಸ ಇವು ನಾಲ್ಕೂ ಮುಖ್ಯವಾದ ಆಶ್ರಮಗಳು. ವಿವಿಧ ಗುಂಪುಗಳಿಗೆ 
ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಜನರೆಲ್ಲರ ಆಸಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನೂ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ, ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ 
ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ಜನರ ಜಾತಿಗಳನ್ನೂ ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಸಾಕು.43 ಒಟ್ಟುಗೂಡಿದ ಜನರಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿತ 
ವಾಗುವ ರಾಜ್ಯ ಚಿರಕಾಲ ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿರಬೇಕಾದರೆ, ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಇಂತಹವರ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಎಷ್ಟೇ ಇರಲಿ, ಇವರು ಅವಲಂಬಿಸುವ ವೃತ್ತಿ ಯಾವುದೇ ಆಗಿರಲಿ, ಸಮಾಜದ ಶಾಂತಿಗೆ, ಶಿಸ್ತಿಗೆ (06110278) ಮನ್ನಣೆ 
ಕೊಡಬೇಕು. ಇವುಗಳಿಗೆ: ಸಂಬಂಧಪಡುವ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ನಿತ್ಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತರಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ 
ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಪಾಲಿಸಬೇಕು. ಈ ಬಗೆಯ ನಿಯಮ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಬಸ ರರ ಗ 
ಸುವುದು. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಯುದ್ಧ: ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಹೋರಾಡಲು ಹೋಗಿರುವ ಯೋಧ ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಬ ಕೂ 
ಅಂದರೆ ಶತ್ರುವನ್ನು ಜಯಿಸಲು ಹೋರಾಡಬೇಕು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ರಣರಂಗದಲ್ಲಿ ಸಾಯಭೇಕು. ದ್ಯಾತ್ತಾಲಿ | ಓದುತ್ತಿರುವ 
ಯುವಕ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕಲಿಯುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಆತ್ಮಸಂಯಮವನ್ನೂ ಕಲಿಯಬೇಕು. ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ತಾನು 


ನ ತ, 
ಮಾಡಿದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ರಾಜ ವರ್ತಿಸಬೇಕು. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಜನರು ತಾವು ಸೇರಿರುವ ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಧರ್ಮ 


೩೯೩ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆಯ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಭಾವನೆಗಳು 


ವನ್ನು, ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದೇ ವರ್ಣಾಶ್ರಮದ ತಿರುಳು. ಇದೇ ಪ್ಲೇಟೋ ಸಭ್ಯ ಸ ಸಹಾ ಇ 
ಮತ್ತು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿನ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಿಗಿರುವ ಸ್ಥಾನದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದ ಪ್ರ ಹ 
ರಾಜ್ಯ ಜನರಿಂದ ಸ್ಥಾ `ಿತವಾಯಿತೆಂದರೆ - ಇಂತಹ ರಾಜ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದ ಯಾವ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಇರಲಿ, ನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಇರಲಿ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಉದ್ಭವಿಸುವುದು. ರಾಜ್ಯ ಮಾತ್ರ ಆವಶ್ಯಕ, ವರ್ಣಾ 
ಶ್ರಮ ಧರ್ಮ ಅನಾವಶ್ಯಕ ಎಂಬುದು ರಾಜ್ಯ ತತ್ವದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಸಂಭವ. ಅಂದರೆ ರಾಜ್ಯ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ ಮೇಲೂ ವಿವಿಧ 
ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಆಶ್ರ ಮಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಜನರು. ಸ್ಪಧರ್ಮವನ್ನಾ ಚರಿಸ ಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದು' ಪರಸ್ಪ ರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಮಾತು. 
ಇದನ್ನು ತಾರ್ಕಿಕರು ಅವಿವೇಕದ ಮಾತೆನ್ನುವರು. ಹೀಗೆಂದ ಮೇಲೆ ಸ್ವಧರ್ಮ. (760% ನಿಸ್ಸ ದೇಹವಾಗಿ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ (೦:60) ಪರಿಸ ಸಮಾಪ್ತಿ ಹೊಂದಲೇ ಬೇಕೆಂಬುದೂ ಸ್ವಧರ್ಮಕ್ಕೂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ನಿಕಟ 
ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂಬುದೂ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಕೊಯಿಲ್‌ ರೆಲೆಟರ್‌ನ (1: 0611610(10॥) ಪಾರಿ 
ಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ್‌ ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ (6608 ೫6011561881) ಸ್ವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನ ಕೊಡುವ ರಾಜ್ಯ ರಾ 
೦61/111855188() ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ರಾಜ್ಯವಾಗುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಹೀಗೆಂದ ಕ 
ಮನುಷ್ಯನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸ್ವಧರ್ಮದ ಮತ್ತು ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮದ ಆಚರಣೆಯ ಷು ಯೂ ಪ್ರ ತ 
ತೋರಿಸಿದೆ ಎಂಬುದೂ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ತ, ಕರ್ತವ್ಯದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಧರ್ಮದ ಉಪಸಿದ್ಧಾಂತ 
ದಂತಿರುವುದೆಂಬುದೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುವು. ಒಟ್ಟಾರೆ, ಸ್ವಧರ್ಮ ಮತ್ತು ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮ ಇವೆರಡೂ ಸಮಾನಾರ್ಥಕ 

ಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ಸ 

ಕರ್ತವ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾ ನವಿಲ್ಲದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಪುನಃ ಹೇಳಬೇಕಾ 
ದುದಿಲ್ಲ. ವಿವಿಧ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಜನರು ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಈಗ ಊಹಿಸೋಣ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, 
ಯೋಧ ರಣರಂಗದಲ್ಲಿ ಶತ್ರುವಿನೊಡನೆ ಹೋರಾಡುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೇಡಿಯಂತೆ ಓಡಿ ಹೋಗುವನೆಂದೂ, ಗಂಡ ಹೆಂಡತಿಯ 
ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವನೆಂದೂ, ನ್ಯಾಯಾಧೀಶ ನಿಸ್ಸೃಹತೆಯಿಂದ ನ್ಯಾಯಪರತೆಯಿಂದ ವರ್ತಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲು ಸುಳ್ಳು 
ಸಾಕ್ಷಿಗಳಿಗೆ, ಸುಳ್ಳು ದಾಖಲೆ ಪತ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆಂದೂ, ರಾಜ ಪಟ್ಟಾ ಶ್ವಭಿಷೇಕದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆಂದೂ ಊಹಿಸೋಣ. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಸ್ವಧರ್ಮದಿಂದ ವಿಮುಖರಾಗುವರೆಲ್ಲರೂ 
ಅಪರಾಧಿಗಳು, ರಾಜ ಇಂತಹ ಅಪರಾಧಿಗಳನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸಿ ಸ್ವಧರ್ಮದ ಕಡೆಗೆ ಅವರನ್ನು ತಿರುಗಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಶುಕ್ರನೀ ತಿಸಾರ 
ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವುದು.4* ಜನರು (ರಾಜರೂ ಕೂಡ) . ಸ್ವಧರ್ಮದಿಂದ ವಿಮುಖರಾಗುವ ಪ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ ಘಟನೆಗಳೆಂದು 
ಭಾವಿಸುವುದು ತಪ್ಪು. ಇಂತಹ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಮಹತ್ತ ಪೂರಿತವಾದ ಸಂದರ್ಭಗಳು; ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರಭುತ್ವಾ ಧಿಕಾರವನ್ನೂ ಐಶ್ವ ರ್ಯ 
ವನ್ನೂ (6(881067೩500) ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದಕ್ಕೆ "ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯದ ಅಸ್ತಿತ್ತವನ್ನೂ ಆಸಕ್ತಿ ಗಳನ್ನೂ ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳು ಪ್ರದಕ್ಕೆ 
ಸರಿಯಾದ ಕಾಲ. ಸ್ವಧರ್ಮದಿಂದ ವಿಮುಖನಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವ ರಾಜನೂ ಕೂಡ ಶಿಕ್ಷಗೆ ಅರ್ಹನು. ಅಮೂ ಕೂಡ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಶಲಾರ. ಕರ್ತ: ವ್ಯ ದಿಂದ (ಸ್ವ ಧರ್ಮದಿಂದ) ವಿಮುಖನಾಗುವ ಸಾಮಾನ [ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 1 ಕರ್ಷಪಣ (೩5೩೩೧೩) 

ಜುಲ್ಮಾನೆ ವಿಧಿಸಿದರೆ, ಇಂತಹ ತಪ್ಪ ಮಾಡುವ ರಾಜನಿಗೆ 1000 ಕರ್ಷಪಣ ಜುಲಾ ನೆ ವಿಧಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ 

ನಿಯಮವೆಂಬುದನ್ನು ಮನು ಸ್ಪಷ್ಠವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವನು.46 “ಧರ್ಮ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸ್ವಧರ್ಮ, ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬ ಅರ್ಥವಿದೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಕಾನೂನಿನ ಭೂ ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿದ ಮೇಲೂ, “ಧರ್ಮ' ವನ್ನು ಕರ್ತವ್ಯ ದೆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜ ನರು ಹ 
ಆಚರಣೆಗೆ ತರಲಾರದ ರಾಜ್ಯ ಎಂದಿಗೂ ರಾಜ್ಯವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರದು. ರಾಜ್ಯ ದ ಉದ್ಯಮಗಳು ಎಷ್ಟು ಕನಿಷ್ಠ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ದ್ವರೂ, ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಕರ್ತಿವ [ವೆಂಬುದನ್ನು ರಾಜ್ಯ ಅದರ ಆಧಾರ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಕ್ಲೆಯನ್ನಾ ಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು ವುದು ಆತ್ಮ ಗತ್ಯ. ಹೆಚ್ಚು 
ಮಾತೇಕೆ, ಪ್ರಜೆಗಳು ಮತ್ತು ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಿಲ್ಲಂಘಿಸಿದರೆ ಪ್ರಳಯವಾಗುವುದು ಸರ್ವನಾಶವಾಗುವುದು ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಕಾಮಂದಕ ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು.47 ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮ ಕೊನೆಗೊಂಡರೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ತವ್ಯಸ್ತ ಸ್ತತೆ ತಲೆದೋರುವುದು, ಮತ್ಸ್ಯ 
ನ್ಕಾಯ ಪುನಃ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಬರುವುದು. ಇಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ ಬಂದಿತೆಂದರೆ ರಾಜ್ಯದ ಗ ಸ್ಟ ಹಿತವಾಗುವುದು. 

ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮದ ಭಾವನೆ ತತ್ವಶಃ ಮನುಷ್ಯನ ಕುಲ, ಆರ್ಥಿಕ ಸತಿ, ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಮಟ್ಟ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ 
ಸ್ಥಿತಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟರೂ ವಿಶೇಷ ತಃ ವರ್ಣಾ ಸ್ರ ಧರ್ಮಸಿದ್ಧಾ ತ ಮನುಷ ನಃ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ಅನ ರ್ವಯಿಸುವುದು. ವರ್ಣಾಶ್ರ ಶ್ರಮ ಧರ್ಮ, ಸುವ್ಯ ವಿತ ಅಂಗ ರಚನೆಂ ಯುಳ್ಳ, ಪರಸ ಕ್ಲರಾವಲಂ2 ಬನವುಳ್ಳ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ರಾಜ್ಯತತ್ವದ ಮುಖ [ವಾದ ಭಾಗವಾಗಿದೆ; ಪ್ರಜೆ, ಒಟ್ಟು ಜನಸಂಖ್ಯೆ, ಇಡೀ. ಜನಾಂಗ - ಇವುಗಳ ಸ್ಥಿತಿಯ ವರ್ಣನೆಯ ದೃಷ್ಠಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮ ಇಡೀ ರಾಷ್ಠ ಭಾವನೆಗೆ ಸಮನಾದ ಭಾವನೆಯಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ 
ವನ್ನು ಆಸ್ತಿ ಒಡೆತನದ ಸಿದಾ ಫಂತಕ್ಕವಕಾಶ ಕೊಡದಿರುವ ರಾಜ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ತಂತವೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಕಾನೂನಿನ ಮತ್ತು ಕರ್ತವ್ಯ ದ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಧರ್ಮ ಸಿದ್ದಾಂತ, ಪ್ರಜೆಗಳ ವಿವಿಧ “ವರ್ಗಗಳ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಮಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸರಿಹೊಂದು 


ವುದು. ಹೀಗೆಂದ ಮೇಲೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸುಸಂಗತವಾದ ರಾಜ [ತತ್ವದ ಸಮಗ್ರವಾದ 'ಭಾಗವೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾದಹಾಗಾಯಿತು. 


೩೯೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಮಂಡಲ ಸಿದ್ಧಾ ತ 
(ಒಂದು ರಾಜ್ಯ ದ ಪ್ರಭುತ್ವ ಅದರ ಅಕ್ಕಪಕ್ಕದ 'ಕಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಮೇಲೆ ಬೀರುವ ಪ್ರಭಾವ) 


ಪ್ರಧಾನ ರ ರಾಜ್ಯಗಳು ಅವುಗಳ ಪ್ರಭುತ್ವಾ ಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೊರಗಿರುವ ಭಾಗ ಮೇಲೆ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿ ಗೆಪ್ಪ ಜಸ ಸುವುದುಂಟು, ಪ್ರಾ ಬಗೆಯ. ಅಧಿಕಾರ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಆ ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರಭಾವವೆಂದೂ, ಇಂತಹ ಅಧಿಕಾರ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಪ್ರಭಾವ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳೆಂದೂ ಹೆಸರು (55/1010 01 ಸಹ್ಯ ಒಂದು ರಾಜ್ಯ ಅದರ 
ಪ್ರಭುತ್ವಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಇತರ ರಾಜ್ಯ ಗಳ. ಮೇಲೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಭಾವನೆ ಹಿಂದೂ ತಜ್ಜ ಸರಿಗೆ ಹೊಸದಲ್ಲ. ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರ 
ರಾಜ್ಯತತ್ತ್ವದ ಪ್ರಕಾರ, ರಾಜ್ಯ ತನ್ನ ಪ್ರಭುತ್ವಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಾ ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕೆಂಬ ಭಾವನೆ 
ಬಾಗ ಬೇರೂರಿದೆ. ರಾಜ್ಯ ಅದರ ಒಳಗಿನ ಭಾಗಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭುತ್ವಾ ಧಿಕಾರ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವಂತೆ ಹೊರಗಿನ ಭಾಗಗಳ 
ಮೇಲೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವೆಂಬುದಾಗಿ ಅವರು ಪ್ರಭುತ್ವ ತತ್ವವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಣ ಮಾಡಿರುವರು. ಅಂದರೆ 
ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರಭುತ್ವ ಸಮಗ್ರವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ಅಧಿಕಾರ ರಾಜ್ಯದ ಒಳಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸುವಂತೆ ಹೊರಗಿನ ಭಾಗಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಅವರ ಪ್ರಭುತ್ವ ತತ್ವದ ಭಾವಾರ್ಥ. ಪ್ರಭುತ್ವಾಧಿಕಾರ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ರಾಜ್ಯದ ಒಳಗಿನಿಂದ ಯಾವ 
ವಿಧದ ಅಡ್ಡಿ ಆತಂಕಗಳೂ ಇರಕೂಡದು. ಹೊರಗಿನಿಂದ ಯಾವ ರಾಜರಿಂದಲೂ ನಿರ್ಬಂಧಗಳಿರಕೂಡದು. ಇವು ಪ್ರಭುತ್ವದ 
ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷಣಗಳು. ಈ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಆವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭುತ್ವಾಧಿಕಾರ ರಾಜ್ಯದ ಬಳಭಾಗಗಳನ್ನು ವ್ಕಾ 'ಏಿಸಿರುವಂತೆ ಹೊರಗಿನ 
ಭಾಗಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರಬೇಕೆಂಬುದೇ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅರ್ಥ. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಒಳಗಿನ ಮತ್ತು ಹೊಶಗಿನ ಭಾಗಗಳ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರಭುತ್ವಾಧಿಕಾರವಿರುವ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ವೆಂದೂ, ಅಪರಾಧೀನತ್ವ ವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಈ ಭಾವನೆ ರಾಜ್ಯಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದ 
ಮೂಲಾಧಾರವೆನ್ನಬಹುದು. ಈ ಭಾವನೆ ವಿವಿಧ ಜನಾಂಗಗಳ ವ್ಯ “ವಹಾರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವ ಕಾನೂನುಗಳಿಗೆ (ನಿಯಮಗಳಿಗೆ) 
- ಅಂದರೆ 1011-6605 8೦075 ೦೯ 2005 078122 - ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 4ನೆಯ ಶತಮಾನ 
ದಿಂದ ಹಿಂದೂ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುತ್ತಿದೆ. ಈ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಮಂಡಲ ಸಿದ್ಧಾ ತದ ತಳಹದಿಯನ್ನಾಗಿ 
ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸ ಸಬಹುದು, ಮಂಡಲವೆಂದರೆ, ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರಾಜ್ಯದ ಹೊರಗೆ, ಅದರ ಸುತ್ತ, ವತುಭಾ 
ದಲ್ಲಿರುವ ವಿವಿಧ ರಾಷ್ಠ ಷ್ಟ್ರಗಳ ಮೇಲೆ ಆ ರಾಜ್ಯ ಬೀರುವ ಪ್ರಭಾವ, ಅದು ತೋರಿಸುವ ಆಸಕ್ತಿ, ಅದು ಆ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಸಾಹ 
ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ ಜಯಿಸಬೇಕೆಂಬ ಆಶೆ, ಆಕಾರಕ್ಷಿ ಇವೇ ಮುಂತಾದವು ಎಂದು. ಕಾರ್ಲ್‌ ಹೌಷೋಫರಿನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ, ಎ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತ ಒಂದು ರಾಜ್ಯದ ಸುತ್ತ ಮುತ್ತ ಲಿನ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೂ ಆ ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರಭುತ್ವಾಧಿಕಾರಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿ 
ಸುವ ಒಂದು ತೆರನಾದ ಜಾಲ.48 ಸಮಗ್ರ ಪ್ರಭುತ್ವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು. ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷಣವಾದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ರಾಜ್ಯದ 
ಎಲ್ಲೆಗಳಿಗೂ ಪರರಾಷ್ಠ ಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪ ಡುವ ವಿವಿಧ. ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ರಾಜನೀತಿಜ್ಞ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರಬೇಕು. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತಜ್ಞ ರಂತೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ಹಿಂದೂ ರಾಜ್ಯತಜ್ಞರು "ರಾಜ್ಯಗಳ ಸಮಾನಬಲ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ'ದ (170601) 08 
38181100 ತ ಬಾ ಗುಣಾವಗುಣಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರು "ರಾಜ್ಯಗಳ ಸಮಾನಬಲ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ'ದ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಮಂಡಲ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯ ವಿಷಯಗಳ ಸಮಗ್ರ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ 
ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹಿಂದೂ ರಾಜ್ಯ ತಜ್ಞರು ಸಮಾನವಾದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಶುಕ್ರನೀತಿಸಾರ* ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಮನು ಸಂಹಿತೆ ಪಾಠಕರ ಗಮನವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ. ಈ ವಿಷಯದ ಕಡೆಗೆ 
ತಿರುಗಿಸಿದೆ. ಕಾಮಂದಕನ ನೀತಿಸಾರ 8ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು ಈ ವಿಷ ಷಯದ ಪರಿಶೀ ಲಸಾಗಿ ಮೂಸಲಾಗಿಟ್ಟಿ ದೆ. ಈ ತಜ್ಞರ 
ಪೈಕಿ ಕೌಟಿಲ್ಯ ಮಾತ್ರ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ವಿಶದಪಡಿಸಿರುವನು.5! ಇನ್ನಾವ ತಜ್ಞನೂ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಕೌಟಿಲ್ಯ 
ನಂತೆ ಪರಿಶೀಲಿಸಿಲ್ಲ. ಈಗ ಈ ವಿಷಯದ ವಿವರಣೆಗೆ ಕೈಹಾಕುವುದು ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಿಷಯಕ್ಕೂ 
ರಾಜ್ಕಗಳ ಪ್ರಭುತ್ವ ಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿವರಿಸುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯ. 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾವು ಮೊದಲು ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯ ಯಾವುದೆಂದರೆ ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ಸಿದ್ಧಾ ತ. ತನ್ನ 
ಜನರ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯದ ಬಲವನ್ನೂ, ಸುಖವನ್ನೂ ವೃದ್ಧಿಗೊಳಿಸುವುದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ರಾಜನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಎಂದು 
ಕೌಟಿಲ್ಯ ತಿಳಿಸಿರುವನು. ಪರರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಬೇಕೆಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ರಾಜನ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಪ್ರಬಲ 
ವಾದ ಇಚ್ಛೆ (1716 61೩1 11೩1, 10000000 110) ಎಂಬುದನ್ನು ಕಾಮಂದಕ ತಿಳಿಸಿರುವನು.52 ಮುಂದುವರಿದು 
ಕಾಮಂದಕ. ತಿಳಿಸಿರುವ ಇತರ ವಿಷಯಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ - ರಾಜ ಸುತ್ತ ಮುತ್ತಲಿನ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಬಲ್ಲ 
ಮಧ್ಯ ವರ್ತಿಯಾದ ಗುರುತ್ವ ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ (ನಾಭಿಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ (೮6೫೦ 08 ೧/೩೪/0)ರಬೇಕು. ಇವನು 


೩೯೫ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆಯ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಭಾವನೆಗಳು 


ಮಂಡಲಾಧಿಪತಿಯಾಗಲು, ಸುತ್ತಮುತ್ತಲಿನ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಮೇಲೆ ಸಮಗ್ರ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಲು ಪ ಯತ್ನಿಸಬೇಕು. ಇವು ತ 
ಆದ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ; ಚಂದ್ರನ ಸುತ್ತ ವರ್ತುಲಾಕಾರದ ಬಿಂಬವಿರುವಂತೆ ರಾಜನ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸುತ್ತ ಅವನು ಪ್ರಭಾವ ತ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳಿರಬೇಕು. ವಿಜಗೀಷುವಿನ ಸ ಸಮಗ್ರ ಪ್ರಭಾವವೆಂದರೆ ಮಿತ್ರರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಅಥವಾ ಶತ್ರುರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ತೆ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳು ಇವುಗಳಿಂದ ವರ್ತುಲಾಕಾರದಲ್ಲಿ ಸುತ್ತುವರಿದಿರುವ ರಾಜ್ಯ. “ತರ ರಾಜ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ಬೀಳುವ ಉದ್ರ್ದೇಶದಿಂ 
ವಿಜಿಗೀಷು ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವಸಿದ್ಧತೆಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಇದೇ ರಾಜ್ಞಾ ಬಧಿಕಾರದ ಯು] ಮ 
(808! 7011110. ತನ್ನ ಮುಷ್ಟಿ ಬಲವನ್ನು ಶತ್ರುವಿನ ಮೇಲೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲು, ತನ್ನ ಬಲ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲು ಎ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುವುರೂ, ಇತರರ ಕಿವಿಗೆ ಬೀಳದಂತೆ ವಿದೇಶಾಂಗ ನೀತಿಯನ್ನು ಗುಟ್ಟಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವುದು, ಶತ್ರುವಿನ 
ಬಲ ಎಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವುದೋ ಎಂಬುದನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ನೋಡಿಕೊಂಡಿರುವುದು, ಶತ್ರುವಿನ ಮೇಲೆ 
ಬೀಳಲು. ಹೊರಟಾಗ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳನ್ನೊಡ್ಡುವವರನ್ನು ಸದೆಬಡಿದು ತನ್ನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವುದು - 
ಇವು ವಿಜಿಗೀಷು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯಗಳೆಂಬುದನ್ನು ಮನುಸಂಹಿತೆ53 ತಿಳಿಸಿದೆ. ೯ 
ವಿಜಿಗೀಷು ಈ ರೀತಿ ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧತೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯ. ಇವುಗಳಿಗಿರುವ ಕಾರಣವೂ ಸರಳ 
ವಾದದ್ದು. ಶರೀರಸಂರಕ್ಷಣೆಗೆ ರಕ್ತ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾದ ಮೂಲಾಂಶವಾಗಿರುವಂತೆ ಈ ಬಗೆಯ ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧತೆಗಳು ವಿಜಿಗೀಷುವಿಗೆ 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾದ ವಿಷಯಗಳು. ಏಳಿಗೆಯಲ್ಲಿರುವ ಶೂರನಾದ, ಶೀಲವಂತನಾದ ಬಲಾಢ್ಯನಾದ ರಾಜನಿಗೆ ಉಳಿದವರೆಲ್ಲರೂ 
ಶತ್ರುಗಳು (ಗುಪ್ತ ಶತ್ರುಗಳು) ಎಂಬುದು ಶುಕ್ರನ ನಿರ್ವಿವಾದವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ.5* ಜನಾಂಗಗಳ ಪರಸ್ಪರ ವೈರ, ತಿಕ್ಕಾಟ, 
ಈರ್ಷೆ ಮುಂತಾದವು ವಿದೇಶಾಂಗ ನೀತಿಯ ತಿರುಳೆಂದು ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರು ಹೇಳುವರು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರ( ್ಹರ್ಯವೇನೂ 
ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನಪಹರಿಸಬೇಕೆಂಬ ದುರಾಶೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ರಾಜನಲ್ಲಿರುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಎಂಬುದನ್ನು ಶುಕ್ರ 
ನೀತಿಸಾರ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ವಿದೇಶಾಂಗ ನೀತಿಯ ಮನೋಭಾವವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ತನ್ನ. ಶತ್ರುವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಲು 
ಇಚ್ಛಿಸುವ ರಾಜ ಶತ್ರುವಿನ ಬಂಧುಮಿತ್ರರನ್ನು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿ. 
ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳೂ ಇವೆ. ಒಂದು ವಿಧ ವಿಷದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಕೆಡುಕನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಲು 
(ನಿರೋಧಿಸಲು) ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧ ವಿಷವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದು, ವಜ್ರವನ್ನು ಕುಯ್ಯಲು ವಜ್ರವನ್ನೇ.. ಉಪಯೋಗಿ 
ಸುವುದು, ಹೊಸ ಆನೆಯನ್ನು ಪಳಗಿಸಲು ಹಳೆ ಆನೆಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದು, ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಷಯಗಳು. ವಮೂನುಗಳು 
ಮೂನುಗಳನ್ನು ನುಂಗುವಂತೆ ಬಂಧುಗಳು ಬಂಧುಗಳನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವುದೂ ಅನುಭವದ ಮಾತಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಾಮಂದಕ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿರುವನು. 55 ಈ ತೆರೆದ ವಿದೇಶಾಂಗ ನೀತಿಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಕಾಮಂದಕ ಶ್ರೀರಾಮ 
ರಾಣ ಮೇಲೆ ಜಯ ಗಳಿಸಲು ವಿಭೀಷಣನನ್ನು ಸ್ವಪ್ರ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವನು. 
ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರು ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸಮನಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪುರಾತನ ಗ್ರೀಸಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇತ್ತು. 
ಇದನ್ನು ಗ್ರೀಸಿನ ತಜ್ಞ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತನಾದ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವನು. ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸ್ವ ರಭಾವತಃ ಕೆಲವರು ಗುಲಾಮ 
ರಾಗಿರುವುದು, ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಯಜಮಾನರಾಗಿರುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮ. ಅವುಗಳಂತೆ ಆಗಾಗ ಯುದ್ಧ ಗಳು ಸಂಭವಿಸು 
ವುದೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಅರಿಸ್ಥಾ ಶಟಲ್‌ ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ ಗುಲಾಮರಿರುವುದು, ಯಜಮಾನರಿರುವುದು, ಯುದ್ಧ ಗಳು ನಡೆಯುವುದು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದರೆ, ಹಿಂದೂ. ತಜ್ಞರು ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ ವಿಜಿಗೀಷುಗಳಿರುವುದು, ಮಿತ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಶತ್ರುರಾಷ ಗಳು. ತಟಸ್ಥ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿರುವುದು, ಆಗಾಗ ಯುದ್ಧ ಗಳು ಸಂಭವಿಸುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪಾ ೨ಗಲಾರದು. ಶುಕ್ರನಿ ಕ್ರನೀತಿಸಾರ 
ಸಮರ್ನಿಸಿರುವುದೂ ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನು. ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಷಯ ಇದು: ಗ್ರೀಕರಲ್ಲದವರೆಲ್ಲ 
ಅನಾಗರಿಕರು, ಅನುಗರಿಕರು ಗುಲಾಮರಾಗಿರಲು ಅರ್ಹರು, 56 ಅನಾಗರಿಕರನ್ನು ಆಳುವ ಯೋಗ್ಯತೆ ಗ್ರೀಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ 
ಇದೆ. ಇದೇ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಉದ್ದೇಶ ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ತಿಳಿಸಿರುವನು. ಇದು ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ರಚಿಸಿರುವ ಅರಿಸಾ ಫ್ಬಟಲನ 
ಊಹೆಯೇ ಸರಿ. ಇತರ ವಸ್ತು ನಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಆಸಿ ಯಾಗಿರುವಂತೆ ಗುಲಾಮರೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಆಸ್ತಿ, ಗುಲಾಮರನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸುವುದು (ಅಂದರೆ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದ 'ಜಯಶಾಲಿ ಸೋತವರನ್ನು ಗುಲಾಮರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು) ಆಸ್ತಿ ಗಳಿಸುವಂತೆ 
ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ. ಮನುಷ್ಯನ ಹವ್ಯಾಸ.5? ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಮುಚ್ಚುಮರೆ ಇಲ್ಲದಂತೆ 
ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವನು. ಆದರೆ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಶುಕ ಕ್ರನೀತಿಸಾರ ಮಸುಕುಮಸುಕಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಇದು ಸೂಚಿಸಿರುವ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು. ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದಾಗಲಿ, ಮಧ್ಯಯುಗದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತಜ್ಞರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದಾಗಲಿ 


ಅನಾಗರಿಕ ಜನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದಾಗಲಿ, ಇಟಲಿಯ ತಜ್ಞ ಮೆ ಕೆವಿಲಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದಾಗಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲು 
ಆಧಾರಗಳಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರಾಜ [ದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ರಾಜನೀತಿಜ್ಞ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ, ಮೂಲಭೂತವಾದ, 
ತರ್ಕಬದ್ಧವಾದ ನೀತಿ, ಅರ್ಥಾತ್‌ ವಿಜಿಗೀಷು ಸಿದ್ಧಾ ಕದ ಅಡಕವಾದ ವಿಷಯ ಸ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದದ್ದು. ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಿಗೂ 
ಅನ ಯಿಸತಕ್ಕ ಭಾವನೆ. ಈ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮೈಕವೆಲಿ ತ “ಪ್ರಿನ್ಸ್‌' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸ್ನ )ಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿರು ವನು. ಅವನು 
ತಾನು ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಕೆಲವು ಳು ಮಹಾಪುರುಷರ ಜೀವನಚರಿತೆ ಶ್ರಯಿಂದ - ಅಂದರೆ ಪೂರ್ವಕಾಲದ 


ಅಥೆನ್ಸಿನ ಪೆರಿಕ್ಸಿಸ್‌, ಮ್ಯಾಸಿಡೋನಿಯದ ಫಿಲಿಪ್‌, ಆಧುನಿ” ಯುಗದ ಮೆಟರ್‌ನಿಕ್‌, ಬಿಸ್‌ಮಾರ್ಕ್‌. ಕೆವೂರ್‌ ಇವರ ನೀತಿ 


೩೯೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಯಿಂದ - ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವನು. ಮೈಕೆವಿಲಿಯ ಭಾವನೆಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆಯಿಂದ ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞ ಸ್ಲ್ಲರು ತಿಳಿಸಿರುವ ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಸ್ಥಾನ ದೊರೆತಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಈ ವಿಷಯ ಸರಳವಾದ, ಥಳಕಿಲ್ಲದ ಒಂದು ಆಧಾರ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಬಾಬಾ ಹಿಂದೂ ರಾಜ್ಯತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಒದಗಿಸಿದೆ. ಈ ಭಾವನೆ, ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಮೃಗಪಕ್ಷಿಗಳ' ನಿರಂತರ 
ವಾದ ಜೀವನದ ಹೋರಾಟದಿಂದ ಜರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಆಸ್ತಿ; ಅಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಹೃದಯಾಂತ 
ರುಳದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವ ಪಾತ್ರವೇ ಈ ಆಸ್ತಿ; ಇದೇ ಆಧಾರ ಕಲ್ಪನೆಯ ಭಾವಾರ್ಥ. | 


ಮನುಸಂಹಿತೆ ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ,5 ವಿಜಿಗೀಷು ಮಂಡಲ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತಿರಬೇಕು. ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳು ಯಾವುವು, ಶತ್ರುವಿನ ಪ್ರಭಾವವಿರುವ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳು ಯಾವುವು, ತನ್ನ ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಸುತ್ತಮುತ್ತಲಿನ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ವಿಶೇಷ ವಿಷಯಗಳಾವುವು ಎಂಬ ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿಜಿಗೀಷು ಮೊದಲು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆದರೆ ತನ್ನ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಶತ್ರುವಿನ ಪ್ರಭಾವ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಷ್ಟ. 
ಆದರೆ ಈ ಜಟಿಲ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಬಗೆಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಶುಕ್ರನೀತಿಸಾರ* ಒಂದು ಸುಲಭೋಪಾಯವನ್ನು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿದೆ. ವಿಜಿಗೀಷು ಇತರ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನು ಜಯಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ, ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಸಮಬಲ ಸಿದ್ಧಾ ತ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ, ಮುಂದೆ ಸಂಭವಿಸಬಹುದಾದ ಯುದ್ಧದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಊಹಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಶುಕ್ರನೀತಿಸಾರ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದೆ. ಶತ್ರುವಿನ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸುವಾಗ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೂ ಶತ್ರುವಿನ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೂ ಎಷ್ಟು ದೂರವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನರಿಯಬೇಕು. ಶತ್ರು ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದಷ್ಟೂ ಅವನ ಬಲ ಕಡಿಮೆ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ವಿಜಿಗೀಷು ಹೆದರಬೇಕಾದ. ರಾಜ್ಯಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ, 'ಅವನ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸುತ್ತಮುತ್ತ 
ಇರುವ ಮತ್ತು ಸಮೂಪದಲ್ಲಿರುವ ರಾಜ್ಯಗಳು. ಅನಂತರ ಅವನ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಅತಿ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ರಾಜ್ಯ ಗಳು ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ 
ರಾಜ್ಯಕ್ಕೂ ಇತರ ರಾಜ್ಯಗಳಿಗೂ ದೂರ ಹೆಚ್ಚಿದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಶತ್ರುತ್ವ, ದ್ದೆ ್ವ್ವೇಷ, ವೈಷಮ್ಯ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಅಂದರೆ 
ಜತೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರಾಜ್ಯ 'ಶತ್ರುರಾಜ್ಯ ವೇ ಅಥವಾ ಮಿತ್ರರಾಷ ವೇ" ಅಥವಾ ತಾಟಸ್ಚ್ಯ ರಾಜ್ಯವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾದರೆ 
ಆ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳು ತನ್ನ, ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮೂಪದಲ್ಲಿವೆಯೇ ಅಥವಾ ದೂರದಲ್ಲಿವೆಯೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಇಷ್ಟು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುವ ಜೊತೆಗೆ, ಶುಕ್ರನೀತಿಸಾರ69 ವಿಜಿಗೀಷು ಇತರ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಾಣಬೇಕು. ಎಂಬು 
ದನ್ನು. ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಇನ್ನೊಂದು ಕ್ರಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಅದು ಸೊಚಿಸಿರುವ ಕ್ರಮ ಹೀಗಿದೆ: ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ 
ರಾಜ್ಯದ ಸ ಸಮೂಪದಲ್ಲಿರುವ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಶತ್ರುರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳೆಂದೂ ಅವುಗಳ ಸುತ್ತಲಿರುವ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಮಿತ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳೆಂದೂ. 
ಅವುಗಳ ಸುತ್ತಲಿರುವ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ತಾಟಸ್ಥ (ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳೆಂದೂ ಅತಿ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಶತ್ರುರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳೆಂದೂ ೆಬಜಿಗೀಷು 
ಗಮನದಲ್ಲಿಡಬೇಕೆಂಬ ವಿಷಯವನ್ನೂ 'ಹಕ್ರನೀತಿಸಾರ ತಿಳಿಸಿದೆ. 


ಈ ಕಾಲದ ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೌಟಿಲ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾಮಂದಕರು ವಿವರಿಸಿರುವ ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ "ನಿಯಮಗಳು ಕೇವಲ ಮಕ್ಕಳ ಆಟದಂತೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ತೊಡಕಿಲ್ಲದ, 
ಸರಳವಾದ ನಿಯಮಗಳಂತಿರುವುವು. ವಿಜಿಗೀಷುವಿಗೂ ಅವನ ಶತ್ರುವಿಗೂ ನಿರಂತರವಾದ, ಬಲವಾದ ಹೋರಾಟ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞ ರು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವ ಆಧಾರ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿದೆ. ಈ ಆಧಾರಪ್ರಜ್ಞೆ' ಯನ್ನು ಪೂರ್ಣ 
ಗೊಳಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಈ ತಜ್ಞ ರು. ವಿಜಿಗೀಷು, ಅವನ ಶತ್ರು ಅವರ ಜೊತೆಗೆ ಇನ್ನೆರಡು ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುವರು. 
ಅವುಗಳಿಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರ ಚತುಷ್ಟ' ಯಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ನಾಲ್ಕು ರ ಜ್ಯಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ : 61 (1) ವಿಜಗೀಷು - ಇತರ ರಾಜ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಜಯಿಸೆಬೇಕೆಂದು. ಆಶಿಸುತ್ತಿರುವ, ಹಾರೈಸುತ್ತಿ ಆ ರಾಜ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರ್‌ (2) ಶತ್ರು (ಅರಿ) * 
ವಿಜೀಪುವಿನ ರಾಜ್ಯದ ಸಮೂಪದಲ್ಲಿರುವ ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ರಾಜ, ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ರಾಜ್ಯದ ಪರಿಧಿಯ ಯಾವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 

ವೂಪದಲ್ಲಿರುವ ರಾಜ (3) ಮಧ್ಯಮ (ಮಧ್ಯಸ್ಥ ಗಾರ) - ವಿಜಿಗೀಷುವಿಗೂ ಶತ್ರುವಿಗೂ, ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಮೂಪ 
ವ ರಾಜ. ಈ “ಮಧ್ಯಮ' ವಿಜಿಗೀಷುವಿಗೆ ಅಥವಾ ಅವನ ಶತ್ರುವಿಗೆ ಒಟ್ಟಿಗೆಯಾಗಿಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಯಾಗಲಿ ಸಹಾಯಮಾಡಬ ಲ್ಲನು ಅಥವಾ ಅವರನ್ನು ಎದುರಿಸಬಲ್ಲನು. (4) ಉದಾಸೀನ - ಉದಾಸೀನನು ಎಲ್ಲ ರಾಜರು 
ಗಳಿಗಿಂತ ಮೇಲಾದವನು. ಅತ್ಮ ಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ರಾಜ. ಇವನು ಎಲ್ಲ ರಾಜರುಗಳಿಗಿಂತ ದೂರವಾಗಿರುವನು. ಅತ್ಯ ಂತ ಬಲ 
ಶಾಲಿಯಾಗಿರುವನು. ಉರ ಒಟ್ಟಿ ಗೆಯಾಗಿಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯೆ ಕವಾಗಿಯಾಗಲಿ ವಿಜಿಗೀಷು, ಅವನ ಶತ್ರು, "ಮಧ್ಯಮ 
ಇವರಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡಬಲ್ಲನು ಅಥವಾ ಅವರನ್ನು ಎದುರಿಸಬಲ್ಲನು. 


ಈ ಪ್ರಕಾರವಿರುವ ನಾಲ್ಕು ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ಅಂತರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಪಂಚದ ಏಕಾಂಶ, ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಗುಂಪು ಎಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು. ಅಥವಾ ಬ: ಗುಂಪ ಪನ್ನು ಒಂದು ರಾಜ್ಯ ತರ ರಾಜ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ಬೀರಬೇಕೆಂದಿರುವ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸುವ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಮನಃಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುಡು. ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ರಾಜ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವನ 
ಮಿತ್ರರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಅಥವಾ ಶತ್ರುವಿನ ರಾಷ್ಠ ಗಳು. ಇಂತಹ ರಾಜ್ಯಗಳ ಒಟ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆ ಗೆ "ಎಂಬುದನ್ನು ಬಾ ತಜ್ಞ ರ ಆಧಾರ 
ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಇಂತಹ ದೊಡ್ಡ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ 'ಮಿತ್ರರಾರು, ಶತ್ರುಗಳಾರು ಎಂಬುದನ್ನು" ವಿಜಿಗೀಷು 





ರ್ಶ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜೀಯ ಧೋರಣೆಯ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಭಾವನೆಗಳು 


ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಕಷ್ಟವೆಂದು ತೋರಿದರೂ, ಇದನ್ನು ದೀರ್ಫ್ಥವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಅಷ್ಟು ಕಷ್ಟ ಹಾ ಉ 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ತನ್ನ(ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ) ರಾಜ್ಯಕ್ಕೂ ಶತ್ರುವಿನ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೂ ಸವೂಪದಲ್ಲಿವೆಯೇ ಅಥವಾ ವ 
ಈ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಯಾವ ಯಾವ ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿವೆ, ಇವುಗಂಿಂದ ತನಗೆ ಅನುಕೂಲವೇ ಅಥವಾ ಶತ್ರುವಿಗೆ ಅನುಕೂಲವೇ ಎಂಬು 
ನು. 

ಸ ಚಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ತೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ವಿಜಿಗೀಷು ತನಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವ 
ಮಿತ್ರರ ಮತ್ತು ತನಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಶತ್ರು ಗಳ ಡ್ಯ ನ್ಯಗಳ ವ್ಯೂಹ ರಚನೆಯ ಬಲಾಬಲಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಿ, ಮಧ್ಯಮ ಮತ್ತು 
ಉದಾಸೀನ ರಾಜರುಗಳನ್ನು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಅಲಕ್ಷ್ಯದಿಂದ "ಣಬಹುದು. ವಿಜಿಗೀಷು, ಅವನ ಶತ್ರುಗಳು, ಹ ರಾಜರುಗಳು 
(ಅಂದರೆ ಉಭಯ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಸೇರಿರುವ ಧಾಜಸಿಗಳು ಇವರಿಗೆಲ್ಲ ಕಾಮಂದಕ62 ಮತ್ತು ಕೌಟಿಲ್ಯ ನ ಸಾ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಅವರಲ್ಲಿ ಮಿತ್ರರಾರು, ಶತ್ರುಗಳಾರು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವರು; ವಿಜಿಗೀಷು. ಉಳಿದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಂ 
ಸುತ್ತುವರಿದಿರುವ ವರ್ತುಳದ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ (ನಾಭಿಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾನೆಂದು ಊಹಿಸೋಣ. ಅವನ ಎದುರಿಗೆ ಇರುವವರ 
ಅವನ ಶತ್ರು. ಈಗ ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ಮಿತ್ರರಾರು, ಶತ್ರುಗಳಾರು ಎಂಬುದನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಲು ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೂ, ಮುಂದಕ್ಕೂ 
ತಿರುಗಿಸೋಣ. ಮುಂದುಗಡೆಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ (1) ಶತ್ರುವಿನ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವವನೇ ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ಮಿತ್ರ. 
(2) ಅವನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವವನು ಶತ್ರುವಿನ ಮಿತ್ರ. 

ಅನಂತರ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಇರುವವರು - 
(3) ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ಮಿತ್ರನ ಮಿತ್ರ 
(4) ಶತ್ರುವಿನ ಮಿತ್ರನ ಮಿತ್ರ 

ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ಹಿಂದುಗಡೆಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ - 
(1) ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ಹಿಂದುಗಡೆ ಇರುವವನೇ ಅವನ ಹಿಂದುಗಡೆ ಶತ್ರು 
(2) ಇವನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವವನು ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ಹಿಂದುಗಡೆ ಇರುವ ಮಿತ್ರ 
(3) ಇವನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವವನು ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ಹಿಂದುಗಡೆ ಇರುವ ಶತ್ರುವಿನ ಮಿತ್ರ 
(4) ಇವನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವವನು ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ಹಿಂದುಗಡೆ ಇರುವ ಮಿತ್ರನ ಮಿತ್ರ 

ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿರುವ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನು ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣದಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ಮಿತ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ 
ಮತ್ತು ಶತ್ರು ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ರಚನೆ (502೩19 ಗಾಜಾ) 5001೩1 5೯178178) ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿದೆ, ಹೇಗೆ 
ಪ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳು ಒಂದು ಸರದ ಮಣಿಗಳಂತೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 

ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಮಂಡಲ ಸಿದ್ದಾ ಫಂತವನ್ನು ಒಂದು ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಅದರ ಅಕ್ಕಪಕ್ಕದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಮೇಲೆ 
ಇರುವ ಪ್ರಭಾವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಮಂಡಲ ಸಿದ್ದಾ ತ ಶೈಶವಾವಸ್ಥೆ. ಸೈಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ (ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ರುವಂತೆ) ತೋರುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಸಂದ) ರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞ ರು *ಎಜಿಗೀಷುವಿನ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೂ ಉಳಿದ ರಾಜ್ಯ ಗಳಿಗೂ 
ಇರುವ ಸಾಮೂಪ [ವನ್ನು ಅಥವಾ ದೂರತ್ವ ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪರಿಗಣಿಸಿರುವವರೇ ವಿನಾ ಉಳಿದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ' ಉಳಿದ 
ರಾಜ್ಯದ ಜನರು ಹಾದ ಕುಲದವರು, ಯಾವ ಬುಡಕಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿದವರು. ಯಾವ ಮತಸ್ಥರು, ಯಾವ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಉಪ 
ಯೋಗಿಸುವವರು, ಈ ಜನಗಳ ಸ ಸ್ಕ್ರ ತಿಯ ಆಧಾರವೇನು. ಅದರ ಮಟ್ಟವೇನು, ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ದಿ ತ್ರಿ ಏನು- ಇವುಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಿ 
ಯೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರ ವಿಷಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಸಮಗ್ರವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರ 
ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾವನೆ. ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಅವರ ಏಕಪಕ್ಷೀಯ ರಾಯಭಾರ ನಿರ್ವಹಣೆಯ ಯೋಜನೆಗೆ, 
(ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಕಾರ್ಯ ಸಾಧನೆಯ ಯೋಜನೆ ಗೆ) "ಓಂದೂಗಳ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ನಿತ್ರ [ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ಅನ್ವ ಯಿಸುವ ರಾಜಕೀಯ ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಸ್ಥಾನ ದೊರಕಿದೆ. 

ಮಿಕ್ಕ ವಿಷಯಗಳು ಹೇಗಾದರೂ ಇರಲಿ, ವಿಜಿಗೀಷು, ಮತ್ತು. ಅವನ ಶತ್ರು ಅವರ ರಾಜ 'ಗಳು, ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ಹಿಂದುಗಡೆ 
ಮತ್ತು ಭಚಮಗಡೆ ಇರುವ 8 ರಾಜ್ಯಗಳು, ಒಟ್ಟು 10 ರಾಜ್ಯಗಳ ಗುಂಪು ಸಮಗ್ರವಾದ ಮಂಡಲ ರಚನೆಯ ಮೂಲಾಧಾರ 
ವೆಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ವಿಷಯ. ಈ ಬಗೆಯ ರಾಜ್ಯಗಳ ಗುಂಪಿನ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ (ನಾಭಿ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ)ರುವವನೇ ವಿಜಿಗೀಷು. 
ಹಿಂದೂ ತಜ ಸ್ಲರು. ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ಭಾವನೆ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಅನಪೇಕ್ಷಿತವಾದ ಭಾವನೆ ಎನ್ನಬಹುದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ. ವಿಜಿಗೀಷುವಿನಂತೆ ಉಳಿದ ರಾಜರು ತಾವೂ ವಿಜಿಗೀಷುಗಳಾಗಬೇಕೆಂದು ಹಾ ಹಾರೈಸುವುದು, ಮಂಡಲಾಧಿಪತಿಗಳಾಗ 
ಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿಸುವುದು, ಈ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂದು ಉತಾ )್ಲಹದಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುವುದು ಇವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಪ್ರಪಂಚ 
ದಲ್ಲಿನ ರಾಜರು ಈ ರೀತಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾ ಬಂದರೆ ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ರಾಷ ಷೃಗಳ ಆಸಕ್ತಿಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ "ಪರಸ್ಪರ ವೈಷಮ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈ ಬಗೆಯ ಆಶೆ, ಆಕಾಂಕೆ ಕ್ಸೆಗಳಿಂದ ದೊಡ್ಡ ಗೊಂದಲವಾಗುವುದು. ಪ್ರಪಂಚ ಅನಾಯಕತ್ವ ಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುವುದು. 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಹಗೆತನದಿಂದ, ಸ್ಪರ್ಧೆಯಿಂದ ಒಂದು. ಕಡೆ ವ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯಗಳ ಪ್ರತೈೆ ಕ". ಭಾವನೆ:`ಎಡು 
ಕಾಣುವುದು; ಇನ್ನೊಂದು ಕಣೆ ಈ ರೀತಿ ಚಕ್ಕ ರಾಜ್ಯಗಳು ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ವೈಮನಸ್ಕದ, ವೈಷಮ್ಯದ 


ರ್ಷಿ೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಒಕ್ಕೂಟ ರಾಜ್ಯದಂತೆ ಕಾಣುವುವು. ಇಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಎದುರಿಸುವುದು ರಾಜನೀತಿಜ್ಜರ ಆದ್ನ ಕರ್ತವ್ಹ ಈ ಕೆಲಸವನು 
ಸಾಧಿಸಲು ಬಲವಾದ ರಾಜ್ಯಗಳ ನೀತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಲದಿಂದ ಸಮತೂಕ ಮಾಡುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯುವುದು. 
ಶತ್ರುಗಳ ಹಗೆಗಳನ್ನು ಸ್ವಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯುವುದು ರಾಜನೀತಿಜ್ಞರ 
ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಮಂಡಲ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ. ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುವ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ, ಶುಕ್ರನೀತಿ ಸಾರ, ಈ ಸಿದ್ಧಾ ತವನ್ನು ಹ್ಮಿಡಟ್‌(50117161) ಮತ್ತು ಸ್ಪೆಂಗ್ಲರ್‌ ೪೧) 
ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಮನುಷ್ಯ ಇತರರನ್ನು ಶತ್ರುಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದು, ಇತರರ ರಾಜಕೀಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗೂಢಚಾರರಿಂದ 
ರಹಸ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಹಾರೈಸುವುದು ಮತ್ತು ಇತರರ ಮೇಲೆ ಪಿತೂರಿಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿ ಮುಂದೆ ಬರಲಿರುವ ಯುದ್ಧಗಳಿಗೆ 


ಸಾವಿರಾರು ರೀತಿಗಳಿಂದ ಸರ್ವಸಿದ್ದ ತೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಂದು ಕುಶಲ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. 


ಸಾರ್ವಭೌಮ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ (ವಿಶ್ವರಾಷ ದ ಪ್ರಭುತ್ವ) 


ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಪ್ರಭುತ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ ಪಂಚವನ್ನು ಮತ್ಸ್ಯನ್ಯಾಯದ ಹಾವಳಿಗೂ, ರಾಜ್ಯಗಳ 
ನಿರಂತರವಾದ ಪರಸ್ಪರ ಹೋರಾಟಗಳಿಗೂ ಗುರಿ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ ಹೊಂದಲಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರು ವಿಶಾಲ 
ಮನೋಭಾವವುಳ್ಳ ವರು. ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಒಂದು ಪರಮಾಧಿಕಾರದ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿಟ್ಟು ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಶಾಂತಿಯನ್ನು 
ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕೆಂಬ ಘನ ಉದ್ದೇಶವೇ ಈ ತಜ್ಞರ ಗುರಿ ಎನ್ನಬಹುದು. ಇವರ ಉದಾತ್ತ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವ ಪಾಶ್ವಾತ್ಮ 
ತಜ್ಞರೂ ಇರುವರು. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, 720 ಔ೦೦7೦೯೩21೦೫೦ 7೦೯೮ 58176101307) ಬರೆದಿರುವ ಅನ್ಯಾಕ್ರಮಣ 
ಶೀಲವಾದ ಸ್ವದೇಶಪ್ರೇಮವುಳ್ಳ ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ಪಿಯರೆ ಡುಬಾಯ್‌,(810776 12010015) ಅಥವಾ ಡಿ ಮಾನಾರ್ಕಿಯ (10 110- 
7೩೯೦1೩) ಗ್ರಂಥಕರ್ತ ಇಟಲಿಯ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದಿ, ದೇಶಪ್ರೇಮಿ, ಡ್ಕಾಂಟೆ ಇವರು ವಿಶ್ವಶಾಂತಿಯನ್ನು (?7161/101- 
$008/0) ಮತ್ತು ವಿಶ್ವರಾಜತ್ವದ (70714 70701) ಭಾವನೆಯನ್ನು ವಿಕಾಸಗೊಳಿಸಿರುವರು.*  ಕೇಂದ್ರಾಪಗಾಮಿ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮಂಡಲ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಕೇಂದ್ರಾಭಿಗಾಮಿ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಸಾರ್ವಭೌಮ ಸಿದ್ಧಾ ತ ಪ್ರತೀಕರಿಸಬಲ್ಲದೆಂಬು 
ದಾಗಿ ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರು ತಿಳಿಸಿರುವರು. ಸಾರ್ವಭೌಮನೆಂದರೆ ಇಡೀ ವಿಶ್ವವನ್ನಾಳುವ ರಾಜ. ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರು ನಿರೂಪಿಸಿರುವ 
ವಿಶ್ವರಾಷ್ಠ ಕ್ರ ತತ್ವದಲ್ಲಿ (8ಬ 5೩(1೩018ಟ171108) ವಿಶ್ವದ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಭುತ್ವಾಧಿಕಾರ ಒಬ್ಬ ರಾಜನಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂಬುದು 
ಮಾನವನಿಗೆ ಕೊಡುಗೆಯಾಗಿ ಬಂದಿರುವಂತೆ ಭಾಸವಾಗುವುದು. ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ,ಈ ವಿಶ್ವರಾಷ್ಟ್ರದ ಭಾವನೆಯನ್ನು 
ಈ ರೀತಿ ಸುಂದರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದೆ: “ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ರಾಜ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಎಲ್ಲೆಗಳು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಇರುವುವೋ ಅಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ ತನ್ನ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಬೇಕು, ಅವನ ವಿಶ್ವರಾಷ ಕದ ವಿಸ್ತೀರ್ಣ ಪ್ರಪಂಚದ ನಾಲ್ಕು ಕೊನೆಗಳನ್ನೂ ತಡೆ ಇಲ್ಲದೆ 
ಮುಟ್ಟುವಂತಿರಬೇಕು, ಅಂದರೆ ಸಮುದ್ರಗಳ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರಬೇಕು, ಅವನು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಒಂದೇ ಒಂದು 
ರಾಜ್ಯವನ್ನಾಗಿ ರಚಿಸಿ ಒಂದೇ ಆಡಳಿತವನ್ನೇರ್ಪಡಿಸಬೇಕು.” ಹಿಂದೂಗಳ ಭೂಪ್ರದೇಶಗಳ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಯೋಜನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಭರತಖಂಡವೂ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಸಮಗ್ರ ಸಮನಾದ ಒಂದೇ ಮಹಾರಾಷ್ಟ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಅಡಕವಾಗಿದೆ. 


ವಿಶ್ವರಾಷ್ಟ್ರದ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಪ್ರಭುತ್ವದ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರು ಈ ಭಾವನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವ 
ಮತ್ತು ಇದನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುವ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ತಂದಿರುವರು. ಅವುಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ: (ಅ) ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ - ಚಕ್ರವೆಂದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರ ರಥದ ಚಕ್ರ. ಈ ಚಕ್ರ ತಡೆ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಎಲ್ಲೆಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಿರುಗುತ್ತಿರಬೇಕು. ಇದೇ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ 
ಶಬ್ಬಾ ರ್ಥ. ಚಕ್ರ ಪ್ರಭುತ್ವಾಧಿಕಾರದ ಲಾಂಛನ. ಈ ಭಾವನೆ ಅವೈದಿಕ ರಾಷ್ಟ್ರಾಧಿಪತ್ಯಕ್ಕೆ (ಅಧಿರಾಜತ್ವಕ್ಕೆ) ಅನ್ವಯ 
ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾದ ವೈದಿಕ (ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ) ರಾಷ್ಠಾ ಧಿಪತ್ಯಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು. ವೈದಿಕ ರಾಷ್ಠಾ ಧಿಪತ್ಯದ ಅ ಬುದ್ಧ ನ 
ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯ ಒಳ್ಳೆಯ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. ಸಮಕಾಲೀನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವಾದಿಗಳ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸಿರುವನು: 
“ಸೇಲಾ, ನಾನು ರಾಜ; ರಾಜನಾದ ನಾನು ಧರ್ಮ ಮಾರ್ಗ ಪ್ರವರ್ತಕರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದವನು; ನನ್ನ ರಾಷ್ಟ್ರ ರಥ 
ಚಕ್ರಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಯಜು ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ತಿರುಗುತ್ತಿರಬೇಕೆಂಬುದು ನನ್ನ ಆಜ್ಞೆ; ಈ ಚಕ್ರಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೆ ಇನ್ನಾರೂ ತಿರುಗಿಸಲಾರರು”.6* (ಬಿ) ಸಾರ್ವಭೌಮ ತತ್ವ - ಇದು ವಿಶ್ವರಾಷ್ಟ್ರ ಭಾವನೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ಮ 
ಇದನ್ನು ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ತತ್ವವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ವಿಶ್ವದ ಮೇಲಿನ ಆಧಿಪತ್ಯದ 
ಭಾವನೆ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ತತ್ವದಲ್ಲಡಕವಾಗಿದೆ. ವಿಶ್ವದ ಮೇಲಿನ ಆಧಿಪತ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯತ್ವ ಈ 
ಮಹಾ ಭಾರತ ಈ ರೀತಿ ವಿವರಿಸಿದೆ: “ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ರಾಜನಿರುವುದು, ಅವನು ತನಗೆ ಹೋ 
ವರ್ತಿಸುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ. ಆದರೆ ಆ ರಾಜರೆಲ್ಲರೂ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಪದವಿಗೆ ಏರಲಾರರು. ಆ ಪದವಿಗೆ ಏರುವುದೂ ಕಷ್ಟ 
ಈ ವಾಕ್ಕ ಭಾರತದ ಸಭಾಪರ್ವದಲ್ಲಿ? ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತದ ಪ್ರಕಾರ ಯುಧಿಷ್ಕಿರನಂತಹ ರಾಜ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ 


ರ್ಶ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜೀಯ ಧೋರಣೆಯ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಭಾವನೆಗಳು 


ಪದವಿಗೆ ಏರುವುದು ಅತಿಪ್ರಯಾಸವಾಯಿತು. ಕೊನೆಗೆ ಅವನು ಸಾಮ್ರಾಟನಾದನು; ಅಂದರೆ ಡಿವೈನ್‌ ಕಾಮೆಡಿ ಬರೆದಿರುವ 
ಡ್ಯಾಂಟೆಯ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಯುಧಿಷ್ಠಿರ ವೆಲ್‌ಟ್ರೊ. (11010) ಆದನು. 


(ಕ) ಚತುರಂತ - ಇದು ವಿಶ್ವರಾಷ್ಟ್ರ ಭಾವನೆಯ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಭಾಗ. ಸ್‌ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕ ಹ 
ಸೇರಿದ ಜನತೆಯ ಆದರ್ಶ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಕೌಟಿಲ್ಯ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವನು. ತ ಹ ಜು 
ವೆಂದರೆ ನಾಲ್ಕು ಅಂತಗಳ, ದಿಕ್ಕುಗಳ, ಕೊನೆ ಎಂದು ಶಬ್ದಾರ್ಥ. ಯಾವ ರಾಜನ ಅಧಿಕಾರದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಿಶ್ವದ ಜಾ ಆ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವುದೋ ಅಂತಹವನ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ - ಚತುರಂತ ರಾಜ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರು. ಅಂತಹ ರಾಜ್ಯದ ರಾಜನಿಗೆ ಇಡಿ ವಿಶ್ವವನ್ನಾ ಭ್‌ 
ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. ಅವನ ಆಳಿಕೆಯನ್ನಾಗಲಿ, ಬಲವನ್ನಾಗಲಿ ಎದುರಿಸುವವರೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಇದರ ಭಾವಾರ್ಥ. ಸ್ಯ 
ರಾಜ್ಯವನ್ನಾಳುವವನಿಗೆ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಎಂದೂ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗೆ ಸೇರಿರುವ ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಕ್ಷೇತ್ರವೆಂದೂ ಲ್ಕ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವನು. 


ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವ ಸಾರ್ವಭೌಮ, ಚಕ್ರವರ್ತಿನ್‌, ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ, ಚತುರಂತ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಬಾರ್ಟೊ 
ಲಿಸ್ಸಿನ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಡೊಮಿನಸ್‌ ಆಮ್ನಿಯಂ(120111705 ೦1771017) ಅಥವಾ ಲಾರ್ಡ್‌ ಆಫ್‌ ಯೂನಿವರ್ಸಿ 
ಟಾಸ್‌ ಕ್ಕುಯೊಡಂ (1.076 08 11110761185 0೫೦೦6೫) ಎಂಬುವೂ.9 ಅಥವಾ ಚೀನದ ತಜ್ಞರ ಮಾತಿನ 
ಹ್ವಾಂಗ್ಟಿ (ಗ9/೩18!1) ಎಂಬುದೂ?0 ಸಮಾನಾರ್ಥಕ ಶಬ್ದಗಳೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಯಾವ ರಾಜ ತನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಓಡಿಸಬಲ್ಲನೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ ಚಕ್ರವರ್ತಿ (136 1 116 7107೩೯೦% 
೦8" ೩॥ 106 $07015) ಎಂಬುದು ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಭಾರತದ ವರ್ಜಿಲ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಪಡೆದಿರುವ 
ಮಹಾಕವಿ ಕಾಳಿದಾಸ ರಘುವಂಶದಲ್ಲಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಅಧಿಕಾರದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಈ ರೀತಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ: “ಯಾವನ 
ಅಧಿಕಾರ ಒಂದು ಸಮುದ್ರದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಸಮುದ್ರದವರೆಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವುದೋ, ಯಾವನ ರಾಷ್ಟ ಕೃದ ರಥದಚಕ್ರಗಳು 
ಆಕಾಶದವರೆಗೆ ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ ಚಲಿಸಬಲ್ಲದೋ ಅಂತಹವನನ್ನು “ಆಸಮುದ್ರಕ್ಲಿತೀಶ ಅಥವಾ ಆನಾಕರಥವರ್ತ್ನನ್‌' ಎಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಲು ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಂದ 
ಮೇಲೆ ಸಾರ್ವಭೌಭುತ್ವ ಒಂದು ತೋರಿಕೆಯ ಆಧಾರ ಭಾವನೆಯಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಮನಾದ ತೋರಿಕೆಯ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವದ ಅಧಿಕಾರದ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಯುರೋಪಿನ ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಮಧ್ಯಯುಗದ ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸುವ್ಯಸ್ಥಿತ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಿದ್ದವು. ಮೊದಲನೆಯದು, ಹೋಲಿ ರೋಮನ್‌ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯ; 
ಎರಡನೆಯದು, ಕ್ರೈಸ್ತ ಮತಸ್ಥರ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಚರ್ಚ್‌ ಎಂಬ ಕೇಂದ್ರ ಸಂಸ್ಥೆ. ಎಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕಿಂತ ಅವೈದಿಕ 
ಅಧಿಕಾರ, ಅಂದರೆ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಪ್ರಭುತ್ವಾಧಿಕಾರ - ಹೆಚ್ಚೆ ದು ಚಕ್ರವರ್ತಿಯೂ, ವೈದಿಕ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಾದ, 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಅಧಿಕಾರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಚರ್ಚಿನ ಶ್ರೇಷ್ಠಾಧಿಕಾರಿ ಪೋಪ್‌ ಸ್ಪರ್ಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಧಿಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕಚ್ಚಾ ಡು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯದ ಪರಮಾಧಿಕಾರದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಹಳ ಜಟಿಲವಾಗಿತ್ತು. ಬಹಳ ಕಾಲ ಇದು 
ತೀರ್ಮಾನವಾಗಲೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೂ ತಾನು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ ಎಂದು ಚಕ್ರವರ್ತಿಯೂ ತಾನು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ ಎಂದು ಪೋಪನೂ 
ವಾದಿಸುತ್ತಲೇ ಇದ್ದರು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇವರಿಬ್ಬರ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ ನಿಜವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ, ತೋರಿಕೆಯ ಅಧಿಕಾರವಾಗಿತ್ತು. ಪರ್ದಿ ತಿ 
ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಪೋಪಿನ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಹಿಲ್ಡಿ ಬ್ರಾ ್ಟ೦ಡ್‌ (ಸು. 1075) 1[1 ಗ್ರೆಗರಿ ಚರ್ಚಿನ ಪರವಾಗಿಯೂ, ಜರ್ಮನಿಯ 
ಹೋಹನ್‌ ಸ್ಪ್ಯಾಫನ್ಸ್‌ ಸಂತತಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದ ಚಕ್ರವರ್ತಿ, ಗಿಬಿಲೈನ್‌ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವದ ಪರವಾಗಿ (೧110011116 1177೮11೩1- 
1617) ಬಹು ಕಾಲ ಕಾದಾಡಿದರು. ಕೊನೆಗೂ ಇವರು ಯಾವ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೂ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಯೂರೋಪಿನ ಮಧ್ಯಯುಗದ ಹೋರಾ 
ಟದ ಪ್ರತಿರೂಪವನ್ನು ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಚರ್ಚಾಸ್ಪದವಾದ ಪರಮಾಧಿಕಾರದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಮರೆತು ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು ವಿಶ್ವರಾಷ್ಠ ಕದ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವ 
ಪ್ರಭುತ್ವಾಧಿಕಾರದ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸೋಣ. ಮಾನವನ ಹಿತದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ವಿಶ್ವಶಾಂತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ರಾಜ್ಯ, ಒಂದೇ ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದು ಮೇಲೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ವಿಶ್ವದ 
ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಹಾರೈಸುವ ಭವಿಷ್ಯವಾದಿಗಳ ಸಲಹೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಯುಗದಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ರೂಪಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಲೇ ಇದೆ. 
ಈ ಬಗೆಯ ಭಾವನೆ ಮೂರ್ತಿ€ಐಭವಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಮನುಷ್ಯನ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಬಂದಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಶಾಶ್ವತವಾದ 
ಸರಾ ಮುನ್ನೋಟದ ಭಾವನೆ (1716108 07 01111೩1101 70806). ಮಾನವವರ್ಗದ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಸಭೆ ಇರಬೇಕೆಂಬ 
ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಹಾರೈಕೆ (01111877071 ೧8 17೩1). ಧರ್ಮಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ಮಾನವನ ಶಾಂತಿ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ಥ್ದಾ ಪಿತ 
ಇ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಕೆಲಸಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿ ಕೊನೆಗಂಡ ಜನಾಂಗಗಳ ಒಕ್ಕೂಟ (16೩806 ೦8 1೫೩0೦೫9). 
ಪ್ರಪಂಚದ ಶಾಂತಿಗಾಗಿ ಸತತವಾಗಿ ಈಗ ದುಡಿಯುತ್ತಿರುವ ವಿಶ್ವಸಂಸ್ಥೆ (1171106 7೫೩1075) ಮತ್ತು ಅದರ ವಿವಿಧ 
ಶಾಖೆಗಳು, ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿರುದ ವಾಗಿರುವ ಸಮತಾವಾದಿಗಳ, ಅಚ್ಚುಮೆಚ್ಚಿನ ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳ, ಹಿತ 


ಐ 


ಸಾಧನೆಗಾಗಿರುವ 714, 170711811081 ಸಮತಾವಾದಿಗಳ ತೃತೀಯ ಅಂತರ್ರಾ ಪ್ಭ್ರೀಯ ' ಸಮ್ಮೇಳನ, 


೪೦೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸಾರ್ವಭೌಮ ತತ್ವ ಒಂದನ್ನೇ ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರು ನಿರೂಪಿಸಿಲ್ಲ | 
ವ ಜ್ಗ ಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಇನ್ನೂ 
ತಿಳಿಸಿರುವರು. ಅವುಗಳು. ಯಾವುವೆಂದರೆ:-- ಕ ಕೆಲವು ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 


(ಅ) ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವವನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುವ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಪ್ರಭುತ್ತಾಧಿಕಾರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ರಾಜರು 
ಗಳನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಿಸುವುದು. ರಾಜರುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರು ಹೆಚ್ಚು, ಯಾರು ಕಡಿಮೆ, ಯಾರು ಪ್ರಥಮ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿರುವರು ಯಾರು 
ಇವರಿಗಿಂತ ಕಡಿಮೆಯಾದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವರು ಎಂಬ ವಿಷಯ ಹಿಂದು ರಾಜ್ಯ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ 'ಅಂಶ.?!. ಹಿಂದೂ 
ತಜ್ಞರು ರಾಜರುಗಳನ್ನು ಅವರ ವರಮಾನ ಅವರಿಗಿರುವ ಬಿರುದು ಮೊದಲಾದವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವರ್ಗೀಕರಣ ಮಾಡಿರುವರು. 
ರಾಜರುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಪ್ರಥಮ ಶ್ರೇಣಿಗೆ ಸೇರಿದ ರಾಜರು, ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಮಹಾಧಿಕಾರ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಿರುವ ರಾಜರು 
(೮೦೩೭ ೫0೪೮7). ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ರಾಜರು ಎಂಬುದಾಗಿ ತಜ್ಞರು ರಾಜರುಗಳನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸಿರುವರು. 
ಈ ಬಗೆಯ ವರ್ಗೀಕರಣಕ್ಕೂ, ರಾಜಸೂಯ ಯಾಗ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವ ಮತಕ್ರಿಯೆ ಇವುಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ 
ವಿರುವುದನ್ನು ಈ ತಜ್ಞರು ತೋರಿಸಿರುವರು. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು “ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು' ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿರುವುವು. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, 
ಗೋಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ?2 ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಈ ರೀತಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ: ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ರಾಜಸೂಯವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ರಾಜನಾದ, ವಾಜಪೇಯವನ್ನು ಮಾಡಿ ಸಮ್ರಾಜನಾದ, ಅಶ್ವಮೇಧವನ್ನು ಮಾಡಿ ಸ್ವರಾಜನಾದ, ಪುರುಷಮೇಧವನ್ನು 
ಮಾಡಿ ವಿರಾಜನಾದ. “ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಸ್ಥಾನ ರಾಜನ ಸ್ಥಾನಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಾದದ್ದು, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ರಾಜಸೂಯವನ್ನು 
ಮಾಡುವವನು ರಾಜನಾಗುವನು. ವಾಜಪೇಯವನ್ನು ಮಾಡಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾಗುವನು' ಎಂದು ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ? 
ತಿಳಿಸುವುದು. ಆದರೆ, ತೈತ್ತರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ?* ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ತಿಳಿಸುವುದೇನೆಂದರೆ 
“ರಾಜಸೂಯ ಅತ್ಯುತೃಷ್ಟವಾದ ಯಾಗ, ಇದನ್ನು ವಿಶ್ವ ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನಾಳುವ ರಾಜನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡಲರ್ಹನು; ಅಂದರೆ ಸಂಯುಕ್ತ 
ರಾಜ್ಯದಂತೆ, ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿನ ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡು ಎಲ್ಲ ರಾಜರುಗಳ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ ನಡೆಸಬಲ್ಲ ರಾಜನು ಮಾತ್ರ ರಾಜ 
ಸೂಯವನ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲನು.' “ಜನಮೇಜಯ, ಶರ್ಯಾತಿ ಮತ್ತು ಹತ್ತು ಇತರ ರಾಜರುಗಳು ರಾಜಸೊಯವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ವಿಶ್ವದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸೋಲಿಸಿ ಅವುಗಳ ರಾಜರುಗಳನ್ನು ತಲೆಯೆತ್ತದಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಅವರುಗಳ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಪ್ರಭು 
ತ್ವಾಧಿಕಾರ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರು' ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ?5 ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಅಶ್ವವನ್ನು ಬಲಿಯಾಗಿ 
(ಯಜ್ಞಪಶುವನ್ನಾಗಿ) ಅರ್ಪಿಸುವ ಅಶ್ವಮೇಧಯಾಗಕ್ಕೆ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಸ್ಥಾನವಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ "ಅಶ್ವಮೇಧ ಯಾಗವನ್ನು ಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನಾಳುವ ರಾಜನು ಮಾತ್ರ ಆಚರಿಸಬಲ್ಲನು' ಎಂಬುದಾಗಿ ಆಪಸ್ತಂಬ ಶ್ರೌತ ಸೂತ್ರ?6 ತಿಳಿಸಿದೆ. 


ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಇದೆ, ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ 
ಇದೆ ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ತಜ್ಞರು ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುವರು. ಆದರೆ ಯಾಗಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುವ ಮತಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಇದೆ - ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನೂ, ಅತ್ಯಂತ ಬಲಿಷ್ಠನಾದ 
ರಾಜನಿಗೆ ಅಥವಾ ಅತ್ಯಧಿಕ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಜನತೆಗೆ ಮಹಾಯಾಗಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ ರಾಜಸೂಯವನ್ನಾಗಲಿ ಅಥವಾ 
ಅಶ್ವಮೇಧ ಯಾಗವನ್ನಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಇನ್ನಾವ ಮಹಾ ಯಾಗವನ್ನಾಗಲಿ ಮಾಡುವ ಅರ್ಹತೆ ಇದೆ - ಎಂಬುದನ್ನೂ ಹಿಂದೂ 
ತಜ್ಞರೆಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುವರು. ಒಟ್ಕಾ ರೆ, ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಸ್ಥಿನ ಭಾವನೆ ಇರುವಂತೆ ಯಾಗಗಳ ಅಂತಸ್ಕಿನ ಭಾವನೆ ವಿಶ್ವರಾಜತ್ವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮೂಲಾಂಶವಾಗಿದೆ; ಅಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಳಗೊಂಡ ಸಂಯುಕ್ತ ವಿಶ್ವರಾಷ್ಟ್ರದ ಭಾವನೆ ಸಾರ್ವ 
ಭೌಮ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿಬವಿಸಿದೆ ಎಂದು. ಹೇಳಬಹುದು. 


(ಬ) ಸಾರ್ವಭೌಮ ತತ್ವವನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುವ ಎರಡನೆಯ ಅಂಶ ಯಾವುದೆಂದರೆ ದಿಗ್ವಿಜಯದ ಭಾವನೆ. ದಿಗ್ವಿಜಯ 
ವೆಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ದಿಕ್ಕುಗಳವರೆಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಭೂಮಿಗಳನ್ನು ಜಯಿಸುವುದೆಂದರ್ಥ. ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ?? 
ದಿಗ್ವಿಜಯದ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಈ ರೀತಿ ವಿವರಿಸಿದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವದ ಅರ್ಥನಿರೂಪಣೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. 
ಸಾರ್ವಭೌಮ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಎರಡು. ಸಾರ್ವಭೌಮನಿಗೂ ಇತರ ರಾಜರುಗಳಿಗೂ ಇರುವ 
ಸಂಬಂಧ ಎರಡು ವಿಧ. 

(1) ವಿಜಿಗೀಷು ತಾನು ಮಂಡಲಾಧಿಪತಿಯಾಗಬೇಕು. ಸಾರ್ವಭೌಮನಾಗಬೇಕು ಎಂದು ಹಾರೈಸುವನು. ಅವನು 
ಇತರ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಬೇಕೆಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಸೆಯಿಂದ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲು ಸರ್ವ ಸಿದ್ಧತೆಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ವಿಜಿಗೀಷುವಿಗೂ ಇತರ ರಾಜರುಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಹಿತಕರವಾದದ್ದಲ್ಲ. ಈ ರಾಜರುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ 
ಮಿತ್ರವಿರುವಂತೆ, ಶತ್ರುಗಳಿರುವರು, ತಾಟಸ್ಥ್ಯ ರಾಜರುಗಳಿರುವರು; ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ ರಾಷ್ಟ್ರಾಕಾಂಕ್ಸೆಯಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ ಸ್ಥಿತಿ 
ಕ್ಟೋಭೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು; ಪರಸ್ಪರ ಕಲಹ, ವೈಷಮ್ಯ, ವೈರ, ಈರ್ಷೆ ಎದ್ದು ಕಾಣುವುವು. ಇದೊಂದು ಬಗೆಯ ಅಂತ 
ರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಅನುಭವದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಮನೋವಿಕಾರ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ವಿಜಿಗೀಷು ಮತ್ತು ಇತರ ರಾಜರುಗಳು 
ಇವರ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ಅನಪೇಕ್ಷಿತವಾದದ್ದು. 





೪೦೧ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆಯ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಭಾವನೆಗಳು 


(2) ಮೇಲ್ಕಂಡ ಬಗೆಯ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೊ ಸಿ ಹ ಬ ಹ ಜಟ. 

ಇತರ ಹೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ. ಸಾರ್ವಭೌಮನೆಂದರೆ ರಾಜಾ ಈ ಸಗ 
ದಲ್ಲಿರುವ ರಾಜರು, ಸಾರ್ವಭೌಮನಿಗೆ ಸ್ವಾಮಿನಿಷ್ಠೆ ಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ರಾಜರು. ಇಂ 

2 ಸಮು ರಾಜ್ಯಗಳ ಪರಸ್ಪರ ವೈಷಮ್ಯ, ದ್ವೇಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ವಾಸ್ತ ಕಹ 3 
ಸ್ಥಾಪಿತವಾಯಿತೆಂದರೆ ಮಂಡಲದ ಭಾಷರೆ, ವಿಜಿಗೀಷುವಿನ "ಭಾವನೆ ಕೊನೆಗಾಣುವುವು. ಇವುಗಳ ! ಹ ಹ 
ಭಾವನೆ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಬರುವುದು, ವಿಶ್ವಶಾಂತಿಯ ಯುಗ ಉದಯಿಸುವುದು, ಜ್‌ ಕಾಂಕ್ಸಿಗಳಾಗಿ ಜತ ಬ 
ಮಣ್ಣು ,ಪಾಲಾಗುವುದು, ರಾಜ್ಯಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸ್ನೇಹಕ್ಕಾಗಲಿ ಶತ್ರುತ್ವಕ್ಕಾ ಗಲಿ ಅವಕಾಶ ತ ವುದು, ತಾಟಸ್ಥ್ಯ ಹಬ ಹ 
ಬಗೆಯ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಆರ್ಥಿಕ "ಯೋಜನೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಹವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಸಾ ನ ಕ 
ಸಿದ್ಧಾ. ತ -ಅಂದರೆ, ಸಂಯುಕ್ತ ರಾಜ್ಯದಂತೆ ಚನಾ ೪ ಒಟ್ಟುಕೂಡುವಿಕೆಯ ಭಾವನೆ, ಅಥವಾ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯಕ್ಕೆ ವ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಸಂಯುಕ್ತ ರಾಜ್ಯದ ಅಂಗರಾಜ್ಯ ಗಳಂತೆ ಒಟ್ಟು ಕೂಡಿರುವ ಭಾವನೆ, ಅಥವಾ ವಿಶ್ವ ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಜಾಜ್‌ ಕರ 
ತಜ್ಞರಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಪ್ರಭುತ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂಬ "ಕಮಾನಿನ ನೆತ್ತಿಕಲ್ಲಿನಂತಿದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಸರ್ವ ವ್ಯಾಪಕತ್ವವಿ 
ಸಾರ್ವಭೌಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದ - ವಿಶ್ವರಾಷ್ಟ್ರ ತತ್ವದ ಅಥವಾ ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯ ಮೆತ್ರಿ ತ್ರೀಭಾವದ “ ಸಂದೇಶ, ಮಾನವವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುವ ರಾಜ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನೂ, "ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದಿರುವವರಿಗೆ ಶುಕ್ರನೀತಿಸಾರ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಕೊಡುಗೆಯಾಗಿದೆ. 


ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ ಸರ್ಕಾರ ಪ್ರವೇಶಿಸದಿರುವ ನೀತಿ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯಗಳ ಒಗ್ಗೂಡುವಿಕೆ 
( 1೩15507. 8೩176 ೩06 1110೩107 ) 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಲವಾದ ಕೇಂದ್ರಾಭಿಗಾಮಿ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಕೊರತೆ ಇತ್ತೆಂದು ಊಹಿಸುವುದು ತಪ್ಪು. ರಾಜ್ಯಗಳ 
ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯವನ್ನು (766018/10% 66 ೮77)1/0) ಸ್ಥಾಪಿಸಬೇಕೆಂಬ ಭಾವನೆ, ಚಕ್ರ ವರ್ತಿಯ 
(ಸಾರ್ವಭೌಮನ) ಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ (7017111105 ಜಟ) ಏರಬೇಕೆಂದು ಹಾರೈಸುತ್ತಿ ದ್ದ 'ಿಜಿಗೀಷುಗಳ ಪ್ರಚೋದನಾ ಶಕ್ತಿಯ 
ಮೂಲಾಧಾರವಾಗಿತ್ತೆ ಉಬುದು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪಾಲಿಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವುದು. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಫ್ರಾನ್ಸಿನ 
ನೆಪೋಲಿಯನ್ನಿನಂತಹ ವೀರರ ಮತ್ತು ಆಡಳಿತ ತಜ್ಞರ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿಗಳು ಭಾರತದ 
ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳ ಆಡಳಿತವನ್ನು, ನ್ಯಾಯಾಂಗದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು, ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಿ ಏಕರೂಪಕ್ಕೆ ತಂದಿದ್ದರು. ಚೈನಾದ 
ಮಾನ್ಹುಸ್ಸಿನ 1 ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯದ. ಆಡಳಿತದ ರಚನಾಕ್ರಮ ಎಷ್ಟು. ಸಮಗ )ವಾಗಿತ್ರೋ ಅಷ್ಟೇ' ಸಮಗ್ರವಾದ 
ಆಡಳಿತ ಭಾರತದ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ (ಸಾರ್ವಭೌಮರ) ಕಾಲದಲ್ಲಿತ್ತು. ಮೆಗಾಸ್ಟ ನೀಸ್‌. ಮತ್ತು ಕೌಟಿಲ್ಯ ವಿವರಿಸಿರುವಂತೆ ಮೌರ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಖಾನೇಷುಮಾರಿ ಇಲಾಖೆ ಸರ್ಕಾರದ ಶಾಶ್ವತ ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿತ್ತು. ಈ ಇಲಾಖೆ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯದ ಜನರ 
ಎಣಿಕೆಯನ್ನೂ, ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಪಟ್ಟಣಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಜಾನುವಾರುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಯನ್ನೂ ಗೊತ್ತುಮಾಡುತ್ತಿ ತ್ತು; ರಾಷ್ಟ್ರ ದಿಂದ 
ಹೊರಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿ ದಧ್ವವರ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರ ಕ್ಕೆ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬರುತ್ತಿ ದ್ವವರ ಸಂಖೆ. [ಯನ್ನು ಸಕಾರಣವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತ ತ್ತು. 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕರು ಗಸ ವಿ ಇಲಾಖೆಗೆ "ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಥೆ ಕೈಗಳ ವಿದ ([ಮಾನಗಳನ್ನೂ, ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಡುತ್ತೀ ದ್ವ ಅಂಕಿ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರು. ವ್ಯಾಪಾರಸ್ಥ ರು, ಕುಶಲಕರ್ಮಿಗಳು, ವೈ ದರು ತಮ್ಮ ವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತಿದ್ದ "ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲಂಫಿಸುತ್ತಿ ದ್ವವರ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಸರ್ಕಾರದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ವರದಿ ಒಪ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಸರ್ಕಾರದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಇಲಾಖ ಜನನ ಮರಣದ. ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಅದನ್ನು ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಲು ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ. ಅನುಕೂಲ 
ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಿತ್ತು. ರಾಜಧಾನಿಗೆ ಅತಿದೂರದಲ್ಲಿರುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರಾಂತ್ಯ [ಗಳಲ್ಲಿನ ನೀರಾವರಿ. ಕೆಲಸಗಳ ಕಡೆಗೆ ಕೂಡ ರಾತ್ರ ಹೆಚ್ಚು 
ಗಮನ ಕೊಡುತ್ತಿತ್ತು. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಅರಬ್ಬಿ ಸಮುದ್ರದ ತೀರದಲ್ಲಿರುವ ಗಿರಿನಾರಿಗೂ ಮೌರ್ಯರ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದ 
ಪಾಟಲಿಪುತ್ರಕ್ಕೂ (ಇಂದಿನ ಪಾಟ್ನಾ) 1000 ಮೈಲಿ ದೂರ ಆದರೂ ಸ್ಪ ಸ್ಥಳೀಯ ಬೇಸಾಯಗಾರರ ಬೇಡಿಕೆಗಳು ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ 
ಗಮನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿ ಶ್ರಿದ್ದವು. ಯೂರೇಪಿನ ಚರಿತ್ರೆಯ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ಕಾರದ ಆಡಳಿತ ಮೌರ್ಯರ ಆಡಳಿತಕ್ಕಿ ತ ಹೆಚ್ಚು 
ಯಶಸ್ಸಿ ಯಾಗಿತ್ತೆ ತೆಂಬುದು ಇನ್ನೂ ಇತ್ತ [ರ್ಥವಾಗದಿರುವ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಮತ್ತು ಅಶೋಕ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದ ಉಚ್ಚ ತಮ 
ನ್ಠಾ ಯಸ್ಡಾನ ತನ್ನ 13ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ 12ನೆಯ ಲ್ಯ್ಕೂಯಿಯಿಂದ ಸ್ಟಾ ಪಿತವಾದ ಪಾ ಪ್ಯಾರಿಸ್ಸಿನ ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟಿಗೆ ಮಾದರಿಯಾಗಿ 


ತ್ತೆನ್ನಬಹುದು. ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ ನಿಯಮಗಳಿಗೂ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೂ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ನ್ಯಾಯಾಂಗದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ 


ಶ್ರೇಣಿಯೂ ಕೂಡ. ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. "ಗ್ರಾಮದ ನ್ಯಾಯ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವಾದ. ತೀರ್ಪು ದೊರೆಯದಿದ್ದ 


ವ್ಯಾಜ್ಯಗಳು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ವಿಚಾರಣೆಗಾಗಿ (ಅಪೀಲಿಗಾಗಿ) ನಗರದ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ ಮುಂದೆ ಬರುತ್ತಿ ಶ್ರಿದ್ರವು. ಇಲ್ಲಿಯೂ 


ನ್ಯಾಯ ದೊರೆಯದಿದ್ದರೆ, ರಾಜ ಇಂತಹ ವ್ಯಾಜ (ಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿ ತೀರ್ಪು ಕೊಡುತ ಶ್ರಿದ್ದನು' ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ನಾರದಸ್ಮೃೃತಿ?8 
ಬಾಚಿದ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವರ್ತಮಾನಗಳನ್ನು ಒಂದು ಸ್ಥಳದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸುವುದು, ಸಾಗಣಿಕೆ ಸೌಕರ್ಯ, ಕಚೇರಿಗಳನ್ನು 
ಒಂದು ಊರಿನಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಊರಿಗೆ ಬದಲಾಯಿಸುವುದು-ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಕೆಲಸಗಳು ಸ್ವಲ ಮಟಿಗೆ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ 
ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯದ ವಿಸ್ತೀರ್ಣ ಮತ್ತು ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಅತ್ಯಧಿಕವಾಗಿದ್ದ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾಲ ವಿಳಂಬವಿಲ್ಲದೆ ಈ 
ಗ ಸಾಧಿಸುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ರಾಜರಿಗೆ ಕಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇತ್ತು. ಆದರೆ ದರ್ಪದಿಂದ ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ರಾಜರು ಈ ಕೆಲಸ 
ಕ್ಷಿಪ್ರವಾಗಿ ಮಾಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ನೈಸರ್ಗಿಕ ಎಲ್ಲೆಗಳು, ಇತರ ವಿಧದ ಅಡಚಣೆಗಳು ಸಾರ್ವಭೌಮಾಧಿಕಾರ ಪ್ರಯೋಗದ 
ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನು ಮಿತಿಗೊಳಿಸಿದ್ದವು. ಇಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರಾಪಗಾಮಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ, ಬಲವಾಗಿ ತಡೆ 
ಗಟ್ಟುವುದು, ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಒಡೆಯದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಂಡಿರುವುದು, ರಾಜ್ಯದ ಏಕತ್ವ ಸಾಧಿಸುವುದು ಇವು ಕಷ್ಟವಾದ ಕೆಲಸಗಳಾಗಿ 
ದಧ್ವವು. ಇಂತಹ ಕಷ್ಟದ ಕೆಲಸ ಯಾವ ದೇಶದ, ಯಾವ ರಾಜ್ಯದಿಂದಲೂ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಬಗೆಯ ವಾತಾ 
ವರಣದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯಗಳು ಚಿರಕಾಲ ನೆಲಸಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚ್ಯದ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ದುರ್ಗುಣಗಳಿದ್ದವು, ಚಕ್ರಾಧಿ 
ಪತ್ಯಗಳು ಅಲ್ಪಕಾಲಿಕವಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದವು, ಅನೇಕ ರಾಜ್ಯಗಳು ರಾಜ್ಯಗಳಂತೆ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಕೆಲವರು 
ಪ್ರಾಚ್ಯದ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವರು. ಇದು ನಿಜವಲ್ಲ, ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷೆಯೇ ಸರಿ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಚಕ್ರಾಧಿ 
ಪತ್ಯಗಳ ಅತ್ಯಧಿಕ ವಿಸ್ತೀರ್ಣವನ್ನೂ, ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಆಡಳಿತ ನಡೆಸಿದ ಕಾಲದ ಅವಧಿಯನ್ನೂ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ 
ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅವುಗಳ ಆಡಳಿತವನ್ನು ತುಲನಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಚರಿತ್ರೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ, ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ 
ಭಾರತದ ರಾಜ್ಯಗಳು ಇನ್ನಾವ ರಾಜ್ಯಗಳಿಗೂ ಆಡಳಿತದ ದಕ್ಷತೆಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ, ಸೋಲುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ; 
ಭಾರತದ ರಾಜ್ಯದ ಆಡಳಿತ ರೋಮನ್ನರ, ಫ್ರ್ಯಾಂಕರ, ಅಗಸ್ಟಸ್ಸಿನ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯದ ಕಾಲವನ್ನು ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಸಂಕೇತದಿಂದ ವಿಲಂಬ 
ಮಾಡಿರುವ ಹ್ಯಾಪ್ಸ್‌ ಬರ್ಗ್‌ ಸಂತತಿಯ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೀಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 

ನೀರಿನ ಆವಿಯ ಪ್ರಯೋಗದ ಮತ್ತು ಕೈಗಾರಿಕೆ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಯುಗ- ಇವು ಕೈಗಾರಿಕೆ, ವ್ಯಾಪಾರ, ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ 
ಜನಜೀವನ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಧಿ: ಕಾಲ. ಇಂತಹ ಸಂಧಿಕಾಲಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿತವಾಗಿದ್ದ ರಾಜ್ಯಗಳು, 
ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯಗಳು, ಕೆಲಸಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಣೆಯ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮಿತಿಗೊಂಡಿದ್ದವು. ಆ ಕಾಲದ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ 
ಒಂದು ಕೇಂದ್ರದಿಂದ - ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣಗಳು ಎಲ್ಲೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸರಿಸುವಂತೆ - ರಾಷ್ಟ್ರದ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಪ್ರಸರಿಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮೇಲಾಗಿ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಭಾವ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾತರ ಮೇಲೂ ಬೀರಲವಕಾಶ 
ವಿರಲಿಲ್ಲ. ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ರಾಜ್ಯಗಳು, ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯಗಳು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಇವು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಜನಾಂಗಗಳ ಒಂದು ಮುದ್ದೆಯಂತಿದ್ದವು (5(88(€0-007607). ಈ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು 
ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ, ಬಲವಾಗಿ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸುವ ಯಾವ ಬಂಧನ ಶಕ್ತಿಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಸಾರವಾದ. 
ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಬಂಧವಾದ ಬಂಧುತ್ವವಿತ್ತು. ಇದರಿಂದ ಕೆಲವು ರಾಜ್ಯಗಳು ಕೆಲವು ಕಾಲದವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಒಟ್ಟುಗೂಡಿದ್ದವು. 

ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಭಾವನೆ ಆ ಕಾಲದ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನದ 
ಮುಖ್ಯಾಂಶವಾಗಿತ್ತು. ಜೀವದುಸುರಿನಂತಿತ್ತು. ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ಪ್ರಾಂತೀಯ ರಾಜ್ಯ 
ಪಾಲರ (187% 87೩೦7). ಸ್ಥಳೀಯ ಮುಖಂಡರ, ಗ್ರಾಮಗಳ ಹಿರಿಯ ಪ್ರಜೆಗಳ ಆಜನ್ಮಸಿದ್ಧವಾದ ಹಕ್ಕಾಗಿತ್ತು. ಇವರು 
ಮೇಲ್ಪಟ್ಟ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಒಂದೆರಡು ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ - ಅಂದರೆ ವಾರ್ಷಿಕ ಕಪ್ಪ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದು, ಮೇಲಿನ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ಸೈನಿಕ ಸಹಾಯವನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದು - ಸ್ವಾಮಿನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಉಳಿದ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಗೋಜಿಗೆ ಮೇಲ್ಪಟ್ಟ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಈ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ವರ್ತಿಸಲು ಪೂರ್ಣಾವಕಾಶವಿತ್ತು. ವಿಶ್ವದ ರಾಜರುಗಳೆಂದು ಕೀರ್ತಿ ಪಡೆದಿರುವ ಅತ್ಯಂತ ಬಲಿಷ್ಕರಾದ ಷಿ ಹ್ವಾಂಗ್‌ ಟಿ 
(511 1%೩78-10. ಹ್ಯಾನ್‌ ಉಟಿ (1180: ಇಟ. ಟ್ಯಾಂಗ್‌ ಟೈ ಟ್ಲುಂಗ್‌ (7೩ಟ 781 66082). ಮಂಚು ಕಂಥಿ 
(187000 8287801) ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಮೌರ್ಯ, ಸಮುದ್ರಗುಪ್ತ, ಅಕ್ಬರ್‌, ಶಿವಾಜಿ ಮುಂತಾದವರು ಪ್ರಜೆಗಳ ಗೋಜಿಗೆ 
ಹೋಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯ ನೆಪೋಲಿಯನ್ನಿನ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡ ದಾಗಿದ್ದವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ನೀತಿ 
ಯನ್ನು ಆಚರಣೆಗೆ ತರದಿದ್ದರೆ ಆ ರಾಜರುಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. 

ಈ ವಿಷಯಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆಯಿಂದ ಒಂದೆರಡು ಅಂಶಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುವು. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ರಾಜ್ಯಗಳು 
ಅಮಿತಾಧಿಕಾರ ಪ್ರಯೋಗ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಏಕಮೇವ ಮಾತೃಸ್ಥಾ ನಗಳಾಗಿದ್ದವು ಎಂದು 19ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕಲ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತಜ್ಞ ರು. ಮಾಡಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸೂತ್ರ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ ಶ್ರದ ಮತ್ತು ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು 


ಮೊದಲು ತೊಡೆದು ಹಾಕಬೇಕು. 
ಸ್ಲೆಗಳನ್ನೂ ತತ್ವಗಳನ್ನೂ ಯೂರೋಪ್‌ ಮತ್ತು ಅಮೆರಿಕದ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು ಮತ್ತು 


ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ, ಏಷ್ಯದ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಸ್ಥೆ ಜಿ ಸ 
ತತ ಗಳು ಇವುಗಳೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ - ಅಂದರೆ ತುಲನಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ -ಸರ್‌ 
ಎ 





೪೦೩ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆಯ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಭಾವನೆಗಳು 


ಹೆನ್ರಿ ಮೇನ್‌ ಮತ್ತು ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ಮ್ಯೂಲರ್‌ ಕಾಲದಿಂದ, ಏಷ್ಯದ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಚೂತ್‌ ಸುಸು: ಸ ಉಡ ಕುತ 
ತತ್ವಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತಜ್ಞ ರು ಮಾಡಿರುವ ಪ್ರಾಥಮಿಕವಾದ, ಅಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ, ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭ ಲ್ಲಿ ಬ ಬ 
ವಣೆ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲಗೊಳಿಸುವ ಕಾಲ ಈಗ ಒದಗಿದೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ನಾವು ಸದ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಳಸು. ಕ ತ 
ಕೆಲಸಗಳಿವೆ. ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚ್ಯ ರಾಷ್ಠ ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದು. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಕಾನೂನುಗಳನ್ನೂ ಸಂವಿಧಾನಗಳನ್ನೂ - ಲೈಕರ್‌ಗಸ್‌, ಸೋಲನ್‌ ಕಾಲದಿಂದ ಫೈಡರಿಕ್‌ ದಿ ಬ 
211 ಲ್ಯೂಯಿ' ಇವರ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಕಾಲದವರೆಗೆ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು - ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುವುದು, ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಸುಧಾರಣೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ, ತುಲನಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ 
ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು - ಇವು ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕೆಲಸಗಳು. 
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೩೨೩ 


ತಿರುಕ್ಕುರಳ್‌ 


ಒಂದು ಸಂಕ್ಷಿಪ ವಸ್ತುವಿನ್ನಾಸ 


ಅಂ ಶಿ 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಪಂಚದ ಬೇರೆ ಯಾವ ಎಡೆಯಲ್ಲಾದರೂ ಇರುವ  ಆರ್ಯಸಂಸ್ಯ್ರತಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅದರ ಮೂಲವನ್ನು ದ್ರಾವಿಡ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಪ್ರಭಾವದಲ್ಲಿ ಬಹುವಾಗಿ ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ 
ನಡವಳಿಕೆಯಲ್ಲೂ, ಸಮಾಜವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ, ಧಾರ್ಮಿಕರೂಪಗಳಲ್ಲೂ, ಉತ್ಸವಾದಿ ಪರ್ವಗಳಲ್ಲೂ, ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲೂ 
ಈ ದ್ರಾವಿಡ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಬೇರುಗಳು ಯಾವುವೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ವ ಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಾವು ಊಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಷಯದ 
ಮೇಲೆ ಬೆಳಕನ್ನು ಬೀರುವ ತುಂಬ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಕೆಲವು ಸ ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗಿದೆ. ತಿರುವಳ್ಳುವರ್‌ ಕವಿಯ 
ತಿರುಕ್ಕುರಳ್‌ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಅದು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ದನಿಯ ಶತಮಾನದ ಕೃತಿಯೆಂದು. ವಿದ್ವಾಂಸ ಸರು 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಹಲವು ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ಕುರಳ್‌ ಮಹತ್ವ ಶ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಕೃತಿ. ಅದು ಸೂತ್ರ ಸದೃಶ ಶೈಲಿಯ ಉದ್ಭ, ಕೃತಿಯಾಗಿರುವುದೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ರಚನೆಯಲ್ಲೂ ಅಸಮಾನವಾದದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಸಾವಿರದ ಮುನ್ನೂ ರು ದ್ವಿಪದಿಗಳಿವೆ; 
ಮೂರು ಭಾಗಗಳಾಗುವಂತೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಪೋಣಿಸಿದೆ. ಚತುರ್ಥ " ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಮೂರಾದ ಧರ್ಮ 
ಅರ್ಥ ಕಾಮಗಳು ಈ ಮೂರು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿವೆ. ಕೊನೆಯದಾದ ಮೋಕ್ಷ ಪುರುಷಾರ್ಥವು ಹಿಂದೂ ತತ್ವದ 
ಮುಕ್ತಾತ್ಮನ ಕಾಲಾತೀತವಾದ ಆನಂದಾವಸ್ಗೆ ಸ್ಲಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನ್ನು ಯಾವ ಬೌದ್ಧಿಕ ವಿಚಾರದಿಂದಾಗಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದಾಗಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಮಹಾಕೃ ತಿಕಾರನು ಆದನ್ನು ತನ್ನ ಕುರಳ್‌ ಕೃ ತಿಯ€ಿ 
ಹೇಳದೆ ಬಿಟ್ಟಿರುವನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಜೀವನದ ಲಕ್ಷಣಗಳೇನೆಂಬುದನ್ನು ಆತನು. ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 

ಕುರಳಿನ ಮೂರು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಬಹುಶಃ ಹೆಚ್ಚು ಜನಪ್ರಿ ಶ್ರಿಯವಾಗಿರುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ ತಮಿಳು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಲ್ಲೂ ತುಂಬ ಮೆಚಿ ್ವಿಕೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ. ಅದು ಮನುಷ (ಧರ್ಮವನ್ನು ಎಂದರೆ ಗ್ಭ ಹಸ್ಥ ನ ಮತ್ತು ವಾನಪ್ರ ಪ್ರಸ್ಥ ಸ್ಲನ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಭಾಗ, ಲೌಕಿಕ ವಿಷಯವಾಗಿ: ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ನೀತಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಭಾಗ 
ಮೊದಲ ಭಾಗದಷ್ಟು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಿದ್ದಾ ರಿಂಸನಿಗೂ ಚರಿತ್ರ ಲೇಖಕನಿಗೂ ಅತಿ ಸ್ವಾರಸ್ಕಮಯವಾಗಿದೆ. ಮೂರನೆಯ 
ಭಾಗ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯ ತೀವ್ರ ಸಮರ್ಥನೆಯಾಗಿರುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಗಂಡುಹೆಣ್ಣಿನ ಪ್ರೇಮದ ಪ್ರಗಾಢತ್ವವನ್ನು ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡು 
ವುದೂ ಆಗಿದೆ. 

ಈ ಪ್ರಬಂಧ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಮೂಸಲಾಗಿದೆ. ಸನಾತನ ಧರ್ಮೋಪ ದೇಶಕ್ಕೆ 
ಈ ಮಹಾ ನೀತಿವೇತ್ತನು ತೊಡಗಿರುವುದು ಸಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಈ ನೀತಿ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಕವಿ ಲೋಕದ ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಲ್ಲವನೆಂಬುದನ್ನೂ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯ ಗತ ಮಾಡಲಾಗದ ಬರಿ ಕನಸುಗಾರನಲ್ಲವೆಂದೂ ಈ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗ ತೋರಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಆತನಿಗೆ ಮನುಷ್ಯಸ್ವಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಆಳವಾದ ಅಂತದ್ಭ ೯ಷ್ಟಿ ಇತ್ತೆಂದೂ, ಕಾರ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ಮಹಾ 
ವಿವೇಕವಿತ್ತೆಂದೂ ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಈ ಗ್ರಂಥಭಾಗದ ಎಪ್ಪತ್ತು ಪರಿಚ್ಚೆ (ಹಗಳು; 2.೪ ಸಜ್ಜನರು ಈ ಲೋಕ 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅವಕ್ಕೇ ಸಹಜವಾದ ಬಿಗಿಯ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
ಕೆಲವು ಪರಿಚ್ಚೆ, ಕ್ಛೇದಗಳು ರಾಜರಿಗೂ ಅವರ ಸುತ್ತಲೂ ಇರುವ ರಾಜಸೇವಕರಿಗೂ ಜಸ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಉಳಿದವು ಲೌಕಿಕ 
ವ್ರ ವಹಾರದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲ ವ್ಯ ಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಅನ್ವ ಯಿಸುತ್ತವೆ. 

ಸಮೃದ್ಧ ರಾಜ್ಯಕ್ಕಿರಬೇಕಾದ. ಪಡಂಗಗಳನ್ನು ಕಿ ಮೊದಲು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಶೀಲರಾದ ಪ್ರಜೆಗಳು ಹೇರಳವಾದ ಆಹಾರ ಸಂಗ್ರಹ, 
ಕೊತ್ತಲಗಳು - ಹ ಆ ಆರು ಅಂಗಗಳು.! 


ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣವಾದ ಸೈನ್ಯ, ಉದ್ಕೊ ್ಯೀಗ 
ವಿವೇಕ ಚಟುಲ ಮಂತ್ರಿಗಳು, ಪರರಾಷ್ಟ್ರ ಸ್ನೇಹ, ಸುಸಜ ತವಾದ ಕೋಟೆ 
ನಿರ್ಭಯತೆ, ಔದಾರ್ಯ, ವಿವೇಕ, ಕಾರ್ಯೋತ್ಸಾಹ - ಇವುಗಳನ್ನು ಅಮಿತವಾಗಿ 
ವಿಯ ಹೇಳಿಕೆ.2 ಅವನು ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎಂದೂ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ 


೪೦೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಪರಾಕ್ರಮ ಗೌರವ ಎಂದೂ ಕಳಂಕಿತವಾಗಲು ಅವನು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ.3 ವಿವೇಕಿಯಾದ ರಾಜಕಾರ್ಯ ನಿಶ್ಚಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವ ಮುನ್ನ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆ, ಇಂಥ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ 
ಬಂದಕೂಡಲೇ ಅದನ್ನು ಅವನು. ಕಾರ್ಯಗತ ಮಾಡದೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಕಾಲವ್ಯಯ. ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಕ 
ನಿರ್ವಾಹಕರನ್ನು ಅವನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡಿ ಆರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮಮತೆಗೆ ಎಡೆ ಇಲ್ಲ. ಉಚ್ಚಮಟ್ಟದ ಪರೀಕ್ಷೆ ಅದು. ತ 
ರಾಜಭಕ್ತಿ, ವಿವೇಕಯುತವಾದ ಮನೋಧರ್ಮ, ವಿಶದ ಬುದ್ಧಿ, ಆಸ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ದಸ ಮುಕ್ತ ನಾಗಿರುವಿಕೆ - 
ೇಲೆ ದೊರೆ. ಅವನಿಗೆ ಪೂರ್ಣ ಜವಾಬುದಾರಿಯನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಕವಿಯ ಆಭಿಪ್ರಾಯ, ಅವನನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಂಬದ ಹೊರತು ಅವನಿಂದ ಆಗುವ ಕಾರ್ಯದ ಪೂರ್ಣ ಮೌಲ್ಯ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾರು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದಿರುವುದಿಲೋ ಅವರು ಮಹತ್ವವನ್ನು ಎಂದಿಗೂ ೫ | 
ಎಂದು ತಿರುವಳ್ಳುವರ್‌ ಕವಿಯ ಒಂದು ಕುರಳ್‌ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಉಪದೇಶ ರಾಜರಿಗೇ ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬೇಕಾದದ್ದು. 
ಇದು ಲೋಕವ್ಕ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ನೀತಿಯುಕ್ತ ನಡೆವಳಿಕೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಅನ್ವ ಯವಾಗುತ್ತದೆ.? ಆದರ್ಶ 
ರಾಜನು ಭು ಪರಾಕಾಷ್ಠತೆಯನ್ನು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಅವನು ಮಾಡಲು ಹಿಂದೆಗೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ರಾಜ್ಯಭಾರ ನ್ಯಾಯಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ ಇಡೀ ಲೋಕವೇ ಅವನ ಚರಣಸೇವೆ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಜೆಗಳು ಅವನನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಅವರ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅವನು ಆಡಳಿತ 
ನಡೆಸುತ್ತಾನೆ.8 ಸ 
ರಾಜರಿಗೆ, ರಾಜಕುಮಾರರಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಕವಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ನಿಯಮಗಳು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೂ ಮನುಷ್ಯನು 
ಮಾಡುವ ಕೆಲಸಗಳು ಅವನ ವಸ್ತುವಾಗಿವೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನದ ಯಾವ ಅಂಶವೂ ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಹೊರಗಾಗಿಲ್ಲ. 
ಎಲ್ಲರೂ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದಾದ ದೊಡ ಭಂಡಾರವಾಗಿದೆ, ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕುರಳ್‌ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ. ನಿಯಮ 
ಬದ್ಧ ಜೀವನದ ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳ ಮೇಲೆ ಕವಿಗೆ ಇರುವ ಹತೋಟಿ ಆಶ್ಚ ಶ್ಹರ್ಯಕರವಾಗಿರುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಪೂಜ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೂ 
ನಾವು ಬೆರಗಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮನಸ್ಸಿನ ದೃಢತೆಯನ್ನು ಕುರಿತಿರುವ ಈ' ಸೂತ್ರವನ್ನು ನೋಡಿರಿ: ನಿಜವಾದ ಸಿರಿ ಕಾರ್ಯಸಂಕಲ್ಪ. 
ಅದಿಲ್ಲದೆ ಸಿರಿ ನಿಷ್ಠ ಯೋಜಕ. ಅಥವಾ ಇದನ್ನು ನೋಡಿ: ಊರ್ಧ್ವಮನ ಪೌರುಷದ ಲಕ್ಷಣ, ಅದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮನುಷ್ಯರು 
ಮರಗಳೇ ಸರಿ.10 “'ರುರದೃಷ್ಟಕಾರಣವಾಗಿ ಉದ್ದಿಷ್ಟ ಫಲ ಲಭಿಸದೆ ಸೋದರೂ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನ ತನಗೆ ತಾ 
ಲಾಭದಾಯಕ; ಎಂದರೆ ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾದ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನವೇ ಕುಹುಮಾನ 2 ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ದ್ವಿ ಪದಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಆಶಾದಾಯಕವಾದುದ್ದು ಬಹುಶಃ ಬೇರಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಮನಸಾರೆ ಮಾಡಿದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಯತ್ನ ವೂ 
ಆತ್ಮಃ ದ ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋದ ಹಾಗೆ!!, ಗೆಲವಿನಲ್ಲಿ ಗರ್ವವಾಗಲೀ, ಸೋಲಿನಲ್ಲಿ ದೀನಸಂತಾಪವಾಗಲೀ 
ಸಲ್ಲದೆಂದು ಕವಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಆಣೆ ಕಡತ ನೆ. ಶುಭವೊದಗಿದಾಗ ಗರ್ವದಲ್ಲೂ ಸಂತೋಷದಲ್ಲೂ ಮತಿಮರೆಯದಿರುವುದು. 
ಅಶುಭವುಂಟಾದಾಗ ಅದನ್ನು ಎದುರಿಸಲು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯ "ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ತ ಇದು ಬಹುಶಃ ಉತ್ತೇಜಕರ 
ವಾದ ತತ್ವವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 12 ಮೀರಿಸಲಾಗದ ಆದರ್ಶವಾದಿತ್ವದೊಡನೆ ತಿರುವಳ್ಳು ವರ್‌ ಕವಿ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾದ 
ಕಾರ್ಯವಾದಿತ್ವ ವನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಬೆಸೆ ದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಒಂದು ನಿದರ್ಶನ: ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪಪಡು ಎಂದು ನಿನ್ನ ಉತ್ತಮ 
ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳುವ ಯಾವುದನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಡ; ಅಂಥವನ್ನು ಆಗಲೇ ಮಾಡಿರುವುದಾಗಿದ್ದರೆ . ತಪ್ಪನ್ನು ತಿರುಗಿ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗದಿರುವುದು ಲೇಸು. 
ತಿರುವಳ್ಳುವರ್‌ ಕಾಲದ ತಮಿಳು ಜನಾಂಗದ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಬೇಕಾದ ಸಾಮಗ್ರಿ ಕುರಳ್‌ನಲ್ಲಿ 
ಹೇರಳವಾಗಿ ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆ, ಚರಿತ್ರಕಾರನಿಗೂ ವಿದ್ವಾಂಸನಿಗೂ. ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಭಾಷಣ ಕಲೆಯನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸಿರುವು 
ದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಆ ಕಾಲದ ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆ ನಡೆದ ನಂತರ ವಿಷಯ ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಹಿರಿಯರ 
ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ನೀನು ಸಂಯಮದಿಂದಿರು, ಅವರು ಮಾತನಾಡುವ ಮುನ್ನ ನೀನು ಮಾತನಾಡಬೇಡ. ನಂಬಿಕೆ ಹುಟ್ಟುವ ಶೈಲಿ, 
ಒಳ್ಳೆಯ ಜ್ಞಾಪಕಶಕ್ತಿ, ಧೀರತನ, ಸಭಾಕಂಪವಿಲ್ಲದಿರುವುದು - ಇವು ಉಪದೇಶಕನನ್ನು ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಅಜೇಯನಾನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಚರ್ಚೆಗಾರನಿಗೆ' ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸಲಹೆಗಳು ಇವು; ಈಗಿನ ಮಾನದಂಡದಿಂದ ಅಳೆದು ನೋಡಿದರೂ ಇವು ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ವೆಂಬುದಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ.1* "ರಾಜಬೊಕ್ಕ ಸವನ್ನು ಕುರಿತ ತಿರುವಳ್ಳವರ್‌ ಕವಿಯ ಸೂತ್ರವನ್ನು ನೋಡದಿದ್ದರೆ ಕುರಳಿನ ಈ ಭಾಗದ 
ಸಮೀಕ್ಷೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಲಾರದು. ಆಸ್ತಿ ಆಯೋಗ್ಯ ರಿಗೂ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ನ್ಯಾಯವಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಗಳಿಸಿದ್ದರೆ ಅದು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ದಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ದಯೆಯನ್ನೂ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಗಳಿಸಿದ್ದರೆ ಕೊಡುವವನಿಗಾಗಲಿ 
ಗಳಿಸುವವನಿಗಾಗಲಿ ಅದು ಪ್ರಯೋಜನಕರವಲ್ಲ. ಈ ಮಾತನ್ನು ಜನಿಗೆ ಅನ್ವ ಯಿಸಿದಾಗ ಕ್ರೌರ್ಯದಿಂದ ಮಾಡುವ ಸುಲಿಗೆ 
ಯನ್ನು ತೆಗಳುವುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗ ರಾಜನ ಆದಾಯಕ್ಕೆ ತೆರಿಗೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲ 
ಬೇಕಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಅಪುತ್ರಕನ ಆಸ್ತಿ, ನಿಧಿನಿಕ್ಷೇಪ, ವಾರಸುದಾರರಿಲ್ಲದ ಆಸ್ತಿ, ಚಿರಗೆಡಿರಯದ ಬರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲಿನ 
ಸುಂಕಗಳು, ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಕೊಳ್ಳೆ ಗಳು - ಇವೆಲ್ಲವೂ ರಾಜನ ಖಜಾನೆಗೆ ಸೇರುತ್ತವೆ.!* 





2೦೭ 
ತಿರುಕ್ಕುರಳ್‌ ತ 
ರಾಜನ ಸಮ್ಮುಖದ ಸೇವಕರಿಗೆ ಕುರಳ್‌ ತುಂಬ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ತಿರುವಳ್ಳುವರ್‌ ಕವಿಯ ಕಾಲವಾದಮೇಲೆ 
ಎಷ್ಟೋ ಶತಮಾನಗಳ ಅನಂತರ ಬಂದ ಬೇಕನ್ನನ ನೆನಪುಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ನಮಗೆ ಕುರಳಿನ "ಅರಮನೆಯ ಉಪಾಯಗಳು' ಎಂಬ 
ಪರಿಚ್ಛೇ ೇದವನ್ನು ಓದಿದಾಗ. ದೊಡ್ಡವರ ಮುಂದೆ ಅತಿ ದೂರವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಅತಿ ಹತ್ತಿರವೂ ಇಲ್ಲದೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಬೆಂಕಿ 
ಕಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳು 'ವವನಂತೆ. “ದೀರ್ಫಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಲಿಗೆ ಹುಟ್ಟು ವುದೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಡ, ಎಂದೂ ಸಮುದಾಚಾರಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ 
ವಾಗಿ ಹೋಗಬೇಡ” ಎಂದು ಕವಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ಜಯಾಭಿಲಾಷಿಯಾದ ರಾಜಪ್ರಸಾದಿಗೆ.16 ಕವಿ ಮನುಷ್ಯಸ್ವಭಾವವನ್ನು 
ಆಳವಾಗಿ ಅರಿತವನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬಲವಾದ ಪ್ರಮಾಣ ನಮಗೆ ಬೇಕೇನು? ತಿರುವಳ್ಳುವರಿನ ಪರಿಣತ ವಿವೇಕಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ನಿದರ್ಶನ: ಅರಿವು ಎಂದರೆ ಏನು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಆತನು ಹಾಕಿ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹತ್ತು ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ ತಚಾದತಿ ನೆ. ಅರಿವೆಂಬುದು ಹಗೆಗಳು ಕೆಡವಲಾರದ ಕೋಟೆ. ಅದು ಅಂತಿಮ ಅಭೇದ್ಯ ರಕ್ಷಣೆ. ಅದು ಆಲೋಚನೆಯನ್ನೂ 
ನಡತೆಯನ್ನೂ ನೇರ್ಪಡಿಸಿ ಎರಡನ್ನೂ ಪಾಪದಿಂದ ದೂರವಿಡುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುಗಳ ನಿಜವಾದ ಅಂತರಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ಅದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ತೋರಿಕೆಯ ಸಂದರ್ಭಗಳಿಂದ ತಪ್ಪುದಾರಿಗೆ ಹೋಗದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸಮತೆಯ ಸತ್ವವನ್ನು 
ಪೋಷಿಸಿ ಅದು ಲೋಕಸ್ನೇಹವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾದ ಅರಿವುಳ್ಳ ವನು ಲೋಕದ ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತಾನಲ್ಲದೆ ಅದರಂತೆ ತಾನೂ ನಡೆಯುವನು. ಮುಂದಾಗುವುದನ್ನು ಮೊದಲೇ ತಿಳಿದು ಅವನು ವಿವೇಕದಿಂದ ನಡೆದು ದುಃಖ 
ವನ್ನು ದೂರ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಹೆದರಬೇಕಾದುಕ್ಕೆ ಹೆದರಿ ಅದರ ಗೋಜಿಗೆ ಅವನು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಸಿರಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾದ ಸಿರಿ ವಿವೇಕಶಾಲಿಯಾದ ಮನ. ಅದಿಲ್ಲದ ಸಿರಿ ಬಡತನ.17 


ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳು 


ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ತಮಿಳು ಕಾವ್ಯದ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಓದುಗರಿಗೆ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಸಹಾಯ ಮಾಡ 
ಬಹುದು :: 

ನಂಟರಿಲ್ಲದವರನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಡ. ಅವರಿಗೆ ಸಮಾಜದೊಡನೆ ಯಾವ ನಂಟೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಮಾಜದ 
ನಿಂದೆಗೆ ಅವರು ಹೆದರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು ನಂಬಿಕೆಗೆ ಅನರ್ಹರು.18 

ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಜನರಿಗೆ ಕೆಲಸವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸು. ಆದರೆ ಒಂದು ಸಲ ಅವರನ್ನು ನೇಮಿಸಿಕೊಂಡಮೇಲೆ 

ಅಪನಂಬಿಕೆಯಿಲ್ಲದೆ ಅವರ ಸೇವೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸು. ಮುಂಜಾಗ್ರ: ತೆಯಿಲ್ಲದೆ ಜನರನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಎಡ ತಪ್ಪು. ಹಾಗೆಯೇ 

ಅವರನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡಮೇಲೆ ಅವರನ್ನು ಸಂಬದಿರುವುದೂ ಅಷ್ಟೇ ತಪ್ಪ. 19 

ಹೊರಗಿನ ಶತ್ರುಗಳಿಂದ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅವರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ದೊರೆಗೆ 
ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ನಡೆಯುವವರನ್ನು ಉಗ್ರವಾಗಿ ದುಡಿಸುವುದು ಕರ್ತವ್ಯ ವೇ ಹೊರತು ನಿಂದೆಗೆ ತಕ್ಕ ವಿಷಯವಲ್ಲ. 20 
ಎ ಅಪರಾಧಗಳಿಗೆ ಮರಣದಂಡನೆ ವಿಧಿಸುವುದು ಆವಶ್ಯಕ, ಜಲದ ಬೆಳೆಯನ್ನು ಕಾಷಾ ಬ. ಕಳೆಯನ್ನು 
ಕಿತ್ತಂತೆ.21 

ಶುದ್ಧವಾಗಿಯೂ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿಯೂ ಮಾತಾಡಲು ಕಲಿಯದವರು ಮಾತ್ರವೇ ಅರೆಮಾತುಗಾರರು.22 

ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಘೋಷಿಸಬಹುದು; ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಕಾರ್ಯತಃ ನೆರವೇರಿಸಬಲ್ಲವರು ಕೆಲವರೇ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಮಾತ್ರ.23 ಜು 

"'ಕಲವರಿಗೆ ಅನಾಕರ್ಷಕವಾದ ರೂಪವಿದ್ದರೂ ಅವರ ಜೊತೆಗೆ ಮಹಾಮನೋಬಲವೂ ಕಾರ್ಯಶಕ್ತಿಯೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ, ಮಹಾರಥದ ಚಕ್ರಗಳನ್ನು ಅತ್ತಿತ್ತ ಅಲುಗದಂತೆ ಇರಿಸುವ ಸ ಸಣ್ಣ ಕಡೆಯಾಣಿಗಳಂತೆ. ಮೇಲುನೋಟಗಳು ಮೋಸಗೊಳಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಹೊರರೂಪಿನ ಅಲ್ಪತ್ವದಿಂದ ಮನುಷ್ಯರ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಡ. 24 


ವಿಶದ ಬುದಿ ನ್ಬಿಯಿಂದ ಯೋಜನೆಯನ್ನು. ಸಿದ್ದ ಪಡಿಸು. ಒಂದು ಸಲ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿದ ಮೇಲೆ ವಿಘ್ನಗಳು 
ಬಂದರೆ ಅಚಲವಾದ ಸೆ ಸ್ಮೈರ್ಯದಿಂದ ಇರು. ಕಾಯ ವಿಳಂಬವನ್ನು ಮಾಡಬೇಡ. ೨5 ತ 


ಸತ್ಪುರುಷರ ಸ್ಟೆ "ದ ಸತ್ಬುಸ್ತಕದ ಸೊಬಗಿನಂತೆ. ಅದು ತನ್ನ ಹೊಸ ಸತನವನ್ನು ಕಳದುಕೊಳ್ಳದೆ ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಅಧಿಕ ಸಂತೋಷ 
ವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ, ಆಳವಾದ. ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಅಧಿಕ ಸುಖವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಪುಸ್ತಕದಂತೆ. 26 
ಬಹುಶಃ ಕುರಳಿನ ಅತಿಸುಂದರ' ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಗಿನವು ಎರಡು: 


ಸ್ನೇಹವೆಂಬುದು ಸರಸಸಲ್ಲಾಪಕ್ಕಲ್ಲ, ತಪ್ಪ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೋದವನಿಗೆ ಕಠಿನವಾಗಿ ಕೂಡಲೇ ಹೇಳುವ ಬುದಿ ನಮಾತುಗಳಿಗೆ27, 
ಕಷ್ಟ ಬಂದ ಹೊತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಬೇಗನೆ. ನೆರವಾಗುವುದೇ ನಿಜವಾದ ಸೆ ಸ್ನೇಹ, ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಜಾರಿ ಬೀಳುತ್ತಿ ರುವ" ಉಡುಪನ್ನು ಕ್ಸ 
ತಾನಾಗಿಯೇ ಹಿಡಿದು "ನಿಲ್ಲಿಸುವಂತೆ. 28 (ಪ್ರೇಮಭಾವ ನರಗಳ ಪ ಶಿಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಮಿ ಮೀಪತರವಾಗಬೇಕು.) 


ಉರಿ 
ಸಮಾನಭಾವಗಳು ಸೆ ್ನೀಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಸ್ಟೆ ಸ್ನೇಹಿತರು ಒಬ್ಬರನ್ನೊ ಬ್ಬರು ಹಲವು ಬಾರಿ ಭೇಟಿ ಮಾಡುವುದೆಂಬುದಾಗಲಿ ದೀರ್ಫ 
ಗಲಿ ದೇಶವಾಗಲಿ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. ಭಾವೈಕ್ಕ ಪ್ರಮುಖ.29 


ಕಾಲ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರಬೇಕೆಂಬುದಾಗಲ ಅನಾವಶ್ಯಃ ಕ, ಎಂದರೆ ಸ ಸತತ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, 


ನ ಕ! ನ ಸು: ಕಷ್ಟಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಉತ್ಸಾಹವನ್ನು ದುರ್ಬಲಗೊಳಿಸು 
್ಬಿ ಸ್ನೇಹಿತರಿಂದ ತೊಲಗಿಬಿಡುವುದು ತನಗೆ ತಾನೇ ಒಂದು ಲಾಭ.31 

ನಿನ್ನೊಡನೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಏಕಾಂತದಲ್ಲೂ ಸ್ನೇಹ ಬೆಳಸುವುದಕ್ಕೆ ಹಾರೈಸುವವರು ಕೆಲವರಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರು ಸಾರ್ವ 
ಜನಿಕೋತ್ಸವಗಳಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಒಳ್ಳೆಯ ಹೆಸರಿಗೆ ಕಳಂಕವುಂಟುಮಾಡಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂಥವರ ಯಾವ ಉಪಸರ್ಪಣೆಗೂ 
ನೀನು ಒಳಗಾಗಬೇಡ.32 (ಇಂಥ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿರಾಜಕೀಯ ಸುಪುಷ್ಪವಾಗಿಯೇ 
ಇದ್ದಿರಬೇಕು.) | 

ವಿದ್ವತ್ತೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ದ್ವೇಷದ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಗೆತನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಅವು ಸಹಾಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ (ಎಷ್ಟು ಸತ್ಯ!). ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹಲವು ಕೋಣೆಗಳಾಗಿ ವಿಭಕ್ತವಾಗುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ವಿದ್ವತ್ತು 
ವೇದಾಂತಗಳಿದ್ದರೂ ನಿಷ್ಕಾರಣ ದ್ವೇಷ ನೆಲಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ.33 ಬಾತಿ 

ಕೆಟ್ಟ ಶೀಲ ದೇಹದ ಯಾವ ಭಾಗಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಅಸಹ್ಯಕರವಾಗಿದೆ. ಉಡುಪಿನಲ್ಲಿ ಮೈಯನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ 
ತನ್ನ ಅಶ್ಲೀಲತೆಯನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡಂತೆ ಭಾವಿಸುವುದು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಹೆಚ್ಚು ಅಶ್ಲೀಲವಾದ ದುಃಸ್ವಭಾವ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಕಟ 
ವಾಗುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ.3* ಷ್ಟ ಚ 

ನಿನಗೆ ಮಿತ್ರರಿಲ್ಲದಿದ್ದು ಇಬ್ಬರು ಶತ್ರುಗಳು ನಿನಗೆ ಎದುರಾದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೊಡನೆ ಕೂಡಲೇ ರಾಜಿಮಾಡಿಕೊಂದು 
ಅವನನ್ನು ದೃಢಸ್ನೇಹಿತನಾಗಿಸಿಕೋ.35 

ನಿನ್ನ ಅದೃಷ್ಟ ಇಳಿದುಹೋದಾಗ ಯಾರನ್ನೂ ಹಗೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಕೆಳೆಯನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಡ. ಯಾರನ್ನು ನಂಬುವು 
ದಕ್ಕೂ, ನಂಬದಿರುವುದಕ್ಕೂ ಕಾರಣಗಳಿದ್ದರೂ ಸಹ ನೀನು ಮಾತ್ರ ತಟಸ್ಥನಾಗಿರು. 

ಹೆಂಡ ಕುಡಿದವನೊಡನೆ ತರ್ಕಯುಕ್ತವಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು ಆಳವಾದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದವನನ್ನು ಹುಡುಕಲು 
ಸೊಡರು ಹಿಡಿದಂತೆ. ಎಂದರೆ ಕುಡುಕನ ಮನದ ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ತರ್ಕಪ್ರಕಾಶ ಭೇದಿಸಲಾರದು. ಆ ಅಮಲಿನ ವಿಷ ಅವನ 
ಬುದ್ಧಿಯ ತರ್ಕಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುತ್ತವೆ.37 

ನೀನು ಗೆದ್ದರೂ ಕೂಡ ಜೂಜು ತ್ಯಾಜ್ಯವಾದ ವಿಷಯವೇ. ಹಾಗೆ ಗೆಲ್ಲುವುದು ಮೂನು ಗಾಳವನ್ನು ನುಂಗಿದಂತೆ.38 

ನಗಲಾರದವನಿಗೆ ಈ ದೊಡ್ಡ ಲೋಕ ನಡುಹಗಲಿನಲ್ಲೂ ಕಗ್ಗತ್ತಲೆ, ಎಂದರೆ ನಗುವು ಲೋಕವನ್ನು ಬೆಳಗುವ ಬೆಳಕು.39 

ರಣರಂಗದಲ್ಲಿಯಲ್ಲದೆ ಶಾಂತಿಯಲ್ಲೂ ಹಲವರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮ-ಭಾರವನ್ನು ವಹಿಸುವವರು ಶೂರಪುರುಷರು. ಅಧಿಕ 
ಶೂರರೂ ಅಧಿಕ ಸಮರ್ಥರೂ ಆದವರು ಮಾತ್ರ ಇಡೀ ಸಮಾಜಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿಯುವ ಭಾರವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬಲ್ಲರು.49 

ತನ್ನ ಜಾತಿ ಜನರನ್ನು ಸುಧಾರಿಸಲು ಮನಸ್ಸು ಮಾಡುವ ಮನುಷ್ಯ ಅಮಿತವಾದ ಕ್ಲೇಶಭಾಗಿಯಾಗಲು ಸಿದ್ಧ ನಿರಬೇಕು. 
ಅಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ನೆಲಬಾಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಅದಕ್ಕೇ ವಮೂಸಲಾಗಿಸಬೇಕು. ಇತರರಿಗೆ ಉಪಕಾರ ಮಾಡುವ ಸಲುವಾಗಿ ಅವನು ತನ್ನ ದೇಹ 
ದುಃಖಗಳಿಗೂ ಕ್ಷೇಶಗಳಿಗೂ ಪಾತ್ರೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು.4! ಎಲ್ಲಾ ಸುಧಾರಣೆಗಳೂ ಸುಧಾರಕರ ಪವಿತ್ರ ಕ್ಲೇಶಾನುಭವಗಳ 
ಮೇಲೆ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದೆ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸೇವೆಗೆ ಕೂಡಲೇ ದೊರೆಯುವ ಪ್ರತಿಫಲ ದುಃಖವೊಂದೇ. ಅಥವಾ ಕ್ಲೆ ೇಶಾನುಭವ 
ಸೇವೆಗೆ ಮಾರ್ಗವೆಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 

1 ಕುರಳ್‌ 36-1. 9 ಅದೇ, 60-1. 
2 ಅದೇ, 39-7. 10 ಅದೇ, 60-10. 
3 ಅದೇ, 36-4. 11 ಅದೇ, 67-೨9. 
4 ಅದೇ, 47, 49, 51, 57. 12 ಅದೇ, 63.13. 
5 ಅದೇ, 57, 3, 4. 13 ಅದೇ, 66.5. 
6 ಅದೇ, 57-7, 8. 14 ಅದೇ, 65. 

7 ಅದೇ, 54, 7, 6. 15 ಅದೇ, 76-6. 
8 ಅದೇ, 55. 16 ಅದೇ, 70. 
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೩೪ 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ : ಒಂದು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಯನ 


ಪ್ರವೇಶ 


ದೀರ್ಫ್ಥಕಾಲದಿಂದ ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಡೆದುಬಂದಿರುವುದು ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಅಥವಾ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಅಂಶ. ಪಶ್ಚಿಮದ ಯಾವುದೇ ದೇಶಕ್ಕೂ ಇಂಥ ಪರಂಪರೆಯಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಜೀನ 
ಮತ್ತು ಜಪಾನ್‌ ಮಾತ್ರ ಈ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಭಾರತ ಹೊರದೇಶದವರನ್ನು ಸ್ನಾಗತಿಸಿದೆ. 
ಆದರೆ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಬಂದ ಈ ವಿಭಿನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಂಪರ್ಕ, ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಅಳಿಸಿಹಾಕಿ ಇಲ್ಲವೆ ಬದಿಗೊತ್ತಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುವಂಥ ಘರ್ಷಣೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಕಡೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಹಾಗೂ ದೇಶೀಯ, ಇನ್ನೊಂದು 
ಕಡೆ ಹೊಸ ಹಾಗೂ ಹೊರದೇಶೀಯ - ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಏರ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಆದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಅಂಶಗಳೂ ಸಂಘಟಿತ ಫಲವಾದ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಬಂದಿವೆ. ಬಹುದೇವತಾರಾಧನೆಯಿಂದ 
ಹಾಗೂ ಅನ್ಯ ದೇವತೆಗಳ ಬಗೆಗೆ, ಅನ್ಯ ಮತಗಳ ಬಗೆಗೆ, ಅನ್ಯ ಪದ್ಧ ತಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ಸಹನೆಯುಳ್ಳೆ ಮನೋಭಾವದಿಂದ, ಅದರ 
ತಾರ್ಕಿಕ ಸಹ ವರ್ತನೆಗಳಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ನೆರವು ದೊರಕಿದೆ. 


ವ್ಯಕ್ತಿ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳು ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಶಕ್ತವಾಗಿದೆ; ಕುಟುಂಬ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಭಾವನೆ 
ಗಳು ತುಂಬ ಬಲಗೊಂಡಿವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ವಿನ್ಯಾಸಗಳು; ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿಯ 
ರೂಪದಲ್ಲಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಠದ ರೂಪದಲ್ಲಾಗಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಿರತೆಯನ್ನೇರ್ಪಡಿಸಲು 
ಒಂದು ಕೇಂದ್ರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೆಚ್ಚುಕಡಮೆ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವುದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕುಟುಂಬ ಎಂದರೆ ವಿಸ್ತೃತ ಕುಟುಂಬ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಬಂಧುತ್ವವನ್ನು ರಕ್ತಸಂಬಂಧದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ವಿವಾಹ ಸಂಬಂಧದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂದಿನ ಮಹತ್ವದ 
ಸಂಸ್ಥೆ - ಜಾತಿಪದ್ಧತಿ. ಇದು ರಕ್ತಸಂಬಂಧ ಹಾಗೂ ವಿವಾಹ ಸಂಬಂಧಗಳ ತತ್ವದ ವಿಸ್ತರಣೆ; ಗ್ರಾಮದ ಪೌರ ಘಟಕಕ್ಕೂ 
ಸಹ ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇದು ಕೌಟುಂಬಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಂಗಡಣೆಯ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ತತ್ವಗಳ ನಡುವಿನ ಕೊಂಡಿ 
ಯಾಗಿದೆ. ಗ್ರಾಮವು ಮೂಲಭೂತವಾದ ಒಂದು ಪೌರಘಟಕ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕುಟುಂಬ ಮತ್ತು ಜಾತಿಗಳು ಆನುವಂಶಿಕವಾಗಿ ಜಮೀನಿನ 
ಒಡೆತನವನ್ನೂ, ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕೆಲವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಬಗೆಯ ಕೆಲಸೆಗಳನ್ನೂ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ. ಗ್ರಾಮಗಳು ಕೆಲವು ಸಹಜ ಪ್ರದೇಶಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಣೆಗೊಂಡಿವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಹೊರಗೆ 
ವಿವಾಹಗಳು ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಮತ್ತೆ ದೊಡ್ಡ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಾಗೂ ಭಾಷಿಕ ಪ್ರದೇಶಗಳಾಗಿ ಗುಂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
ಸುಮಾರಾಗಿ ಒಂಬತ್ತನೆ ಶತಮಾನದಿಂದ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನಿಂದ, ಭಾಷಿಕ. ಪ್ರದೇಶದ 
ಸಾಂಸ್ದತಿಕ ಏಕತೆಯ ಬಗೆಗೆ ಜನತೆಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಜಾಗೃತವಾಗಿದೆ. ಇದೆಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಉದ್ವಕ್ಕೂ ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕ್ರತಿಕ 
ಪರಂಪರೆ ಹಾಗೂ ಸಮಗ್ರತೆ ಬಗೆಗೆ ಎಚ್ಚರವಿದೆ. ಯಾತ್ರಾರ್ಥಿಗಳು ಭೇಟಿ ಕೊಡಬೇಕಾದ ಪುಣ್ಯಸ್ಥ ಛಗಳನ್ನು ಕಳೆದ ಸಾವಿರದೈನೂರು 
ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಎಣಿಸಲಾಗಿದ್ದು ಅವು ಭಾರತದ ಭೌಗೋಳಿಕ ಗಡಿಯೊಳಗೆ ಕಾಶ್ಮೀರದಿಂದ ಕನ್ಯಾಕುಮಾರಿ ತನಕ, ಅಸ್ಸಾಮಿನ 


ಗೌಹಾತಿಯಿಂದ ಪಶ್ಚಿ ಮದ ದ್ವಾರಕೆಯ ತನಕ ವ್ಯಾಪಿಸಿವೆ. 


ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 


ದಲಿ ಕುಟುಂಬವೆಂದರೆ, ಯಾವಾಗಲೂ, ಒಂದೇ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ, ಸಮಾನ 
ಸಂಬಂಧಿಗಳ ತಲೆಮಾರುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ, ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬವೆಂದೇ ಅರ್ಥ 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಕಾಸ 


ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಗೋತ್ರ 





೪೧೧ 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ : ಒಂದು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಯನ 


ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಕುಟುಂಬ ಪಿತ್ತ ಕೈಪ್ರಧಾನವಾದುದು; ನೈಯತ್ಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ಮ ಕೈಪ್ರಧಾನವಾದುದು. ಈ ಟಟ 
ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೈ ತಿಕ ತುದಿಗಳ ನಡುವೆ, ಒಂದು ಸಕ ಇನ್ನೊ 0ದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗುವ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಗಳನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದಾ 


ಹಿಮಾಲಯದ ತಪ್ಪಲಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ ಜನರಲ್ಲಿ, ಔನ್‌ಸಾರ್‌ ಮತ್ತು ಬೇವಾರ್‌ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ, ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವುದು 
ಅವಿಭಕ್ತ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಕುಟುಂಬ ವಿನ್ಯಾಸ. ಈ ಜನರು "ತಮ್ಮ ನ್ನು ಕ್ಷತ್ರಿಯರೆಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ; ಹಿಂದೂಧರ್ಮವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೂ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಖಾಸರೆಂದು ಅವರು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ವಾಸಮಾಡುವ ಸಹೋದರರ,ಅವರ ಮಕ್ಕಳಿಂದ ಈ ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬ ಕೂಡಿದೆ. ಹಿರಿಯ ಅಣ್ಣ ಕುಟುಂಬದ ಯಜಮಾನ. 
ಕಟುಂಬದ ಜಮಿಾನು ಅವನ ಸ್ವಾಮ್ಯದಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆ ಮನೆಮಂದಿಯ ಅನ್ನ ಬಟ್ಟೆಯ ಹೊಣೆ ಅವನದು. ಮಿಕ್ಕ ಸದಸ್ಯರೆಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ 
ವಿಧೇಯರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಿರಿಯಣ್ಣ ನ ಹೆಂಡತಿ ಮಿಕ್ಕ ಸೋದರರಿಗೂ ಹೆಂಡತಿಯಾಗುತ್ತಾ ಛೆ, ಜಮಿಾಾನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸೇರಿದ 
ಆದರೆ ಅಣ್ಣನೇ ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧ್ಯ. ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಪಾಲಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಸೋದರರಿಗೆ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ವಹಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಹಿರಿಯ ಮಗು ಹಿರಿಯ ಅಣ್ಣನಿಗೆ ಸೇರುತ್ತದೆ; ಎರಡನೆಯದು ಮುಂದಿನವನಿಗೆ, ಹೀಗೆ. 


ಹಿಂದೂ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ, ಮನುವಿಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲು, ಆಸ್ತಿಗೆ, ಹುದ್ದೆಗೆ ಹಕ್ಕುದಾರಿಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹಿರಿಯ 
ಮಗನಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು. ತಮ್ಮನು ಅಣ್ಣನಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಮದುವೆಯಾಗುವುದು ಕುಟುಂಬದ ಸದಸ್ಯರೆಲ್ಲರ ಪಾಲಿಗೂ ಮಹಾ 
ಪಾಪವೆಂದು ಹೇಳುವ ಭಾಗಗಳು ಖುಗ್ಗೇದ ಮತ್ತು ಅಥರ್ವವೇದಗಳಲ್ಲಿವೆ. ಹಿರಿಯ ಮಗನು ತನ್ನ ತಂದೆಯ ಆಸ್ತಿ ಹುದ್ದೆ 
ಪಡೆಯುವ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಮೊದಲು ಮದುವೆಯಾಗುವ ಹಕ್ಕನ್ನೂ ಪಡೆದಿದ್ದನೆಂದು ಇದರಿಂದ ಸೊಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹಿಮಾಲಯದ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾಗಕ್ಕೆ, ಹಿಮಾಲಯದಿಂದ ತುಂಬುವ ನದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕ ತ 
ಮೂಲದ ಭಾಷೆಗಳು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ; ಅಲ್ಲಿ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನವಾದ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿವೆ. ಪಂಜಾಬ್‌, ಸಿಂದ್‌, ದಿಲ್ಲಿ, ಉತ್ತರ ಪ್ರ ಕ್ರದೇಶ, 
ಬಿಹಾರ್‌, ಬಂಗಾಳ ಮತ್ತು ಒರಿಸ್ಸಾದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಪತಿಸ್ಥಾ ನಿಕ ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬದ ವಿನ್ಯಾಸವಿದೆ. 
ಒಬ್ಬ ಮೂಲಪುರುಷನ ಗಂಡು ಸಂತತಿಯವರು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಬದುಕರುಫ 
ಗಂಡಿನ ಮತ್ತು ಹುಟ್ಟಲಿರುವ ಉತ್ಪ ರಾಧಿಕಾರಿಗಳ" ಒಡೆತನ ಅಂಗೀಕೃ ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕುಟುಂಬ ಒಡೆಯಬೇಕಾಗಿ ಬರುವ 
ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ, ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಹಾಗೂ ವಿಭಜನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿವರವಾದ ನಿಯಮಗಳಿವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಗಂಡಸಿಗೂ ಸ್ವಂತ ಹೆಂಡತಿ ಅಥವಾ ಹೆಂಡಂದಿರು ಇರುತ್ತಾರೆ. ಬಂಧುವಾಚಕಗಳೂ, ಕೆಲವು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ನಡೆವಳಿಗಳೂ 
ಖಾಸಾಗಳಿಗೆ ಸಮನಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಕಡೆ ಕೈ ತೋರಿದರೂ, ದೊಡ್ಡ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮಗುವಿಗೂ 
ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ತಂದೆತಾಯಿಗಳು ಗೊತ್ತಿ ರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಇಡೀ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಹೆಂಗಸು ತನ್ನ ಗಂಡನ ಅಣ್ಣನೊಡನೆ ಮಾತಾಡುವಂತಿಲ್ಲ; 
ಅವನಿಗೆ ಮುಖ ತೋರಿಸುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮನ ಹೆಂಡತಿ ಒಬ್ಬಳೇ ಇರುವಾಗ ಅಣ್ಣನು ಮನೆಯ ಒಳಗೆ ಕೋಣೆ 
ಗಳಿಗೆ ಹೋಗುವಂತಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಗಂಡನ ತಮ ನೊಡನೆ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಸಲುಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಬಂಧ ಅಕ್ಕ 
ತಮ್ಮಂದಿರ ನಡುವಿನ. ಇಲ್ಲವೆ. ತಾಯಿ ಮಗನ. ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧದಂತೆ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಜನಪದ . ಗೀತೆಗಳು, ಗಾಡು. 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ಈ ಸಂಬಂಧ ಪ್ರಣಯಿಗಳ ಸ ೦ಬಂಧವಾಗಿತ್ತೆನ್ನುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರದೇಶ 
ದಲ್ಲೆಲ್ಲ, ತಂದೆಯ ಸೋದಠ ಸೋದರಿಯರ ಮಕ್ಕಳು ಮತ್ತು ತಾಯಿಯ ಸೋದರ ಸೋದರಿಯರು, ಸೋದರ ಸೋದರಿಯ 
ರೆಂದೇ ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ; ಅವರ ನಡುವೆ ಮದುವೆ ನಿಷಿದ್ದ. ಒಬ್ಬ ಹುಡುಗ ಅಥವಾ ಹುಡುಗಿಯ ಮದುವೆ ಅವರ ಸೋದರ 
ಮಾವನ ಗೋತ್ರ ಹೊಂದಿರುವ ಮನೆಗಳೊಡನೆ ನಡೆಯುವುದನ್ನು ಕೆಲವು ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪು ಶವುದಿಲ್ಲ್ಲ ಸೋದರಮಾವನ 
ಗೋತ್ರದ (ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣೇತರರಲ್ಲಿ ಕುಲ) ಈ ತೊರೆತ ಉತ್ತರದ ಬಯಲಿನ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ 8 ಹೀಗೆ ಇಂದಿನ ಕುಟುಂಬ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಮದುವೆ ಕ್ರಮ, ಬಂಧುತ್ವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಬಂಧುವಾಚಕಗಳು, ನಿಷಿದ ಗಳು, ಸಲುಗೆಯ ಸಂಬಂಧಗಳು ಇವೆಲ್ಲ, ಸ್ವಲ್ಪ 
ಕಾಲದ ಹಿಂದೆ ಆರಂಭವಾದ ಮೆ ದುನ ವಿವಾಹದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಂದು ಪಿತ್ತ ಪ್ರಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸೈಯನ್ನೂ, ಬಹುಶಃ ಬಹುಕಾಲದ 
ಹಿಂದಿನ ಭ್ರಾತೃಕ ಬಹುಪತಿತ್ತ ವನ್ನೊ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಸಂಸಾರವನ್ನೂ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತವೆ. 


ಉತ್ತರದ ಬಯಲುಗಳಿಗೆ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿನ ಪ್ರದೇಶ ರಜಪುಟಾಣ, ಕಾಥೆವಾಡ, ಗು ಜರಾತ್‌, ಅರಾವಳಿ ಸಾತ್ಪುರಗಳ ಪ ಪಶ್ಚಿ ಮ 
ವಿಸ್ತರಣ, ಛತ್ತೀಸ್‌ಫರ್‌ ಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿ ಹಳೆ ಬಸ್ತಾ ಪರ್‌ರಾಜ್ಯ ಮತ್ತು ಸಿರೊಂಚ ಬೆಟ್ಟಗಳು ಪೂರ್ವವಿಸ ಕ್ವರಣಗಳೊಡನಿರುವ 
ವಿಂಧ್ಯಾವಳಿಯ ಮಧ್ಯ ಮೇಲ್ನಾ ಡು ಹಾಗೂ ಅರಣ [ವಲಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಜನರನ್ನು ಸ ಶ್ರರದಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೂ, ದಕ್ಷಿಣದಿಂದ, 
ಉತ್ತರಕ್ಕೂ ಒಯ್ದ, ದೊಡ್ಡ ಹಾಗೂ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಮಹತ್ವ ದ ವಲಸೆ ಪಟೆ ತ್ಚೆಗಳಿದ್ದರೂ, ಈ ಪ್ರದೇಶ ಉತ್ತರ ದಕ್ಷಿಣಗಳಿಗೆ ನಡುವೆ 


ಭೌತಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ತಡೆಯಾಗಿದೆ. . ಇದು ಸಾಂಸ್ಕ್ರ ತಿಕ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯ, ಚೀನ ಜನರ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಪ್ರದೇಶವೂ 


ಆಗಿದೆ; ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃ ಲ ಸಂಪರ್ಕದ ಪ್ರದೇಶವೂ ಹೌದು. ಶುದ ಸವಾದ ಔತ ತಗ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿನ್ಯಾಸಗಳು ಶುದ್ಧವಾದ 


ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ವಿನ್ಯಾ ಸಗಳ ಜೊತೆಗಿರುವುದನ್ನೂ, ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ದಕ್ಷಿಣಗಳ ಸಮಿ ಮಳನವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 


೪೧೨ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ರಜಪುಟಾಣ, ಗುಜರಾಠ್‌ ಮತ್ತು ಕಾಥೆವಾಡಗಳಲ್ಲಿನ ಕುಟುಂಬವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ, ವಿವಾಹ ಪದ್ದತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ 
ವಿನ್ಶಾಸ ಉತ್ತರದ ಬಯಲುಗಳದ್ದೆ. ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾದ ಬಂಧುವಾಚಕ; ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತನ್ನ ಮೈದುನನೊಡನಿರುವ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಅದೇ ಬಗೆಯ ನಡವಳಿ ವಿನ್ಯಾಸ. ಇಂದಿನ ಬಹುತೇಕ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಇಬ್ಬರು ಬಂಧುಗಳ ನಡುವಿನ ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಅಸಮ್ಮತಿ ಇದ್ದರೂ, ವಿಧವೆಗೆ ತನ್ನ ಮೈದುನನೊಡನೆ ಮದುವೆಯಾಗುವ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳು ಕಥೆಗಳು 
ಬಿಸೀ ಬಂಧುಗಳ ನಡುವಣ ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಏನಾದರೂ, ಅವರ ಮದುವೆಯನ್ನು ಸಮ್ಮತಿ 
ಸುವ ಜಾತಿಗಳೂ ಇವೆ. ಈ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಗುಜರಾತಿಯಲ್ಲಿ "ದಿಯೆರ್‌ ವತು' ಎಂಬ ಪದವೂ ಇದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಹತಲ ತ್ತ 1 ಅಳ್ನು ಅ ೨ನ 

ಸ ೇದರಜನ್ಯ ಕ ಲ್ಲಿ, ಕಾಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇತರ ಹೋರಾಟದ 
ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಮಿಾನುಗಾರರಲ್ಲಿ, ಒಬ್ಬನು ತನ್ನ ತಾಯಿಯ ಸೊದರನ ಮಗಳನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಬಹುದು. ಇದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ದಕ್ಷಿಣದ ಪದ್ಧತಿ. ಈ ಪದ್ಧತಿ ದಕ್ಷಿಣದಿಂದ ಬಂತೆ, ಪ್ರಾಚೀನರಿಂದ ಬಂತೆ ಅಥವಾ ಈ ಜನರು ಆದನ್ನು ಭಾರತದ 
ಹೊರಗಿನಿಂದ ತಂದರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗ ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನು ತನ್ನ ತಂದೆಯ ಸೋದರಿಯ ಮಗಳನ್ನು ಮದುವೆ 
ಯಾಗುವ, ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯ ವಿಲಿಂಗ ಸಹೋದರ ಜನ್ಯ ಸಂತತಿ ಮದುವೆ ಶುಭದಾಯಕವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅದು ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಲೋಮ ವಿವಾಹ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೇ ಈ ನಿಷಿದ್ಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಒಬ್ಬನು ಕೆಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂತಸ್ತಿನ 
ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಬಹುದು ಆದರೆ ಹೆಣ್ಣು ಕೆಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂತಸ್ತಿನ ಗಂಡನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಈ ಪದ್ಧತಿ 
ಯನ್ನು ಅನುಲೋಮ ವಿವಾಹವೆಂದು ವಿವರಿಸಬಹುದು. ರಜಪುಟಾಣ, ಕಾಥೆವುಡ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಗುಜರಾತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಜಾತಿಗಳಿವೆ. ಅವು ಹೇಗೆ ಗುಂಪುಗೊಂಡಿವೆಯೆಂದರೆ, ಒಂದು ಜಾತಿ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಹೆಣ್ಣು ಕೊಡಬಹುದು; ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿಂದ 
ಹೆಣ್ಣು ತರುವಂತಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ರಜಪೂತ ಕುಲಗಳು ಅನುಕ್ರಮವಾದ ಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿವೆ. ಈ ಪ್ರದೇಶದ ಜನರು 
ಸಮರೂಪದ ಬುಡಕಟ್ಟು ಅಂಶಗಳಿಂದಾದವರಲ್ಲವೆಂದೂ, ಬಹುಶಃ ಗೆದ್ದವರು ಸೋತವರ ಮಿಶ್ರಣ ಮೂಲದವರಿರಬಹು 
ದೆಂದೂ ಈ ಅನುಲೋಮವಿವಾಹ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಲವಾಗಿ ನೆಲೆಯಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಜನರಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಬಗೆಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಘರ್ಷಣೆ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ರಜಪೂತರಲ್ಲಿರುವ ವಿಲಿಂಗ ಸಹೋದರಜನ್ಯ ಸಂತತಿ ಮದುವೆ ನಿಷಿದ್ಧಗಳಿಲ್ಲದೆ, ಭೀಲರು, ಬೈಗರು ಮತ್ತು 
ಗೊಂಡರು, ಕೊರ್ಕುಗಳು, ಸವರರು ಮೊದಲಾದವರಲ್ಲಿಯೂ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೂ ಈ ಜನರಲ್ಲಿ ಹುಡುಗನು ಸೋದರ 
ಮಾವನ ಮಗಳನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗುವುದೇ ಹೆಚ್ಚು. ಈ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಮೈದುನ ವಿವಾಹ ಪದ್ಧತಿ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಗೊಂಡರು, 
ಬೈಗರು, ಕೊರ್ಕುಗಳು ಮೊದಲಾದವರಲ್ಲಿ ವರ್ಗಾತ್ಮಕ ಅಜ್ಜ ಮತ್ತು ಅಜ್ಜಿಯರ ವಿವಾಹದ ದಾಖಲೆಯಿದೆ. ಇದು ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ 
ಮೂಲದಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರದೇಶದ ಪ್ರಾಚೀನ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಜನರು ಈಶಾನ್ಯದ ಸಿಂಗಭೂಮ್‌ ಹಾಗೂ 
ಸಾಂತಾಲ ಪರಗಣಗಳ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಮತ್ತು ಆಗ್ನೇಯದ ಖೊಂಡ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಜನರೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಪಡೆದವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಭೀಲ್‌ ಮತ್ತು ಗೊಂಡ್‌ ಜನರು ಆರ್ಯ ಹಾಗೂ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳ ಉಪಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡುತ್ತಾರೆ. ಕೊರ್ಕುಗಳು ಮಾನ್‌ 
ಖ್ಮೇರ್‌ ಭಾಷೆಯನ್ನಾಡುತ್ತಾರೆ; ಹಾಗೆಯೇ ಸಂತಾಲಿಗಳು ಕೂಡ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡುತ್ತಾ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಗುಂಪುಗಳಿಗೆ ಸೇರಿರುವ ಈಗ ಮಧ್ಯ ಭಾರತದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ಬೇಟೆಗಾರರು ಹಾಗೂ ತೋಟ ಕೃಷಿ 
ಗಾರರು ಮೂಲತಃ ಒಂದೇ ಬುಡಕಟ್ಟಿನವರಾಗಿದ್ದು ಬಯಲು ಪ್ರದೇಶದ ಜನರೊಂದಿಗಿನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಪರ್ಕದ ಫಲವಾಗಿ 
ಈಗ ವಿಭಿನ್ನ ಗುಂಪುಗಳಾಗಿದ್ದಾ ರೋ ಅಥವಾ ಅವರು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಮೂಲಗಳ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾರೊ ಎಂಬುದನ್ನು 
ದೃಢವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಈ ಪ್ರದೇಶದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ತಪತೀ ನದಿಯ ಹಾಗೂ ಗೋದಾವರಿ ಮಧ್ಯಭಾಗದ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣೆಯ ಮೇಲು ಪ್ರದೇಶದ 
ನಡುವಣ ಭೂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮರಾಠಿ ಆಡುವ ಜನರಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಆರ್ಯಭಾಷೆಯನ್ನಾಡುತ್ತಾರೆ; ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಕುಟುಂಬ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾ ರೆ. ವಿಲಿಂಗ ಸಹೋದರಜನ್ಯ ವಿವಾಹ ಬಹುತೇಕ ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಯವರಲ್ಲೂ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೂ 
ಮೇಲುಜಾತಿಯವರಲ್ಲಿ ಸೋದರತ್ತೆಯ ಮಗಳೊಂದಿಗೆ ಮದುವೆಯಾಗುವುದು ಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲ. ವಿಧವೆ ಮೈದುನನೊಡನೆ 
ಮದುವೆಯಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಗಂಡನ ಅಣ್ಣನನ್ನು ಮತ್ತು ತಮ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಬಂಧುವಾಚಕಗಳು ನ್ಯಾ: ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ದೊರೆಯುತ್ತವೆ; ಆದರೆ ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಮರೆಯಾಗಿದೆ. ಗಂಡನ ಸೋದರನನ್ನೂ, ವಿಲಿಂಗ ಸಹೋದರಜನ್ಯ 
ಸಂತತಿಯವರನ್ನೂ ಒಂದೇ ಬಂಧುವಾಚಕ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಗಂಡನ ಸೋದರಿ, ಸೋದರನ ಹೆಂಡತಿ ಹೆಚ್ಚುಕಡಮೆ ಅದಲು 
ಬದಲಾಗುವ ಪದಗಳು; ಆದರೆ ಅತ್ತೆ ಮತ್ತು ತಂದೆಯ ಸೋದರಿ ಅಥವಾ ತಾಯಿಯ ಸೋದರನ ಹೆಂಡತಿ, ಮತ್ತು ಮಾವ 
ಹಾಗೂ ತಾಯಿಯ ಸೋದರ ಇವರನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ಪದಗಳು ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿವೆ. ಸಮಗ್ರ ಪದಾವಳಿ ಒಂದು ದ್ವಂದ್ರ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ. ಕುಟುಂಬಗಳ ಒಂದು ಗುಂಪು ತಲೆತಲಾಂತರಗಳಿಂದ ಹೆಣ್ಣ ನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವು 


ದಂ 


೪೧೩ 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ : ಒಂದು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಯನ 


ಫಲವಾಗಿ ಹೀಗಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ನಡೆಯುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಬಹುತೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ತೀರ ಹ ಷ್ಣ 
ಸಂಬಂಧ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ, ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ತಾಯಿ ಕಡೆಯ ಸೋದರಮಾವ ಮಹತ್ವದ ಪಾತ್ರ 
ತ್ತಾನೆ. ಭಾರತದ ಎಲ್ಲ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳಲ್ಲೂ ಹಾಡಲಾಗಿರುವ ಸೋದರ ಸೋದರಿ ಸಂಬಂಧ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೂ ಜೊತೆಗಾರರಾದ ಅವರು, ಸೋದರಿಯ ಮದುವೆಯೊಡನೆ ಬೇರ್ಪಡುಕ್ತಾರೆ; ತಮ್ಮ 
ಮಕ್ಕಳ ಮದುವೆಯೊಂದಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಒಂದಾಗುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವುದು ಈ ಅರ್ಥ. ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರ, ಪಿಶ್ರಾರ್ಜಿತಹಕ್ಕು, ನಿವಾಸ ಸಗಳೆಲ್ಲ 
ಜಯ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭಾವನೆಗಳು ತಾಯಿಯ ಸಂಬಂಧಿಕರ ಕಡೆಗಿವೆ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣರನ್ನು ಮತ್ತು ಮೇಲುದರ್ಜೆಯ ಮರಾಠರನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ ವಿಧವಾ ವಿವಾಹ ತೀರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಪದ್ಧತಿ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ರಲ್ಲಿನ ವಿವಾಹಸಂಸ್ಕಾರ ಮತ್ತು ಉಪ ಪನಯನ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳು, "ಎಲಿಂಗ ಸಹೋದರಜನ್ಯ ಸಂತತಿ ವಿವಾಹವನ್ನಾ ದರಿಸಿದ ಪದ್ಧ ತ್ರಿ 
ಗಳೊಡನೆ ಜಟಿಲವಾಗಿ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿವೆ. ವಧು ಮಜಜೂ ಸಲ ಗಂಡನ ಮನೆಗೆ ಬಾಗ ವರನ ಸೋದರಿ ಅವಳನ್ನು ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ 
ತಡೆಯುತ್ತಾಳೆ. ತನ್ನ ಮಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಗಂಡನ ಸೋದರಿಯ ಮಗನಿಗೆ ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ವಾಗ್ದಾನ ನೀಡುವವರೆಗೆ 
ವಧುವನ್ನು ಒಳಗೆ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಿ: ಗೆಯೇ ಚಿಕ್ಕ ಹುಡುಗನಿಗೆ ಗಾಯತ್ರಿ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದಾಗ. ಸೋದರಮಾವ 
ನೊಡನೆ ಕಾಶಿಯಾತ್ರೆಗೆ ಹೋಗಿಬರುತ್ತಾನೆ. ಸೋದರಮಾವ ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ಮಗಳನ್ನು ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದಾಗಿ ಮಾತು 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 


ಮರಾಠಾ ದೇಶದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕಿರುವ ಪ್ರದೇಶ, ಕನ್ನಡ ತಮಿಳು ತೆಲುಗು ಮಲಯಾಳಂ - ಈ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡುವ 
ಜನರಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಮೊದಲ ಮೂರು ಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡುವ ಜನರಲ್ಲಿ, ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆಗಳೊಡನೆ ಮರಾಠಿ ಜನರಲ್ಲಿರುವ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳೇ ಇವೆ. ವಿಲಿಂಗ ಸಹೋದರಜನ್ಯ ಸಂತತಿ ವಿವುಹ ಪದ್ಧತಿಯೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಸೋ ದರತ್ತೆಯ ಮಗಳನ್ನು 
ಮದುವೆಯಾಗಲು ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇದು ಇನ್ನೊ ಂದು ರೀತಿಯದರಷ್ಟೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ. 
ಜ್ಞರು ಇದು ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ವಾಡಿಕೆಯದೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಒಬ್ಬನು ತನ್ನ 
ಸೋದರಿಯ ಮಗಳನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಬಹುದು. ಎಂದರೆ ಸೋದರಮಾವ ಮತ್ತು ಸೋದರ ಸೊಸೆಯರ ನಡುವಿನ ವಿವಾಹ 
ವಿಲಿಂಗಸಹೋದರಜನ್ಯ ಸಂತತಿ ವಿವಾಹದಷ್ಟೇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದುದು. ಮರಾಠಾ ದೇಶದ ದಕ್ಷಿಣ ಗಡಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಬಗೆಯ 
ಮದುವೆಯ ಪದ್ಧತಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಉತ್ತ! ಶರುಧಿಕಾರ ಹಾಗೂ ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತ ಹಕ್ಕು ತಂದೆಯ. ಕಡೆಯಲ್ಲಿವೆ. ವಾಸ ಪತಿಸ್ಸಾ ನಿಕ 
ವಾದುದು. ಹೆಣ್ಣು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ತನ್ನ ಗಂಡನ ಮನೆಯಲ್ಲಿರಚೇಕು. ಆದರೆ ಕೆಲವು ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಳಿಯ 
ಸಂತಾನದ ಉತ್ತ | ರಾಧಿಕಾರವಿದೆ. ಇರದ ಸೋದರಳಿಯನಿಗೆ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರದ ಹಕ್ಕು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಹುಪತಿತ್ವದ ಜನ ತೋ ದರಿದ್ದಾ ರೆ ಅವರದು ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, 
ಭ್ರಾತೃಕ ಬಹುಪತಿತ್ವವನ್ನು ಅವರು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬಹುಪತಿತ್ವ ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಪಿತೃಪ್ತ ಶ್ರಧಾನ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಜನರಲ್ಲಿ ಇವರು ದಕ್ಷಿಣದ ಒಂದು ಒಂಟಿ ಉದಾಹ ಹರಣೆಯೆಂದು ಮೊದಲು ತಿಳಿಯಲಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಇತ್ತೀಚಿನ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ "ನೆರೆಯ ಕೊಡವರಲ್ಲಿಯೂ ಬಹುಪತಿತ್ವದ ಕರುಹುಗಳು ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. ದಕ್ಷಿಣ ಮಲಬಾರ್‌ 
ಕರಾವಳಿಯ ಅಕ್ಕಸಾಲಿಗ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಬಹುಪತಿತ್ವ ಶವಿರುವುದನ್ನು ಒಬ್ಬ ಇಸ್‌ ಬರ್ಥಿ ವರದಿ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಬಹುಪತಿತ್ವದ 
ಎಲ್ಲ ಜನರೂ ಪಿತ ೈಪ್ರಧಾನ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೊಂದಿದ್ದಾ ರೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ಭಾರತದ ನೈಯತ್ಯ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಲೆಯಾಳಂ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಆಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಜನರು ಮಾತೃಪ್ರಧಾನವಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತ ಹಕ್ಕು ಹೆಂಗಸಿನದು ಎಂದು ಇದರರ್ಥವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ ಹೆಣ್ಣಿನ 
ಕಡೆಯಲ್ಲೇ “ವೆ. ಮಾತೃಪ್ರಧಾನವಾದ ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬ "ತವಾದ್‌' ಎಂದು,ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಹೆಂಗಸು 


ಮತ್ತು ಆಕೆಯ ಗಂಡು: ಮತ್ತು ಹೆಣ್ಣು ಸಂತತಿಯವರಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕುಟುಂಬದ ಸದಸ್ಯ ರೆಲ್ಲ 'ರಕ ಕ್ವಸಂಬಂಧದಿಂದ| 


ಒಂದಾಗಿರುತ್ತಾರೆ; ಇದರಲ್ಲಿ ವಿವಾಹ ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಗೆ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ , ಕೆಲಿವು ರಕ್ತಸ ಸಂಬಂಧಿಗಳೂ "ಹೊರಗುಳಿಯ: ತ್ತಾರೆ, 
ಉತ್ತರದ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಸಂಸಾರ ವಿನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಎಷ್ಟೊ ವಿರಸ ಒತ್ತಡಗಳು ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮರೆ 
ಯಾಗಿವೆ. ಉತ್ತರದ ಸಂಸಾರಗಳಲ್ಲಿ, ಕುಟುಂಬದಲ್ಲೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಹೆಣ್ಣು ಗಳನ್ನು ಮದುವೆಮಾಡಿ ಹೊರಗೆ ಕೊಡಬೇಕು; ಅವರು 
ಅಪರಿಚಿತರೊಡನೆ ತಮ್ಮ ಬಾಳುವೆ ನಡೆಸಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ ಹೊರಗಿನ ಹೆಣ್ಣು _ಗಳನ್ನು ಮದುವೆಯಲ್ಲಿ ತಂದು ಅವರನ್ನು 
ಮನೆಯೊಡತಿಯರನ್ನಾಗಿಸ ಬೇಕು. ಅತ್ತೆ ಸೊಸೆಯರ ನಡುವಿನ, ಅತ್ತಿಗೆ ನಾದಿನಿಯರ ನಡುವಿನ ಹಗೆತನ ಹುರುಡುಗಳ ವಿಶದ 
ವರ್ಣನೆಗಳು ಜನಪದ ಹಾಡುಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ದಕ್ಷಿಣದ “ತರ್ವಾದ್‌' ನಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ವಧು ತನ್ನ ತಾಯಿತಂದೆಯರ ಮನೆಯಲ್ಲೆ ಉಳಿಯುತ್ತಾಳೆ. ಕೆಲವು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸುದರ್ಭಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅವಳು 
ತನ್ನ ಅತ್ತೆ ಕ್ರೈಯನ್ನೂ ಅತ್ತಿಗೆ ನಾದಿನಿಯರನ್ನೂ ಸಂಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಹ ಮಾತೃವಂಶೀಯ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ 
ವಾದ ಪಿತ್ತ ೈವಂಶೀಯ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದ ಕೊಡುತ್ತಿ ದೆ. ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬದ ಗಂಡುಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಸ್ಪ ಸ್ವತಂತ್ರ ಉದ್ಯೋಗ ಕ್ಷೆ ಗೊಂಡು 


ಕಾಗಾವಾಬಾ ಗಾನಾ 


೪೧೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ದುಡಿಯಲು, ತಮ್ಮ ಹೆಂಡಂದಿರೊಡನೆ ಬೇರೆ ಸಂಸಾರ ಹೂಡಲು, ತಮ್ಮ ಆಸ್ತಿ ಸಿಯನ್ನು ಸ್ವಂತ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡಲು 
ಕಾನೂನು ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನತ್ವದ ಕಡೆಯ ಒಲವನ್ನು ವಿಕಾಸವಾದಿಗಳು ನೋಡ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇದು ಕೇವಲ ಹಿತ ೈಪ್ರಧಾನ ಕುಟುಂಬದ ಜನರ ಸಂಪರ್ಕದ “ನಂತರವೇ, ಅದರಲ್ಲೂ. ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಳ್ವಿಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ಬಂದಮೇಲೆ, ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ನಾಡಿನ ಪದ್ಧ ತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ, ತಿರುವಾಂಕೂರು ಹಾ 
ಕೊಚ್ಚಿಯ ಅರಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಳಿಯಸಂತಾನದ . ಉತ ಶರಾಧಿಕಾರವಿದೆ. ಒಬ್ಬ ರುಜನಿಗೆ ಅವನ ಸೋದರಿಯ ಹಿರಿಯ ಮಗ 
ಉತ್ತ£ ಶರಾಧಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ರಾಜನ ಸೋದರಿಯೇ ಮಹಾರಾಣಿಯೆಂದು- ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಾಳೆ. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಂಪರ್ಕದ ಒಂದು ಕುತೂಹಲಕಾರಿ ಅಧ್ಯಯನವೆಂದು, ಇಲ್ಲಿ ನಂಬೂದರಿಗಳ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಬಹುದು. ನಂಬೂದರಿಗಳು ಮಲಬಾರಿನಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು. ವಾಸ ಪತಿಸ್ಥಾ ನೀಯವಾದದ್ದು: ಏತ್ರಾರ್ಜಿತ ಹಕ್ಕು 
ಹಾಗೂ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಕೂಡ ತಂದೆ ಕಡೆಯವು. ನಂಬೂವರಿ ಕುಟುಂಬ ಪಿತ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬ. ಹಿರಿಯರ 
ಜಮಿನು, ಮನೆ ಮತ್ತು ಇತರ ಆಸ್ತಿಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಹಿರಿಯ ಮಗನೊಬ್ಬನೇ ಹಕ್ಕುದಾರ. ಅವನೊಬ್ಬನಿಗೇ ಮದುವೆಯ 
ಹಕ್ಕು. ಕಿರಿಯ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಹಿರಿಯ ಅಣ್ಣನ ಹೆಂಡತಿಯ ಅಥವಾ ಹೆಂಡತಿಯರ ಮೇಲೆ "3 ಹಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಅವರು 
ಬ್ರಹ್ಮ! ಚಾರಿಗಳಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು. ಆದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಿದೆ. ಮಾತೃಪ್ತ ಪ್ರಧಾನ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದ ನಾಯರ" ಹೆಂಗಸರೊಡನೆ ನಂಬೂದರಿ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರ ಕಿರಿಯ ಮಕ್ಕಳು ವಿವಾಹ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಬಹುದು. ಹೀಗೆ 
ಅವರು ಹೆಂಡಿರು ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು; ಅವರನ್ನು ಪೋಷಿಸುವ ಇ..(| ನಂಬೂದರಿ ಗಂಡಂದಿರಿಗಿಲ; ಅವರು 
ನಂಬೂದರಿ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರೆಂದೂ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸಂಬಂಧಗಳು ಮದುವೆಗಳೆಂದು ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸ 
ಲೃಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈಚೆಗೆ ಮದ್ರಾಸ್‌ ಸರ್ಕಾರ ಇವಕ್ಕೆ ಕಾನೂನುಬದ್ಧ ಮದುವೆಯ ಸ್ಥಾನ ನೀಡಿದೆ. ಇದರ ಫಲವಾಗಿ 
ನಂಬೂದರಿ ಕುಟುಂಬದ ಕಿರಿಯ ಮಕ್ಕಳು ತಮ್ಮ ತಂದೆತಾಯಿಗಳ ಮನೆ ಬಿಟ್ಟು, ನಾಯರ್‌ ಹೆಂಗಸರೊಡನೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸಂಸಾರ 
ಹೂಡುತ್ತಾರೆ; ನಾಯರ್‌ ಹೆಂಗಸರಾದರೊ ತಮ್ಮ ಸರದಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತೃಪ್ರಧಾನ ಕುಟುಂಬವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿ ಕುಟುಂಬದ 
ಹಿರಿಯ ಮಗನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಮದುವೆಯ ಹಕ್ಕಿರುವುದರಿಂದ,. ಬಹುಪಾಲು ನಂಬೂದರಿ ಹುಡುಗಿಯರು ಅವಿವಾಹಿತರಾಗಿ 
ಉಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಒಬ್ಬನು ತನ್ನ ಸೋದರಿಯ ವಿವಾಹ ಮಾಡಲು ಬಯಸಿದರೆ, ಅವಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಮನೆಯಿಂದಲೇ ತಾನು 
ಹೆಣ್ಣು ತರಲು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಹಿರಿಯ ಮಗನಿಗೆ ಅನೇಕ ಹೆಂಡತಿಯರಿರುತ್ತಾರೆ. ಕೇವಲ ಕೆಲವು ನಂಬೂದರಿ 
ಹೆಂಗಸರು ಮದುವೆಯಾಗಬಹುದಾದಂಥ ಈ ವಿಲಕ್ಷಣ ಪದ್ಧ ತಿಯ ಫಲವಾಗಿ, ಇಡೀ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಇಳಿಮುಖ 
ವಾಗುತ್ತಿರುವ ಗುಂಪು ಬಹುಶಃ ಇದೊಂದೇ. ನಂಬೂದರಿಗಳು ಮೂಲತಃ ಉತ್ತರದ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಬಹುಪತಿತ್ವದ ಗುಂಪಿಗೆ 
ಸೇರಿದ್ದಿರಬಹುದು; ಇಲ್ಲವೆ ಅವರ ಬಂಧುವಾಚಕಗಳು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಮೈದುನ ವಿವಾಹ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಿರಬಹುದು. 
ಬೇರೆ ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಬಿಟ್ಟಂತೆ ನಂಬೂದರಿಗಳೂ ಈ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಮಾತೃ 
ಪ್ರಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ನಾಡಿಗೆ ವಲಸೆ ಬಂದು "ನೆಲಸಿದಾಗ, ಕಿರಿಯ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಬಿಂದು ಸಿದ್ಧ ಪರಿಹಾರ. ದೊರೆಯಿತು. ಇದರಿಂದ 
ಜಮಿಾನು ಮತ್ತು ಕುಟುಂಬಗಳ ಸಮಗ್ರತೆ ಉಳಿಯಿತು. ಹೀಗೆ, ಮಾತೃ ವಂಶೀಯ ನಾಯರ್‌ಗಳ ಮತ್ತು ಪಿತೃವಂಶೀಯ 
ನಂಬೂದಿರಿಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವು ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಉದ್ಭ ವಿಸಿದ ಕುತೂಹಲಕಾರಿ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 


ಭಾರತದ ಈಶಾನ್ಯ ತುದಿಯ ಅಸ್ಸಾಮಿನಲ್ಲಿ ಅರೆಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಖಾಸಿ ಜನರಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಮಾತೃ 
ಪ್ರಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೊಂದಿದ್ದಾ ರೆ. ಇದು ಮಲಬಾರಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ 'ಸದೃ ಶವಾದುದು. ಖಾಸಿಗಳು ಅರೆಮಂಗೋಲ್‌ ಜನ. ಅವರಿಗೂ 
ಸತ್ತ ಜನರಿಗೂ ವಾಂಶಿಕವಾಗಿ ಇಲ್ಲವೆ ಬಾ ಯಾವುದೇ ಸಂಬಂಧವಿರುವಂತೆ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಭಾರತದ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಕೈಯನ್ನು ಕುರಿತ ಈ ಚಿಕ್ಕ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿಶದೀಕರಿಸಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯ ಎದೆ. 
ಕೆಲವು ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮ್ಳ ದುನ ವಿಹಾಹ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾದ ಪದ್ಧ ತ್ರಿ ನಾದಿನಿ 
ವಿವಾಹ ಭಾರತದಾದ್ಯ ತ ಚಾಲ್ತಿ ಯಲ್ಲಿದೆ. ಒಬ್ಬನು ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ಬದುಕಿದ್ದಾಗ ಅಥವಾ ತೀರಿಹೋದಮೇಲೆ ಅವಳ ತಂಗಿ 
ಯನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಬಹುದು. ಅನೇಕ ಪ್ರದೇಶಗಳ. ಬಂಧುವಾಚಕಗಳು “ ಹೆಂಡತಿಯ ಅಕ್ಕತಂಗಿಯರನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ 
ಪ್ರತ್ಯೆ ಕಿಸುತ್ತ. ವೆ. ಬಂಧುತ್ವ ರೂಢಿಯಂತೆ ಒಬ್ಬ ಗಂಡಸು ಮತ್ತು ಅವನ ಹೆಂಡತಿಯ ಅಕ್ಕ ಇವರ ಸಂಬಧ ಔಪಚಾರಿಕವಾದದ್ದು ; 
ಗೌರವ ತುಂಬಿದ ನಡವಳಕೆಯದು. ವಾಸ್ತೆ ವವಾಗಿ ಗಂಡಸಿನ ನಡವಳಿ ವಿನ್ಯಾಸ ಜನು ತನ್ನ ಅತ್ತೆಯ ಬಗೆಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳು 
ವಂಥದೇ ಆಗಿದೆ. ಹೆಂಡತಿಯ ತಂಗಿಯರೊಡನೆ ಸಲುಗೆ ಮತ್ತು ತಮಾಃ ಷೆಯ' ಮಾತುಕಥೆಗಳು ಒಪ್ಪಿತವಾದ ನಡವಳಿಕೆ. ಜನಪದ 
ಗೀತೆ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಟ. ಪ್ರಣಯ ಹಾಗೂ ವಿವಾಹಗಳು ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ; ಗಾದೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಥ ನಾದಿನಿಯನ್ನು 
"ಅರ್ಧ ಹೆಂಡತಿ' ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಇಂದಿಗೂ ಭಾರತದಾದ್ಯಂತ ಈ ಬಗೆಯ ಮದುವೆಗಳು "ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು, 
ಅದರಲ್ಲೂ ಒಬ್ಬನ ಹೆಂಡತಿ ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ಕ ಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇಗ ತೀರಿಕೊಂಡಾಗ, : ಯಾರೂ ಖಂಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತಾಯಿಯ ತಂಗಿ 

ಮಲಕಾಯಿಯಾಗಿ ಬಂದರೆ ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ಕಳ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಳೆಂದು ನಂಬಿಕೆ. 


೧೫ 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ : ಒಂದು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಯನ ೪ 


ವಿಧವೆಯರ ವಿವಾಹ ಸಮಸ್ಯೆ ತುಂಬ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈಗ ಕೆಲವು ದಶಕಗಳ ಗ! ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಇನ್ನಿತರ ಕೆಲವು ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಿರಲಿಲ್ಲ. ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲೂ ವಿಧವೆಯರು ಹೊಸ ತ ತ ಆರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಭಾರತದ ಬಹುತೇಕ ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಗಳು ಮತ್ತು ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳು ವಿಧವೆಯರಿಗೆ ಅಸ್ಸ ಹಕ್ಕನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಿವೆ. ವೈವಾಹಿಕ, ಎಂದರೆ ಒಂದು ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡಿನೊಡನೆ ಸಂಸ್ಕಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪವಿತ್ರವಾಗಿ ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಸೇರುವುದು. 
ಇದು ಹೆಂಗಸಿಗೆ ಒಂದೇ ಒಂದು ಸಲ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಗಂಡಸಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತವಾಗಿ ಕನ್ಯೆಯರನ್ನು ತನಗೆ ಬೇಕೆಂದೆಷ್ಟು ಸಲ 
ವಿವಾಹವಾಗಬಹುದು. ವಿಧವೆಯರ ವಿವಾಹವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಪದಗಳು ವಿವಾಹವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಪದದಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. ವಿಮಹ ವಿಚ್ಛೇದನ ಪಡೆದ ಹೆಂಗಸು ಬೇರೆಯವರೊಂದಿಗೆ ಆಗುವ ವಿವಾಹವನ್ನು ಸೂಚಿಸಲೂ ಅದೇ ಪದಗಳು 
ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಥಮ ವಿವಾಹದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಬ್ಬ ಪುರೋಹಿತರ ಪೌರೋಶಿತ್ಯವಿರುತ್ತದೆ; ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಸಡಗರವಿರುತ್ತದೆ; ವಾದ್ಯಮೇಳವಿರುತ್ತದೆ. ವಿಧವೆಯ ಮರುಮದುವೆಗೆ ಅತಿಥಿಗಳನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಪೌರೋಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಬಂದವರು ಸಾಮಾನ್ಯ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಪಡೆದ ಪುರೋಹಿತರಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನಡೆಯುವ ಆಚರಣೆಗಳು ಕೆಲವು ಸಲ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವುದೂ ಉಂಟು. ಮರಾಠಾ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ಸಮಾರಂಭ ಕಾಳರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ; ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಹುಂಜವನ್ನು ಬಲಿಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಪ್ರಾಚೀನ ಬುಡಕಟ್ಟಿನವರಲ್ಲೂ ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ವಿಧವೆಯರ ಮರುಮದುವೆಗೆ 
ಹತ್ತಿದ ಈ ಕಳಂಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮೂಲದ್ವೆ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪತ್ತೆ ಮಾಡುವುದು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಪದ್ಧತಿ ಭಾರತದ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ ಹರಡಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಬಹುಪತ್ನಿತ್ವ ಪದ್ಧತಿಯ ಜನರಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಒಬ್ಬ ಹೆಂಗಸು ಅನೇಕರಿಗೆ ಹೆಂಡತಿಯಾದರೂ ಒಬ್ಬನನ್ನ ಒಂದೇ ಸಲ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತವಾಗಿ 
ಮದುವೆಯಾಗುತ್ತಾಳೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಅವನು ಸತ್ತಮೇಲೆ ಅವಳು ಪದ್ದತಿಯಂತೆ ತಮ್ಮಂದಿರ ಪಾಲಿಗೆ ಸಲ್ಲು 
ತ್ತಾಳೆ. ತನ್ನ ಗಂಡನ ಕುಟುಂಬದದ ಹೊರಗೆ ಅವಳು ಮದುವೆಯಾಗಬಯಸಿದರೆ ತಮ್ಮಂದಿರು ಪರಿಹಾರ ಕೇಳಬಹುದು. ಒಂದು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ("ಆಪಸ್ತಂಭ') “ಒಂದು ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು ಕೊಡುವುದು” ಎಂಬ ಮಾತು ಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ 
ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಹೆಣ್ಣು ಕೊಡುವುದರ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ವಿವಾಹವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ವಿಧವೆತನ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಆನುಷಂಗಿಕವಾದುದೇನೂ ಅಲ್ಲ. 
ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗಂಡನನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಒಬ್ಬನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವ ಒಂದು ಪದ್ಧತಿ ಚರಿತ್ರಪೂರ್ವ ಜನರಲ್ಲಿತ್ತು. 
ಇದರಿಂದ ವಿಧವೆಗೆ ಮರುಮದುವೆಯ ಸಂಭವವೇ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆ ರೂಢಿ ತಪ್ಪಿದ ಮೇಲೆ ವಿಧವೆಗೆ ಸತ್ತ ಗಂಡಿನ ಕಿರಿಯ 
ಸಂಬಂಧಿಗಳು ಹಕ್ಕುದಾರರಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಮೊದಲ ಮದುವೆ ಮತ್ತು ವಿಧವೆಯ ಮರುಮದುವೆ ಇವನ್ನು ಕುರಿತ ಪದಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿತವಾಗುವ ವ್ಯಠ್ಕಾಸ ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬಂದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿರಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಪ್ರಾಚೀನ 
ರೂಢಿಗಳು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 


ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಕುಲಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 


ಈ ಎಲ್ಲ ವಿವಾಹ ವಿಧಿಗಳಿಗೂ ಒಂದು ಹೊರ ವೃತ್ತವಿದೆ. ಅದರ ಹೊರಗೆ ಗಂಡಸಾಗಲಿ ಹೆಂಗಸಾಗಲಿ ಮದುವೆಯಾಗು 
ವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ವೃತ್ತವನ್ನು ಜಾತಿ ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಜಾತಿ ಅಥವಾ ಉಪ ಜಾತಿ ಒಂದು ಒಳ ಬಾಂಧವ್ನದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮೂಹ. ಚಿಕ್ಕ ಜಾತಿಗಳನ್ನು ವಂಶಾವಳಿ ಕ್ರಮವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ, ಆ ಸಮೂಹದ ಪ್ರತಿಯೊಬ 
ಸ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಸುಲಭವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ವರಿಂದ ಜಾತಿಯನ್ನು ನಾವು ಕುಟುಂಬದ 
ವಿಸ್ತರಣೆಯೆಂದೇ ನೋಡಬೇಕು. ರಕ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಮದುವೆಯ ಮೂಲಕ ಆದ ಸಂಬಂ ಗಳೇಸ 

ಶೌ ಡೆ ಬ ೇ ಸಮೂಹವ ಶ್ಲ 
ತತ್ವಗಳೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಸ ಹ ಸ್ಟ 


ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಕುಟುಂಬಗಳ ನಡುವೆ, ರಕ್ತಸಂಬಂಧವನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ಇನ್ನೊಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮೂಹವಿದೆ. ಅದು 
ಕುಲ”, ಕುಲ ಎನ್ನುವುದು ಕುಟುಂಬಗಳ ಒಂದು ಸಮೂಹ. ಈ ಕುಟುಂಬಗಳು, ಗಂಡಾಗಲಿ ಹೆಣ್ಣಾಗಲಿ ಬಹು ಹಿಂದಿನ. ಒಂದೆ 
ಬ ್ನ. ತಮ್ಮನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಇಂಥ ಕುಲ ಯಾವಾಗಲೂ ಹೊರ ಬಾಂಧವ ದ್ದು. ಅದಕ್ಕೆ ಚ 
ಹೆಸರಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಹೆಸರು ಕೆಲವು ಸಲ ಆ ಕುಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರ ಉಪನಾಮವಾಗಿರುವುದೂ ಉಂಟು ತ್ಸ ಭೌರತದ ಗಂ 

ಬಯಲಿನಲ್ಲಿ ಕುಲವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಹೊರ ಬಾಂಧವ್ಯದ ಘಟಕ ಸಾಮಾನ ವಾಗಿ ಕುಟುಂಬ ಇಲ್ಲವೆ ತು 
1... ೫6%5 ಹಾಗೂ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಕೆಲವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಇದು ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರಲ್ಲಿ ಹೂ ಉಂಡ 
ಸಾ ಗೋತ್ರ. ಒಂದು ಗೋತ್ರದ ಸದಸ್ಯರು ತಮ್ಮ ಮೂಲವನ್ನು ಒಬ್ಬ ಪೌರಾಣಿಕ ಜುಷಿಗೆ ಆರೋಪಿಸುತ್ತಾರೆ ಅವನ 
ಹೆಸರೇ ಗೋತ್ರದ ಹೆಸರೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಭಾರತದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಲ್ಲ ಪಿತೃವಂಶೀಯರು. ಆದ್ರರಿಂದ ಗೋತ್ರಗಳು ಕೂಡ ಗಂಡಸಿನ 


ವ 
ನೂಲದವು. ಭಾರತದ ಪಶ್ಚಿ ಮ ದಕ್ಷಿಣ ಹಾಗೂ ಮಧ್ಯ ಭಾಗಗಳ ಇತರ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಕುಲವೃವಸೆ 
ಣಿ ಶೆ" ಥಿ 


೪೧೬ 

ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಸಗ ತಾಗಭುಳ್ಯಾ `` ಹ ಪಿತೃವಂಶೀಯ ಕುಲಗಳಿವೆ; ಉಚ್ಚ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾಗಿದೆ. ಮೇಲು 

೦ ುಲ ೦ಗಸರನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಬಹುದು; ಆದರೆ ಮೇಲುಕುಲದ ಹೆಣ್ಣು ಕೆಳ ಕ 

ಮದುವೆಯಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಸಾಟಿಯಿಲ್ಲದ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವಿವಾಹಿತ ಹಗು ಭ್ಯ ನ 
ತ್ತಾರೆ. ತೀರ ಕೆಳಗಿನ ಕುಲದಲ್ಲಿ ವಿವಾಹಯೋ ಗ್ಯ ಹುಡುಗಿಯರ ಕೊರತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಚ ಒಡು 
ಕೆಳ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ವಿವಾಹವನ್ನು 'ಅಪೇಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇದೇ ಬಗೆಯ ಅನುಲೋಮ ದಾಸ 6 
ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ರಜಪೂತ. ಮತ್ತು "ಮರಾಠಾ ಕುಲಗಳ ಒಂದು ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಹ "ಹುಚಿಕೆ. ಕಾನನ 
ಕುಲವೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರ ಪ್ರವೀಣ ಹಸ ಕುಲನಾಮ 
ಧರಿಸಿದ ಕಂಟುರಬದವರ ಒಡೆತನದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ಒಂದು ಕುಲನಾಮ ಅಥವಾ ಉಪನಾಮ ಕಾಣಿಸುವ ಪ ಡು 
ನಾವು ರಜಪುಟಾಣದಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಅಜಿ ಶೇರಿನ ಸುತ್ತುಮುತ್ತಲ ಪ್ರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಸು 
ರಿದ್ದಾರೆ; ಜೆ ೈಪುರದ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಛ್‌ವಾ ಕುಲವಿದೆ, ಹೀಗೇ. ಮರಾಠಾದೇಶದ ರತ್ನಗಿರಿ ರ ಜಿಲ್ಲಯ ಒಂದು ನಲವತ್ತು 
ಹಳ್ಳಿಗಳ ಜನರೆಲ್ಲ "ಸಿಂದೆ'ಯವರೆ. ಸತಾರ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ "ವಾಫ್‌' ಕುಲಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಪ್ರದೇಶವಿದೆ, "ಹಾಗೆಯೇ 'ಜಾಧವ್‌' 
ಪಿಸಲ್‌' ಮೊದಲಾದವು. ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಅದರದೇ ಪ್ರದೇಶ. ಒಂದು ಹಳ್ಳಿ ಧೈಯಲ್ಲಿ "ಮಲುಸ್ರ' ಕುಲದ ಎಂಬತ್ತು ಮನೆಗಳನ್ನು 
ನಾನು ಎಣಿಸಿದ್ವೇನೆ. ಹಳೆಯ ಸಂಸ್ಥಾ ನ 'ಸಾವಂತವಾಡಿ'ಗೆ ಆ ಹೆಸರು ಬಂದಿರುವುದು. “ಸಾವಂತ' ಕುಲದಿಂದ. ಹೊರ ಜಾರಿಧನ್ನ ದ 
ಕುಲನಾಮಗಳನ್ನು ಉಪನಾಮಗಳನ್ನಾ ಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಚಿತ್ಪಾವನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ಮಧ್ಯ ಕೊಂಕಣದ ಸ್ವಂತ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ನಿರ್ದೇಶಿತವಾದ 'ಕುಲಪ್ರದೇಶವನ್ನು `ಪಡೆದಿದ್ದಾ ರೆ. ಅನೇಕ. ಮರಾಠಾ ಹಳ್ಳಿಗಳು ಎರಡು ಕುಲಗಳಿಗ ಸೇರಿದ ಕುಟುಂಬದವ 
ರಾಗಿದ್ದು, ಅವುಗಳ ನಡುವೆ ವಿವಾಹವೇರ್ಪಡಬಹುದು. ಹೆಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಆಗಾಗ ರಜಪೂತ ಮತ್ತು 
ಮರಾಠಾ ಕುಲಗಳ ನಡುವೆ ವಿರಸವೇಳುತ್ತದೆ; ನಿಜವಾದ ಅಥವಾ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿಯೂ ಅವರು 
ಪರಸ್ಪರ ರಕ್ತ ಹೀರಲು ಸಿದ್ಧ ರಾಗಿರುತ್ತಾರೆಂಬುದನ್ನು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದಾಖಲೆಗಳು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 


ಮಧ್ಯ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಕುಲವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ; ಹಾಗೆಯೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ 
ವ್ಯವಸಾಯಾವಲಂಬಿ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ. ಮರಾಠರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮತ್ತು ಇತರ ಜಾತಿಯವರು ಹಾಗೂ ಬುಡಕಟ್ಟಿನವರು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ ಕುಲನಾಮಗಳು ಸಚೇತನ ಅಥವಾ ಅಚೇತನವಾದ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಬಹುದು. ಕೆಲವು 
ಸಲ ಈ ಹೆಸರುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಪುಕ್ಕಲುತನ, ಸಾಹಸ ಮೊದಲಾದ ಮಾನಸಿಕ 
ಗುಣಗಳನ್ನೊ, ಕಪ್ಪು, ಬಿಳುಪು, ಒಂಟಿಕಾಲು ಮುಂತಾದ ದೈಹಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೋ ಆಧರಿಸಿದ ಅಡ್ಡ ಹೆಸರುಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಕುಲದೇವತಾ ಚಿನ್ಹೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ದಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ರಜಪೂತ ಮರಾಠಾ 
ಹಾಗೂ ಚಿತ್ಪಾವನ ಕುಲಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪದ್ಧ ತಿ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕುಲಗಳು ಹೊರ ಬಾಂಧವ್ಯದವೆಂದು ನಾವು ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. ಅಂಥ ಹೊರ ಬಾಂಧವ್ಯದ ಕುಲಗಳು, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಜಾತಿಯೆಂದೋ ಉಪಜಾತಿಯೆಂದೋ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಇನ್ನೂ "ದೊಡ್ಡ ದಾದ ಒಳಬಾಂಧವ್ಕದ "ಘಟಕದಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಸಂಗಾತಿಯನ್ನು ಆಯ್ದು ಕೊಳ್ಳಲು ಗಡಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಜಾತಿ. ಬ್ರಿಟಿಷರು ಬರುವುದಕ್ಕೆ ತ ಮೊದಲು, 
ಅನುಲೋಮ ವಿವಾಹಪದ್ಧ ತಿಯಿದ್ದ ಜಾತಿಗಳನ್ನು ದು ಬೇರೆಯ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯ ಹೊರಗೆ ಮದುವೆಯಾಗುವುದು 
ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಜಾತಿ ಎಂದರೆ, “ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿರುವ ಹಾಗೆ ಸಮೂಹ ತತ್ವದ ಒಂದು ವಿಸ್ತರಣೆ. ಒಂದು ಜಾತಿಯ 
ಎಲ್ಲ ಸದಸ್ಯ ರೂ ರಕ್ತದಿಂದರೋ ಮದುವೆಯಿಂದಲೋ ಒಬ್ಬ ರಿಗೊಬ್ಬರು ಸಂಬಂಧಗಳು ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಬಹುದು. 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ "ಕಲವು ಜಾತಿಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳ ಸದಸ್ಯರ ಸಂಖ್ಯೆ ಮಿಲಿಯಾಂತರ. ಹೇಗೆ ಯೋಚಿಸಿದರೂ, ಆ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು 
ಉಳಿದೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿರುವುದು ಆಗದ ಮಾತು. ನಾನು ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಮಹಾರಾಷ ಷ್ಟೃದ ಮರಾಠರು, ಆಂಧ್ರದೇಶದ ರೆಡ್ಡಿಗಳು ಅಥವಾ ಕಾಪುಗಳು, ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶದ ಅಹಿರರು 
ಇಂಥ ಜಾತಿಗಳು. ಪ್ರತ್ಕೆ ೇಕವಾದ ಚಿಕ್ಕ ಒಳಬಾಂಧವ್ಯದ ಘಟಕಗಳನ್ನು ಇಂದು ಮರಾಠಿಯವರು ಒಳಗೆಂಂಡಿದ್ದಾ ರೆಂಬುದನ್ನು 
ನನ್ನ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು ತೋರಿಸಿವೆ... ಮರಾಠರು ಮರಾಠೇತರರೊಡನೆ ಮದುವೆಯಾಗುವುದು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ “ಅಸಾಧ್ಯವೋ 
ಅಷ್ಟೇ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಘಟಕಗಳ ನಡುವೆ ಪರಸ್ಪರ ಮದುವೆ ಅಸಾಧ್ಯ. ಕೊಂಕಣದ ಮರಾಠಿಗರು ದಕ್ಷಿಣದ "ಮರಾಠಿಗರಿಗೆ? 
ವಾದ ಜಾನಾಂಗಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾ ರೆಂದು ದೇಹಮಾಪಕ ಅಳತೆಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. 


ಜಾತಿ ಕುಲಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ; ಕುಲಗಳು ತಮ್ಮ ಸರದಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರು 
ತ್ತವೆ. ಕೊನೆಯ ಎರಡು ಸಮೂಹಗಳು ಹೊರ ಬಾಂಧವ್ಯ ದವು; ಜಾತಿ "ಒಳಬಾಂಧವ್ಯ ದ್ದು. ಒಂದು ಜಾತಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ವಿಸ್ತರಣೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಜಾತಿಯ ಕೆಲವು ಕುಲಗಳು ದೂರದ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ವಲಸೆ ಹೋದರೆ ಕೆಲವು ತಲೆಮಾರು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಜಾತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ದೇವಾಂಗಕೊಷ್ತಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಜಾತಿ. ಈ ಜಾತಿಯ ಕೆಲವು 


ಪ್ರತ 


ನ ೪೧೭ 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ : ಒಂದು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಯನ 


ಲಗಳು ಕಳೆದ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಪೂನಾ ಬಳಿ ಹೋಗಿ ನೆಲಸಿದರು. ಇಂದು ಅವರು ಬಜ! 
ಸ ವುಂಗದ ಹ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಸು - 
ವ ಕರ್ನಾಟಕ ದೇವಮುಂಗದವರೊಡನೆ ವಿವಾ ಲ್ಲ 
ದೇವಾಂಗದವರೆಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ರಂ | 
ನ ಠಿ ಭಾಷೆಯನ್ನಾಡುವ ವೃವಸಾಯ ಮಾ 
2 ದ ವಾಯುವ್ಯಕ್ಕಿರುವ ಲೆವಾ ಜನರು ಇಂದು ಮರಾ ಶೆ ೈ ಹ 
ಆಜಾ ವ ತ ಇತಿನಿಂದ ವಲಸೆ ಬಂದವರೆಂದೂ, ಮೂಲತಃ ಕನ್ನಿಲೆವಾ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದವರೆಂದೂ ಅವರ ಚರಿತ್ರೆ 
ರಾಗಿದಾರೆ. ಅವರು ಗುಜರಾತಿನಿಂದ ವಲಸೆ ಡಿ ತೆ ಹೆಜಾ ಸವಾ 
ಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಈಗ ಖಾನ್‌ದೇಶದ ಲೆವಾ ಜನರು ಗುಜರಾತ್‌ ಲೆವಾಗಳೊಡನೆ ವಿವಾಹ ಬಾಂಧವ್ಯ ಬೆಳೆಸುವ 
ದಿಲ. ಸತ್ತ ವನ್ಸಾರಿ ಗುಂಪು ಕೂಡ ತನ್ನ ಒಳ ಬಾಂಧವ್ಯದ ಜಾತಿಗಳನ್ನು ತೆಲಂಗಾಣ ೫೫6 0 ಜೆ ಛ5ೌಛ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿದೆ. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕುಟುಂಬಗಳು ವಲಸೆ ಹೋದಾಗ ಹೊಸ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಒಗ್ಗಿಕೊಂಡರು; ತಮ್ಮ ಸು ಚ 
ಜನರ ಭಾಷೆ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು; ಒಂದು ಹೊಸ ಜಾತಿಯೆ ಆದರು. ವಲಸೆ, ಜಾತಿ ನಾಮ, ಜಾತಿ ದೈವ, ಕುಲನಾ 
ನ 
ಇವುಗಳ ಸಂಸಕ್ತ "ನೆನಪು, ಅವರ ಮೂಲ ಜಾತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಉಂದಿದೆ. ಕೆಲವು ಜನರಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಬಾಂಧವ್ಯ 
ಶಿ ಥಎ ಭಾಷಿಕ ಅಂಶಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಶಕ್ತಿಯುತವಾಗಿದೆ. ವರ್ತಕರಾಗಿ,  ಅಂಗಡಿದಾರರಾಗಿ, ಸಾಹುಕಾರರಾಗಿ 
ಇಡಾ ಾಸವಾಬಾ ಬಾತಿಗಳ ದುವೆ ಡಿ ಗಳಿಗೆ ಅವರು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಭಾರತದಾದ್ಯಂತ ಹರಡಿರುವ ಮಾರ್ವಾಡಿಗಳ ಕೆಲವು ಜಾತಿಗಳು ಇಂಥವು. ಮದುವೆಗೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿ ು ಯಾವ ಚ 
ತಮ ಹುಟ್ಟೂರಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಜೀವನಾವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಅವರು ಜತರ ದರ ಹೊರ 
ಗಾಗಿರುತ್ತಾ ರೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರನ್ನು ಆಯಾ ಪ್ರದೇಶದ ಜನರು ಶುದ್ಧ ಸ್ವಪ್ರಯೋಜಕರೆಂದೂ ಹೊರಗಿನವರೆಂದೂ ನೋಡುತ್ತಾರೆ. 
9 ದ 


ಏನ್‌ ತಾ ಗದ್ದೆ 
ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಡಳಿತ ಬಂದಮೇಲೆ ಭಾರತದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸುಲಭವಾಗಿಕ್ಷಿಪ್ರದಲ್ಲಿ, ಕ್ಷೇಮದಿಂದ ಪ್ರಯಾಣ 
ಮಾಡುವಂತಾಯಿತು. ಮತ್ತು ಈ ಕೆಲವು ಜಾತಿಯವರ ತಮ್ಮ ಹುಟ್ಟೂರಿನೊಡನೆ ದೃಢವಾದ ಸಂಪರ್ಕವಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಬಲ ಬಂದಂತಾಯಿತು. ಇಷ್ಟಾದರೂ, ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮವಾಗಿ, ಒಂದು ಜಾತಿಗೆ ಅದರದೇ ಆದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಲ್ಪಡುವ ಪ್ರದೇಶವಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಪ್ರದೇಶದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ದೊಡ್ಡದಾದ ಭಾಷಾ ಪ್ರಾಂಷಗಳ್ಳ. 
ಕುರಿತದ್ದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅಂಥ ಒಂದು ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿಯೇ ಉಪವಲಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಭಾಷಾ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ 

ಇ ಷು ನರು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜಾತಿಯವರಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಜಾತಿ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಜಾತಿಗಳಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ವಿವಾಹ ನಡೆ 
ಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಪ್ರತಿ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಒಳಬಾಂಧವ್ಯದ ಉಪಜಾತಿಗಳಾಗಿ ಒಡೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಹೀಗೆ ಒಡೆದು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಗುಂಪಾಗಲು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತತ್ವಗಳಿವೆ. ಈ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಾಸಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಮಹಾ 
ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಕರಾವಳಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಬಯಲುನಾಡಿನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೊಡನೆ ವಿವಾಹ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಹೀಗೆ ಜಾತಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಒಂದು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಘಟಕ; ಅದು ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಜನರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದೇ ವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿದವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಉದ್ಯಮ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಕಾಯಕ ವಿಭಜನೆಯಲ್ಲಿ ವೃತ್ಯಾಸಗಳಿರುವ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ, 
ಜನರು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಧಗಳನ್ನನುಸರಿಸುತ್ತ ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೇ ಒಳಬಾಂಧವ್ಯದ ಘಟಕಗಳನ್ನೊ ಜಾತಿ 
ಗಳನ್ನೊ ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯವಸಾಯಗಾರರಲ್ಲಿ, ಮಳೆಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಧಾನ್ಯಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಯುವ ಕೃಷಿಕರು, ಬಾವಿಯ 
ನೀರನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ತೋಟಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಷವೆಲ್ಲ ತರಕಾರಿ ಹಣ್ಣು ಹಾಗೂ ಹಣ ನೀಡುವ ಇತರ ಬೆಳೆಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಯುವ ತೋಟ 
ಕೃಷಿಗಾರರಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಜಾತಿಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ತೋಟ ಕೃಷಿಗಾರರು ಮಾಲಿಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಮಾಲಿಗಳಲ್ಲಿ (ದೇವರ ಪೂಜೆಗಾಗಿ) ಹೂಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೆಳೆಯುವವರದೇ ಒಂದು ಒಳಬಾಂಧವ್ಯದ ಜಾತಿ. ಅವರು 
ತಾವು ಉಳಿದ ಮಾಲಿ ಜನರಿಗಿಂತ ಉಚ್ಚ ವರ್ಗದವರೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ನೇಯ್ಗೆಯವರಲ್ಲಿ, ನೂಲಿಗೆ ಬಣ್ಣ ಹಾಕು 
ವವರೇ, ನೇಯುವವರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯದಾದ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಬಣ್ಣ ಹಾಕುವವರಲ್ಲಿಯೂ, ಅಚ್ಚೊತ್ತು 
ವವರು ತಾವು ನೂಲಿಗೆ ಬಣ್ಣ ಹಾಕುವವರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದವರೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ.. . ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ : ಜಾತಿ ಎನ್ನುವುದು 
ಒಂದು. ವಾಣಿಜ್ಯ ಕೂಟದಂತೆ. ವ್ಯತ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ತರಬೇತಿ ಬಯಸುವ ಹೊರಗಿನವರಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ; ಜಾತಿಗೆ 
ಸೇರಿದವರು ಜಾತಿಯಲ್ಲೆ ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಸುಬಿಗೂ ಅದರದೇ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿವೆ; ಅವನ್ನು ಚಿಕ್ಕವರು ಕಲಿಯಬೇಕು. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಸುಬಿಗೂ ಅದರದೇ ಪೋಷಕ ದೇವತೆಗಳಿರುತ್ತವೆ; ಅವನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆರಾಧಿಸಬೇಕು. ಕೊನೆಯದಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಸುಬಿಗೂ ಅದರವೇ ಆದ ನಡವಳಿಕೆಗಳ ಪದ್ಧತಿ, ಊಟ ಉಡುಗೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ, ಸ್ವಜಾತಿಯ 
ಹಾಗೂ ಅದರ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಅರಿತ ಮನೆಗಳಿಂದಲೇ ಹೆಣ್ಣು ತರುವುದನ್ನು ಅಗತ್ಯವಾಗಿಸುತ್ತವೆ. 

ಇದು ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಮುಖ ಲಕ್ಷಣದ ಕಡೆ ನಮ 
ಶ್ರೇಣೀಬದ್ಧ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಗುಂಪುಗೊಂಡಿವೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತದಂತೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಅಗ್ರಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವವರೆಂದೂ ಕೆಲವು ಅಸ್ಪ ಓಕ 
ಜಾತಿಯವರು ಬುಡದಲ್ಲಿರುವವರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ. ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದಾಖಲೆಗಳು ತೋರಿಸುವಂತೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ಸಹತ ಆ ಸಭಾ ನ್ಯಾ ಇದ್ದವರಲ್ಲ, ಬುದ್ಧ ಹಾಗೂ ಜೈನ ಮುನಿಗಳು ಆಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಂತೆಯೇ 
ತ ದ್ದಾರೆ. ದೊ ಹ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶ ಸ್ಥಾನದಂಥ ಹುದ್ದೆಗಳು ಕೊಡಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದುವು. ಅವರು 
ಪುರೋಹಿತರಾಗಿದ್ದರು; ತಮ್ಮ ಪೋಷಕರಿಂದ ಬಹುಮಾನಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಪಾಂಡಿತ್ಯ 


ತೆ 


ಮ ಗಮನ ಸೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಗಳೂ ಒಂದು 


೪೧೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಕ ತ್ರಿ 


ಪೋಷಕರಾದ ಮಹಾ ದೊರೆಗಳಿಂದ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ, ಕೆಲವು ಅಪವಾದವಾದ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನುಳಿದ 
ಅವರು ಅಧಿಕಾರ ಚಲಾಯಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೈನ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ, ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ಹಾಸ ಸಹ 
ಲಾಗಿದೆ; ಅವರನ್ನು ಕೆಲವು ಸಲ ಆಸೆಬುರುಕರನ್ನಾಗಿಯೂ ಕೆಲವು ಸರಿ ಮೂರ್ಪರನ್ನಾ ಗಗುಐ ಜ್ರ ಇಶಾ ಸಾ ರ ಸ ಆ 
(ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶ ಮತ್ತು ಬಂಗಾಳಗಳಲ್ಲಿ) ಕಳೆದ ಐದು ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಕಾಯಸ್ಜರು ಸತ 
ಜಾತಿಯವರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ರಜಪುಟಾಣದಲ್ಲಿ, ರಜಪೂತರು ಹಾಗೂ ಬನಿಯಾಗಳ ನಂತರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 'ಮೂರನೆಯವರಾಂದಾ? 
ಜರಾತಿನಲ್ಲಿ ಬನಿಯಾಗಳು ಅತ್ಯಂತ. ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿ ಜಾತಿಯವರಾಗಿದ್ದಾರೆ... ಪೇಷ್ಟೆಗಳ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ. ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಅಗ್ರಸ್ಥಾನ ಪಡೆದಿದ್ದರೂ, ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಮರಾಠಾಜನರು ಆಳುವ" ಜನರಾಗಿದ್ದಾರೆ. . ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ತೀರ 
ಈಚಿನದರೆಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಉನ್ನತ ಜಾತಿಯವರಿಗೆ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ ಗೌರವಕ್ಕಾಗಿ ತಗಾದೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ; ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ... ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ 
ನಂತರ ಕ್ಷತ್ರಿಯರ ಅನೇಕ ಜಾತಿಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಇವಾದಮೇಲೆ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ವಣಿಕರು, ದೊಡ್ಡ ಕಸುಬುದಾರರು, ೫. 


ವ್ಯವಸಾಯಗಾರರು, ಅರೆ ಅಲೆಮಾರಿ ಬುಡಕಟ್ಟಿನವರು ಬರುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪ “ಶ್ಯರು ಬರುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ಮುಖ್ಯವಾದ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಸ ಸ್ನರಗಳಿವೆ. ಈ ಬಗೆಗೆ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಎಲ್ಲರ ಮೌನ ಸಮ್ಮತಿ ಇರುತ್ತದೆ; ಕೆಲವೊಮೆ 
ನೂ್‌್‌ಿ ಶ್ರ 


ಚರ್ಚೆಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಉಪಜಾತಿಯೂ ತಾನೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಎಂದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮಿಕ್ಕವರ 
ಅನುಮೋದನೆಯೇನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಳುವ ಕ್ಷತ್ರಿಯರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕುಲಗಳು ಮಿಕ್ಕವಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಿನವು ಎಂದುಕೊಳ್ಳ' ಲಾಗೂ ಣೆ 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ರಜಪೂತರಿಗೆ ಮೊದಲ ಸ್ಮಾ ನ ಕೊಡಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತ್‌್‌ ರುವ ಮಿಕ್ಕವರೆಲ್ಲರೂ ತ ರಜಪೂತ 
ಮೂಲದವರೆಂದು ತೋರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸ ಸುತ್ತಾರೆ. ಕಸಬುದಾರರಲ್ಲಿ ಚಿನ್ನ ಬೆಳ್ಳಿ ಕೆಲಸದವರು ಕ ತಾಮ್ರದ ಕೆಲಸದವರಿಗಿಂತ 
ಉತ್ಕ್ತಮರೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಕಂಚು ತಾಮ್ರದ ಕೆಲಸದವರು ಮತ್ತೆ ಕಮ್ಮಾ ರರಿಗಿಂತ ಮೇಲು. ನೇಯ್ಗೆ ಜಾತಿಯವರು 
ಕಮ್ಮಾರರು ಬಡಗಿಗಳಿಗಿಂತ "ಮೇಲೆ; ಆದರೆ ಹಿತ್ತಾಳೆ ಕೆಲಸದವರು ಅಕ್ಕ ಸಾಲಿಗರಿಗಿಂತ ಕೆಳಗೆ. ವ್ಯವಸಾಯಗಾರರಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು 
ತಮ್ಮ; ನ್ನ್ನ ಕ್ಷತ್ರಿಯರೆಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ; ಕೆಲವರು ಶುದ್ಧ ರೈತರು; ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಈ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ತೀರಾ ಹೊಸಬರಾ 
ಗಿದ್ದು, ಕೆಳದರ್ಜೆಯ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ, ಉದಾ: ಬೇರಾರ್‌” ಗಡಿಪ್ರದೇಶದ ಗಧ್‌ ಜನರು. ಆಮೇಲೆ ಗೊಲ್ಲರು ಮತ್ತು 
ಕುರುಬರು ಬರುತ್ತಾರೆ; ಇವರ 'ನಂತರ ಬೆಸ್ತರು. ಈ ಜನಗಳಿಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಕೆಳಗಿನವರಿಗೂ ನಡುವೆ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಅರ್ಧ ಪುರಾತನ 
ಅರೆಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಜನರಿದ್ದಾರೆ. ಇವರೆಲ್ಲ ಕ್ರಮೇಣವಾಗಿ ವ್ಯವಸಾಯಗಾರರ ಮಹಾಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ವಿಲೀನಗೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಉದಾ: ಮಾಲ್ದಾರ್‌ ಕೋಲಿಗಳು, ವರ್ಲಿಗಳು ಮೊದಲಾದವರು. ಭಾರತದ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆಯ 
ಲ್ಪಡುವ ಜಾತಿಗಳದ್ದು. ಕೊನೆಯ ದೊಡ್ಡ ಗುಂಪು. ಉಚ್ಚ ಜಾತಿಯವರು ಇವರಿಂದ ಆಹಾರವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿರಲಿ, ಇವರನ್ನು 
ಮುಟ್ಟುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಕೆಲವರ ಉದ್ಕೊ ೇೀಗಗಳೂ “ಕೂಡ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದು. ಉದಾ; ಭಂಗಿಗಳು, ಚರ್ಮ 
ಹದಮಾಡುವವರು. " ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಮಹರ್‌ ಜನರು ಅಸಂಖ್ಯಾ ಜು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಗಳು. ಅವರಿಗೆ ಕೊಳಕಿನ ಹಾಗೂ ಜುಗುಪ್ಸೆ 
ಬರಿಸುವ ಕೆಲಸೆ ಯಾವುದನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅವರು ಸತ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು (ಎತ್ತು. ಕೋಣ, ಹಸು) ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು 
ಹೋಗಿ ಹುಗಿಯಬೇಕು. ಅವರ ಮಲಿನತೆಗೆ ಇದು ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು. ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ಜಾತಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಬಹುವಾಗಿ 
ಬೆಳೆದಿದೆ. ಕೇವಲ ರಭಾಡಮಾಲಿಗಳು, ಚರ್ಮ ಹೆದ ಮಾಡುವವರು ಅಸ್ಪ ಶ್ಕರಲ್ಪ; ಹೆಂಡ "ಳಿಸುವವರು. ಮಾನು | ಹಿಡಿಯು 


ಉಲ”8 
ವವರು ಮತ್ತು ಅರೆಪುರಾತನ ಕಾಡುಬುಡಕಟ್ಟಿನವರು ಕೂಡ ಅಸ್ಸೃಶ್ರ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಜಾತಿಗಳ 


೦ 

ಸಂಖ್ಯೆ ಹಾಗೂ ನಿಷಿದ್ದ ತೆಯ ತೀವ್ರತೆ ಉತ್ತರದಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಭಂಗಿ ಅಥವಾ ಮೆಹರ್‌ 
ಅ ದೋಮ್‌ ಜನರು ಮನೆಯ ಹೊರಗೊ, ಮದುವೆ ಜಪ್ಪ ರದ "ಬಳಿಯೊ, ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ ಅನ್ನ 
ಕ್ಕಾಗಿಯೋ, ಕಾಸಿಗಾಗಿಯೋ, ನಿಂತುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಅವರನ್ನು ಮುಟ್ಟು ವುದು ಅಶುದ್ಧ ವೆನ್ನಿಸಿದರೂ, ಅವರ "ಚಾಚಿದ ಕೈಗಳ 
ಮೇಲೆ ಅನ್ನ ಹಾಕಬಹುದು. ಗುಜರಾತ್‌ "ಮತ್ತು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಧೇಡರು, ರ ಮತ್ತು ಭಂಗಿಗಳು ಅಸ್ಪ ಸ್ಪೃಶ್ಯರು; 
ಹಾಗೆಯೇ ಚಮ್ಮಾ ರರು. ಅವರ ನೆರಳು ಕೂಡ ಅಪವಿತ್ರವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜಾತಿಯವರು ಒಬ್ಬರನ್ನೊ ಬ್ಬರು 
ಸಂಧಿಸೆಬೇಕಾದರೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೂರಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅತಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ದೂರ ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣರದ್ದು. 

ಜಾತಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹಾಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಗಳು ಭಾರತವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾಮರಸ್ಯದ ಕೆಲವು ಪ್ರದೇಶ 
ಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿವೆ. ಪಂಜಾಬ್‌ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಾಮರಸ್ಯ ಪಡೆದಂತೆ "ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಜಾತಿ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಇವೆ; ಆದರೆ ದಕ್ಷಿಣದಷ್ಟು ಅಪಮಾನಕಾರಿಯಲ್ಲ. ಬ್ರಾಹ್ಮ! ರಿಗೆ “ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿರುವಷ್ಟು ಸಾಮಾಜಿಕ ಘನತೆಯಿಲ್ಲ. 
ಅಂಗಡಿಗಳಲ್ಲಿ ತಯಾರಿಸಿಟ್ಟ ಖಾದ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೊಳ್ಳು ವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಹಾರವನ್ನು ಕುರಿತ ನಿಷಿದ್ದ 
ಗಳು ಸೆಡಿಲವಾಗಿವೆ. ಮಧ್ಯಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮ! ರಿಗೆ ಮಹಾರಾಷ ದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಗೌರವದ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಆದರೆ ಬಹುತೇಕ 
ವ ವಸಾಯಗಾರರು ಒಂದೇ ರೀತಿಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ; ಸಾಂಸ್ಕೃ ಥೆತಿಕವಾಗಿ ತುಂಬ ಮಹತ್ವದ ಸಮುದಾಯನಾಡ 
ಮಹಾರಾಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜಾತಿಸಮೂಹಗಳು ಹೆಚ್ಚು. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಜಾತಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಚಿಕ್ಕದು. ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಹಾತಿಯನ್ನೂ ಒಳಬಾಂಧವ್ಯದ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಉಪಜಾತಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಒಡೆಯುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಗುಜರಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಸಾಮರಸ್ಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ತಡೆಯುಂಟಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಇಡೀ ಸಮಾಜ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಒಳಬಾಂಧವ್ಯದ "ಸಮರಕ್ತ ದ ಗೂಡುಗಳಾಗಿ 


೪೧೯ 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ : ಒಂದು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಯನ 


ವಿಭಜಿತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮತ್ತು ಬನಿಯಾಗಳಲ್ಲಿ ನೂರಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜತರ ಗೃತ್ತ 20. 
ಕನ್ಬಿಗಳು ಅಷ್ಟೇನೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖ್ಯೆ ಯ ಜಾತಿಗಳಾಗಿ ಒಡೆದಿಲ್ಲ. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಸಂಖ್ಯೆ ಯೂ ಚಿಕ್ಕದು ನ ಭವ 
ಸಂಖ್ಯೆ, ಅಂತರ್ಜಾತಿ ನಡವಳಿಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನಿಯಮಗಳು ಅಸಂಖ್ಯಾತ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ' ಮೇಲೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು; ಅ ಕ್ಕೆ ಸೂ 
ವ್ಯವಸಾಯಗಾರರು; ಅನಂತರ ಅನೇಕ ಸಣ್ಣ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ಜಾತಿಗಳು. ಈ ಪ್ರ ಬ ಕನಿಷ್ಠ ನಿತ ಸಾಮರಸ್ಕದ್ದು; ಜ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಂಕರ ಇಲ್ಲಿ ಮಹತ ಮಾಣದಲ್ಲಾಗಿದೆ. ಜಾನಾಂಗಿಕ ಹಾಗೂ ಸ ್ಗ ಜೃ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸ ಪ್ರತ್ಯೆ ಹಮಗಡಲ್ಲ ಡೆ ಣ್ಯ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ಯಥಾಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರಿಸಲು, ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಡಾ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ನಾಶಗೊಳಿಸದೆ ಕಾ 

ಒ ಧಕವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಸಷ ಸಾಜ 100೬ ಹೇ ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮೂಹವೆಂದು, ಅದರ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ವಿಸ್ತರಣೆ, ಆನುವಂಶಿಕ ಕಸಬು 
ಗಳು ಮತ್ತು ಇಂಥ ಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ ಸ್ಥಾನ ಇವನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು, ವರ್ಣಿಸಿಯಾದ ಮೇಲೆ, ಹೇಗೆ ಅದು ಕಾರ್ಯ 
ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ವಿವರಿಸಬೇಕು. ಇಂಥವೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಗುಂಪುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ, ವಿವಾಹ ನಿಯಂತ್ರಕವಾಗಿ 
ಕಲೆ ಕೌಶಲಗಳ ಉಗ್ರಾಣವಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಪೋಷಿಸುವ ಅದರ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಆಗಲೇ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಅದು ಇಡೀ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ, ಸ್ಪರ್ಧೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ, ಈರ್ಷೆಯ ಗುಂಪುಗಳನ್ನಾಗಿಸಿದೆ. ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಕೊಂಡ ವಾಣಿಜ್ಯ ಅಂಶ ಭಾರತದ ಕುಶಲಕಲೆಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಅವನತಿಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು ಕೌಶಲಗಳ 
ತಲೆಮಾರುಗಳು ಸಾಗಾಟದಿಂದ ನಿಜವಾದ ಕಲೆ ಹಾಗೂ ಕಸುಬುದಾರಿಕೆಗಳು, ಕೆಲವು ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ೫_ಕಡಮೆ ಸಹಜಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ರೂಪ ಬಣ್ಣ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಅನ್ನಿ ಸಿಕೆಗಳು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಹಾಗೂ ನಿರ್ದುಷ್ಟ. ದೊಡ್ಡ 'ೂರತೆ ಎಂದರೆ ಅದು 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕವಾದದ್ದು. ನವಸ್ಥಷ್ಟಿಗೆ. ಪ್ರೇರಣೆ ಇಲ್ಲ; ಸಂದರ್ಭವೂ ಇಲ್ಲ. ಸ್ಪರ್ಧೆಗೆ ಇಳಿದ ಹಾಗೂ ರೂಢಿಯ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಒತ್ತಾ, ಹ ಕಲೆಯ ಎಲ್ಲ ವಃ ಪರೀತ್ಯ ಅಶ್ಲೀಲಗಳು ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ 

ತ್ಮಕತೆಯನ್ನು ಬಲಿಕೊಟ್ಟು ಅಗ್ಗ ವಿಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ತಡೆದಿದೆ. ಅದು ನಿಂತ ನೀರಾಗಿದೆ. ವಿದ್ಯೆಗೂ ಇದು ಅನ್ವ ಯಿಸುತ್ತದೆ. 

ಚ "ಜಾತಿಯವರು ತಮ್ಮ ಕಸಬುಗಳನ್ನು ನೋ ಡಿಕೊಂಡಂತೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ ತಮ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು "ಎಕಸ್ವಾವ ಮೃ ದ್ವೆಂದುಕೊಂಡರು. 
ಬೇರೆ ಜಾತಿಯವರು ಸುಸ್ಕತವನ್ನು ಕಲಿಯದಂತೆ ಕ್ರೂರವಾಗಿ ತಡೆದರು. ಫಲವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಲ್ಲ ಘಃ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ನ ಜಾ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿತು; ಆದರೆ ತನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿತನವನ್ನು ಬಹುಭಾಗ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿತು. ಹೊಸ 
ಸಿಷ್ಟಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹಿಂದಿನವರು ಬರೆದಿದ್ದನ್ನು ಕಲಿಯಲು ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಿವರಗಳನ್ನು ಬರೆಯಲು ಹೆಚ್ಚು ಸಮಯ 
ವನ್ನು ವಿನಿಯೋಗಿಸಲಾಯಿತು. ಎಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕೆಟ್ಟ ತ್ಚಿದ್ರೆಂದರೆ ಜನಸ ಮೂಹವನ್ನು ಮೂಲ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ದೂರವಿರಿಸಿದ್ದು, 
ಮಹಾ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತ್ಕಿಕ ಪರಂಪ ರೆಯನ್ನು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಚಾರಣರ ಇಲ್ಲವೆ ಕಥೆಗಾರರ ಮೂಲಕ ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ತ್‌ ಜಾತಿಗೆ ಎರಡು ಮುಖಗಳು. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ರಕ್ಷಣೆ ಪೋಷಣೆ ಸಾಗಾಣಿಕೆಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಗೆ ಸಮನಾದ 
ಇನ್ನೊಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮಾರ್ಗ. ವಿಲ್ಲ; ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸೈಯಲ್ಲಿರುವಷ್ಟು ಜಡತೆ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ದೆ ್ವೇಷಗಳಿಗೂ. ಬೇರೆಡೆ ಆಸ ಶ್ಸದವಿಲ್ಲ. 
ಭಾರತೀಯ ಬದುಕಿನ ವೈವಿಧ್ಯದ ಬಹುಪಾಲು 'ಜಾತಿಪದ್ದ ತಿಯಿಂದ ಬಂದದ್ದು. ಇದು ತನ್ನ ನಿಲಕ್ಷಣ ಪದ್ದ ತತಿಗಳನ್ನು 'ಎಚ್ಚ ರಕೆ 
ಯಿಂದ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ; ತನ್ನ ಸಂಕುಚಿತ ಸೀಮಿತಗಳಲ್ಲಿಯೆ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ತೊರೆಗಳ ಅಣೆಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿ' ಸುತ್ತದೆ. ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿ, 
ಮುಕ್ತ ಸಂಪರ್ಕಕ್ಕೆ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಗೆ ಒಂದು ಅಡ್ಡಿ. 

ಜಾತಿಗೆ ಮತ್ತೊ ಚ ಮುಖವಿದೆ. ಇತರ ಗುಂಪುಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಅದರ ಕಾರ್ಯ ನಿಷೇಧಾತ್ಮ] ಕ್ತ ತಾಟಸ್ಥ ದ್ದು ಹಾಗೂ 
ಕಾ ಆದರೆ ತನ್ನ ಸದಸ್ಯರ ಪಾಲಿಗೆ ಅದು ಹೆಚು ೫ಕಡಿಮೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ “ನ್ನ “`ತಾತಿಯ 

ಫ್ರಿ ಸದಸ್ಯ ಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಬದುಕಿನ ಉದೊ ಗ, ಕಲಿಕೆಗಳು, ಅವನ ಆಹಾರ, ಅವನ "ನಡೆಪಳಿಕೆಗಳು ಎಲ್ಲ ಈ 
ಸ ವ್ರ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಧಾರವಾಗುತ್ತವೆ. ಬಹುಬೇಗನೆ" ಅವನು ತನ್ನ ಜಾತಿಯ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಕಲಿಯುತ್ತಾನೆ. ಉಳಿದ 
ಸದಸ್ತ [ರಿಂದ ಅನ್ಯ ಜಾತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ತನ್ನ ಮನೆ ಭಾವವನ್ನು ಬೆಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲ ಮುಖ್ಯ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತಿ 
ಮಂಡಳಿ ಅವನ ಸ ಸಹಕಾರವನ್ನೂ. ವಿಧೇಯತೆಯನ್ನೂ ಕೇಳುತ್ತದೆ. ಮ ಮಂಡಳಿ ರೂಪಿಸಿದ ನಿಯಮಗಳಿಂದ ಅವನು ತನ್ನ 
ಜಾತಿಯ ಇತರ ಸದಸ್ಕ [ರೊಡನೆ ನಡೆದುಕೊಳ ಬೇಕಾದ. ರೀತಿ ನಿರ್ಧರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನು ಎಷ್ಟು ತೆರ ಕೊಡಬೇಕು, ಅವನು 
ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ] ದಿದ್ದರೆ ಏನು ಶಿಕ್ಷೆ ಕೊಡಬೇಕು, ಅವನು ವಿವಾಹ “ಚ ಕ್ಸೀದನ ಯ 
ಇಲ್ಲವೆ, ಸಾಮೂಹಿಕ ಸ ತರ್ಪಣೆಗಳಿಗೆ ಅವನು ಏನು ಚಂದಾ ಕೊಡಬೇಕು ಮೊದಲಾದುವನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಈ ಮಂಡಳಿ ನಿರ್ಧರಿಸು 
ಜಾತಿಯ ಒಬ್ಬ ಸದಸ್ಯನು ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ಸದಸ್ಯನೊಡನೆ ಅಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ವರ್ತಿಸಿದರೂ ಮಂಡಳಿ: ನ್ಯಾಯ ಇತ್ತ [ರ್ಥ ತಾ ೯ 
ಕಳ್ಳತನ, ದುರಾಚಾರ. ಅವ್ಯ ವಸತ. ವರ್ತನ ಮೊದಲಾದ ಅಪರಾಧಗಳನ್ನೂ ಮಂಡಳಿ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ವಿಚಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತದೆ. ಬ್ರಿಟಿಷರು ಕೇಂದ್ರ ನ್ಯಾಯಾಂಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿದ ಮೇಲೆ. ಜಾತಿ ಮಂಡಳಿಗಳ ಅಧಿಕಾರ ಬಹುವಾಗಿ ಕುಗ್ಗಿದೆ. 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವರ್ಗದ ಸದಸ ರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ದುರ್ನಡತೆ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಬಹಳ ಅಪರೂಪವಾಗಿ ಸರ್ಕಾರಿ 
ನಾಯಾಧೀಶರ ಮುಂದೆ ಬರುತ್ತಿ ತಿದ್ದವು. ಈ ಕ ನಲ್ಲಿಯೂ, ವ್ಯವಸ್ಥೆ ತಾನು ಕುಟುಂಬದ ವಿಸ್ತ ಕಟ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಸದಸ್ಯರ ಮೇಲೆ ಇ ಇಂಥ ಹಿಡಿತದ ಶಕ್ತಿಯಿತ್ತು ಒಬ್ಬನು ಸತ್ತೇ ರೆ, ಆ ಆ 


೪೨೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸದಸ್ಯರು ಅವನ ಶವಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗುತ್ತಾರೆ; ಹದಿಮೂರನೆ ದಿನ ಜಾತಿಯೂಟ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅನೇಕ ಜಾತಿಗಳಲಿ 
ಸಾಮೂಹಿಕ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬರುವ ಸಾಮಾನು ಸರಂಜಾಮುಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇವು ಅಡುಗೆಯ ಪಾತ್ರೆಗಳಾಗಿರಬಹುದು; ಮರದ 
ಬಾರಾ ಅಲಂಕಾರದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಾಗಿರಬಹುದು. ಇವನ್ನು ಮದುವೆ ಅಥವಾ ಇತರ ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಸಂಸಾರಕ್ಕೂ ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಕೊಡಬಹುದು. ಅನೇಕ ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳು, ಸಭಾಂಗಣಗಳು ಸೇರುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಜಾತಿಯ ಸದಸ್ಯರು ಮನರಂಜನೆಗೊ ಪೂಜೆಗೊ ಭೋಜನಕ್ಕೊ ಸೇರಬಹುದು. ಈ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳು ಸಭಾಂಗಣಗಳು ಗಂಡಸರಿಗೆ 
ಅವರ ಬಿಡುವಿನ ವೇಳೆಯಲ್ಲೂ, ಹೆಂಗಸರಿಗೆ ಬೇರೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ 'ಕ್ಲಬ್ಬಿ'ನ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಈಡೇರಿಸುತ್ತವೆ. ಇವು ಜನಭರಿತ 
ವಾದ ಆಧುನಿಕ ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತವೆ. ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಗಳು ಮೂರು ಕೋಣೆಗಳ ವಠಾರದಲ್ಲಿ 
ವಾಸಮಾಡುತ್ತವೆ; ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಮಾರಂಭಕ್ಕೂ ಕುಟುಂಬ ಕೂಟಗಳಿಗೂ ಜಾಗವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸಭಾಂಗಣಗಳು, 
ಪಾತ್ರೆಪರಡಿಗಳು, ಚಾಪೆಗಳು ಬಿಡಿಕುಟುಂಬಗಳನ್ನೊ ಒಟ್ಟು ಜಾತಿಯನ್ನೊ ವಿಶಾಲವಾದ ಗಾಳಿಬೆಳಕುಗಳ ಕೋಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುವಂತೆ 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಈ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಾಗಿ ಪಡೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜಾತಿ ನಿಧಿ ಶೇಖರಿಸುತ್ತದೆ. ಬಡ 
ಸದಸ್ಯರ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ, ಕ್ರೀಡೆ ವಿನೋದಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ » ಅದಕ್ಕೆ ಬಹುಮಾನ ಕೊಡುವುದು, ಬಡ ವಿಧವೆಗೊ ಅನಾಥ ಸಂಸಾರಕ್ಕೊ 
ನೆರವುಗುವುದು ಇವಕ್ಕೆ ಈ ನಿಧಿಯ ವಿನಿಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅಥಮು ಕಾರ್ಪಾನೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಕೆಲಸ 
ಸಿಕ್ಕಿದರೆ ಅವನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಜಾತಿಯವರನ್ನೇ ನೇವಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯಾರಾ 
ದರೂ ತನ್ನ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಮದುವೆಯನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿ ಹಣ ಖರ್ಚು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿ ಬಂದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಧದಷ್ಟು ಹಣ 
ಅವನ ಜಾತಿಯ ಸೋದರರಿಂದ ಉಡುಗೊರೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಸಮಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೆ ಒಂದು 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕಾರ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಉಡುಗೊರೆ ಕೊಟ್ಟವರ ಹೆಸರು, ಕೊಟ್ಟ ಮೊತ್ತ, ಕೊಟ್ಟ ದಿನ ಹಾಗೂ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು 
ಒಂದು ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಕರಾರುವಾಕ್ಕಾಗಿ ನಮೂದಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಉಡುಗೊರೆಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದವನಿಗೂ ಅವನ ಕುಟುಂಬದವರಿಗೂ 
ಅಂಥವೇ ಉಡುಗೊರೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟವರಿಗೆ ಮರಳಿ ಕೊಡುವುದು ಗೌರವದ ಕಟ್ಟು. ಇದಕ್ಕೆ "ನ್ಯೋತಾ' ಹಣವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಉಡುಗೊರೆಗಳ ದಾಖಲೆ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಜಾತಿಮಂಡಳಿಗಳು ತಲೆತಲಾಂತರದಿಂದಲೂ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದೆ. 

ಕೇಂದ್ರ ರಾಜಕೀಯ ಅಥವಾ ಧಾರ್ಮಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇಲ್ಲದ ಒಂದು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಭದ್ರತೆ ಬಹುವಾಗಿ ಎರಡು 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ: ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ; ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಜಾತಿಸಮೂಹದ 
ಒಗ್ಗಟ್ಟಿನ ಬಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹೊಸ ಆಕ್ರಮಣ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹೊಸ ಆಳಿಕೆಗಳಾದರೂ ಜಾತಿನಿಷ್ಠೆಗಳು ಬಲಗೊಂಡಿವೆ. 
ಸಾವಿರಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ವರ್ಷಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಪದ್ಧತಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವಾಗಲಿ ಜೈನಧರ್ಮವಾಗಲಿ ಅದನ್ನು ಅಲುಗಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅವು ಕೇವಲ ಹೊಸ ಜಾತಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದವು. ಬಲಾತ್ಕಾರ ಮತಾಂತರದ ಭಾವನೆಗಳ ಇಸ್ಲಾಂ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತುಂಬ ವಿಲಕ್ಷಣವೂ ಜುಗುಪ್ಸೆ ತರುವಂಥದೂ ಆಗಿತ್ತು. ಇಡೀ ಜನತೆ ಜಾತಿಯ ಚಿಪ್ಪಿನೊಳಗೆ ಇನ್ನೂ ಒಳ 
ಸರಿದವು. ಇಸ್ಲಾಮಿಗೆ ಮತಾಂತರಗೊಂಡವರು ಬೇಗನೆ ಜಾತಿ ಪದ್ದತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು. ಕ್ರೈಸ್ತ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಅದೇ 
ಗತಿಯಾಯಿತು. ಇಸ್ಲಾಮಿಗೆ ಮತಾಂತರಗೊಂಡ ರಜಪೂತರು ತಮ್ಮ ಮೂಲ ಕುಲಗಳ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅದೇ 
ಕುಲಗಳೊಂದಿಗೆ ವಿವಾಹ ಸಂಪರ್ಕ ಏರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡರು. ಹಿಂದೂ ರಜಪೂತರ ವಿವಾಹ ಕ್ರಮಗಳಂತೆಯೇ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನು 
ಲೋಮ ವಿವಾಹ ಪದ್ದ ತಿಯನ್ನು ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದೆ ಅನುಸರಿಸಿದರು. ಈಚೆಗೆ ರಜಪುಟಾಣದಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾದ ಇಸ್ಲಾ ಮಿಗೆ 
ಮತಾಂತರಗೊಂಡವರನ್ನು ಮರಳಿ ಹಿಂದೂ ಕುಲಕ್ಕೆ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಚಳವಳಿಯನ್ನು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಜಾತಿ 
ಕುಲಗಳ ಸ್ಮರಣೆ ಎಷ್ಟು ಸ್ಥಿರವಾದುದೆಂಬುದು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಕ್ರೈಸ್ತರು ತಮ್ಮತಮ್ಮಲ್ಲೆ ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಕ್ರೆ ಬಸ್ತಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮತಾಂತರಗೊಂಡ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಉಪಜಾತಿಗಳು 
ಕೂಡ ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿವೆ. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈಚಿನವರೆಗೂ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ಕ್ರೈಸ್ತರೂ ಚರ್ಚಿನ ಹೊರಗೆ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ 
ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು; ಮತಾಂತರಗೊಂಡವರಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚ ಜಾತಿಯವರು ಒಳಗೆ ಕೂರುತ್ತಿದ್ದರು. ಮುಸ್ಲಿಮರು ಹಾಗೂ ಕ್ರೆ ಎಸ್ತರಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಜಾತೀಯ ವಿವಾಹ ನಿಷೇಧಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಅನುಸರಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಆಹಾರ ಸ್ವೀಕಾರದ ನಿಷೇಧಗಳನ್ನೂ 
ಪಾಲಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಉಚ್ಚ ಜಾತಿಯ ಮುಸ್ಲಿಮ್‌ ಮಹಿಳೆ ಮಹರ್‌ ಸೇವಕರಿಂದ ಇಕ್ಕಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಯುರೋಪಿ 
ಯನ್ನರು ಮತ್ತು ಆಂಗ್ಲೋ-ಇಂಡಿಯನ್ನರು ತಮ್ಮ ಗೃಹಕೃತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಅಥವಾ ಕ್ರೈಸ್ತ ಮಹರಗಳಿಂದ ಸೇವೆ ಮಾಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೆ, ಮುಸ್ಲಿಮರು ಹಾಗೂ ಭಾರತೀಯ ಕ್ರೆ ಎಸರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 

ಬ್ರಿಟಿಷರು ಭಾರತದಲ್ಲಿ, ಭಾರತದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ. ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಒಂದು ಕೇಂದ್ರ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿ 
ದರು. ಅದು ದೇಶದಾದ್ಯಂತ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿತು. ಬ್ರಿಟಿಷರು ಜಾತಿಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನೊಡೆಯಲು ಖಂಡಿತವಾದ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಅದರಲ್ಲಿ ಅವರು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಅವರಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ತೀರ ಕೆಳಜಾತಿಯವರಿಗೆ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಕೆಲವು ರಿಯಾಯಿತಿ 
ಗಳನ್ನೂ ತೋರಿಸಿದರು. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಯಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜಾರತಮ್ಯ್ಮರಳನ್ನು ಕಾರ್ಬ್‌ 
ಹಾಕುವುದು ಕೇವಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ ರಾಜಕೀಯ ಅಗತ್ಯವೂ ಹೌದು ಎನ್ನುವುದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದ ಕಾಲದಲ್ಲ 


ಟುಟ ಯು ಟಿ 


ಇ 


ತ್‌ ಜೆ ತತ 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ; ಒಂದು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಯನ ೪೨೧ 


ಭಾರತೀಯ ಮುಖಂಡರಿಗೆ ಸೈತ್ನ ನರಕ, ಜಾತಿಯ ತರತಮಗಳಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸಿದ ತೀರ ಭಟ್ಟ ಜ5 ಹಾಗೂ ಭ್ಯ 
ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಲು ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ ನಡೆದಿವೆ; ನಡೆಯುತ್ತಿವೆ. ಭಾರತದ ಲೋಕಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ 

ವಿರೋಧೀ ಮಸೂದೆ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿರುವುದು ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ಒಂದು ಪ್ರಸಂಗ. ಆದರೂ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ: ಜಾತಿ ಭಾರತದಿಂದ 
ಕೊನೆಗೂ ಅದೃಶ್ಯವಾಗುತ್ತ 'ದೆಯೆ? ಆನುವಂಶಿಕ 'ಸ್ಥಾನಮಾನದ ಅನ್ಯಾಯ ಒಮ್ಮೆ ಹೋಯಿತು ಎಂದರೆ, ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಸಂಸಕ್ತಿ ಉಂದೀತೇ 9 ಸ್ಥಾನಮಾನದ ಅಸಮಾನತೆ ಏನ್ನು ವುದು. ಜಾತಿ ಎಂಬ ಸಾಮಾಜಿಕ ಗುಂಪಿನ ಒಂದು ಗೌಣ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು 
ಹಟ್ಟನ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಜಾತಿಯನ್ನು ಕುಟುಂಬದ ವಿಸ್ತೆ ಸ್ತರಣೆ ಎಂದು ನೋಡಿದರೆ ಹಟ್ಟನ್ನನ ವಾದ ನಿಜವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಕಳೆದ 
ಕೆಲವ್ರು ಇಗ ತ ಅವನನ್ನು. ಸಮರ್ಥಿಸಿದೆ. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಜಾತಿಗಳು. ತಮ್ಮ ಅಂತಸ್ತಿನಲ್ಲಿ, ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ, ಆರ್ಥಿಕ 
ಸ್ವಿತಿಗತಿಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮಿಸಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆಗಿವೆ. ಆದರೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜಾತಿಯೂ ಅಂಥದೇ ಜಾತಿಗಳಿಂದ 


ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿವೆ. 


ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ ಭವಿಷ್ಯ 


ಇದು ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ ಭವಿಷ್ಯದತ್ತ ಹಾಗೂ ಈ ಸಮ ಸ್ಕೈಯ ಬಗೆಗೆ ಭಾರತದ ಪ್ರಗತಿಪರ ಜನತೆಯ ಮನೋಭಾವದತ್ತ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಕರೆತರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಗಮನಾರ್ಹ ಭಾರತೀಯನೂ ಜಾತಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಬಹಿಷ್ಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ವ್ಯವಸಾಯಗಾರ ಜಾತಿಗಳ ಳ ದೊಡ್ಡ ಸಮೂಹದಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಿದೆ. ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ತ ವಿರೋಧಾಭಾಸದಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ವಿಶ್ಲೆ ಹಿಸಿದರೆ ತರ್ಕಬದ ಶ್ಹವಾಗಿರುವುದು ಸೂತ ಗುತ್ತದೆ. ಇಂದು ಉನ್ನತ 
ಸರ್ಕಾರಿ ಹುದ್ದೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರು ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಮತ್ತು ಇನ್ನಿತರ ಕೆಲವು ಜಾತಿಗಳವರು ತ ತುಂಬಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಿಂದಲೇ ರಾಜಕೀಯ 
ಅಧಿಕಾರವೂ ಚಲಾಯಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತಿದೆ. ಅವರು ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿದ್ಯಾವಂತರು. ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದ ಪರಂಪರೆ 
ಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಪಕರು ಲಾಯ ರು ವೈ ದ್ಯರು ಸರ್ಕಾರಿ ಕಛೇರಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಖಾಸಗಿ ಬ್ಯಾಂಕುಗಳಲ್ಲಿ 
ಗುಮಾಸ್ತ ರು ಇಂಥ ಹುದ್ದೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಇವರದೆ ಏಕಸ್ವಾ ಮ್ಯತೆ. ಇವತ್ತು ಜಾತಿಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ತೊಡೆದುಹಾಕುವುದೆಂದರೆ" ಈ ಎಲ್ಲ 
ಹುದ್ದೆಗಳಿಗೂ ಸಮಾನತೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸೆ ರ್ಥ ಸ ಅರ್ಥ. ಆಗಲೆ 'ಭದ್ರವಾಗಿರುವ ವಿದ್ಯಾವಂತ ಜಾತಿಗಳವರಿಗೂ. 
ಬಡ. ಅವಿದ್ಯಾವಂತ ವ್ಯವಸಾಯಗಾರ ಹಾಗೂ ಇತರ ಜಾತಿಗಳವರಿಗೂ ಈ ಸ್ಪರ್ಧೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಮೇಲುಜಾತಿಯವರ 
ಏಕಸ್ವಾಮ್ಯತೆಯನ್ನು ಭೇ ದಿಸಲು ಆಜ? ಇರುವ ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗವೆಂದರೆ, ಅವರು ಒಟ್ಟಾಗಿ ರಿಯಾಯಿತಿ ಸೌಲಭ್ಯ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಹೊಡೆದಾಡುವುದು. ತಿಪದ್ದತಿಯನ್ನು ತೊಡೆದು ಹಾಕುವ ಮಾತಾಡುವ ಮೊದಲು ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಆರ್ಥಿಕ 
ಅವಕಾಶ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನತದೃಷ್ಟ ತೂ ಮುಂದುವರಿದ ಜಾತಿಗಳ ಸಮಕ್ಕೆ ತರಬೇಕು. ತಮ್ಮ ಜಾತಿ ಸದಸ್ಯ [ರ ಮೂಲಕ, 


ಮುಂದುವರಿದ ಜಾತಿಗಳನ್ನು "ರಾಜಕೀಯ ಒತ್ತಡಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಿಯೆ ಇಂದು ಶಕ್ತ ರಾದ ದೊಡ್ಡ ಅಸ್ಪ ಶ್ರ ನಾಯಕರು ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದು ಸಾಧ್ಯ. 


ಹಳೆಯ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣ, ಈ ಸಮೂಹ ತನ್ನ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ಒಡೆಯುವುದನ್ನು ಅಗತ್ಯವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. 
ನಾವು ಈಗಾಗಲೇ ನೋಡಿರುವಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜಾತಿಗೂ ಅದರದೇ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ ವಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಒಂದೇ ಒಂದು 
ವಿಧವಾದ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬಹುದು; ಅಥವಾ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಕಸಬುಗಳ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಬಹುದು. 
ಈ ಪ್ರವೀಣತೆಯ ಫಲವಾಗಿ ಪ್ರತಿ ಜಾತಿಯೂ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಉಳಿದವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ತನ್ನ ಕಾಲಮೇಲೆ 
ತಾನು ನಿಂತಿರುವಂತೆ ತೋರುವ ವ್ಯವಸಾಯಗಾರರ ಜಾತಿಯು ಈ ವಿಶೇಷ ಪ ಪ್ರಾವೀಣ್ಯದಿಂದ ನರಳುತ್ತಿದೆ. ವ್ಯವಸಾ ಹಿಗಾರನು 
ತನ್ನ ಜಮಿನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ ತನಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಶೀರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮುಟ್ಟುಗಳನ್ನೂ ತಯಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರ; ಕಸಬು 
ದಾರರಿಂದ ಅವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಉಳುಮೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡದ ಬೇರೆ ಜಾತಿಗಳೂ. ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ತ ಕ್ವಕ್ಕಾಗಿ ಆ ನ್ವರನ್ನು ಇನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ. ಈ ಸಮರಕ್ತ ಸಮೂಹದಿಂದ ಒಂದು ನಿಜವಾದ ಪೌರ ಘಟಕ "ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಉತ್ಪಾ ದನ 


ಹಂಚಿಕೆಗಳಲ್ಲಿನ ಸ ಸಹಕಾರ ಹಾಗೂ ಕಾಯಕ ವಿಭಜನೆಗಳ ಮೇಲೆ ಈ ಘಟಕದ ಸಮಾಜಜೀವನ ನಿಂತಿದೆ. ಕಾಂ ಘಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ 
ವಾದದ್ದು ಭಾರತದ ಹಳಿ. ೬... 


ಭಾರತದ ಹಳ್ಳಿ 


ಸ ಹಳ್ಳಿ ಜವಿಇಾನುದಾರರಿಂದ ತ ತುಂಬಿದ್ದು, ಹಳ್ಳಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕುಟುಂಬಕ್ಕೂ ಜಮಿನಿದೆ. ಹೆಚ್ಚು ಭಾಗ ವ್ಯವಸಾಯಗಾರ 
ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು; ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗ ಆನುವಂಶಿಕ ಉದ್ಯೋಗಗಳಿಗಾಗಿ ಕೆಲವು ನಿರ್ದಿಷ ಕುಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಹಂಚಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 


ಎ 
ಮಹಾರಾಷ ಷ್ಫೃದಲ್ಲಿ ಬಹುಪಾಲು ವ್ಯವಸಾಯಗಾರ ಕುಟುಂಬಗಳು ಒಂದು ಅಥವಾ ಎರಡು ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಸೇರಿವೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, 


ಚ್‌ 


೪೨೨ 

ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಮತ್ತೆ, ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮುಖ್ಯವರ್ಗವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆ ಕುಲದ ಮುಖ್ಯ ಕುಟುಂಬದ ಹಿರಿಯ ಶಾಖೆಯ 
ಹಿರಿಯ ಗಂಡಸು ಹಳ್ಳಿಯ ಮುಖ್ಯಸ್ಥನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನಿಗೆ ಪಾಟೀಲ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸಾಹು ಪ 1 
ಬೀದಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಇಕ್ಕೆಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಟೀಲ ಕುಟುಂಬದವರ ಮತ್ತು ಕುಲದವರ ಮನೆಗಳಿರುತ್ತವೆ' ಕೆಲವು ವ 
ಎರಡು ಜ್‌ ಎದುರುಬದರಾಗಿ ವಾಸಿಸುವುದೂ ಉಂಟು. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕುಲ ಕುಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿ ತೀವ್ರವಾದ ಸ್ಪರ್ಧೆ ವಿರಸ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಬೀದಿಯೇ ಗಡಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಸಲ ಅದು ರಣರಂಗವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಪಸ್ನಲ್ಪ ಜಮಿನಿರುವವರು ಶ್ರೀಮಂತ 
ನೆರೆಯವರ ಜಮಿಾನುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅರೆಯವಲಂಬಿಗಳಾಗಿ ಅವರು ಮುಖ್ಯ ಕುಟುಂಬಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿತವಾಗುತ್ತಾರೆ. ಪಾಟೀಲಿಕೆ ಆನುವಂಶಿಕ ಹುದ್ದೆ. ಹಳ್ಳಿಯ ಕಂದಾಯವನ್ನು ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ವರ್ಷ ವರ್ಷವೂ ತ! 
ಹೊಣೆ ಪಾಟೀಲನದು. ಹಳ್ಳಿಯ ನೆಮ್ಮದಿ ಕಾಪಾಡುವುದೂ, ಬಾವಿ ರಸ್ತೆ ಶಾಲೆ ದೇವಸ್ಥಾನ ಗ್ರಾಮಚಾವಡಿ ಮೊದಲಾದ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಅನುಕೂಲಗಳಿಗೆ ಅಗತ್ಯವೆನಿಸಿದ ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ತೆರಿಗೆಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದೂ ಅವಗೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಅವನು ಗ್ರಾಮ 
ಪಂಚಾಯಿತಿಯ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ. ಹಳ್ಳಿಯ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜಾತಿ ಕುಟುಂಬಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಐದ್ಳು ಇಲ್ಲವೆ ಹತ್ತು ಜನ ಹಿರಿಯರು 
ಪಂಚಾಯತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಳ್ಳಿಯ ಎಲ್ಲ ವಾದ ವಿವಾದಗಳಲ್ಲೂ ನ್ಯಾಯ ಬಗೆಹರಿಸುವ, ತೊಂದರೆಗೊಳಗಾದ ಕುಟುಂಬ 
ಗಳಿಗೆ ಸಲಹೆ ನೀಡುವ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಗ್ರಾಮಪಂಚಾಯಿತಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿರುವುದಕ್ಕೆ ದಾಖಲೆಗಳಿವೆ. ಗ್ರಾಮ ಪಂಚಾಯಿತಿಯ 
ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ದಾಖಲೆಯಲ್ಲಿಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ಕೇಂದ್ರ ಸರಕಾರ ಅನುಮೋದಿಸುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ 
ತ ಸು | ಸ ಮ] ಬ ಹೋಗಲಾಗುವುದು. ಪಾಟೀಲ 
ಜ್ರ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಶೇಕಡಾ ಎಂಬತ್ತಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಜೊತೆಗೆ ಒಂದೆರಡು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಮನೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಒಬ್ಬಿಬ್ಬರು ಅಂಗಡಿದಾರರು, ಒಬ್ಬ ಬಡಗಿ, ಒಬ್ಬ ಧೋಬಿ, ಒಬ್ಬ ಅಕ್ಕಸಾಲಿಗ, ಒಬ್ಬ ಚಮ್ಮಾರ 
ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಮಹರಾಗಳೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಕೂಡ ಒಂದೇ ಕುಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು. ಹಳ್ಳಿಯ ಕಂದಾಯ ಬಾಕಿಯ 
ಲೆಕ್ಕ ಇಡುವ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಮೂಲಪುರುಷನ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಖೆಯ ಹಿರಿಯ ಗಂಡಸು ಈ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ; ಇಲ್ಲವೆ 
ಸರದಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಎಲ್ಲ ಕುಟುಂಬಗಳೂ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ "ಕುಲಕರ್ಣಿ" ಎಂದು ಹೆಸರು. ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಅವನೊಬ್ಬನೆ 
ಅಕ್ಷರಸ್ಥನಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಬಡಹಳ್ಳಿಗರನ್ನು ಪಾಟೀಲನನ್ನು ಕೂಡ ಮೋಸಪಡಿಸಲು ಅವನು ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ದುರುಪ 
ಯೋಗಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಬಡಗಿ ಧೋಬಿ ಮೊದಲಾದವರೆಲ್ಲ ಆಯಾ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದವರು. ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಒಂದೆರಡು 
ಮನೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಬಡಗಿ, ಅಕ್ಕಸಾಲಿ, ಚಮ್ಮಾರ ಮೊದಲಾದವರು, ನೇಗಿಲು ಕತ್ತಿ ಬಾವಿಗಳಿಂದ ನೀರೆತ್ತಲು ಚರ್ಮದ ಚೀಲ 
ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಸಾಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ತಯಾರು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಸರಿಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೆಣ್ಣು ಮೈನೆರೆದ 
ಸಂದರ್ಭ, ಮದುವೆ ಇಂಥ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ ಧೋಬಿ ಶ್ರೀಮಂತರ ಮನೆಯ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ಒಗೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ಹಜಾಮನು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನುಳಿದು ಹಳ್ಳಿಯ ಮಿಕ್ಕವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಕ್ಷೌರ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಮಹರಾಗಳು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು. ಅವರು 
ಹಳ್ಳಿಯ ಹೊರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಹಳ್ಳಿಯ ಕಾವಲುದಾರರು, ರಭಾಡಮಾಲಿಗಳು ಹಾಗೂ ವಾರ್ತಾವಾಹಕರು. 
ಅವರು ಯಾವಾಗಲೂ ಪಾಟೀಲನ ಜೊತೆ ಇರಬೇಕು. ಹೊಲದ ಗಡಿ ವ್ಯಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವರೇ ಮುಖ್ಯ ಸಾಕ್ಷಿಗಳು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಮಹರಾಗಳ ಅನೇಕ ಕುಟುಂಬಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕುಟುಂಬವೂ ಸರದಿಯಂತೆ ಅನೇಕ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತವೆ. 
ದೊಡ್ಡ ಬಿದಿರು ದೊಣ್ಣೆ ಮಹರಾ ಕುಟುಂಬದ ಸಂಕೇತ. ಒಂದು ಕುಟುಂಬ ಕೆಲಸ ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ವಹಿಸಿಕೊಡುವಾಗ 
ಈ ಬಿದಿರುದೊಣ್ಣೆಯನ್ನೂ ವಹಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರಂತೆ. ಇವರೆಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ. ಹಳ್ಳಿಯ ಗಾತ್ರ ಸಂಪತ್ತು ಭೌಗೋಲಿಕ ಸ್ಥಿ ತಿಗಳಿಗನುಸಾರ 
ವಾಗಿ, ಅಕ್ಕಸಾಲಿ, ಕಾವಾಡಿಗರು, ಕುರುಬರು, ಗಾಜೆಗರು ಮೊದಲಾದವರಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಆ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಖಾಯಂ 
ಆಗಿ ನೆಲಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮೂಲ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೂ ಅದು ನಿರ್ವಹಿಸಿದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕೆಲಸಕ್ಕೆಂದು ಸ್ವಲ್ಪ ನೆಲವನ್ನು ಕೊಡ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸುಗ್ಗಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜಮಿಾನುದಾರನ ಹೊಲದಿಂದಲೂ ಇವರಿಗೆಲ್ಲ ಗೊತ್ತಾದ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ -ದವಸ 

ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಮಹಾರಾಷ್ಟ, ರಜಪುಟಾನ ಮತ್ತು ತೆಲಂಗಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೃಷಿಕರು ಹೋರಾಟಗಾರರೂ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹಳ್ಳಿಯೂ 
ತನ್ನ ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ತಾನೇ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ನೆರೆಯ ಹಳ್ಳಿ ಧೈಗಳೊಡನೆ ಅದರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು ಆಳ್ವಿಕೆ ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ 
ಕುಲಗಳ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಅವರು ವೈರಿಗಳಾದರೆ ಹಳ್ಳಿಗಳ ವೈರವೂ ಮುಗಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ನೇಹಭಾವ 
ದಿಂದಿದ್ದರೂ ಅನೇಕ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದಿನ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಹೊಡೆದಾಟ ನಡೆದು ಅನೇಕರಿಗೆ ತೀವ್ರ ಗಾಯಗಳಾಗಿರುವುದೂ 
ಉಂಟು. ಇಂಥ ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿಯವರು ಊರ ಗಡಿ ಹಳ್ಳದ ಆಚೀಚೆ ದಡಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಹೊಡೆದಾಟ ಬಿಲ್ಲು 
ಬಾಣಗಳಿಂದ, ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಈಟಿ ಭರ್ಜಿಗಂಳಿದಲೂ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಅದು ಬೆಳಗಿನಿಂದ ಸಂಜೆಯವರೆಗೂ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಹೊತ್ತು 
ಕಂತಿದ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಇವತ್ತೂ ಪ್ರತಿವರ್ಷ ಇಂಥ ಹೋರಾಟಗಳು ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ಹಳ್ಳಿ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಬಾಧಗಳ ಒಂದು ಪುಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ. ಆಹಾರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದು ತನ್ನ ಕಾಲಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಕೆಲವು ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೊರಗಿನಿಂದ ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದು ತನ್ನದೇ ಆದ ಆನುವಂಶಿಕ ಸೇವಕರನ್ನೂ, ಕಸಬುದಾರರನ್ನೂ ಹೊಂದಿರು 
ತ್ತದೆ. ಅದರವೇ ಆದ ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳು ಜಾತ್ರೆಗಳು ಆಟಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ವರ್ಷದ ಗೊತ್ತಾದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಸಂಚಾರೀ 


೪೨೩ 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ : ಒಂದು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಯನ 


ಕಥೆಗಾರರು, ನಟರು, ನೃತ್ಯಗಾರರು ಬರುತ್ತಾರೆ. ಹಳ್ಳಿಗರಿಗೆ ಮನರಂಜನೆ ಒದಗಿಸಿ ದವಸಧಾನ್ಯಗಳ ಹಾದು ಭೋ! 
ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹಳ್ಳಿ ತನ್ನನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ; ಆದರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಿವಾಸಿಯೂ ಆ ನೆಲಕ್ಕೆ ಬದ್ಧ. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರ 
ತ ಅದರ ನಾಶ ಅವನತಿಗಳ ಬೀಜ ಅಡಗಿವೆ. 
1 ಡಾ ಬಚಜತಣ ವೃವಸ್ಥೆಯ ಒಳಿತು ಕೆಡುಕುಗಳೆಲ್ಲ ಭಾರತದ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿರು 
ವಂತೆ, ಒಂದೆರಡು ಕುಲಗಳ ಕುಟುಂಬಗಳಿಗೆ ಅದು ಸೇರಿದ್ದು. ಈ ಕುಲಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿರಸೆ; ಸಟಗ ಹಾಗೆಯೇ. 
ಈ ವೈಮನಸ್ಸು ತಲೆತಲಾಂತರಗಳವರೆಗೂ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಕೆಲವು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಜಳ ಟಾ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ, ಆ ಕೊಲೆಗಳು ವೈಯಕ್ತಿಕ ದ್ವೇಷಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮನೆತನದ ವೈರಗಳಿಂದಲೇ ನಡೆದಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ 
ಎಷ್ಟೋ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ನಡೆದುಹೋದ ತಪ್ಪುಗಳಿಗಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಕರು ಸೇಡು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಈ ಕೊಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಜನರು 
ಭಾಗಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಈ ದ್ವೇಷಗಳು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗಿರುತ್ತವೆಂದರೆ, ಹಳ್ಳಿಯ ಶಾಲೆ ಯಾರೋ ಒಬ್ಬ ಪ್ರತಿಷ್ಠರ ನೆಲದಲ್ಲೋ 
ಮನೆಯಲ್ಲೋ. ಆರಂಭವಾದರೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷದವರೆಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಬಹಿಷ್ಕ ರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾ ತರಾಗಿರುವ 
ಬೇರೆ ಜಾತಿಯವರು ಈ ಕಲಹಗಳಿಂದ ದೂರವಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಕ ಸಲ ಜಾತಿ ದ್ವೇಷಗಳೆದ್ದಾ ಗ್ದ ವ್ಯವಸಾಯಗಾರರು 
ಕುಟುಂಬಕಲಹಗಳನ್ನು ಆ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಮರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರ ಮೇಲೆ ಭಾರಿ ಸೇಡು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಈ ಬಗೆಯ 
ಉದ್ರೇಕಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಲಿಯಾಗುವವರೆಂದರೆ ಹಿತೈ ಹಿಗಳಿಲ್ಲದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು - ಮಹರಾಗಳು. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ, 
ಕಾನೂನಿನಂತೆ ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಗಳೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವಾಗ, ಮಹರನೊಬ್ಬ ಎಲ್ಲಾ' "ದರೂ ತನ್ನ ಹಕ್ಕು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಲು ಧೈರ್ಯ ಮಾಡಿದರೆ, 
ಅವನಿಗೂ ಅವನ ಜಾತಿಯವರಿಗೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಥಳಿಸುತ್ತಾರೆ; ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ ಬಿಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅವರ ಗುಡಿಸಲುಗಳೆಲ್ಲ ಭಸ್ಮ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದು, ಲೇವಾದೇವಿ ನಡೆಸುವ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣನನ್ನು ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಗಳವರೂ ದ್ವೇಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವನು 
ಸಾ ಈಗೊಮ್ಮೆ ತೀವ್ರವಾದ ಶಿಕ್ಷೆಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗೆ, ಸಾಮೂಹಿಕ ಜೀವನ ನಿರ್ಮಿಸುವಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜಾತಿಗಳವರ ಸಹಕಾರ ಎನು ವುದು ಕೇವಲ ತೋರಿಕೆಯದು. 
ಜಾತಿಪದ್ಧ ತಿಯ ` ಅನ್ಯಾಯ, ಜಾತಿದ್ವೇಷ, ಮನೆತನಗಳ ಕಲಹ -ಇವು ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆನುವಂಶಿಕ ತತ್ವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಡೆಯುವ ಕೆಲಸ, ಅದಕ್ಕೆ ಕೊಡಲಾಗುವ ತೀರ ಸ ಸಣ್ಣ ಸ ಇವು ನಿಸ್ಬೃಹತೆ ದಕ್ಷತೆ 
ಗಳಿಗೆ ಉತ್ಸಾಹ ವನ್ನೊದಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ.. ಕಸಬುದಾರಿಕೆ ವಾಚಿ ಪಾಟೀಲ ಮನೆತನದ ಮುಖಂಡತ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ 
ಉದಾರವಾದುದಾದರೂ, ಸಹಿಸಲಸಾಧ್ಯ ವಾದ ದಬ್ಬಾ ಳಿಕೆಗೂ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ರು ಸಂಪ್ರದಾಯನಿಷ್ಠ ರು, 
ಅವಿದ್ಯಾವಂತರು, ಅನಾರೋಗ್ಯಕಾರಿ ಅಭ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ "ಮುಳುಗಿದವರು. ಸು ಬುದ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಬಾಳಿದ ಜನರು ಚಿಕ್ಕ 
ಪರಿಧಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲಕ್ಕೆ ಬದ್ಧ ರಾದವರು; ಒಟ್ಟಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿ ಬಂದವರು. ಆದರೆ ಮೇಲು. ಕೀಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾದ 
ಜಾತಿಗಳಿಂದಾಗಿ ಶಾಶ್ವ ತವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತರು ಪ್ರಾಚೀನ ಉದಂಬರಣೆಯ ಮಟ್ಟದಿಂದ ಭು” 
ದೂರ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಇತ್ತಿ ಟಿಗೆ ಈ ಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವ ಒಂದು ಮಾರ್ಗ ಕಾಣಿಸಿದೆ. ತೀರ ನಿರ್ಲ ಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಜನ 
ಆಧುನಿಕ ನಗರಗಳಿಗೆ ಕೂಲಿಗಾರರಾಗಿ- ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಆರ್ಥಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಲಾಭಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ ಅದೇ ದಾರಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ; ಹೆಚ್ಚು. ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪಟ್ಟ ಣಿಗರಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ.. ವ್ಯವಸಾಯಗಾರರಲಿಯೂ ಬುದ್ದಿ 
ವಂತರಾದವರು ಸಾಹಸಿಗಳು ಅವರನ್ನು "ಹಿಬಾಲಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾ ರೆ; ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟ ಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಹಿಡಿಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಇಂದಿನ ಹಳ್ಳಿ ಇನ್ನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ತಾನು” ಪಡೆದಿದ್ದ ಬಲವನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ರೈತನಿಂದ "ಹೆಚ್ಚುಹೆ ಹಚ್ಚಾ ಗ್ಶಿ 
ಹೊಲ ಕೈಬಿಡುತ್ತಿದೆ. ಅದು. ಕ್ರಮೇಣ ಸಾಹುಕಾರರಿಗೂ ವರ್ತಕರಿಗೂ ಸೇರುತ್ತಿದೆ. ಅವರು ಹಳ್ಳಿ ಯ. ಆನುವಂಶಿಕ 'ನಿನ್ಶಾ ಸ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವರಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ ಹಳ್ಳಿಯ ಜೀವನದೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕ ವಿಲ್ಲ. ಅವರು ಹಳ್ಳಿಯವರ ಪ್ರತೀಕಾರಕ್ಕೂ ಹೊರಗಾಗಿದಾರೆ. 
ಹಿ ಯನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಸ್ಟಾ ಪವಲಂಬನೆಯನ್ನಾ ಗಿಸಿ ಇಡುವುದರಲ್ಲಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಸ. ಸುವ್ಯವಸ್ತಿ ತವಾಗಿ ಇತರ ಪೌರ ಘಟಕಗಳೊಡನೆ 
ಸೀರಿಸುವುದರಲ್ಲೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತ ಯಿದೆ. ಜಾತಿ ಪ ದೃತಿಯ ಪೀಡೆ, ಗ್ರಾಮಸಮೂಹಗಳ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ ಮತ್ತು ರಕ್ಷಣೆಯ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿನ ಅಸಹಾಯಕತೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಪೂರ್ವಬಂಗಾಳವೂ, ಭಾಗಶಃ ನೈಯತ್ಯ ಮಹಾರಾಷ್ಟ ವೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಇಸ್ಲಾಂ ಮತ್ತು ಕ್ರೈ ಸ್ತಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ವಶವಾಗಿಹೋಗಿವೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಭಾರತದ ಪ್ರ ಶ್ರತಿಯೊಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಇಂಥ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಕೂಡಬಹುದು. ಒಗ್ಗಟ್ಟಿನ ಒಂದು ರಾಷ್ಠಿ ಯೆ ಜೀವನ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಹ ಸಿಡಿ ನ್ಯ ಉನ ಹ ಕ್ರ ಸವರ್ಮಗಳು ಚು. ಆಸ್ತಿ ಕರು ನ ನಾಸ್ತಿಕರು ಎಂದು ವಿಭಜಿಸಿ, ಹಳೆಯ ಗುಂಪು 
ಡನ; ಹಳೆಯವಕ್ಕೆ ಪ ಹ] ಮ ಹು ಸಿ | ಜ್‌ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗಳ ಚಂಗ ವಾದಾಗಲೆಲ್ಲ ಹೆ ಹೂಸ ಸಮಸ್ಸೆ 'ಗಳು ಉದ್ಭ ವ 
ಸಾಂಸ್ಕತಿಕ ತತ್ವ ಗಳ ವ್ಯಾಃ ಪಕತೆ, ಕೇಂದ್ರ ದು ತ ದ ಕ ಕ ಗಳ 
ಳು ಹತ ಬ ದ್ರ ಧಾರ್ಮಿಕ ವ ರು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಆ ದವರಕು ಹಂದೂ ೫ ಮಾಡ ವೃ ರ್ತಿತವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಹಳ್ಳಿ ಆ ಒಂದು ॥ ಹಾ ಅಥವಾ ಒಂದು ಇಡೀ ಪ್ರದೇಶ 
ಸೆ ಳ್ಳು ಬಹುದು, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮೂಹಗಳ ನಡುವಿನ ಬಾಂಧವ್ಯ ಶಿಥಿಲ ವಾದದ್ದು. ಒ ದು 


೪೨೪ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗುಂಪು ಹೊಸ ಮಾರ್ಗ ಹಿಡಿದರೆ ಅಥವಾ ನಾಶ ಹೊಂದಿದರೆ ಮಿಕ್ಕವರ ಮೇಲೆ ಏನೂ ಪರಿಣಾಮವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೂ 
ರರ್ಮವನ್ನು ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ರಮಣ ಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಲಾಭ ನಷ್ಟಗಳೆರಡೂ ಸ್ಥಳೀಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಎಚ್ಚರಗೊಳ್ಳು 
ತ್ತಿರುವ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ತಡೆಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಹಿಂದೂ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಪರಾತನ 
ಹತತ ಪದ್ಧತಿ, ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲೇ ಉಳಿಯುವಂತಾಗಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹೊರಗಿನ ಹೊಡೆತವನ್ನು 

ಹಿಸಿ ನಿಂತಿಷೆ. ಹೊರಗಿನವರು ಏನನ್ನು ಮಾಡಬಯ ಸಿ ವಿಫಲರಾದರೋ ಅದನ್ನು, ಬದಲಾವಣೆ ಮತ್ತು ಪುನರ್ವ್ವೃವಸ್ಥೆಯ 
ಇರಾ ಪ್ರೇರಣೆ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆಯೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಾದುನೋಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ಅಸಮಾನತೆ ಹಾಗೂ 
ಅನ್ಕಾಯಗಳನ್ನು ತೊಡೆದುಹಾಕುವಾಗ, ಎಲ್ಲರ ಸಂಪತ್ತಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಮೂಲಭೂತ ಸಹಿಷ್ಣು ಷ್ಣುತೆ, ಸುಸ್ವಭಾವ 
ಸ ಬಹುಮುಖತೆಗಳು ಉಳಿದಿರಲೆಂದು ಹಾರೈ ಸೋಣ. 


೩೫ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ಪ್ರವೇಶ : ಆದರ್ಶಗಳು 


ಭಾರತೀಯರ ಸಾಮಾಜಿಕ - ಧಾರ್ಮಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳು, ಅವುಗಳ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮಾನವನ ಅಸ್ತಿ ತ್ವ ತೆ ಶಾಶ್ವತತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯ ನಂಜಿಕೆಯಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿತವಾದುವು. ವು ತಮ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ರೂಪಗಳನ್ನು ಪಡೆದುದು. ಮಾನವನು 
ತೀವ್ರವಾದ ನಿಯಮ ಪಾಲನೆ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಶುದ್ಧಿಗಳಿಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ! ಕ ಆನಂದದ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಸ್ತರಗಳನ್ನು ತಲುಪಲು ಮಾಡುವ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ, ಆ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಆತ್ಮ ಒದ ಶಾಶ್ವ ತ” ಉದ್ಭಾ ರವನ್ನು ಸಾಧಿಸ ಮಾಡುವ ಹೋರಾಟಗಳಿಗೆ ಅವು ನೆರವಾಗಬೇಕು 
ಎಂಬ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ತತ್ವವೊಂದರ ಆಶ್ರ ಯದಲ್ಲಿ. ಇದೇ ಜೀವನದ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಮಂಗಳ ಎಂದೂ, ಪಡೆಯಬೇಕಾದ ಅತ್ಯುನ್ನತ 
ಆನಂದ ಎಂದೂ ಪರಿಗಣಿತವಾಯಿತು. ಭಾರತೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವ್ಕಾ ಪಕವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿಯೂ 
ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆಯುತ್ತದೆ; ನಮಗೆ ದಾಖಲೆಗಳು ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಆತ್ಯ ಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲಗಳಿಂದಲೂ ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನನು 
ತನ್ನ “ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು. ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಸಂತೋಷಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಕಟಗಳಿಗಿಂತ - ಅವುಗಳನ್ನು ಅವನು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ 'ಮರೆತುಬಿಡಲಿಲ್ಲವಾದರೂ - ಮರಣೋತ್ತರ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಶಾಶ್ವತತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹರಿಯಿಸಿದ್ದನು. ಭಾರತೀಯ 
ನಾಗರಿಕತೆಯ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಲ್ಲಿಯೇ ಮಾನವನ ಅಂತಿಮ ಗುರಿಯಾದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಶಾಶ್ವತವಾದ ಆನಂದಮಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ದಾರಿ ಇರುವುದು ಲೌಕಿಕ ಭೋಗಗಳ 3 ತ್ಯಾಗದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರತು ಅವುಗಳ ಪರಿಗ್ರಹಣದಲ್ಲಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲಾಗಿತ್ತು. 1 

ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ತಳಹದಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ವಾಸ್ತವಿಕ ಆದರ್ಶ. ಜೀವನದ ವ್ಯವಹಾರ ಅದರ ತತ್ವ ಗಳೊಡನೆ 
ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು; ಭಾರತೀಯ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕವನ್ನೂ ಧಾರ್ಮಿಕವನ್ನೂ ಒಡೆದು ನಿಲ್ಲಿಸುವ ಗೋಡೆ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅವರಡೂ ಆಶ ಶರ್ಯಕರವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಹಿತವಾದ ಪೂರ್ಣತೆಯಾಗಿದ್ದುವು. ಹೀಗೆ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿದ್ದು 
ಕೊಂಡೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯ ವ್ಥ್‌ ಗಳು ತಮ್ಮ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಮೂಲ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ನೀಡಿದುವು. ಭಾರತೀಯ ಜೀವನವು 
ಅದರ ಎಲ್ಲ ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ, “ಸಾಧಾರಣವಾದ ದೈನಂದಿನ ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತೃಪ್ಪ ಪೂರ್ಣವಾದ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳಿಂದ ಬಂಧಿತವಾಯಿತು. ಅವು" ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾದ ಮಾನಸಿಕ ಹಾಗೂ ನೈತಿಕ ನಿಯಮ ಪಾಲನೆಗಳ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಪರಮ ಸತ್ತಗಳ ಅರಿವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ ಎಂದು ಗಣಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಭೌತಿಕ ಶರೀರದ ಹಿತರಕ್ಷಣೆಯೂ 
ಒಂದು ಪವಿತ್ರ ಕರ್ತವ ವೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿತ್ತು. 

ಭಾರತೀಯ ಚೂರಿನ ಯ ಪ್ರಕಾರ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸಮಾಜದೊಡನೆ ತನಗಿರುವ ಸ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ತ [ಗಳನ್ನು - 
ತನ್ನ ತ ಹಾ ವಾಗಿ ಗಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ಸ: ಆತ್ಮೊ ಶ್ರದ್ದಾ ತಿ ಸ ಪ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 


ಹಾಯಿ: ಹುಟಿ [ದೊಡನೆಯೇ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನ ತ ವಜ ಹೊರಿಸ ಪತತ; ಬ್ರಾ ಹ ಬಣಗಳು 
ಘೋಷಿಸುತ್ತವೆ: “ಇದು ಸತ್ಯ. ಯಾವನು. 'ಬದುಿದ್ದಾ `ನೆಯೋ ಅವನು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ, ುಷಿಗಳಿಗೆ, ಪಿತೃಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯ ರಿಗೆ 
ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕಾದ ಯಣವನ್ನು 'ಜೊತು ಕೊಂಡೇ ಹುಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. '2 ಅಥರ್ವವೇದದ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವು ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಣಗಳು 
ಮತ್ತು ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಬೇ ಕೆಂಬ ತವಕವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ: “ನಾವು ಈ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯಣ 
ಮುಕ್ತರಾಗಿ ಇರೋಣ, ಇನೊ _೦ದರಲ್ಲಿಯೂ, ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಯೂ ಯಣಮುಕ್ತ ಗಾ ದೇವತೆಗಳು 
ಸಂಚರಿಸುವ ಮತ್ತು ಪಿತ್ತ ಕೈಗಳು ಸಂಚರಿಸುವ ಪ್ರಪಂಚಗಳು ಯಾವುದಿವೆಯೇ ಆ ಎಲ್ಲ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಖುಣರಹಿತರಾಗಿ 
ನಾವು ವಾಸಮಾಡೋಣ' 3 ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ ವಿಕಾಸದ ಎಲ್ಲ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಾವು ಭಾರತೀಯನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಈ ಹಣದ ಭಾವನೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವುದನ್ನು ಕಾ: ಣುತ್ತೇವೆ. “ಮೂರು ಯಣಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ಯಾವಾಗ ಸ ಲ್ಲಿಸುತ್ತಾನೋ 


ಆಗ ಅವನು ತನ್ನ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಅಂತಿಮ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನೆಯ ಕಡೆಗೆ ತೊಡಗಿಸ ಲಿ; ತನ್ನ ಯಣಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸದೆ ಇದನು 
ದ ನ್ಟ 


೪೨೬ 

ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಅನ್ವೇಷಿಸಲು ಹೊರಡುವವನು ಅಧಃಪತನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ' - ಹೀಗೆ ಘೋಷಿಸುತ್ತಾನೆ ಮನು.4 ವಾಸ್ತವವಾಗಿ, ಈ 
ಬಗೆಯ ಹಿಂತಿರುಗಿಸಬೇಕಾದ ಯಣಗಳನ್ನು, ಅಂದರೆ ಪಾಲಿಸಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವಿಕೆ ಭಾರತೀಯ ಚೇತನದ 
ಮೇಲೆ ತುಂಬ ಸಮರ್ಥವಾದ ಹಿಡಿತವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ಆಧಾರಗಳು 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ಚೌಕಟ್ಟು ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಮ - ಸಮಸ್ತ ಜನಸಮುದಾಯವನ್ನೂ ನಾಲ್ಕು 
ಪಂಗಡಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದ ವರ್ಣಗಳು, (ಜಾತಿಗಳು) ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವಕ್ಷಿಯ ಜೀವನವನ್ನೂ ನಾಲ್ನು ಘಟ್ಟಗಳಾಗಿ ಎ 
ಆಶ್ರಮಗಳು (ಘಟ್ಟಗಳು) - ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಮಿತವಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಆದರ್ಶಗಳ ಪರಿಪಾಲನೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಗಳು 
ವಹಿಸಿದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ. ತ 


ವರ್ಣ ಶಿ 


ಇಂಡೋ ಆರ್ಯನರು ಮೊದಲು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ರಾಜನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಶ್‌ ಎಂದು ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ಮೂರು ವರ್ಗಗಳಾಗಿ 
ವಿಭಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಅನಂತರದ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಅವೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಮತ್ತು ವೈಶ್ಯ ಎಂದಾದುವು. ಮೊದಲನೆಯ ವರ್ಗವು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಕಾಪಾಡುವ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವರಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತು; ಅವರು ಖುಗ್ಗೇದದ ಕಾಲದ ವೇಳೆಗೆ ಆಗಲೇ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದ್ದ ಪ್ರಾಚೀನ ಯಾಗಕ್ರಮವನ್ನು ಉಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು; ಅವರು ವಿಶ್ವದ 
ಹಸ್ಕಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಆಲೋಚಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು, ದಿವ್ಯಶಕ್ತಿಗೂ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತು, ಜೊತೆಗೆ ತಾವು ಮನಗಂಡ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ವಾಸ್ತವ ಆಚರಣೆಗೆ ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನುವಾದಿಸಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅವರು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಶೀಲದ ಲಕ್ಷಣ ಶಾಂತಿ, ಆತ್ಮಸಂಯಮ, ತಪ, ಪರಿಶುದ್ಧಿ, 
ಕ್ಷಮೆ, ಯಜುತ್ವ, ತಿಳಿವು, ಮೇಧಾವಿತೆ, ಸತ್ಯದ ಅರಿವು ಮತ್ತು ಶ್ರದ್ಧೆ ಗಳಾಗಿದ್ದುವು.* ಈ ನಿಸ್ವಾರ್ಥಿಗಳೂ ಮತ್ತು ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳೂ 
ಆದ ಜನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಮುಂದಾದರು. ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗದವರು 
ಜನರನ್ನು ಕಾಪಾಡುವ, ಅನ್ಯ ಆಕ್ರಮಣಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಜನರ ಪರವಾಗಿ ಹೋರಾಡುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಹೊತ್ತರು. ಆದುದರಿಂದ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕವಾದ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವಗಳು ಬಂದುವು. ಪರಾಕ್ರಮ, ಗೌರವ, ಕಷ್ಟ 
ಸಹಿಷ್ಣುತೆ, ಕುಶಲತೆ, ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಧೃತಿಗುಂದದ ನೇತೃತ್ವ, ಔದಾರ್ಯ ಮತ್ತು ರಾಜವೈಭವಗಳು* ಅವನ ಶೀಲದ ಸಹಜ 
ಲಕ್ಷಣಗಳಾದುವು. ಮತ್ತು ಅವನು “ಇಂದ್ರಿಯ ಭೋಗಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರಬೇಕು.'? ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ವಿರಳವಾಗಿಯಾದರೂ 
ಈ ಎರಡು ವರ್ಗಗಳ ನಡುವೆ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಅಂತರ್‌ವಿನಿಮಯ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಕೆಲವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮನೆತನಗಳು, ಜಮದಗ್ನಿ 
ಗಳು, ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಭರದ್ವಾಜರು, ಯುದ್ಧ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಪಾರಲೌಕಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿದ್ದರು. ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ವಿಶೇಷವಾದ ವೈದಿಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗೃಹಸ್ಥರು ಅಶ್ವಪತಿ 
ಕೈಕೇಯ ಅಥವಾ ಪ್ರವಾಹಣ ಜೈವಲಿ ಮುಂತಾದ ರಾಜರಿಗೆ ತಾವು ತಿಳಿದಿದ್ದ ಸತ್ಯಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಸೂಕ್ತ ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು 
ನೀಡಲು ಅಳುಕುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ* ಮೂರನೆಯ ವರ್ಗವು ಆರ್ಯ ಜನರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಮುದಾಯದಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತು. ಸಮಾಜದ 
ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಅವರು ಉತ್ಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಾಗಾಗಿ ಸಮಾಜದ ಉಳಿದ ಎರಡು ಪಂಗಡಗಳಿಗೆ - ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಕ್ಷತ್ರ- 
ಆಧಾರವಾಗಿದ್ದರು.? ವೈಶ್ಯನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ವ್ಯವಸಾಯ, ಪಶುಪಾಲನೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಾರಗಳಾಗಿದ್ದು ವು.19 ಸಮಾಜ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ವೈಶ್ಯನು ವ್ಯವಸಾಯ, ಕೈಗಾರಿಕೆ ಮತ್ತು ವಾಣಿಜ್ಯಗಳ, ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಆಡಳಿತ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ 
ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಆಧಾ ತ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳ ಹೊಣೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತಿದ್ದನು. ಆರ್ಯ ಜನಾಂಗವಾದ ಈ ಮೂರು ವರ್ಗದ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸದಸ್ಯರೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಮತ್ತು ಆದರ್ಶಗಳ ಬಲುದೊಡ್ಡ ಆಕರವಾದ ವೇದಗಳ ಅಧ್ಯಯನ 
ವನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕಾಗಿತು,, ಆ ಮೂಲಕ ಜನರು ಅವುಗಳನ್ನು ಮರೆಯದೆ, ಅವು ಹಾಕಿದ ಮಟ್ಟ ಗಳಿಂದ ಜಾರದೆ ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
ಆರ್ಯ ಜನಾಂಗವು ಯಗ್ವೇದದ ಯುಗಕ್ಕಾಗಲೇ ನಾಲ್ಕನೆಯ ವರ್ಗವೊಂದರ ಸೇರ್ಪಡೆಯಿಂದ ವಿಸ್ತ ತತವಾಗಿತ್ತು. 

ಈ ವರ್ಗವಾದ ಶೂದ್ರರು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬಹುಶಃ ಆದಿವಾಸಿಗಳಿಂದ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾದವರು. ಅವರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ ಸೇವೆ 
ಯಾಗಿತ್ತು. ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅವರಿಗೆ ಹೊಸದಾಗಿದ್ದ ದರಿಂದ ಅವರು ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉದ್ಧಾರಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಕೆ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಪ್ರರಾಣಗಳಂತಹ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಅಪಾರವಾದ ರಾಶಿಯನ್ನು ಓದಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಅವಾದರೋ ಅಥರ್ವವೇದದಷ್ಟು!! ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಭಾರತೀ 
ಸಾಹಿತ್ವದ ವಿಶಿಷ್ಠ ಭಾಗಗಳಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದ್ದುವು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಈ ಶಾಖೆಗಳಿಗೆ “ಪಂಚಮ ವೇದ”ದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 


ಅರವ. ಗೆ 


ಕೊಟಿ ದೆ.12 ಆದಿವಾಸಿಗಳನ್ನು ಮತಾಂತರಗೊಳಿಸಲು ಭಾರತ ಹಿಡಿದ ಮಾರ್ಗ ತನ್ನದೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಅವರ ಮೇಲೆ 


೪ 


೪೨೭ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ಹೇರುವುದಲ್ಲ, ಆದರೆ ತತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಅವರನ್ನು ತನ್ನೊಳಗೆ 
ಇಳಿಸಿಕೊಂಡು ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡುದು. ಈ ಕ್ರಿಯೆ ಇಂದಿಗೂ ನಡೆಯುತ್ತಲಿದೆ. ಸ 


ಆಶ್ರಮಗಳು 


ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪರಮ ಆದರ್ಶದ ಅರಿವಿನತ್ತ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ನಾ ಸಜ ್ಪ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ಸರಣಿಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ, ಜೀವನದ ನಾಲ್ಕು ಘಟ್ಟಗಳು ಆಶ್ರಮಗಳು. ಚಾಸಿ ೧ 8 ಭೂ ನ 
ಮನಸ್ಸುಗಳ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ ಶ್ರಮದಿಂದ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ, ಸ್ವಾರ್ಥ ತ್ಕಾಗ ಬು ಸ್ಟ ಸಸ ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಸ್ವಾಧೀನಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲನು. ಎಂದೇ ಡಾಯ್ಸನನು ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನು ಸೀರಂ” ಎಂ 
ಅನುವಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಜೀವನವು ಕ್ರಮಕ್ರಮೇಣ ತೀವ್ರವಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುವ ವೈರಾಗ್ಯದ 
ವಿವಿಧ ಘಟ್ಟಗಳ ಮೂಲಕ ಹಾಯ್ದುಹೋಗಬೇಕು. ಆ ಮೂಲಕ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಮೋಹದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು 
ಪರಿಶುದ್ಧನಾಗಿ ತನ್ನ ಅಸ್ತ(“ಮನೆ”)ಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಹನಾಗಬೇಕು. ಖಯಗ್ವೇದದಷ್ಟು ಮೊದಲೇ ಇನ್ನೊಂದು ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಹಾಗೆಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದೆ. (20. 14.8). ಮಾನವತೆಯ ಸಮಸ್ತ ಇತಿಹಾಸವು ಭವ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಆಲೋಚನೆಯನ್ನು ಸಮೂಪಿಸು 
ವಂತಹ ಅಂಶವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಲಾರದು.”13 

ಮೊದಲನೆಯ ಘಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ - ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯದು. ಅವನು ವೇದಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ಅನುಭವ ಅವನಿಗಾಗಬೇಕು. ತೀವ್ರವಾದ ಶಿಸ್ತು ಸಂಯಮಗಳ ಮೂಲಕ ದೇಹವು 
ಬಯಸುವ ಆಕರ್ಷಣೆಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಎದುರಿಸಲು, ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಲೈಂಗಿಕ ಆಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ 
ಎದುರಿಸಲು ಅವನಿಗೆ ಅಭ್ಯಾಸವಾಗಬೇಕು. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶೀಲಶುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗೆ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

ಜೀವನದ ಮುಂದಿನ ಘಟ್ಟ ಗೃಹಸ್ಥ ನದು, ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಟ್ಟಡದ ಆಧಾರಸ್ತಂಭ ಇದು. ಅವನ ಅತ್ಯಂತ 
ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೂಡುವುದು, ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು, ಯಜ್ಞ, ಪೂಜೆ, ದಾನ, ತ್ಕಾಗಗಳ ಮೂಲಕ 
ಆದರ್ಶದ ಕಡೆಗೆ ಮುನ್ನಡೆಯುವುದು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪೋಷಕವಲ್ಲದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಗೃಹಸ್ಥ ನ ಸಾಧನೆಯೇ ಅತ್ಯಂತ ಕಷ್ಟತಮವಾದುದು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದೆ. ಮನು ಹೇಳುವಂತೆ, “ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು, 
ದುರ್ಬಲವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿರುವ ಮನುಷ್ಯರು ಅನುಸರಿಸಲಾರದಂತಹವು. ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿರಂತರ ಸಂತೋಷವನ್ನೂ 
ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಶಿಯಾದ ಆನಂದವನ್ನೂ ಪಡೆಯಲಿಚ್ಛಿ ಸುವವನು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕು.”* ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಮತ್ತು ಗೃಹಸ್ಥ ಈ ಎರಡು ಘಟ್ಟಗಳ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿದರೆ ಅವು ಅವನನ್ನು ಅಂತಿಮ ಗುರಿಯತ್ತ 
ಮುನ್ನಡೆಸುತ್ತವೆ, ಅವನಿಗೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮವಿಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ: 
“ಯಾವನು ನಿಯಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಗುರುಗಳಿಂದ, ಅವರಿಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಸೇವೆಯ ಅನಂತರ ದೊರೆತ ಬಿಡುವಿನಲ್ಲಿ, 
ವೇದಗಳನ್ನು ಕಲಿತಿರುತ್ತಾನೆಯೋ, ಹೊರಡಲು ಅಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಯಾವನು ತನ್ನದೇ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು, 
ತಾನು ಕಲಿತುದನ್ನೆಲ್ಲ ಮರೆತುಹೋಗದಹಾಗೆ ಒಂದು ಪವಿತ್ರವಾದ ಸ್ಧ ಳದಲ್ಲಿ ಪುನರುಚ್ಚ ರಿಸುತ್ತಾ ಇರುತ್ತಾನೆಯೋ, ಸದ್ಗುಣಿ 
ಗಳಾದ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆದು ಆತ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ತನ್ನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿರುತ್ತಾ ಯಾವ ಜೀವಿಗೂ ನೋವುಂಟು 
ಮಾಡದೆ - ತೀರ್ಥಗಳು (ಯಜ್ಞ ಗಳು) ಹೊರತಾಗಿ - ಇರುತ್ತಾನೆಯೋ, ಅವನು ತನ್ನ ಇಡೀ ಜೀವನವನ್ನು ಹೀಗೆ ಕಳೆದು 
ಬ್ರಹ್ಮಸಾನ್ನಿಧ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತೆ ಹಿಂತಿರುಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೌದು, ಮತ್ತೆ ಹಿಂದಿರುಗುವುದಿಲ್ಲ.”15 

ಗೃಹಸ್ಥನು ತನಗೆ ಮುಪ್ಪು ಬರುತ್ತಿರುವ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು ಕಂಡಾಗ - ತನ್ನ ಕೂದಲು ಬೆಳ್ಳಗಾಗುತ್ತಿದ್ದಾ ಗ, ತನ್ನ ಗಂಡು 
ಮಕ್ಕಳು ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳು ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ - ಮನೆಯಲ್ಲಿನ ನೆಲೆಯಾದ ಜೀವನವನ್ನೂ ಸುಖಗಳನ್ನೂ 
ತ್ಯಾಗಮಾಡಲು ಈ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾಗಲು ಸಿದ್ಧನಾಗಬೇಕು,16 ಎಲ್ಲ “ಮಕ್ಕಳ ಆಸೆ, ಆಸ್ತಿಗಳ ಆಸೆ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಮೇಲಿನ ಆಸೆ”ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಬೇಕು - ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ.” ಅವನು ಜನಜಂಗುಳಿಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಬರುತ್ತಾನೆ. ವಾನಪ್ರಸ್ಥ (ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವವನು) ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವನ್ನು ಶುದ್ದೀಕರಿಸಲು ದೇಹವನು. 
ದಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ, ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಬಹುದಾದ ಹಣ್ಣುಹಂಪಲು, ಮೂಲಿಕೆಗಳನ್ನು ತಿಂದು ಜೀವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಕಾಡಿನಲ್ಲೇ 
ಇರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ನಿಯಮವು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿದೆ. 'ಅವನು [ದು ಹಳ್ಳಿಯನ್ನೂ ಪ್ರವೇಶಿಸಕೂಡದು, ಉತ್ತ ನೆಲದ ಮೇಲೆ 
ಜಾ ಟ್ಟ ಇಡಲಾಗದು.' ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಬಹುದಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಆದ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅವನು 
ಸ ಬ ಇಕೆ ಅಲ್ಲ ಹಜಜ ಬ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯೊಡನೆ ವಾಸಿಸಬಹುದು, ಆದರೆ ಅದು ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾದ, 

ಗೆ ವಾಗಿರಬೇಕು. ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ನು ತನ್ನ ಅಗ್ನಿಯನ್ನೂ ತನ್ನೊಡನೆ ಕಾಡಿಗೆ ಕ ಇಂಡೊಯ್ದು ,_ ಅದರ 


ಸ ಚ ಜ್ಜ ಹ 
ಮೂಲಕ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ಸಂಜೆ ನಿತ್ಯಹೋಮಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಬೇಕು. ಅವನು ವೇದಗಳನ್ನು ತಪ್ಪದೆ ಹೇಳುತ್ತಿರ 


ಸ್ಯ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಬೇಕು, ಪಿತೃಗಳಿಗೆ ತರ್ಪಣ ಕೊಡುತ್ತಿರಬೇಕು, ಎಲ್ಲ ವರ್ಣಗಳ ಅತಿಥಿಗಳನ್ನೂ ಉದಾರತೆಯಿಂದ ಸ್ಕಾಗತಿಸಬೇಕು, ಸಕಲ 
ಜೀವಿಗಳಿಗೂ. ಆಹಾರ ಒದಗಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು, ಅಂದರೆ "ಅವನು ಐದು ಮಹಾಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುವ ವಸ್ತುಗಳಾದ 
ಹಣ್ಣು, ಗೆಡ್ಡೆಗೆಣಸು ಮತ್ತು ಮೂಲಿಕೆಗಳಿಂದ ಆಚರಿಸಬೇಕು; ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದವರಗೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಅವನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು, ಆದರೆ ಒಂದು ವರ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲದಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಟ್ಟ ಏನನ್ನೂ ಅವನು ತಿನ್ನಬಾರ೭.18 

ತನ್ನ ಜೀವನದ ಕೊನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಘಟ್ಟವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂತಿಮ ಗುರಿಯನ್ನು 
ತಲುಪಲು, ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಜೀವನ ಮರಣಗಳ ಶೃಂಖಲೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಲು ನಿಶ್ಲಿ ಜಾಗೊ | 
ದಾರಿಯನ್ನು ಅದು ಆವನಿಗೆ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅವನು ತನ್ನನ್ನು ಎಂದಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜೀವನದ ಶ್ರೇಷ್ಠತಮ 
ಅನ್ವೇಷಣೆಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ.ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು, ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯಗಳ ಬಂಧನದ ಅಡ್ಡಿ ಅವನಿಗಿಲ್ಲ. ಮನೆಮಠಗಳಿಂದ, 
ಬಂಧುಬಾಂಧವರಿಂದ ಜಾತಿಯ ಕಟ್ಟುಗಳಿಂದ, ಯಾಗಾದಿ ಆಚರಣೆಗಳಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಳಚಿಕೊಂಡವನು. ಯತಿಯು 
(ತನ್ನ ಆಸೆಗಳನ್ನು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಸಂಯಮಿಸಿಕೊಂಡವನು) ಗುಡಿಸಲನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ, ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಉರಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಏನನ್ನೂ ಕೂಡಿಸಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. (ಅನಿಚಯ). ಯಾವುದನ್ನೂ ತನ್ನದೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ (ಅಮಮ). “ಅವನು 
ಜಂತೆಯನ್ನದೆ, ಮನೆಯಿಲ್ಲದೆ. ಸುಖಸಂತೋಷಗಳಿಲ್ಲದೆ, ರಕ್ಷಣೆಯಿಲ್ಲದೆ ಬದುಕುತ್ತಾನೆ ' ಎನ್ನುತ್ತದೆ ಆಪಸ್ತಂಬ. 20 ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 

ಸ್ಸನ್ನಾಗಲಿ, ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ದಾನವನ್ನಾ ಗಲಿ ಅವನು ನೀಡಬೇಕಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ವಿಧಿಪೂರ್ವಕ ಆಚಾರಗಳನ್ನೂ ಅವನು 
ತತ ತ್‌ ನಿಷ್ಠ ಯೋಜಕವೆಂದು ಎಸೆದ ಬಟ್ಟೆ ಗಳನ್ನು ಅವನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ.2! ತನ್ನ ನಗ್ನತೆಯನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು. ತನ್ನ ಧರ್ಮ ವನ್ನು ಸಾರುವ ಯಾವುದೇ ಲಾಂಛ ;ನವನ್ನೂ ಅವನು ಧರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ಯಾವುದೇ 
ಕಟ್ಟು "ಹಾಡನ್ನೂ ಆಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 2 ಬರಿ ನೆಲದ ಮೇಲೆಯೇ ಅವನು ಮಲಗಬೇಕು.2* ಅರಣ್ಯ ವೇ ಅವನ ವಾಸಸ್ಥಾನ, 
ಹಳ್ಳಿಯ ದನ ಗಳು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬೀಳುವಷ್ಟು ಸಮೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಅವನು ಅಲೆದಾಡಬಾರದು. 25 ಜಂ ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅವನು ಹಳ್ಳಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾ ನೆ “ಅದೂ ಜನರು ಊಟವನ್ನು ಮುಗಿಸಿದ ಮೇಲೆ, ಅಡುಗೆಮನೆಯ ಒಲೆ ಆರಿದ ಮೇಲೆ, 
ಪಾತ್ರೆಗಳನ್ನು. ತೊಳೆದಿಟ್ಟಾ ದಮೇಲೆ,26 ತನ್ನ ಜೀವವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಎಷ್ಟು ಬೇಕೋ ಅಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರವೆ ಅವನು ಬೇಡ 
ಬೇಕು. ತನ್ನ ಹಸಿವೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಡಗಿಸುವಷ್ಟನ್ನು ಹಾಡ್‌ ಅವನು ತಿನ್ನ ಬಾರದು. 27" ಒಂದೇ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಎರಡನೆಯ. ರಾತ್ರಿಯನ್ನು "ಕಳೆಯಬಾರದು. ಈ ಜಗತ್ತ ನ್ನಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಪರಲೋಕವನ್ನಾ ಗಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಲಕ್ಷ ನ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ದೆಯೇ ಅವನು ಅಲೆದಾಡುತ್ತಾನೆ. ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಪೂರ್ಣ "ಸಮತೆಗಾಗಿ ಅವನು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಗ್ಯ "ಏನೂ ಸಿಕ್ಕದಿದ್ದಾಗ ಆ 
ದುಃಖಿತನಾಗದಿರಲಿ, ಏನಾದರೂ ಸಿಕ್ಕಿದಾಗ ಸಂತುಷ್ಟ ನೂ ಆಗದಿರಲಿ. ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿಗಳ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ ಕೊಡದೆ "ಜೀವವನ್ನು 
ಹಿಡಿದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು ಎಷ್ಟು ಬೇಕೋ ಅಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅವನು ಕೇಳಲಿ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಯಾರು ಗುಡಿಸ ಸಜಿಗಾಗಲಿ, ನೀರಿಗಾಗಲಿ, 
ಬಟ್ಟೆ ಗಳಿಗಾಗಲಿ. ಮನೆಗಾಗಲಿ, ಆಸ ನಕ್ಕಾಗಲಿ, ಆಹಾರಕ್ಕಾಗಲಿ, ಪವಿತ್ರ ಸ್ಥಳಗಳಿಗಾಗಲಿ ಲಕ್ಷ ಖೊಡುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವನು 
ಮುಕ್ತಿಯ ದಾರಿಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. 4 ಆವನು ಎಲ್ಲ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಗಳಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ, ಅವನು ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳ 
ಬಗೆಗೂ ಸಮನಾದವನು. ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅವನು ಜೀವ ತೆಗೆಯಬಾರದು, ಒಂದು ಬೀಜವನ್ನು ಜಜ್ಞ್ಜು ೫ ವುದರಿಂದ 
ಕೂಡ. ತಮಗೆ ತಾವೇ ಕಳಚಿಕೊಂಡಂಥವು ಹೊರತು. ಗಿಡ ಮರಗಳ ಯಾವ ಭಾಗವನ್ನೂ ಅವನು ಕೀಳಬಾರದು. 2 ಮುನಿ 
(ತಪಸ್ವಿ)ಯು ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳೊಡನೆಯೂ ಶಾಂತಿಯಿಂದ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಿಜವಾಗಿ ಯಾವ ಜೀವಿಯಿಂದಲೂ ಅವನಿಗೆ 
ಭೀತಿಯಿಲ್ಲ. ಆದರೆ. ಸನ್ಯಾಸಿಯಾಗಿ ಸಕಲ ಜೀವಿಗಳಿಗೂ ಹಿಂಸೆಯಿಂದ ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಯಾವನು ಆಶ್ವಾ ಸಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವನು 
ಹುಟ್ಟಿ ದುದನ್ನೂ ಹುಟ್ಟು ಫವುದನ್ನೂ ನಾಶಮಾಡಿದವನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವ. ಸನ್ಕಾಸಿಯೂ ಅಷ್ಟೆ. 30 
ಯತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಪರಿಶುದ್ಧ ಹ ೯ರೇತಸ್‌)ನಾಗಿರಬೇಕು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಇಚ್ಚಿ ಸುವ ಜಾ ಗಳನ್ನು ಅವನು 
ಭೋಗಿಸಬಾರದು. ತನ್ನ ಮಾತು, ಕಣ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು, ಅವನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಸತ್ಯ ಮಿಥ್ಯೆ ಗಳನ್ನು 
ನಲಿವು-ನೋವುಗಳನ್ನು, ಇಹ-ಪರಗಳ ಜ್ನ ಗಣ ಅವನು ತನ್ನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾತ್ಮ ವನ್ನು ಅರಸಬೇಕು. (ಬಾಷ 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಾ ನೋ, ಯಾವನು ತನ್ನ ಇಂದ್ರಿಯ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯೆಯ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿದ್ದಾನೋ 
ಯಾವನು ಇಂದ್ರಿಯ ಭೋಗಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದ್ದಾನೋ, ಯಾವನ ಮನಸ್ಸು ಮಹಾಶಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಕೀಲಿಸಿದೆಯೋ, ನೋವು 
ನಲಿವುಗಳಿಗೆ ಯಾವನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ. ಅಲಕ್ಷ. ತಾಳಿದ್ದಾನೋ ಅವನಿಗೆ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ.'31 “ಅವನು ಸಾಯಲು ಇಚ್ಛಿಸದಿರಲಿ, "ಬದುಕಲೂ “ಬಯಸದಿರಲಿ; ಸೇವಕನು ತನ್ನ “ಕೂಲಿಗೆ ಕಾಯುವ ಸ ಅವನು 
ತನಗೆ ಗೊತ್ತುಮಾಡಿರುವ ದಿನವನ್ನು ಸುಮ್ಮ] ನೆ ಕಾಯಲಿ'32 “ಯಾವ ದ್ವಿಜನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಸ ುರ್ಪಕವಾಗಿ 
ಮಾಡಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾನೋ (ಪರಿವ್ರಜತಿ). ಅವನು ಇಲ್ಲಿ ಪ ಪಾಪಗಳಿಲ್ಲವನ್ನೂ ಕಳಚಿಕೊಂಡು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ಚಟ ಫೆ.38 

ಯತಿ, ಪರಿವ್ರಾಜಕ ಆಧ ಸನ್ಯಾಸಿಯ ಕೊನೆಯ ಘಟ್ಟವನ್ನು ವೈಖಾನಸ ಧರ್ಮ ಸೂತ್ರವು ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣನೊಬ್ಬನಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ ು ಸಮಾಜದ ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಅವನು ಉಳಿದವರಿಗಿಂತ ಇನ್ನೂ ತೀವ್ರವಾದ 
ಆತ್ಮತ್ಕಾಗ, ನಿಯಮ ಪಾಲನೆಗಳ ವಜ ಹಾದು. ಆ ಮೂಲಕ ಪಕ್ಚವಾದ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲೂ ದೈಹಿಕ ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ಸಹಿಸಿ ಕೊಂಡು 
ದೈವಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಶರಣಾಗತಿ ಸ್ವರೂಪದ ಈ ಬದುಕಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಹನಾಗುತ್ತಾನೆ. ವಾನಪ್ರ ಸ್ಮದ ವರೆಗಿನ ಮೂರು ಘಟ್ಟಗಳನು 
೪ 





೪೨೯ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ವಿಧಿಸಿದೆ. ಅವನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ದಲ್ಲಿ ಅವನ ಸ್ಟಾ ಠ್ವನಮಾನದ ಸ್ವ 1 ಸ ಚನ ಸ 
ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರಗಳ ಕಡೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಒಲವನ್ನು ಅವನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾ ನೆ. ತೀವ್ರ ಎವಾ ಕೊನೆಯ ಘಟ್ಟವು 
ಬಹುಪಾಲು ಜನರಿಗೆ ಬಹುಶಃ” ತೀರ ಕಠಿಣವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿರಬಹುದು. ಜೀವನದೃಷ್ಟಿ ಧನಸಂಗ್ರಹದಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಆರ್ಥಿಕವಾದ ವೈಶ್ಯನಾದರೋ ಅಪರ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಸುಖಗಳನ್ನು ತ್ಕಾಗ ಮಾಡುವುದನ್ನು ಬಹಳ ಕಷ್ಟಕರವಾಗಿ ಎನದು 
ಆದರಿಂದ ದಲ ಎರಡು ಆಶ್ರಮಗಳು ಮಾತ್ರ ಅವನಿಗೆ ವಿಧಿಸ ಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಅವನು ಗೃ ಹಸ್ಟನಾಗಿಯೇ ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು 
ಮುಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ವೇದಗಳು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲದ ಶೂದ್ರನಾದರೊ, ಜೀವನದ ಗೃಹಸ್ಥ ಘಟ್ಟ ವೊಂದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬಲ್ಲನು, ಬೇರೆ 
ಯಾವುದನ್ನೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೇನು, ಪರಮ ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಬಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಜಾತಿ ದಾಟಲಾಗದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಇದು ಸುಂದರವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ವಿದುರ ಶೂದ್ರಳಾದ ತಾಯಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿದವನಾದರೂ. ವಾಭಳುಕ್ಕಾನಿ ಮಟ್ಟದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪರಿಶುದ್ಧ ತೆಯಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿದ್ದನು, ಜೀವನದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಘಟ್ಟವಾದ ಯತಿ ಅಥವಾ ಸತ ನವನ್ನು 
ಪಡೆದನು. ಆದುದರಿಂದ ಅವನ ದೇಹವನ್ನು ದಹನ ಮಾಡಬಾರದೆಂದು ವಿಧಿಸಲಾಯಿತು. ರಾಜ ಧ ಎತರಾಷ್ಟ್ರನಾದರೋ 
ಕುಂತಿ, ಗಾಂಧಾರಿಯರೊಡನೆ ಮೂರನೆಯ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿಯೇ ದೇಹತ್ಕಾಗ ಮಾಡಿದನು. 


ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಮೀಕ್ಷೆ 


ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಮ - ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿನ್‌, ಗೃಹಪತಿ, ಮುನಿ ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳು 
ಅದರಲ್ಲಿವೆ. 1 ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ವಾನಪ್ಪ ಪ್ರಸ್ಥ ವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಗೃಹಸ್ಥನ ನಂತರ ಘಟ್ಟವನ್ನು ಎರಡು ಮಜಲು 
ಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಮೊದಲಿನ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಅದೇ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಸ್ತೆ ೇ ಕಾಣುತ್ತೆ ಕೀವಾದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಮ 
ಗಳು ವಾತ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದನ್ನು - _ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಕಸಿತವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ* - ಕಾಣುತ್ತೆ ವೆ. 

ನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸ ಸಗೊಂಡ ಜೀವನಘಟ್ಟ ಗಳ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳು ವೈದಿಕ ಕಲ್ಪಸೂತ್ರಗಳು ರಚಿತವಾದ ಕಾಲಕ್ಕೆ 

ಎಟ] ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು ಫಿವು. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸನ್ಯಾಸಿ ಘಟ್ಟ ಡ್ಯ 'ಅತು ನೃತ ಸ್ಹ ತಿಯನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ದಿ 
ಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಿ ದ್ದುದರಿಂದ, ನಿಷ್ಠುರ ನಿಯಮಪಾಲನೆಯಿದ್ದರೂ ಜನಪ್ರಿ ಯವಾಗುತ್ತಿ. ತ್ತು ಎಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಜನರು 
ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ನಾಲ್ಕೂ ಘಟ್ಟ ಗಳನ್ನು ದಾಟದೆಯೇ ಅದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರು ಎಂದೂ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ, 
ಕೆಲವು ಸಮಾಜ ತಜ್ಞ ರ ಫಾ) ಯದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಜೀವನದ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳನ್ನು ಮುಗಿಸಿಯಾದ ಮೇಲೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನಗೆ 
ಇಷ್ಟಬಂದ ಯಾವ "ಅಶ್ರ ಮವನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸಬಹುದು. ಹೀಗಾಗಿ ಒಬ್ಬ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ತನ್ನ ಜೀವನದ ಕೊನೆಯ. ದಿನದವರೆಗೂ 
ಅದೇ ಆಶ್ರಮದಕ್ಲಿ ನಿಷ್ಕಾವಂತ ಯ ಬರ್ಥಿಯಾಗಿ (ನೈ ಷ್ಮಿಕ ಬ್ರಹ ಚಾರಿ) ಕಹಹು. ಅಥವಾ ಗೃಹ ಹಸ್ಮ ನಾಗಬಹುದು, 
ಕಾಡಿನನ್ಲಿ ವಾಸಿ ಸುವ ತಪ ಸ್ವಿಯಾಗಬಹುದು ಅಥವಾ ಸನಾ ಸಸಿಯಾಗಬಹುದು. 36 ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ 'ಮೊದ6 ಲಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತ ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿರುವ ಬುದ್ಧ ಜಾತಕಗಳಲ್ಲಿನ ಕಥೆಗಳು, ಹೇಗೆ ಅನೇಕ ಯುವಕರು ತಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣ ಮುಗಿದ 
ಫಲ ನೇರವಾಗಿ ಯಷಿಯ ಅಲೆಮಾರಿ ಜೀವನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಹಿಮಾಲಯದ ಪವಿತ್ರ ಅರಣ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ನೆಲಸಿದರು 

೦ಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ.37 

ಹಾಗೆ ವಿವೇಚನೆಯಿಲ್ಲದೆ, ಮೊದಲ ಘಟ್ಟಗಳ ಮೂಲಕ ಸಹಜವಾದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮುಂಬರಿಯದೆ ನೇರವಾಗಿ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಿ ದ್ಹುದು ಆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಸಂಪಾದಿ ಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಿಲ್ಲದ ಹಲವು ಅಹಿತಕರ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
ನುಗ್ಗ ಲು ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿತು. ಸಮಾಜತಜಬ್ಞ ಸ್ಲ್ಲರು, ಮನೆ ಮಠಗಳಿಲ್ಲದೆ ಅಲೆಯುವ ಗುಂಪಿಗೆ ಈ ರೀತಿಯ ಅಪಕ್ವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ 
ಆಗಮನ ಸಮಾಜದ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು ಕೆಡಿಸಲು ಕಾರಣವಾಗಬಹುದೆಂದೂ, ಇಡೀ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯ ಆರ್ಥಿಕ ತಳಹದಿಂ ಯನ್ನೇ 
ಕಲಕಬಹುದೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿದರು. ಆದೃರಿಂದ ಅವರು ಒಂದು ಘಟ್ಟದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಘಟ್ಟಕ್ಕೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯ 
ಬೇಕೆಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದರು; ಇಡೀ ಸಮಾಜದ ಚೌಕಟ್ಟಿಗೇ ಗೃ ಹಸ್ಥ ನು ಆಧಾರ ಮತ್ತು ತಳಹದಿ" ಎಂದು ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಲು 
ಯತ್ನಿಸಿದರು; ಬ್ರಹ ಒಚಾರಿನ್‌, ವಾನಪ ಪ್ರಸ್ಥ ಮತ್ತು ಸನ್ಕಾ ಸಿನ್‌ ಘಟ್ಟ ಗಳ ಶುದ್ಧ ತೆಯ ಮಟ್ಟ ವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗದವರಿಗೆ 
ದೇಹದಂಡನೆಯ ರೂಪದ ತೀವ್ರವಾದ ಶಿಕ್ಷೆಗಳನ್ನು 'ಎಧಿಸಿದರು ಮತ್ತು” ಕೊನೆಯದಾಗಿ, 'ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಕ್ರಮಬದ್ಧ ರೀತಿ 
ಯನ್ಲಿಯೇ ಸನ್ಕಾ ಸವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಮನೆಯ_ಯೇ ಉಳಿದು ಪಾ ್ರ್ರಾಪಂಚಿಕ ಭೋಗಗಳಿಂದ' ವಿರಕ್ಷ ನಾಗಿದ್ದು 
ಕೊಂಡು ಅತ್ಯ್ಕು ನ ತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವೆಂದೂ ಸೂಚಿಸಿದರು.38 ಮನು ಧರ್ಮಸೂತ ತ್ರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮುಂಡೆ 
ಹೋಗಿ ಹೀಗೆ ಘೋಷಿಸುತ್ತಾ ನೆ: 
ತ ಸ್ಟ್‌ ಗೃಹಸ್ಥನ ನು. ಮುನಿಗಳಿಗೆ, ಪಿತ ಗಳಿಗೆ, ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸ್ದ ಸಬೇಕಾಗಿದ್ದು ದನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಮೇಲೆ, 

ಸ್ವವನ್ನು ತನ್ನ ಮಗನಿಗೆ ವಹಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಪ್ರಾಚಂಚಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ ಗಮನ "ಕೊ ಡದೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಕೊಳ್ಳ ಲ 
ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಯಾವುದು. ತರೆ ಮೋತ್ತಸಾಧೋ ಅದನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸಲಿ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವನು ಏಕಾಂತದ 
ಸುತ್ತಾ ಪನೋ ಅವನು ಆನಂದವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ ೦ ಹ ಧಾನ 


೪೩೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸಂಸಾರಿಯಾದವನನ್ನು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಸ 
ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಿಬೇಕಾದರೆ ಮನು. ಜರ ಬ ಲ ಈ ತಾತನ. 
ತ್ತಿ ಸಂಕಲಿತವಾದ ಕಾಲದ ಪರಿಸ್ಲಿತಿಯನ್ನು 
ನಾವು ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಂದರೆ, ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಸನ್ಯಾಸಿ ಸಂಘವನ್ನು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿಯೂ ಬಹಳ ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದಾದುದಾಗಿಯೂ ಮಾಡಿದಾಗಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಪ್ರಾಚೀನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳ 
ಮಾದರಿಯನ್ಲೆಯೇ ಬುದ್ಧನು ಹೊಸದೊಂದು ಸನ್ಯಾಸಿ ಸಂಘವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದನು. ಆದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ. ಸನ್ಯಾಸಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಬುದ್ಧನಾದರೋ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಗಳ ಎಲ್ಲ ವರ್ಣಗಳ ಜನರಿಗೂ 
ಸಂಘದ ಬಾಗಿಬನ್ನು ತೆರೆದನು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ನಿಯಮಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಕೇವಲ ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ಘಟ್ಟದವರೆಗೆ ಹೋಗಲು ಅವಕಾಶವಿದ್ದ, 
ಮುಂದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಹೆಂಗಸರನ್ನೂ ಕೂಡ ಸಂಭಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಬುದ್ಧನನ್ನು ಒತ್ತಾಯಪಡಿಸಲಾಯಿತು. ಅದು ಅವನಿಗೆ 
ಇಷ್ಟವಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲದ ಶಾಸಕರು ಪ್ರಾಚೀನ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯು 
ವುದು ಮತ್ತು ತಕ್ಕ ಸಿದ್ಧತೆಯಿಲ್ಲದ ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರುಷರು ವಿವೇಚನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ನುಗ್ಗುವುದನ್ನು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ ಶರೀರದಂಡನೆ 
ಹಾಗೂ ಸಂಯಮಗಳ ಮೂಲಕ ತಡೆಯುವುದು ತಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದ ಭಾರ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸನ್ಶ್ಯಾಸಕ್ಕೆ 
ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು ವಿರಕ್ತ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ 
ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವುದು. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಜನನ ವೇಗವನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವ ಈ ಬಗ್ಗೆಯ 
ಕೃತಕ ವೈರಾಗ್ಯದ ಮನೋಭಾವವು ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಮಗಳ ಉಲ್ಲಂಘನೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಯುವಕನೊಬ್ಬನು 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ, ಹೊರ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಸಮಯ ಬಂದಾಗ ಗುರುವು ಈ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಕೊಟ್ಟು ಕಳುಹಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದನು: “ನೀನು ವಂಶಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಕೂಡದು.”*9 ಮನುವು ಘೋಷಿಸಿದ್ದಾನೆ: ಯಾವನು ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆದು 
ತನ್ನ ಪಿತೃಗಳಿಗೆ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ ಯುಣವನ್ನು ತೀರಿಸದೆಯೇ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಾನೆಯೋ ಅವನು ಜೀವನದ ಏಣಿಯಿಂದ 
ಕೆಳಗುರುಳುತ್ತಾನೆ - ಗುರಿಗೆ ಹತ್ತಿರ ಬರುವ ಬದಲು ಅದರಿಂದ, ದೂರವಾಗುತ್ತಾನೆ.4! 


ಕೌಟಿಲ್ಯನು ತನ್ನ ಒರಟಾದ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ, ಅಂತಹ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕೇಡಿ ಎಂದು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾನೆ, ದೇಶವು ಅವನನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.42 ಸನ್ಯಾಸಿನಿ ಸಂಘಕ್ಕೆ ಹೆಂಗಸರನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ನಿಷೇಧಿಸಿದ್ದರೂ ಅವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸನ್ಯಾಸಿನಿಯರ ಅಭಾವವೇನೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವನ ಕೃತಿಯಿಂದಲೇ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ರಾಜನು ಒಬ್ಬಳು ಬಡವೆಯೂ, 
ವಿಧವೆಯೂ, ಧೈರ್ಯಶಾಲಿನಿಯೂ, ಬುದ್ಧಿ ವಂತೆಯೂ ಆದ, ಆ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಜೀವಿತವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ 
ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇರುವ ಪರಿವ್ರಾಜಿಕೆಯನ್ನು ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ನೇಮಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದೆ. ರಾಜವಂಶದಲ್ಲಿ ಅವಳಿಗೆ ಗೌರವವಿರುತ್ತದೆ. 
ಆಗಾಗ ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಗಳ ಮನೆಗಳಿಗೆ (ಮಹಾ ಮಾತ್ರಕುಲಗಳು) ಹೋಗಿ ಬರುತ್ತಾ ರಹಸ್ಯ ಗೂಢಚಾರಿಣಿಯಾಗಿ ಅವಳು 
ಕೆಲಸ ಮಾಡುವಳು.43 ಸನ್ಯಾಸಿನಿಯರನ್ನು (ಪರಿವ್ರಾಜಿಕೆಯರು) ನೆಯ್ಗೆ ಕೆಲಸದ ಕಾರ್ಯಾಧ್ಯಕ್ಷರು ನೂಲು ತೆಗೆಯಲು ನೇಮಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಕ್ರಿ. ಪೂ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದ (ಕೌಟಿಲ್ಯನು ರಾಜ್ಯಾಡಳಿತವನ್ನು ಕುರಿತ ತನ್ನ ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗಿನ) 
ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಮೌರ್ಯ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕ್‌ ರಾಯಭಾರಿಯಾಗಿದ್ದ ಮೆಗಸ್ತನೀಸನ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾದ ದಾಖಲೆ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಅವನು ಎರಡು ಬಗೆಯ ಸನ್ಯಾಸಿ ಸಂಘಗಳನ್ನು (ಶ್ರಮಣರನ್ನು) ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ನಾವು ಓದುತ್ತೇವೆ: ಸರ್ಮನೆಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಮೆಗಾಸ್ತನೀಸನು ಹೇಳುವುದು ಇದು - ಅತ್ಯಂತ ಗೌರವಾನಿ ಎತರಾಗಿರುವವರನ್ನು 
ಹೈಲೋಬಿಯ್ಯೆ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಕಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಾರೆ, ಮರದ ಎಲೆಗಳನ್ನು, ಕಾಡು ಹಣ್ಣುಗಳನ್ನು ತಿಂದು 
ಬದುಕುತ್ತಾರೆ, ಮರದ ತೊಗಟೆಗಳಿಂದ ಮಾಡಿದ ಉಡುಪನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು ಮೈಥುನಗಳಿಂದ ದೂರವಿರುತ್ತಾರೆ. 
ರಾಜಕೀಯದೊಡನೆ ವ್ಯವಹಾರವಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಜರಾದರೋ ದೂತರ ಮೂಲಕ ಹಲವು ವಿಷಯಗಳ ಮೂಲವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಅವರೊಂದಿಗೆ ಆಲೋಚಿಸಿ ಸಲಹೆ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ, ಪೂಜಿಸಿ ಗೌರವಿಸುತ್ತಾರೆ, ಭಗವಂತನನ್ನು ಕುರಿತು ದೈನ್ಯದಿಂದ 
ಯಾಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗೌರವದಲ್ಲಿ ಹೈಲೋಬಿಯ್ಯರ ನಂತರ ಬರುವವರು ವೈದ್ಯರು. ಅವರು ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವದ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿರುವವರು. ಅವರು ಆಚಾರ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸರಳರು. ವನಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಆಹಾರ ಅನ್ನ ಮತ್ತು 
ಬಾರ್ಲಿ ಊಟ. ಅದನ್ನು ಅವರು ಕೇಳಿ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅಥವಾ ಆಹ್ವಾನಿಸುವವರ ಅತಿಥಿಗಳಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಎರಡೂ ವರ್ಗದ ಜನ ದೇಹಶ್ರಮ ಮತ್ತು ಸಂಕಟಗಳನ್ನು ಸೈರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಧೃತಿಯನ್ನು ಜಳಕ ೪ 1 ಜಂ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅಲುಗಾಡದೆ ಇಡೀ ದಿನ ಪೂರ್ತಿ ಅವರು ನಿಂತಿರಬಲ್ಲರು.45 ಹೈಲೋಬಿಯ್ಕೆರನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಘಟ್ಟದ ಜು 
ರೊಡನೆ, ವೈದ್ಯರನ್ನು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಘಟ್ಟದವರೊಡನೆ ಸಮೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. “ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರೊಡನೆ ಹೆಂಗಸರೂ ತತ್ವಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಅನೆ ಷಿಸುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಪರ್ಕಗಳಿಂದ ದೂರವಿರುತ್ತಾರೆ” ಎಂದೂ ಮೆಗಾಸ್ತನೀಸ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಇವರು ಬಹುಶಃ ತಮ್ಮ ಗಂಡಂದಿರೊಡನೆಯೇ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು ತಪಸ್ಸನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ರ ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿದ್ದ ಹೆಂಗಸ 
ರಿರಬಹುದು, ಅಥವಾ ವೇದಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಸ್ತ್ರೀಯರಿರಬಹುದು. (ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯರು). 


೪೩೧ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 


ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜ ಶಾಸಕರು ಮಾನವನ ಪೂರ್ಣ ಜೀವನವನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡರು. ಏಕೆಂದರೆ, ನಾವು 
ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಅವನ ಜೀವನ ಧರ್ಮ (ಕರ್ತವ್ಯ)ದೊಂದಿಗೆ ಸಮವ್ಯಾಪಕವಾಗಿತ್ತು, ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನ 
ಜೀವನವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತಿದ್ದುದು ಅವನ ಜನನದಿಂದಲ್ಲ, ಅವನು ತನ್ನ ತಾಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದಂದಿನಿಂದಲೇ, 
ಪವಿತ್ರವಾದ ಶುದ್ಧೀಕರಣ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಗರ್ಭಧಾರಣೆಯಾದಂದಿನಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರಭ ಅವನ 
ಜೀವನದುದ್ದಕ್ಕೂ ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವನ ವಿವಾಹದ ವರೆಗೂ ಅವು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದುವು. ಆಗ ಫಾ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ 
ಪ್ರಜೆಯಾಗಿ ಗೃಹಸ್ಥನ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಉಚಿತವಾದ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದು, ಕೊನೆಗೆ ಮಾನವಜೀವನದ ಅಂತಿಮ ಗುರಿಯನ್ನು - ಪ್ರರಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು- ಅರಿವು ಎ 
ವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗುತ್ತಿದ್ದನು. ಈ ಬಗೆಯ ಶುದ್ಧೀಕರಣ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಮನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಗೌತಮ ಮತ್ತು ವೈಖಾನಸರು ಇಂತಹ ನಲವತ್ತು ಶುದ್ಧಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, 
ಗೌತಮನು ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಮರೆತಿಲ್ಲ: ಆತ್ಮದ ಹಿರಿಯ ಗುಣಗಳು (ಆತ್ಮಗುಣಗಳು) ಅಂದರೆ ಸಕಲ 
ಜೀವಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಅನುಕಂಪೆ, ಸೈರಣೆ, ಅನಾಯಾಸ, ಮಂಗಳ, ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಿಕೆ, ತಿರಸ್ಕರ 
ಣೀಯವಾದುವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವಿಕೆ, ತನ್ನಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ದುಃಖವಿಲ್ಲದೆ, ಸಂತೋಷದಿಂದ ಇತರರೊಂದಿಗೆ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ 
(ಅಕಾರ್ಪಣ್ಯ), ನಿರ್ಮತ್ಸರತೆಯ ಜೊತೆಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಇರುವಷ್ಟಕ್ಕೆ ತೃಪ್ತಿ (ಅಸ್ಪೃಹಾ) - ಇವುಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಸುಮ್ಮನೆ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಈ ಶುದ್ಧಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ, ಮಾನವಜೀವನದ ಅಂತಿಮ ಗುರಿಯ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ 
ಏನೇನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.8 ವ್ಯಾಸರು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ (ಗೌತಮ ಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲಿನ ತಮ್ಮ ಮಸ್ಕರಿ ಭಾಷ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭ ತವಾಗಿರುವಂತೆ) ಎಂಟು ಹಿರಿಯ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿಯೇ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಈ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಉಳ್ಳವನು ಮತ್ತು ಶುದ್ಧಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವವನು ೫ ಶ್ರಹ್ಮದ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ತಲುಪುತ್ತಾನೆಂದು ಘೋಷಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಹಾರೀತನು (ಪರಾಶರ ಮಾಧವೀಯದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭ ತಮಗಿರುವಂತೆ) ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಎರಡು ಗುಂಪುಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾನೆ - 
ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ದೈವ. ಮೊದಲನೆಯ ಪಂಗಡದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಶುದ್ಧನಾದವನು (ಗರ್ಭಾದಾನದಿಂದ ಮೊದಲುಗೊಂಡು) 
ಖಯಷಿಗಳೊಡನೆ ಸಮಾನತೆಯನ್ನೂ ಐಕ್ಯವನ್ನೂ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ, ಎರಡನೆಯ ದೈವ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಶುದ್ಧನಾದವನು ದೇವತೆ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಮಾನನಾಗಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 

ಜನನಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಮೂರು - ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು - ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ 
ಪುಂಸವನವನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಂಡುಮಗು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇತರ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಇನ್ನೇನು 
ಜನನವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಕ್ಷಣದ ಹಿಂದೆ ಆಚರಿಸುವ ಸೋಷ್ಯಂತಿ ಹೋಮ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಗಂಡುಮಗು ಹುಟ್ಟಬೇಕೆಂಬ 
ಬಲವಾದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೇ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿದೆ. ಭಾರತೀಯರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಗಂಡುಮಗುವಿಗಾಗಿ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಇದ್ದುದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣವಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಪಿತೃಯಾಜಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದು ವಂಶದ ಮುಂದುವರಿಕೆಗೆ, ಅಗತ್ಯವಾದ ಅಪರಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಪಿತೃಗಳ ತೃಪ್ತ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಆಹಾರ ಮತ್ತು 
ನೀರುಗಳ ನೈವೇದ್ಯವನ್ನರ್ಪಿಸಲು ಮತ್ತು ಕುಟುಂಬದ ಆಸ್ತಿಗೆ ಹಕ್ಕುದಾರನಾಗಲು ಒಂದು ಗಂಡುಮಗುವಿನ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿತ್ತು. 
ಖಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಬಗೆಯ ಪುತ್ರಾಕಾಂಕ್ಷೆ ಹಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೀವೆ. ದತ್ತುಸ್ವೀಕಾರ 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಅಷ್ಟಾಗಿ ಒಪ್ಪದಿರುವುದನ್ನು ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ.19 ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದಿಕ ಯುಗದ 
ಲೌಕಿಕ ಜೀವನದ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಅಥರ್ವವೇದವೂ,50 ಹಲವು ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪುತ್ರಾಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ 
ಮತ್ತು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಗರ್ಭಾದಾನ ಮತ್ತು ಪುಂಸವನ ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಐತರೇಯ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣವು*! ಮಗನಿಂದ ಒದಗುವ ಶ್ರೇಯಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಬಹಳ ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದು ಕಂಡುಬರುವ ಹಲವು ಶೋಕ 
ಗಳನ್ನು ಉದ್ಭರಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಗರ್ಭಾಧಾನ ಸಮಾರಂಭವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಒಂದು ಭಾಗವು2 
ಗಂಡುಮಗುವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಬಲವಾದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ತೆ 


ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಜೀವನ-ಶಿಕ್ಷಣ ಸಾಧನಗಳು ಮತ್ತು ಪದ್ಧತಿಗಳು 


ಮೂರು ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ವರ್ಣಗಳ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಯುವಕನಿಗೂ ಶಿಕ್ಷಣವು ಕಡಾ ಯವಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರಾಚೀನ ಜಾನಿ 
ಗಳೂ, ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದವರೂ ಆದ ಯಷಿಗಳಿಂದ ಇಳಿದುಬಂದ ಭವ್ಯ ಪರಂಪರೆ ಕೆ 


ಯಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳಲು 
ಮತ್ತು ಮಾನವ ಜೀವನದ ಪರಮ ಆದರ್ಶದ ಸಾಧನೆಯತ್ತ ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜೆ ಯಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯುವುದನ್ನು ಖಚಿತಪಡಿಸಲು 
ತೆ ದ. ಭೃಷ್ಟ ವ 1 


ಅ ಇ ಇ ಇ ಧಾಗಷ್ಣ ದು 4 
ದು ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತಿತು., ಆದುದರಿಂದ, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಜೀವನವು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಜೀವನವಾಗಿತ್ತು. ಅದು ಧ್ಯಾನ, ತಪಗಳನ್ನು 
ನ್ಮ 


೪೩೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗೊಣಗದೆ ಲ ಅನುವಾಗುವಂತೆ ದೈಹಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಬಲಗೊಳಿಸುವ, ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆತ್ಮಸಂಯಮ, ಆತ್ಮತ್ಯಾಗ 
ಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸುವ ಜೀವನವಾಗಿತ್ತು. ಭಾರತೀಯ ಶಿಕ್ಷಣದ ಈ ಯೋಜನೆರು್ಲಿ ಶಿಸ್ತು ಮತ್ತು ಶ್ರಮ 
ಪ್ರಥಮ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿತ್ತು. ಕೇವಲ ಪುಸ್ತಕಜ್ಞಾನ ಅಲ್ಪವಾಗಿತ್ತು.. ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ: ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ತನ್ನ ಗುರುವಿನ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ವಾಸಿಸುತ್ತಾ ವೇದಗಳನ್ನು “ಗುರುವಿಗಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಉಳಿಯುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ” ಅಭ್ಯಸಿಸಬೇಕು.53 ಭಾರತೀಯ ಶಿಕ್ಷಣ ವಿಧಾನ ಕೆಲಸದ ಮೂಲಕ 
ಶಿಕ್ಷಣ, ಕೇವಲ ಪುಸ್ತಕ-ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಿಂತ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೇರೆಯೇ ಆದುದು. ಅದು, ಕೆಲವು ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡು, 
ಆಸ್ತಿಯಂತೆ ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಾಗಿತ್ತು. ಕೆಲಸದ ಮೂಲಕ ಅಂತರ್ಗತವಾದ ಪ್ರತಿಭೆಗಳ ವಿಕಾಸ, ನಿರೋಧಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಗೆಲ್ಲು 
ವುದರ ಮೂಲಕ ಸ್ವಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಪರಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅದರ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಒಂದು ಕಥೆ ನಮಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿದೆ.5" ಪಾಂಚಾಲ ದೇಶದ ಆರುಣಿಯು ತನ್ನ ಗುರುವಿನ ಗದ್ದೆಗೆ ಹರಿದುಬರುತ್ತಿದ್ದ ನೀರನ್ನು 
ನಿಲ್ಲಿಸಲು ಶಕ್ತನಾಗದೆ ತೂಬಿಗೆ ಅಡ್ಡಲಾಗಿ ತಾನೇ ಮಲಗಿಬಿಟ್ಟನು. ಗುರುವು ಬಂದು ಅದನ್ನು ನೋಡುವವರೆಗೆ ಗಂಟೆಗಟ್ಟಲೆ 
ಹಾಗೆಯೇ ಮಲಗಿದ್ದನು. ಗುರುವು ತನ್ನ ಆಜ್ಞೆಗೆ ವಿಧೇಯತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದುದಕ್ಕಾಗಿ ಅವನಿಗೆ “ಉದ್ದಾಲಕ' ಎಂಬ ಬಿರುದನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟನು. ಯುವಕ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯ ಈ ಒಂದೇ ಒಂದು ಕಾರ್ಯವು ಸಾಕಾಗಿತ್ತು, ಅವನ ಶಿಕ್ಷಣವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತೆಂದು 
ಗುರುವಿಗೆ ಮನದಟ್ಟಾಗಲು. ತಕ್ಷಣವೇ “ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳೂ ನಿನಗೆ ವೇದ್ಕವಾಗುತ್ತವೆ, ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ ಎಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಹರಸಿ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಟ್ಟನು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಓದಿದವರೆಲ್ಲರೂ ಪಾಂಚಾಲದೇಶದ ಉದ್ದಾಲಕ 
ಆರುಣಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗೂ ಮಿಗಿಲಾದ ಸತ್ಯದ ಅನ್ವೇಷಕರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾಗಿದ್ದನು ಎಂಬುದನ್ನು ಬಲ್ಲರು. 

ಗುರುಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಗುರು ಆಜ್ಞೆಗಳಿಗೆ ವಿಧೇಯತೆಗಳು ಒಬ್ಬ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯ ಅಗತ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು; ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು 
ವಿಧೇಯತೆಯನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಬೇಕು. ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ಆದರೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವಾಗ ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅದು ಬರಿಯ ಕಾಟಾಚಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರುಕ್ತ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ (ವಾಸಿಷ್ಠ, ವಿಷ್ಣು, ಮನು ಇತ್ಯಾದಿ) ಉದ್ಧ ಎತ 
ವಾಗಿರುವ ಸಂಹಿತೋಪನಿಷತ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಪ್ರಸಿದ್ರ ವಾದ ಒಂದು ಭಾಗವು ಭಾರತೀಯ ಶಿಕ್ಷಣ ವಿಧಾನದ ಈ ಮೂಲಭೂತ 
ತತ್ವವನ್ನು ಬಹಳ ಸುಂದರವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ: "ವಿದ್ಯೆಯು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠಾತನಾದ (ಬ್ರಾಹ್ಮಣ)!ಠರುವನ್ನು ಸಮೀಕ್ಷಿಸಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿತು: “ನನ್ನನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೋ, ನಾನೇ ನಿಜವಾಗಿ ನಿನ್ನ ಸಂಪತ್ತು; ಯಾವನು ಮಾತ್ಸರ್ಯ, ಅತೃಪ್ತಿಗಳಿಂದ ತುಂಬಿರು 
ತ್ತಾನೆಯೋ ತನ್ನ ನಡವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವನು ಖುಜುವಾಗಿರನೋ, ಯಾವನು ಉದ್ವೇಗಗಳನ್ನು ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ 
ಲಾರನೋ ಅವನಿಗೆ ನನ್ನನ್ನು ಕೊಡಬೇಡ - ಹೀಗೆ ನಾನು ಶಕ್ತಿ ಸತ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತೇನೆ (ವೀರ್ಯವತೀ), ಆದರೆ ಯಾವನು 
ನಿಧಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲನೋ, ಯಾವನನ್ನು ನೀನು ಪರಿಶುದ್ಧನು, ಭಾಗ್ಯವಂತನು, ಸುಶೀಲನು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವೆಯೋ, 
ಯಾವನು ನಿನ್ನನ್ನು ಕೊರಗಿಸನೋ, ದೂಷಿಸನೋ - ಅವನಿಗೆ ನನ್ನನ್ನು ಕೊಡು. ತನ್ನ ಕಿವಿಗಳಿಗೆ ಸದಾ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ತುಂಬು 
ವವನನ್ನು, ಸಂಕಟಗಳಿಂದ ಹಗುರಗೊಳಿಸುವವನನ್ನು, ಅಮ್ಮತತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುವವನನ್ನು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ತಂದೆ, ತಾಯಿ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಅವನನ್ನು ಸಂಕಟಪಡಿಸಬಾರದು. ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪಡೆದ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಗುರುವನ್ನು ಕಾಯಾ, ವಾಚಾ, ಮನಸಾ 
ಗೌರವಿಸದೆ. ಗುರುವಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಿರದ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ, ಅವರು ಪಡೆದ ಪವಿತ್ರ ಶಿಕ್ಷಣವೂ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿ 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದುದು ಒಬ್ಬ ಹುಡುಗನಿಗೆ ಅವನ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ದೊರಕಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ, ಅದು ಅವನ ಹುಟ್ಟಿ 
. ನಿಂದಲೇ ನಿರ್ಧರವಾಗಿಬಿಡುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅದು ಅವನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಾಗಿ. ಉಪನಯನ ಸಮಾರಂಭ, ಶಿಕ್ಷಣದ 
ಪ್ರಾರಂಭದ ಸೂಚಕವಾಗಿದ್ದು, ಎರಡನೆಯ ಅಥವಾ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜನನ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿತ್ತು.56 “ವೇದಗಳಿಗೋಸ್ಕರ 
ವಾದ ಈ ಜನನವು ಈ ಜೀವನದಲ್ಲೂ, ಸತ್ತಮೇಲಿನದರಲ್ಲೂ ಅನಂತ ಫಲಗಳನ್ನು ಭರವಸೆ ಕೊಡುತ್ತದೆ”. “ಅದು ಜರಾ 
ಮರಣಗಳಿಂದ ವಿಮುಕ್ತವಾದುದು.”5? ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಬಾಲಕನೂ ನಿಯಮ ಪಾಲನೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕಾದ 
ವಯಸ್ಸು, ಅವನವನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶುದ್ಧಿ ಯ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಧರಿತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸಮಾಜದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಮತ್ತು ಉಳಿದ ಮೂರು ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಆದರ್ಶ ಆರ್ಯಜೀವನದ 
ಮಾದರಿಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಡಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಯುವಕನಿಗೆ ಈ ವಯಸ್ಸನ್ನು ಗೃಹ್ಯ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗರ್ಭಧಾರಣೆಯಿಂದ ಎಂಟನೆಯ ವರ್ಷವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದುವು. ಆದರೆ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮವರ್ಚಸ್ಸಿಇಂ5 
(ವೇದಗಳ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ) ಶೋಭಿಸಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶವಿದ್ದರೆ. ಅಂದರೆ ದಿವ್ಯ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಪರಿಣತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದಿ 
ದರೆ ಆ ವಯಸ್ಸು ಗರ್ಭಧಾರಣೆಯಿಂದ ಐದನೆಯ ವರ್ಷದಷ್ಟು ಬಾಲ್ಯವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು.5* ಅಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಇಾಲಕನು ಕುಟ್ಟನಿಟ್ಟಾದ ನಿಯಮಪಾಲನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಜೀವನವನ್ನು ಎಳೆಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ವರ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಯಾವುದೇ ಸಂದರ್ಭವಾದರೂ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಬಾಲಕನ ಉಪಕ್ರಮ ಸಮಾರಂಭವನ್ನು ಹದಿನಾರನೆಯ 
ವರ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಆಚೆಗೆ ಹಾಕತಕ್ಕದ್ವಲ್ಲ. ಆಳುವ ವರ್ಗ ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಪಾರೀ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಈ ಅಂತಿಮ ಮಿತಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ವ 
ಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿತ್ತು, ಅವು ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡು ಮತ್ತು ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳು. ಈ ಮಿತಿಗಳೊಳಗೆ ಉಪಕ್ರಮಿಸದಿದ್ದರೆ ಒಬ್ಬ 


೪೩೩ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ಆರ್ಯ ಬಾಲಕನು ವೇದಾಧ್ಯಯನದ ಉಪಕ್ರಮದ ಹಕ್ಕನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಸಮಾಜವು ಸ ಕ 
ಅವನನ್ನು ಹೊರಹಾಕುತ್ತಿತ್ತು. ಯಾವ ಸಭ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಅವನೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಯಾರೇ ನ 
ಅಂತಹ ಅಧೋಗತಿಗಿಳಿದ (ವ್ರಾತ್ಯ)ಯುವಕರನ್ನು ಶಿಷ್ಯರಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬಾರದಾಗಿತ್ತು, ಅವರಿಗೆ ಬೋಧಿಸುವುದಾ 
ಸಂಪರ್ಕವಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದಾಗಲಿ, ವಿವಾಹ ಸಂಬಂಧ ಮಾಡುವುದಾಗಲಿ. ಕೂಡದು ಎಂದು ಗೋಭಿ೦ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಸಾವಿತ್ರಿ 
ಸ್ರ ಪವಿತ್ರ ಮಂತ್ರ)ಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಅಂಥವರ ವಂಶಜರು ಮೂರು ತಲೆಮಾರುಗಳ ಫು ಹಲಾ ಹೊರ 
ಗಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೆ ಆರ್ಯರ ಸಮಾಜದೊಳಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅವರು ವ್ರಾಣ್ಮಸ್ಟೋಮವೇ. ಮುಂತಾದ ಕಷ್ಪಕರವು 
ತೀವ್ರತರವೂ ಆದ ಶುದ್ಧಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಜಾತಕ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಡ್ರಾಪ್ಮ್ಮಣ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಪಾ 
ಎಳೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸಿದ್ದವರು, 16ನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವುದು ತಮ್ಮ ತೂ ದು 
ಭಾವಿಸಿದುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಉದಯಗಿರಿಯ ಬಂಡೆಯ ಮೇಲಿನ ಹಾಧಥಿಗುಂಫ ಶಾಸನವು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಭ್‌ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಕಳಿಂಗದ ರಾಜಕುಮಾರ ಖಾರವೇಲನು ಹದಿನೈದು ವರ್ಷಗಳನ್ನು ಹುಡುಗಾಟಗಳಲ್ಲೇ ಕಳೆದುಬಿಟ್ಟನೆಂದೂ, 
ಹದಿನಾರನೆಯ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವನ ಶಿಕ್ಷಣ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಉಪಕ್ರಮವಾದ ನಂತರ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ ನಿಯಮ ಪಾಲನೆಯ ಜೊತೆಗೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು, ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕೆಲವು 
ಭಾಗಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸುವಾಗ ಕೆಲವು ವಿಶೇಷ ವ್ರತಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಸಾಮವೇದಕ್ಕೆ ಅನುಬಂಧ 
ದಂತಿರುವ ಮಹಾನಾಮ್ನೀ ಅಥವಾ ಶಕ್ವರೀ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವ ಮುಂಚೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ಹನ್ನೆರಡು, 
ಒಂಬತ್ತು, ಆರು ಅಥವಾ ಕೊನೆಗೆ ಮೂಡ್‌ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಶಕ್ವರೀ ವ್ರತವನ್ನು ಆಚರಿಸಿ ಸಿದ್ಧ ನಾಗಬೇಕು. ಅವನ ಪೂರ್ವಜರೂ 
ಈ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಿದ್ದವರಾದರೆ ಈ ಅವಧಿಯನ್ನು ಬಂದು ಒಂದು ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಬಹುದು. ಈ ವ್ರ ತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಹಲವು ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು. ಏಕವಸ್ತ್ರಧಾರಿಯಾಗಿರುವುದು, ಅದೂ ಕಂದುಬಣ್ಣದ ವಸ್ತ್ರವನ್ನೇ ಧಂಸರವುು. 
ಕಟುವಾದ ಆಹಾರವನ್ನು ತಿನ್ನು ಪವುದು. ಮುಂತಾದುವು ಕೆಲವು. ಅವನು ಹಗಲಲ್ಲಿ ನಿಂತುಕೊಂಡೇ ಇದ್ದು, ರಾತ್ರಿಯನ್ನು ಕುಳಿತು 
ಕೊಂಡು ಕಳೆಯಬೇಕು. "ಮಳೆ ಬಂದಾಗ ಅವನು ಹೊದಿಕೆಯನ್ನು ಬಯಸಬಾರದು. ತನ್ನ ಜೀವಕ್ಕೆ ಅಪಾಯ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಿದ್ರ 
ಹೊರತು ಅವನು ದೋಣಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಬಾರದು, ಅಂದರೆ ಹೊಳೆಗಳನ್ನು ಅವರು ಈಜಿಕೊಂಡೇ ದಾಟಬೇಕು. ಈ. ಬಗೆಯ 
ಮತ್ತು ಇತರ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅವನು ಪಾಲಿಸಿ ಸಿದ್ದ ನಾದ ಮೇಲೆ ಅವನಿಗೆ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಶ್ರಕಾತಸನ ತ್ತು. ಅಷ್ಟು 
ಕಷ್ಟಕರವಾಗಿದ್ದರೂ ಈ ವ್ರತಗಳು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗದೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ತಾಯಂದಿರು ಮಕ್ಕ ಗೆ. ಹಾಲುಣಿಸು ಪ್ರಯತ್ನಿಸ 
ನನ್ನ ಪುಟ್ಟ ಮಗು, ಶಕ್ವರೀ ವ್ರತವನ್ನು ಆಚರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸು” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ವರು ಎಂದು ರೌರುಕಿ ಬ್ರಾ ಜಗ ಮಣದ ಶಾ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಗದಿಂದ "(ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಗೋಭಿಲನು ಉದ್ಧ್ಭರಿಸ ವಂತೆ) ನಮಗೆ. ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಗುರುವು ಕಳುಹಿಸಿ 
ಕೊಡುವವರೆಗೂ, ಪವಿತ್ರ. ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಇತರ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಕಲಿಯುವ ಅರ್ಹತೆಗಾಗಿ ಅಂಥವೇ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ರಕಡಿಮೆ 
ಹಬ ನಿಯಮಪಾಲನೆಗಳುಳ್ಳ ವ್ರತಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಆಚರಿಸಲೇಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
ದ್ಯಾರ್ಥಿಜೀವನವನ್ನು ಮುಗಿಸಲು ತನ್ನ ಗುರುವಿನಿಂದ ಅನುಮತಿ ಬಂದಾಗ ಯುವಕನು ಆ ಮುಕಾ ಶಯವನ್ನು ಒಂದು 
ಪವಿತ್ರ ತಾತಾ ೯ನ ಸ್ನಾನ)ದ ಮೂಲಕ ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಮುಂದಕ್ಕೆ ಅವನನ್ನು ಸ್ನಾತಕ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿ ದ್ವರು. 
ಅವನು ವಿದ್ಯಾ-ವ್ರತ-ಸ್ನಾ ತಕನಾಗಿದ್ದರೆ ಅಂದರೆ, ತನ್ನ ವಿದ್ಕಾ ಭ್ಯಾಸವನ್ನೂ ಪೂರೈಃ ಸಿ, ಎಲ್ಲ ಪ್ರತಗಳನ್ನೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಆಡರಿಸಿದ್ದರೆ 
ತನ್ನ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪೂರೈ ಸಿಕೊಂಡವನೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರು. ವ್ರತಗಳನ್ನು ಪು ರ್ತಿಯಾಗಿ ಆಚರಿಸದೆ ಕೇವಲ 
ವೇದಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರೆ ಅವನು ಕೇವಲ ವಿದ್ಕಾ- -ಸ್ನಾತಕನಾಗುತ್ತಿ ದ್ವನು. ಅಥವಾ ವ್ರತ ಮಾತ್ರ ಮುಗಿಸಿ, 
ಇನ್ನೂ ವೇದಗಳನ್ನು. ಮುಗಿಸಿರದಿದ್ದರೆ ವ್ರತ- -ಸ್ನಾತಕನಾಗುತ್ತಿ ದ್ವನು. ಮೊದಲನೆಯದೇ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಶ್ರೇಣಿಯದಾಗಿತ್ತು, 
ಉಳಿದೆರಡೂ ಸಮಾನವಾಗಿದು ವ ವು. ಭಾರತೀಯ ಶಿಕ್ಷಣಪ ದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತ ನಿಯಮಪಾಲನೆಯಬ್ಬದೆ. ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ ಸಂಪಾದನೆಗೆ 
ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಶಿಕ್ಷಣಾನಂತರ ಹಿಂದಿರುಗುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಗುರುವು ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಮಾಡಿದ ಅಪೂರ್ವವಾದೊಂದು ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್‌ ಕಾದಿರಿಸಿದೆ. ಉದಾತ್ತ ವಾದ ಸೂಕ್ತಿ ಶಿಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಆ ಮಾತುಗಳು ಶಕಿ ಶ್ವಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ. 
ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿವೆ, ಸತ್ವಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ. ವೈದಿಕಯುಗದ ಈ ಘಟಿಕೋ ತ್ಸವ ಆದೇಶ ಹೀಗಿದೆ: “ವೇದಗಳನ್ನು ಕಲಿಸಿಯಾದ ನಂತರ 
ಆಚಾರ್ಯನು ಶಿಷ್ಕ ನಗೆ ಹೀಗೆಂದು ಆಜ್ಞಾಃ ಪಿಸುತ್ತಾನೆ--“ಸತ್ಯ ವನ್ನು ಹೇಳು, ನಿನ್ನ ್ನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸು, ವೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳುವು 
ಎ (ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ) ಅಲಕ್ಷಿಸಬೇಡ. ನಿನ್ನ ಗುರುವಿಗೆ ಇಷ ವಾಗುವಂತಹ ಒಂದು. ಉಡುಗೊರೆಯನ್ನು ತಾ. ವಂಶವನ್ನು, ಮುಂದು 
ಭಳ ಮರೆಯದಿರು. ಸತ್ಯವಿಮುಖನಾಗದಿರು... ಕರ್ತವ್ಯ ಜಾ ವಿಮುಖನಾಗದಿರು. ಯಾವುದು (ನಿನ ಗೆ: ಒಳಿತೋ 
ಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಲು ಕೊಡುವುದರ ಉದಾಸೀನ ಮಾಡಬೇಡ. ಬಾಗಾ ಪಿತ್ಥ ಗಳಿಗೂ ಇನ್ನಿ ೦ದ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಸೀನ ಮಾಡಬೇಡ. ನಿನ್ನ ತಾಯಿ ನಿನಗೆ ದೇವರು, ನಿನ್ನ ತಂದೆ ನಿನಗೆ ದೇವರು. ನಿನ್ನ ಆಚಾರ್ಯ ನಿನಗೆ 
ದೇವರು. ನಿನ್ನ ಅತಿಥಿ ನಿನಗೆ ದೇವರು, ಯಾವ 'ಕೆಲಸ ತಿರಸ್ಕರಣೀಯವಲ್ಲವೋ. ಅದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡಬೇಕು, ಉಳಿದುವನ್ನಲ್ಲ. 


೪೩೪ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ನಮ್ಮ ನಡವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಒಳ್ಳೆಯದಾಗಿತ್ತೋ ಅದನ್ನು ಮಾತ್ರ ನೀನು ಗೌರವಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಉಳಿದುದನ್ನಲ್ಲ. ನಮಗಿಂತ 
ಉತ್ತಮರಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ಆಸನವಿತ್ತು ಉಪಚರಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ನೀನು ಗೌರವದಿಂದ, ಏನನ್ನೇ ಆಗಲಿ ಕೊಡಬೇಕು, ಗೌರವ 
ಎಲ್ಲದೆ, ಅಲ್ಲ. ನಯದಿಂದ, ಗಾಂಭೀರ್ಯದಿಂದ, ಭಯದಿಂದ, ಸ್ನೇಹದಿಂದ ನೀಡಬೇಕು. ಇದು ಆಜ್ಞೆ. ಇದು ಎಚರಿಕೆ, ಇದೇ 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಸಾರ. ಇದೇ ನ್ಯಾಯ. ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾದ ಗೌರವದಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ನೀನು, ಆಚರಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಭಕ್ತಿ 
ಪೂರ್ವಕ ಗೌರವದಿಂದ ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸತಕ್ಕದ್ದು.” ಭ್ಯ 

ಗುರುಗಳು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ಈ ಜೀವನಮಟ್ಟ ತುಂಬ ಫಲಕಾರಿಯಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದು, ಆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳೇ ವಾಸ್ತವ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಭಾರತೀಯ ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮುಖ್ಯ ಅಂಗಗಳಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದರಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಮೆಗಾಸ್ತನೀಸನಿಂದ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. 4ನೆಯ ಶತಮಾನ) ನಮಗೆ ತಿಳಿಯುವುದು ಇದು: "ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಚಿನ್ನಕ್ಕೆ ಬಾಯಿ 
ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ ಅಥವಾ ಸಾವಿಗೆ ಹೆದರುವುದೂ ಇಲ್ಲ.” ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ಪದರಗಳ ಜನರನ್ನೂ ಕುರಿತು ಅದೇ ಪ್ರವಾಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ: 
“ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಶೀಲಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಸಮನೆ ಗೌರವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಕಾನೂನಿನ ಮರೆಹೋಗುವುದು ವಿರಳ.” ಭಾರತೀಯ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿಯು ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮಕ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು, ಅಡ್ಡಿಗಳಿಗೆದುರಾಗಿ ಹೋರಾಡುತ್ತಾ ನಿರಂತರ ಶ್ರಮದಿಂದ ಹೊಸ 
ಹೊಸ ಶೋಧನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿತು. ಇದು ಕಲೆ, ಖಗೋಳ, ಗಣಿತ, ರಾಸಾಯನ, ಔಷಧ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಪಾರಲೌಕಿಕ ಚಿಂತನೆ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾನದ ವಿವಿಧ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿರುವ ಅದ್ಭುತ ಸಿದ್ಧಿಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಈ ಅಂಶವು, ವೇದಗಳನ್ನು ಕಂಠಪಾಠ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದುದು ಸ್ಮರಣಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಚುರುಕುಗೊಳಿಸುವುದರೊಂದಿಗೆ 
ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಕಡಮೆಮಾಡುವುದೆಂಬ ಭೀತಿಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾದ ಅಂತರ್ಮೌಲ್ಯವನ್ನುಳ್ಳ ಉತ್ತಮ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕಂಠಪಾಠ ಮಾಡುವುದು ಉತ್ತಮ ಶಿಕ್ಷಣದ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಒಂದು ಅಂಗವೆಂಬುದನ್ನು ಆಧುನಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ 
ತಜ್ಞರೂ ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅದು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ, ತಮ್ಮದೇ ನಾಗರಿಕತೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು, ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರು 
ಬಿಟ್ಟುಹೋದ ಭವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಮತ್ತು ಗೌರವಿಸಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡಿತು. 


ಗೃಹಸ್ಥ 


ಒಬ್ಬ ಯುವಕನು, ತನ್ನ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮುಗಿದಮೇಲೆ, ಸ್ನಾತಕ ಅಥವಾ ಪದವೀಧರನಾಗಿ ಹೊರಬಂದಾಗ ವಿದ್ಯಾವಂತ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಂತೆ ಸಭ್ಯತೆಯಿಂದ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ - ಒಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ, ಅವನು ಒಂದು ಗೌರವಾನ್ವಿತ ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ, ಗೋಭಿಲನು ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ! ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಹೋದರೂ ಅವನು ಗೌರವಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. “ಸ್ನಾತಕನು ನಿಜವಾಗಿ 
ಒಬ್ಬ ದೊಡ್ಡ ವ್ಯಕ್ತಿ” ಎಂದು ಆಶ್ವಲಾಯನ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಅವನಿಗೆ ದಾರಿ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ, ರಾಜನೇ 
ಎದುರಾದರೂ ಅವನನ್ನು ಗೌರವಿಸಿ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ.43 ಯಾವ ಮನೆಗೆ ಭೇಟಿಕೊಟ್ಟರೂ, ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕ ಸ್ವಾಗತ 
ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ, ಬಹಳ ಸುಲಭವಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ವಧು ದೊರಕುತ್ತಾಳೆ. 

ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮದುವೆಯಾಗಿ ಗೃಹಸ್ಮನಾಗಿ ನೆಲಸಿದೊಡನೆ ಅವನು ಯಜ್ಞಗಳ ಜೀವನವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಾಲ್ಕು 
ಆಶ್ರಮಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಇಡೀ ಸಮಾಜದ ರಚನೆಗೆ ತಾನು ಆರ್ಥಿಕ ಅವಲಂಬನ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. ಅವನು ಇಡೀ ಸಮಾಜ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಅನ್ನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ತಾನು ಏನನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆಯೋ 
ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಉಳಿದ ಮೂರು ಆಶ್ರಮಗಳೊಂದಿಗೂ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಿದ್ಧನಾಗಿರಬೇಕು; ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಅವನು ಗೌರವಾನ್ವಿತ 
ವಾದ ಮಾರ್ಗದಿಂದ, ಧರ್ಮಯುಕ್ತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸ.ವುದರಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕು. ಅವನು ಧನವನ್ನು ಸ 
ಬಾರದು.4" ತನ್ನ ಜೀವಿತದ ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಅವನು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ, ಪಿತೃಗಳಿಗೆ ನೈವೇದ್ಯವನ್ನರ್ಪಿಸಬೇಕು, ಅತಿಥಿಗಳನ್ನು ಸತ್ಕರಿಸ 
ಬೇಕು, ತಾನು ಊಟಕ್ಕೆ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಮುಂಚೆ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಆಹಾರವನ್ನು ನೀಡಬೇಕು. ಕಬ” ಬೆಳಿಗ್ಗೆ 
ವೇದಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸುವುದು ಅವನ ಮೊದಲ ಕೆಲಸವಾಗಬೇಕು, ಇದು ಪ್ರಾಚೀನ ಯಷಿಗಳು ಕೊಟ್ಟ ಪರಂಪರಾಗತ ಆದರ್ಶ 

ಮರೆಯದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 

ಸ ಆರ್ಯನರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಚಿಂತನೆಯ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಗಳ ಮಹತ್ವವು ದೊಡ್ಡದಿದೆ. 
ಇಂದು ತಿಳಿದುಬರುವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನತಮ ಮಂತ್ರಗಳೂ ಕೂಡಿ ವೇದಗಳು ಆ ಯಜ್ಞಗಳ ಆಚರಣೆಗೆ ಸ. 
ಲೆಂದೇ ಸಂಕಲಿತವಾದುವು. ಯಜ್ಞ, ತ್ಯಾಗ ಅಥವಾ ಕಾತ್ಕಾಯನ ಹೇಳುವಂತೆ “ದೇವತೆಗಳ ಬಾ ತ 
ತಾಗ ಮಾಡುವುದು” ವೇದ ಕಾಲದ ಭಾರತೀಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಯಾಗಿತ್ತು. ಈ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ವಿಗ್ರಹಗಳು | ಜಳ 
ಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆರಾಧಕನು “ಇದು ಅಗ್ನಿಗೆ (ಇಂದ್ರ ಅಥವಾ ಸೋಮ) ಅರ್ಷಿತವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದು ಇನ್ನು ಜಾರ” ಬ! 
ಹೇಳುತ್ತಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅಗ್ನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಾ ಅವುಗಳ ಮೇಲಿನ ತನ್ನ ಹಕ್ಕನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಬಸ್‌ ಭ್ಯ ಚ” 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಪ್ರಾಣಿಯು ಆರಾಧಕನಿಗೆ ಪ್ರತಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಯಜ್ಞ ಲ್ಲ 


ನ ಜಮಾನ) ಇಡೀ 
ಅದನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಟ್ಟ ಪುರೋಹಿತರಿಗೆ ಮತ್ತು ಇತರರಿಗೆ. ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಯಜ್ಞಮಾಡಿದವನ (ಯಜಮಾನ) 


೪೩೫ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ಸಂಪತ್ತು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ನೀಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ತ್ಕಾಗಗಳಿಂದ ಅವನು ಮುಂದೆ ಈ ಗ ನ 
ಸಮಸ್ತವನ್ನೂ ತ್ಯಾಗಮಾಡಲು, ಬ್ರಹ್ಮದ ಆನಂದವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. “ಕೆಲವರು ತ್ಯ ದಿಂ ಬ ಸ ಲ ಕ 
ಪಡೆದರು” ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ.69 ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ್ಯಾಟಂಸಗಳು ಲಾದಿತ್ಯ 
ಒಂದು ಭಾರೀ ಸಭೆಯನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ ತನ್ನ ಸಂಪತ್ತಿನ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಹಂಚಿದುದನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಜಾ 

ಭಾರತೀಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಗೃಹಸ್ಥನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ಪಟ್ಟಿಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂ ಅ 
ಜೀವನ ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಸಮವ್ಯಾಪಕವಾಗಿತು. 


ಕುಟುಂಬ ಜೀವನ - ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಸ್ಥಾ ನ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಭಾವನೆಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಮದುವೆ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರ. ಅದೊಂದು ಒಪ್ಪಂದವಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ರ. 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಅನಂತ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲೆಂದು ಎರಡು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಹಾಕಿದ ಪವಿತ್ರ 
ಬಂಧನ. ಮದುವೆಯ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಪೂರ್ವಕವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ವಿವಾಹ ಸಂಬಂಧ ಒಂದು 
ದೈವೀ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಸ್ವರ್ಗ ನಿರ್ಧರಿತವಾದ ಸಂಬಂಧ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಮುರಿಯುವ ಹಕ್ಕು ಯಾರಿಗೂ ಇಲ್ಲ- ದೇವತೆಗಳು 
ಜೋಡಿಸಿರುವ ಅವರನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ಬೇರೆ ಮಾಡಲಾರನು, ಮಾಡಕೂಡದು. ಅವಳ ಅವನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾಳೆ ಈ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ, ಮತ್ತು ಮರಣದ ಮೂಲಕ ಮುಂದಿನ ಸಂತೋಷಕರ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ ಅವಳು ಅವನಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಲಾರಳು, 
ಅವನ ಆತ್ಮದ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಭಾಗವಾಗಿರುತ್ತಾಳೆ.68 

ಯುವಕನು ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ರಥದಲ್ಲಿ ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಒಯ್ದಾ ಗ (ವಿವಾಹ), ವಿವಾಹಾಗ್ಳಿ ಯನ್ನೂ ಒಯ್ಕುತ್ತಾನೆ. 
ಅದನ್ನು ಅವನ ಮನೆಯ ಬೆಂಕಿಯಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅವನ ವಿವಾಹ ಜೀವನದ ರಕ್ಷಣ. ಅವನು ಈ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸುವವರೆಗೂ ಅದನ್ನು ಕಾಪಾಡಬೇಕು; ಅದರಿಂದಲೇ ಹೆಂಡತಿಯು ಅಡುಗೆಮನೆಯ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು 
ಹೊತ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ, ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ಸಂಜೆ ಆಹುತಿಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಾನೆ. (ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ) 
ತನ್ನ ಪತ್ನಿಯೊಡನೆ, ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಮಮಾಡಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಆಹುತಿ ಅರ್ಪಿಸಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವಳು 
ಭಾಗವಹಿಸಿ ಅವನೊಂದಿಗೆ ಸಹಕರಿಸುತ್ತಾಳೆ; ಅದು ಅವರು ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮಾನವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ, ಒಟ್ಟಿಗೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೆಂಡತಿಯ ಸ್ಥಾನ ಬಹಳ ಉನ್ನತವಾಗಿತ್ತು. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಜೋಡಿಯಾಗಿ, ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಆಹುತಿಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಾನೆ;?6 ಅವರು ರಥಕ್ಕೆ ಹೂಡಿದ ಜೋಡಿ ಕುದುರೆಗಳ ಹಾಗೆ ಇರುತ್ತಾರೆ.?! ಅತ್ರಿ ಯಷಿಯು 
ಅಗ್ನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, “ಓ ಅಗ್ನಿ, ವಿವಾಹಿತರಾದ ಜೋಡಿಗಳು, ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣಗಳಿಂದ ಕೃಶರಾಗಿ, ಪರಾಕ್ರಮಶಾಲಿಯಾದ 
ನಿನಗೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಆಹುತಿಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ.”7 ಘೋಷಾ ಎಂಬ ಯಷಿಸ್ತ್ರೀ, ತಮ್ಮ ಪತ್ನಿಯರನ್ನು ಯಜ್ಞ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ.73 ತೈತ್ತಿರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವು?* ಹೀಗೆಂದು ಘೋಷಿಸುತ್ತದೆ: 
*ಪತ್ನಿಯಿಲ್ಲದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಯಜ್ಞ ಸಂಬಂಧವಾದ ಆಚರಣೆಗಳಿಲ್ಲ'” ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವುದರಿಂದಲೇ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಪತ್ನೀ 
ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ಎಂದು ಪಾಣಿನಿ? ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 

ಯಗ್ವೇದ ಸೂಕ್ತಗಳು ಮನಸಾ ಒಂದುಗೂಡಿರುವ ದಂಪತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮನಮುಟ್ಟುವಂತೆ ಆಡುತ್ತವೆ. ದೇವತೆ 
ಗಳಿಗೆ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಆಹುತಿಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುವ ದಂಪತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ವರ್ಷಿಸುವಂತೆ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ.76 
ವಿವಾದದ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಐಕ್ಯ ಮನೋಭಾವ ಸುಂದರವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಯಾಗಿ ಏಳು ಹೆಜ್ಜೆ ಗಳನ್ನು ನಡೆದ 
ಮೇಲೆ ವರನು ವಧುವನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ನನ್ನೊಡನೆ ಏಳು ಹೆಜ್ಜೆಗಳನ್ನು ನಡೆದು ನೀನು ನನ್ನ ಗೆಳತಿಯಾಗಿದ್ದೀಯೆ; 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಏಳು ಹೆಜ್ಜೆ ನಡೆದವರು ಗೆಳೆಯರಾಗುತ್ತಾರೆ. ನಾನು ನಿನ್ನ ಗೆಳೆತನವನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತಾಗಲಿ, ನಿನ್ನ ಗೆಳೆತನದಿಂದ 
ನಾನು ಎಂದಿಗೂ ದೂರನಾಗದಂತಾಗಲಿ, ನನ್ನ ಗೆಳೆತನದಿಂದ ನೀನು ಎಂದಿಗೂ ದೂರಳಾಗದಿರು; ನಾವು. ಒಂದಾಗೋಣ. 
ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಒಂದಾಗಿ, ಪರಸ್ಪರ ಸಹವಾಸದಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಾ, ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಸಂತೋಷ ಸುಖಗಳನ್ನೂ ಹಂಚಿಕೊಂಡು ನಾವು ಆಲೋಚನೆಯಲ್ಲಿ, ಕರ್ತವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ, ಆದರ್ಶಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗೋಣ.”?7 

ಅಥರ್ವ ವೇದದಲ್ಲಿ?ಕ ಗಂಡನೂ ಹೆಂಡತಿಯೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಐಕ್ಯತೆಗಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವುದನ್ನು ನೋಡು 
ತ್ತೇವೆ: “ನಮ್ಮ ಇಬ್ಬರ ಕಣ್ಣುಗಳೂ ಜೇನಿನಂತಿರಲಿ; ನಮ್ಮ ಮುಖ ಮಧುರವಾಗಿರಲಿ, ನನ್ನನ್ನು ನಿನ್ನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೋ; 
ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ ಮನಸ್ಸುಗಳೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರಲ್ಲ” ಇನ್ನೊಂದು ಮಂತ್ರದ ಕವಿಯು ಒಂದು ಕುಟುಂಬದ ಸದಸ್ಯರೆಲ್ಲರಲ್ಲೂ . ಮನಸ್ಸು, 
ಹೃದಯಗಳ ಏಕೃತೆಯನ್ನು ಉದ್ಭೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಸಮಾನ ಹೃದಯ ಸಮಾನ ಮನಸ್ಸು, ಅಕ್ರೂರತೆಗಳನ್ನು ನಿಮಗೆ ತೋರಿಸ್ಟು 
ತೇನ; ದಯಾಮೂರ್ತಿಯಾದ ಹಸುವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಕರುವಿಗೆ ತೋರಿಸುವ ಹಾಗೆ ನೀವು ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು 
ಇ ಸಹಃ ಹಗೆ 'ವಗಿರಲ ತಾಯಿಯೊಂದಿಗೆ ಸಮಾನ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವನಾಗಲಿ; ಹೆಂಡತಿಯು ತನ್ನ ಗಂಡ 

ನಿನಂತೆ ಸಿಹಿಯಾದ, ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡಲಿ, ಸೋದರನು ಸೋದರನನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸದಿರೇ 
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ಫ್‌ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸುಂಸೃತಿ 
ಸೋದರಿಯು ಸೋದರಿಯನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸದಿರಲಿ; ಸಮಾನ ಮನೋಭಾವವುಳ್ಳವರಾಗಿ, ಸಮಾನ ಮಾರ್ಗಗಳಂತೆ ಪವಿತ್ರವಾಗಿ 
ನೀವು ಮಾತನಾಡಿರಿ. ನೀವು ಹಂಚಿಕೊಂಡ ಆಹಾರದಂತೆಯೇ ನಿಮ್ಮ ಪಾನೀಯವೂ ಸಮಾನವಾದುದಾಗಿರಲಿ. ಒಂದೇ ಸಲಕರಣೆ 
ಯಿಂದ ನಿಮ್ಮೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಂದುಗೂಡಿಸಿದ್ವೇನೆ; ಚಕ್ರದ ಅರಗಳಂತೆ ನೀವೆಲ್ಲರೂ ಒಂದಾಗಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಪೂಜಿಸಿ, ನಿಮ್ಮೆಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಒಂದು ಗೊಂಚಲಿನವರನ್ನಾಗಿ, ಸಮಾನ ಮನಸ್ಕರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಅಮೃತವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿದ ದೇವತೆಗಳಂತೆ ಒಂದಾಗಿರಿ, 
ಯಾವಾಗಲೂ ನಿಮಗೆ ಒಳಿತಾಗಲಿ.” ಟಿ ತ 

ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಕವಿಗಳು ತಾವು ಪೂಜಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಹೊಗಳುವ, ಪ್ರೀತಿಸ.ವ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ಭಾವಾವೇಶದಿಂದ ಮಾತಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ನಡುವೆ ನಿಷ್ಕಾವಂತ ಪತ್ನಿಯ ಮಾರ್ದವ ಪ್ರೇಮವು ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ.86 ಮುಂಬೆಳಗಿನ ಅಧಿದೇವಿ ಉಷಸ್‌ ತನ್ನ ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದ ದೇದೀಪ್ಯಮಾನಳಾಗಿ ಖುಗ್ವೇದದ ಖುಷಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಕ 
ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ಉದ್ದೀಪಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಅವರು ಅವಳನ್ನು ಕುರಿತು ಭಾವಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕನ್ಯೆಯೆಂದು, ಸಕಲ ಮಾಧುರ್ಯಗಳಿಂದ 
ಅಲಂಕೃತಳಾದ ಯುವತಿಯಾದ ವಧುವೆಂದು, ತನ್ನ ಪತಿಯ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲು ತನ್ನೆಲ್ಲ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಬೀರುವ 
ಪತ್ನಿಯಂತೆ ಎಂದು, ಹೊತ್ತಿಗೆ ಮುಂಚೆಯೇ ಎದ್ದು ಸೋಮಾರಿಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸುವ ಯಜಮಾನಿಯಂತೆ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ವೇದಯುಗದ ಭಾರತೀಯನ ಮನೆಯೊಂದಿಗೆ, ಕುಟುಂಬದೊಂದಿಗೆ ಸಮೂಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. “ಹೆಂಡತಿಯೇ 
ನಿಜವಾದ ಮನೆ” ಎಂದು ಒಬ್ಬ ಖಷಿ ಘೋಷಿಸುತ್ತಾನೆ.8! ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣವು82 ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ: “ಹೆಂಡತಿಯೇ 
ಮನೆಯ ನಿಜವಾದ ತಳಹದಿ.” ಇದೇ ಭಾವನೆಯ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿಯನ್ನು ನಾವು ಮುಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. 
ಅವು ಹೇಳುತ್ತವೆ: “ಮನುಷ್ಯನು ವಾಸಿಸುವ ಮನೆಯು ಮನೆಯಲ್ಲ, ಕುಟುಂಬದ ಯಜಮಾನಿತಿಯೇ (ನಿಜವಾಗಿ) ಮನೆ 
ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಾಳೆ.”*3 

ವೇದಯುಗದ ಗೃಹಸ್ಥನಿಗೆ ಪತ್ನಿಯ ಅಕಾಲ ಮರಣಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದಾದ ಗಂಡಾಂತರವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಉರಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ಬೆಂಕಿ ಈಗ ಅವಳ ಭೌತಿಕ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ಸುಡುತ್ತಿತ್ತು, ಅಂತ್ಯ ಅಗ್ನಿಯಾಗಿ (ಶವಾಗ್ನಿ) ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಿತ್ತು.8* ವಿಧುರನು 
ಬೇರೆಯೇ ಆದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ದೈನಂದಿನ ಯಜ್ಞಕರ್ಮಗಳಿಗಾಗಿ ಹೊಸ ಸಹಭಾಗಿನಿಯೊಬ್ಬಳನ್ನು ಆರಿಸ 
ಬೇಕು, ಅವನಿಗಿರುವ ದಾರಿಗಳು ಎರಡು - ಒಂದೇ, ಅವನು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕತೆಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಕಾಡಿಗೆ ತೆರಳಬೇಕು (ವಾನಪ್ರಸ್ಥ), 
ಇಲ್ಲವೇ ಅವನು ಗೃಹಸ್ಥ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಲು ಇಚ್ಛಿಸಿದರೆ ಅಶೌಚದ ಅವಧಿ ಮುಗಿದ ತಕ್ಷಣವೇ ಮದುವೆಯಾಗಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಗೃಹಸ್ಥನ ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯವಾದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವನ್ನು ಪತ್ನಿಯಿಲ್ಲದೆ ನಡೆಸಲಾಗದು.೫ ಅಂಥ ವಿವಾಹವಿಲ್ಲದೆ 
ಹೋದರೆ ಅವನು ಆಶ್ರಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಹೊರಗಾಗುತ್ತಾನೆ (ಅನಾಶ್ರಮಿನ್‌), ಮತ್ತು ಇದು ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಸಮಾಜ 
ಇಡೀ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ.86 

ಜುಗ್ವೇದದ ಮಂತ್ರಗಳು, ಉದಾತ್ತ ಸ್ತ್ರೀಯರ ವ್ಯಕ್ತಿಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ವೇದಯುಗದಲ್ಲಿ ದ್ರಷ್ಟಾರರಾಗಿ, 
ಯಜ್ಞಕರ್ತೃಗಳಾಗಿ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ಅವರ ಧೈರ್ಯ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಅವರ ಸ್ತ್ರೀಸಹಜ ಪ್ರೇಮ, ಅವರ ದಾಂಪತ್ಯ 
ನಿಷ್ಠೆಗಳನ್ನು ಅವು ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಗುಣಗಳ ಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷೆಯ ವರ್ಣಲೇಪವಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಅದ್ಭುತ ರೇಖೆಗಳಿಂದ, 
ಒಂದು ಪುಟ್ಟ ಸಂಭಾಷಣೆಯಲ್ಲಿ, ಒಂದು ಚಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಲ್ಲಿ, ಉದ್ವೇಗರಹಿತವಾದ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಜೀವಂತವಾಗಿಸಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಗೌರವಾನ್ವಿತ ಗೃಹಿಣಿ ವಿಶ್ವಾವರಾ*? ಎಂಬುವವಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಬಹುದು. ಅವಳು 
ಅತ್ರಿವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವಳು. ಚಿಕ್ಕವೂ, ಆದರೆ ಶಕ್ತಿಪೂರ್ಣವೂ ಆದ ಆರು ಪದ್ಯಗಳುಳ್ಳ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಅವಳು ಸತ್ವಪೂರ್ಣ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವಾಗಿ, 
ಗೌರವಾನ್ವಿತ, ಸಂಯಮಪೂರ್ಣ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ, ತಾನೇ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಹವಿಸ್ಸನ್ನರ್ಪಿಸುತ್ತಾ, ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ತನ್ನ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿ ಸಮರಸತೆಗಳ ವಾತಾವರಣಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ಇರುವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾಳೆ. ಆಮೇಲೆ 
ಇಂದ್ರಸೇನಾ ಮುದ್ಧಲಾನಿಯ* ಚಿತ್ರವನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಪತಿಪತ್ನಿಯರಿಬ್ಬರೂ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದ ಒಂದು ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ರಥವನ್ನು ನಡೆಸಿ ತನ್ನ ಪತಿಗೆ “ಉತ್ತಮವಾಗಿ ಪಾಲಿಸಿದ ನೂರಾರು ಸಾವಿರಾರು ಹಸುಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದ” ವೀರಮಹಿಳೆಯವಳು. ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಅದು ಅವರ ಹಸುಗಳನ್ನು ಕದ್ದಿದ್ರ ಒಂದು ದರೋಡೆ 
ಗಾರರ ಗುಂಪಿನೊಡನೆ ನಡೆದ ಯುದ್ಧ ವಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಕೆಲವು ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಹೇಳುವಂತೆ ಒಂದು ರಥವನ್ನು 
ಓಡಿಸುವ ಸ್ಪರ್ಧೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿ ಆ ಪತಿಪತ್ನಿಯರಿಬ್ಬರೂ ಭಾಗವಹಿಸಿ ಗೆದ್ದು ಅಪಾರವಾದ ಗೋ ಸಂಪತ್ತನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿರಬಹುದು. ಮತ್ತೆ, ತಪಸ್ಸು ಧ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಮುಳುಗಿಹೋಗಿದ್ದ ತನ್ನ ಪತಿ(ಅಗಸ್ತ್ಯ)ಯ ಒಡನಾಟಕ್ಕಾಗಿ ಹಂಬಲಿ 
ಸುವ ಲೋಪಾಮುದ್ರೆಯ* ದುಃಖ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅನುಕಂಪೆಯನ್ನು ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಮುಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸದ 
ಪರಿಶುದ ಜೀವನದ ದಾರಿಯಿಂದ ಗಂಡಸರನ್ನು ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ಸೆಳೆಯುವವರು ಎಂಬಂತೆ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಕುರಿತು ಕೆಲವು ಕಡೆ 
ಆದೆರ ಆದರೆ ವರಾಹಮಿಹಿರನು ಅಂತಹ ಏಕಪಕ್ಷೀಯ ತಿರಸ್ಕಾರದ ವಿರುದ್ಧ ತೀವ್ರವಾದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು ಒಡ್ಡುತ್ತಾನೆ. 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ತಮ್ಮ ಗುಣಗಳ ಚ್ಯುತಿಗೆ ಸ್ತ್ರೀಯರ ದೋಷಗಳನ್ನು 


ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಯಾರು ವೈರಾಗ್ಯಕ್ಕೆ 
ತ ತೋರುತ್ತದೆ; ಅವರ ಮಾತುಗಳು ಒಳ್ಳೆಯ ಭಾವನೆಯಿಂದ 
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ಕಾರಣವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆಯೋ ಅವರು ಕೆಟ್ಟವರೆಂದು ನನಗೆ 








೪೩೭ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ಮೂಡಿದುವಲ್ಲ. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಗಂಡಸರು ಮಾಡದ ಯಾವ ತಪ್ಪುತಾನೆ ಹೆಂಗಸರಲ್ಲಿದೆ ಹೇಳಿ! ಕೇವಲ ಗರ್ವದಿಂದ 
ಗಂಡಸರು ಹೆಂಗಸರನ್ನು ಹೀಯಾಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಅವರೇ ಉತ್ತ ಮರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಮನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.'*! ವೇದಯುಗದಲ್ಲಿ ಪತ್ನಿಗೆ ಇದ್ದ ಚ ತವಾದ ಗೌರವವು, ಅವಳು ಗಂಡನನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸುವ ಅರ್ಧ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಳು ಎಂಬುದರಿಂದಲೂ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ಹಿ 
ರಾರ ಜದ ಮಹಾ ಇತಿಹಾಸ ಕಾವ್ಯಗಳು, ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಗಳು, ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠರಾದ, 
ಯಾವುದೇ ಕಾಲದ ಯಾವುದೇ ದೇಶಕ್ಕೂ ಗೌರವವನ್ನು ಮೂಡಿಸುವಂತಹ ಮಹಿಳೆಯರ ಒಂದು ಭವ್ಯ ಶ್ರೇಣಿಯನ್ನೇ 
ನೀಡುತ್ತವೆ.33 ಆದರೆ ಆ ಎರಡೂ ಕಾವ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿರುವ ಮಹಿಳೆಯರ ಮಾದರಿಗಳಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ಒಂದು 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಅವರು ಮೈದುಸ್ಥ ರಭಾವದವರು, ಸಭ್ಯರು, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಹ್ರದಯಿಗಳಾದವರು; ಸೀತಾ, ಕೌಸಲ್ಯಾ, 
ತನ್ನ ಸ್ವಾರ್ಥಸಾಧನೆಗಾಗಿ ತನ್ನ ಗಂಡನ ಪ್ರೆ ಕ್ರೀಮವನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡ ಕೈಕೇಯಿ' ಕೂಡ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ, ವಿವಿಧ 
ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಹಾಭಾರತದ ಮುಖ್ಯ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ವೀರ ಮಹಿಳೆಯರನ್ನು, ಹುಸ ಸಿತ್ವ ಯುಕ್ತರೂ 
ಆದ ಕಥಾನಾಯಕರ ತಾಯಂದಿರ ವ್ಯಕ್ತಿಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಸೀತೆಯ ಪ್ರಲಾಪದಲ್ಲಿ ನಾವು ದ್ರೌಪದಿಯ “ಆಕ್ರೋಶದ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು, ಕೌಸಲ್ಯೆಯ ರೋದನದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಾರಿಯ ಕುದಿಯುವ ರೋಷವನ್ನು ಮರೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಅವಳ 
ಕಟ್ಟಿದ ಕಣ್ಣು ಗಳ ಭು! ದೃಷ್ಟಿಯೇ ಸಾಕಾಯಿತು, ಯುಧಿಷ್ಠಿರನ ಒಂದು ಕಾಲನ್ನು ಅವನ ಜೀವನಪೂರ್ತಿ "ಶ್ರ ಗುಂದಿಸಲು. 
ಮ್ಚ ತ್ಯುವಿನ 'ಕ್ರೂರ ಮುಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಪತಿಯನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಮತ್ತು ತ್ಥನ್ನ ಯೌವನದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸುಂದರಿಯಾಗಿದ್ದರೂ, 
ದೇವತಾಗಾಂಭೀರ್ಯ ವುಳ್ಳ ವಳಾಗಿದ್ದರೂ ಅವಳ ಕೈಹಿಡಿಯುವ ಸಾಹಸವನ್ನು ಯಾವ ಯುವಕನೂ ಮಾಡಿರದ ಸಾವಿತ್ರಿಯನ್ನು 
ಈ ಪಟ್ಟಿಯಿಂದ ತೆಗೆದುಹಾಕುವಂತಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಇಡ ತೀರದ ಸೌವೀರ ರಾಜಕುಮಾರ ಸಂಜಯನ ವೀರಮಾತೆ ವಿದುಲಾಳನ್ನು 
ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಮಗನು ನೆರೆಯ ಸಿಂಧೂಜನಗಳಿಂದ ಕಟುವಾದ ಸೋಲನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಬೇಸರದಿಂದ ಕುಳಿತಿದ್ದನು. ಕ್ರೂರಿ 
ಗಳಾದ ಶತ್ರುಗಳೊಂದಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಸಲ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ತನ್ನ ಜೀವವುಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಲೇಸೆಂದು ಕುಳಿತಿದ್ದನು. 
ಆದರೆ ತಾಯಿ ಅವನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೇಳಲಿಲ್ಲ. ಮಗನಿಗೆ ಉತ್ಸಾಹತುಂಬಿ, ಅವನನ್ನು ಕಾರ್ಯೋನ್ಮುಖನಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದ 
ಅವಳ ಕೆಂಡದಂತಹ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಉದ್ಯೋಗಪರ್ವದ ನೂರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಪಾಂಡವರ ತಾಯಿ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳ ಇಳಿದುಹೋ ಗುತ್ತಿದ್ದ ಮನಸ್ಥೈರ್ಯವನ್ನು ತುಂಬಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಮಹಾಭಾರತದ 
ಈ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಜಯ ಗೆಲುವು" ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು. ಯುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಶತ್ರಗಳಿಂದ ಪರಾಭವವನ್ನು ಎದುರಿಸುವ 
ರಾಜನಿಗೆ ಹೇಳಲೆಂದೇ ಅದು ನಿಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಮಹಿಳಾ ಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಳು 
ಬಹಳ ಮುಖ್ಯಳಾಗಿ ನಮ್ಮೆದುರು ನಿಲ್ಲುತ್ತಾಳೆ. ಅವಳು ರಾಜ ಯತಧ್ವಜನ ರಾಣಿ ಮದಾಲಸೆ೨3* ಅವಳು ತನ್ನ ನಾಲ್ವರು 
ಪುತ್ರರಿಗೂ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಜೀವ ನಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲುಮಟ್ಟದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವ ನದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿ ಅವರು ವಿವೇಚನೆ 
ಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದಳು. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯು ಪುರುಷನ ಸಮಾನಳೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ತನ್ನ ಜೀವನದ ಯಾವುದೇ 
ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿಯೂ ಅವಳು ಸ್ವತಂತ್ರಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು. ಸ್ವಲ್ಪ ಎಚ್ಚ 'ರಕೆಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆ ಎಂದರೆ ಹಕ್ಕುಗಳ ಸಮಾನತೆ. ಈ ಅರ್ಥದ ಅದು ಭಾರತೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಾನ ಪಡೆದಿಲ್ಲ. ಜೀವನ ಎನ್ನುವುದು ತಾನೇ ಸ್ವಂತವಾಗಿ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉದ್ಧಾ ರವನ್ನು ಸಾಂ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ, ಇತರರ ಮೇಲೆ ಹಕ್ಕು ಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಐಹಿಕ ಸಂಪತ್ತು ಸುಖಗಳನ್ನು ತುಂಬಿ 
ಕೊಳ್ಳು ಶವುದಕ್ಕಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇಲ್ಲಿನದು. ಭಾರತೀಯ ಯಷಿಗಳು. ಹಕ್ಕು ಗಳ ಸಮಾನ ತೆಯನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷ 
ಸುವಾದನೆ ಮಾನವರ ಸ ಸಮಾನ, ಹಕ್ಕು. ಅದರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಮತ್ತು ಕುಟುಂಬ, ಸಮಾಜ, ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೂ 
ತ್ರ ತ್ರ ಉದ್ದು 
ಸೇ ಚ 1 ರ ಹ ತ್ಕಾ ಸಗಳಹೆ ಚೆ ಜ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಸಮಾನತೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಮಾತಾಡುತ್ತಾರೆ ಅಷ್ಟೆ. 
ಲ್ಡಿ ಕೊಂದು ವಿಭಾಗಕ್ಕೂ, ತನ್ನದೇ ಆದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಉದಾಸೀನ 
ಮಾಡಿದರೆ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ತಂದುಕೊಂಡ ಹಾಗೆಯೇ. ಇದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನ್ವ ಯಿಸುವಂತೆ » ಸ್ಮ ಕ್ರ್ರೀಯರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಪತಿಯ. 
ಪತ್ನಿ ಸಿಯನ್ನು ಹಾ ತಿಕಾಕು ವೃ [ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವುದು. ಪ್ರಾ ತನ್ನ ಬಾ ಗಳನ್ನು ಅಲ ಳ್‌ ಸ 9 
ನ್ನ ಲಕ್ಷಿಸತಕ್ಕ ದಲ, 9" ಅವಳ ಕರ್ತವ್ಯ ಪತಿಯನ್ನು ಸನ್ನ ಅವನಿಂದ ಸೇವೆಯನ 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವುದಲ್ಲ. 
ತಾಯಿಯಾಗಿ ಅವಳ ಕರ್ತವ ಗಳು ಎಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಾ ್ವಿಗಿರುತ್ತವೆಂದರೆ ನೈತಿಕ ಶ 
ನಿಯಮಪಾಲನೆ, ವ್ರತಾ ಾನುಷ್ಕಾನ ಅವಳಿಗೆ ಸ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದ ರಿಂದ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಅವಳು ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿ ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋದರೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪತಿಯೊಡನೆ ಕ ಕೂಡಿಕೆ. ದರೆ 
ಕಡೆಗಿನ ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಳೂ ಭಾಗಿಯಾಗುತ್ತಾಳೆ ಎಂದು ಭರ ಬೀಟ ಸಾಕು, ಗುರಿಯ 
ರವಸೆ ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆ 


1. 
೩ ್ಸ 


ದ್ಧಿ » ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿಗಳಿಗಾಗಿ ಬೇರೆ 


ಆದ್ರರಿಂದ, ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ 


೪೩೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಆಚರಿಸುವಾಗ ಪತ್ನಿಯು ಪತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕು, ಮತ್ತು ಅವು ಅವನ ವರ್ಣ ಹಾಗೂ ಆಶ್ರಮಗಳಿಂದ ನಿರ್ಧರಿತವಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಹಾಗಾಗಿ, ಗೌತಮ?? ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಪತ್ನಿಯು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ಆಚರಣೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಸ್ನತಂತ್ರಳಲ್ಲ” 
ಮತ್ತೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.9" “ಅವಳು ತನ್ನ ಗಂಡನನ್ನು ಕುರಿತ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸದಿರಲಿ, ತನ್ನ ಪತಿಯನ್ನು ಎಂದಿಗೂ ವಿರ 
ಬಾರದು. ಮಾತಿನಲ್ಲಿ, ನೋಟದಲ್ಲಿ, ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಅವಳು ಸಂಯಮಿಯಾಗಿರಜೇಕು.” ಪತ್ನಿಗೆ ಅವಳ ಗಂಡನು. ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳಿಲ್ಲ. “ಒಂದು ಯಜ್ಞಕಾರ್ಯವಾಗಲಿ, ಒಂದು ವ್ರತವಾಗಲಿ, ಒಂದು ಉಪವಾಸವಾಗಲಿ, ತನ್ನ 
ಪತಿಯದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. ತನ್ನ ಪತಿಯನ್ನು ಸೇವಿಸುವುದರಿಂದ ಅವಳು ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಘನತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾಳೆ” ಎಂದು 
ಮನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ವಿಷ್ಣುಸ್ಮೃತಿ!00 ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಗಳು!0! ಅದೇ ಶ್ಲೊ ಕವನ್ನು, ಹೆಚ್ಚುಕಡಮೆ ಅವೇ 
ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ಭರಿಸುತ್ತವೆ. ' ಪತಿಯು ಬದುಕಿರುವ ಪತ್ನಿಗೆ ಉಪವಾಸವನ್ನು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ನಿಷೇಧಿಸಲಾಗದೆ.102 ತಾಯಿ 
ಯಾಗಿ ಅವಳ ಕಷ್ಟಕರವಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ, ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಗಳಿಗಾಗಿ ಗೌರವವನು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮಹತ್ತದ 
ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದೆ.10 ಫಿ 


ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳು ಮಹಿಳೆಯು ಪುರುಷನ ಅಧೀನಳಾಗಿರಬೇಕೆನ್ನುವುದನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ದೈಹಿಕ ಬಲಾತ್ಕಾರ 
ಗಳಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಅವಳು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರಳಾದುದರಿಂದ, ಮಹಾಭಾರತವು!0* ಅವಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನೈತಿಕ 
ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ದುರ್ಬಲಳಿರುತ್ತಾಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಖಗ್ವೇದದ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಡು 
ವುದು ಕಷ್ಟ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. “ಮಹಿಳೆಯು ಸ್ವತಂತ್ರಳಲ್ಲ, ಅವಳು ಪುರುಷನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತಾಳೆ.” ಇಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು 
ಉದ್ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ: “ಅವಳನ್ನು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ತಂದೆಯು ಪೋಷಿಸುತ್ತಾನೆ, ಯೌವನದಲ್ಲಿ ಪತಿಯೂ, ಮುಪ್ಪಿನ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಗನೂ ಪೋಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೆಂಗಸು ತನಗೆ ತಾನೆ ಸ್ವತಂತ್ರಳಾಗಿರಲು ಎಂದಿಗೂ ಅರ್ಹಳಲ್ಲ” - ಎಂದು ವಸಿಷ್ಠ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.106 
ಈ ಪದ್ಯವನ್ನು ಬೌಧಾಯನ 107, ಮನು108 ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಗಳಲ್ಲೂ!9 ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ಜೀವನದ ಕೊನೆಯ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯನ್ನು ಅವಳ ಮಗನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿ ಇಡಲಾಗಿದೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇದು ಯಾವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೀಳಲ್ಲ. ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಅವಳು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ದೇವತೆ, ಮಹಾಭಾರತವು ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ!16, “ಮಗನು ಮಗುವಿದ್ದ 
ಹಾಗೆ. ಅವನಿಗೇ ಮಕ್ಕಳು ಮೊಮ್ಮಕ್ಕಳು ಇದ್ದರೂ, ನೂರು ವರ್ಷ ಕಳೆದ ಮೇಲೆ ಕೂಡ ತಾಯಿಯ ಬಳಿಗೆ ಬಂದಾಗ ಅವನು 
ಎರಡು ವರ್ಷದ ಮಗು ಇದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ.” ಗುರುವಿಗಿಂತಲೂ, ತಂದೆಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತಾಯಿ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರಳು ಎಂದು 
ವಸಿಷ್ಠನು!!! ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಶ್ಲೋಕವೊಂದನ್ನು ಈ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಅವನು ಉದ್ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ: “ಗುರುವು 
ಒಬ್ಬ ಉಪಾಧ್ಯಾಯನಿಗಿಂತಲೂ ಹತ್ತು ಪಾಲು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನು; ತಂದೆಯು ಗುರುವಿಗಿಂತ ನೂರು ಪಾಲು ಹೆಚ್ಚು; 
ಆದರೆ ತಾಯಿಯು ತಂದೆಗಿಂತಲೂ ಸಾವಿರ ಪಾಲು ಹೆಚ್ಚು ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರಳು.” ಇದು ಏಕೆಂದರೆ, “ಅವಳು ಅವನನ್ನು ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಹೊತ್ತು ಸಲಹುತ್ತಾಳೆ.”!12 ತಾಯಿಯು ಗುರುವಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠಳು, ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವ ಪುರೋಹಿತನಿಗಿಂತಲೂ 
ಶ್ರೇಷ್ಠಳು ಎಂದು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.113 ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಟ್ಟಳೆ ಯಾವುದನ್ನಾದರೂ ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿದ ಗಂಡಸು 
ಜಾತಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಭ್ರಷ್ಟನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ತಾಯಿ ಅವಳ ಮಗನಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಎಂತಹುದೇ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತಿಭ್ರಷ್ಟಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ.114 ತಾಯಿಯಾಗಲಿರುವವಳೂ ಕೂಡ ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಗೌರವಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾಳೆ. 
ದೋಣಿಯಲ್ಲಿ ದಾಟುವಾಗ ಅವಳು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಅಥವಾ ಸನ್ಯಾಸಿಯಂತೆಯೇ ಸುಂಕ ಕೊಡಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ.!15 


ವಿವಾಹಬಂಧನದ ಪವಿತ್ರತೆಯು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವಿಧವಾ ವಿವಾಹವನ್ನು ಅಸಾಧ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. ಹುಡುಗಿಯ ತಂದೆಯು 
ಅವಳನ್ನು ಅವಳ ಗಂಡನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟಾದ ಮೇಲೆ ಅವಳು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಅವನಿಗೆ ಸೇರಿದವಳು. ಆದ್ದರಿಂದ ಗಂಡ ಸತ್ತರೆ 
ಅವಳು ಮತ್ತೆ ಮದುವೆಯಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ತಂದೆಯು ಒಮ್ಮೆ ಕೊಟ್ಟ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ರದ್ದುಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ 
ಒಂದು ಸಲ ಕನೈೆಯನ್ನು ಮದುವೆಯಲ್ಲಿ ದಾನ ಮಾಡಬಹುದು, ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಒಂದೇ ಒಂದು ಸಲ; “ನಾನು ಕೊಡು 
ತ್ತೇನೆ”116 ಎನ್ನಬಹುದು. ಗಂಡ ಸಾಯಬಹುದು, ಆದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅವನು ಸತ್ತಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಅವನು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ 
ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದಾನೆ, “ಅವನ ಸ್ಮರಣಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಳು ಅಪನಂಬಿಕೆಪಡದಿದ್ದರೆ”17 ಅಲ್ಲಿಗೆ ಅವಳು ಹೋಗಿಯೇ ಹೋಗುತ್ತಾಳೆ. 


ವಾಸ್ತವ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಧವೆಯರಾದ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಈ ದಾಂಪತ್ಯ ನಿಷ್ಠೆ ತಮ್ಮ ಅಳವಿಗೆ ಮೂರಿದುದಾಗಿ ಕಂಡಿತು. 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ!18 ಪುನರ್ಭೂ (ಪುನರ್ವಿವಾಹ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಹೆಂಗಸು) ಅಥವಾ ಅವಳ ಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತೆ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಗಳಿಂದ ಇದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲಿನ ಕೆಲವು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪುನರ್ವಿವಾಹಕ್ಕೆ ಅನುಮತಿಯನ್ನೂ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ನಾರದ (ಕ್ರಿಸ್ತ ಶಕದ ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದನೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುವ) ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಅವಳ ಗಂಡ ಹೊರಟು 
ಹೋದಾಗ (ಅಂದರೆ ಅವನು ಎಲ್ಲಿಗೆ ಹೋದನೆಂದು ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯದಿದ್ದಾಗ), ಅಥವಾ ಸತ್ತಾಗ, ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿಹೀನ 
ನಾದಾಗ ಅಥವಾ ಸನ್ಮಾಸಿಯಾದಾಗ ಅಥವಾ ಜಾತಿಯಿಂದ ಭ ಷ್ಟನಾದಾಗ, ಈ ಐದೂ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಸಗ ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ನನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಲು ಇರುವ ನ್ಯಾಯಬದ್ಧ ಆವಶ್ಯಕ ಸಂದರ್ಭಗಳು.”119 ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಪರಾಶರನು ಇದನ್ನೇ 
ಪುನರುಚರಿಸುತ್ತಾನೆ!20, ಆದರೆ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಜೀವನವೇ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


೪೩೯ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ತನ್ನ ಕಾಲದ ಸಮಾಜದ ಚ ಚು ತಪ್ಪದಂತಹ ವರದಿಯನ್ನು ಕೊಡುವ ವಾತ್ಸಾ ,ಯನನು ಪುನರ್ವಿವಾಹ ತ ಎತ 
ದರವೂ, ವಿವರಪೂರ್ಣವೂ ಆದ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ನೆ "ವಳ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನೂ, ಮಿ 
ದ ಸ ಚ ದ್ಹವಾದ ವಿವಾಹವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸಂಯಮಿಯಾಗಿರುವುದು ಅವಳಿಗೆ ಅಸಾಧ್ಯಪಾದರೆ ಒಬ್ಬ 
ಇಹ ಸತ ಹ॥| ಎರಡನೆಯ ಒಡೆಯನನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ತನ್ನ ಹೃ ದಯದ ಸಹಜವಾದ ಒಲವು 
ಹ ನಿರ್ದೇಶಿತಳಾಗಬೇಕು - ಎಂದು ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನ ಸಲಹೆ ಕೊಡುತ್ತಾ ನೆ. ಪ್ರನರ್ಭೂ ತನ್ನ ಹೊಸ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಟೆ 
ಯುತ ಕರ್ಮಗಳೊಂದಿಗೆ ವಿವಾಹವಾದ ಪತ್ನಿಗೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲಲ ಪ್ರಮಾಣದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದಳು. ತನ್ನ 
ಸ ವನ ಪತ್ನಿಯರನ್ನು ಪೋಷಿಸುತ್ತಿದಳು. ಅವನ 
ಪ್ರೇಮಿಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಅವಳು ಯಜಮಾನಿಯ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದಳು, ಅವನ ಪತ್ನಿ ಸ ನ | 
ಸೇವಕನೊಂದಿಗೆ ಉದಾರಿಯಾಗಿದ್ದಳು, ಅವನ ಮಿತ್ರರನ್ನು ಆತ್ಮೀಯತೆಯಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದಳು, ಆದರೆ ಅವನು ತ್ತಿದ್ದ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳಲು ಅವಳಿಗೆ ಅನುಮತಿಯಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವನು ಮದುವೆಯಾದ ತು ಸಾರು ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಮಟ್ಟದ ಕಲಾಭಿರುಚಿ, ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಅವಳು ಬೆಳಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಿದ್ದಳು, ಅವನ ಆಟಪಾಟಗಳಲ್ಲಿ, ಭವ್ಯಾ ಪಾನ 
ಕೂಟಗಳು ಮುಂತಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದಳು. ಅವಳು ತನ್ನ ನಾಯಕನನ್ನು ಬೇಕಾದರೆ ತ್ಯಜಿಸಿಬಹುದಾಗಿತ್ತು, ಆದರೆ 
ಅವಳನ್ನು ಓಡಿಸಿದ್ದಾದರೆ, ಅವಳು ಏನನ್ನೂ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಕೊಡಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ರಾಜನ ಅಂತಃಪುರದಲ್ಲಿ, ವಾಸಿಸಲು ವಿವಿಧ ವರ್ಗದ 
ಮಹಿಳೆಯರಿಗಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಿರುತ್ತಿದ್ದುವು. ಅಲ್ಲಿ ತೀರಾ ಒಳಗಿನ ಕೊಠಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಿದ್ದ ರಾಣಿಯರಿಗೂ, ತೀರಾ 
ಹೊರಗಿನ ಕೊಠಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಿದ್ದ ನಟಿಯರು ವೇಶೈೆಯರಿಗೂ ನಡುವೆ ಇರುವ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪುನರ್ಭೂ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದು. 
ಇದು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪುನರ್ವಿವಾಹಿತ ಮಹಿಳೆಗೆ ಇದ್ದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಕುಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೂಡ ಪತಿಯೊಡನೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದ ವಿವಾಹಿತ ಪತ್ನಿಯು ತೀರಾ ಒಳಗಿನ ಬೇರೆಯಾದ ಕೊಠಡಿಗಳಲ್ಲಿ 
ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದು ಅವನ ಮಿತ್ರರನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸಲು ಹೊರಗೆ. ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ, ಅವನ ಆಟಕೂಟಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊ ಥ್ಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ವಾತ್ಸಾ ಘಯನನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನಾಭಿಪ್ರಾ ಫ್ರಯವು ವಿಧವೆಯು ತನಗೆ ಇಷ್ಟ ಬಂದ : ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ವಾಸಿಸಬಹುದೇ ಹೊರತು, ವಿವಾ 
ಹಿತ ಪತ್ನಿಯ ಗೌರವವನ್ನಾ ಗಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನಾ ಗಲಿ' ಪಡೆಯಲಾರಳು ಎಂಬುದಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ.121 
ವಿಧವೆಯನ್ನು ಪತ್ನಿ ಯನ್ನಾ ಗಿಸಿಕೊಂಡ ಮನುಷ್ಯನೂ ಕೆಲವು ಅನರ್ಹತೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳ ್ಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪುನರ್ವಿವಾಹಿತ 
ಮಹಿಳೆಯ ಪತಿಯನ್ನು ಶ್ರಾದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ದೂರವಿಡಬೇಕು. ಎಂದು ಮನುವು ವಿಧಿಸುತ್ತಾನೆ. 122 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದಲೂ ವಿಧವಾ ಪುನರ್ವಿವಾಹ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದಿತೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅದು ವಸಿಷ ನಿಗೆ 
ತಿಳಿದಿದೆ;123 ಈಗಿರುವ ಮನುಸ್ಮೃೃತಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನದೆಂದು ಖಚಿತವಾಗಿರುವ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಕರ್ತೃ ಕೌಟಿಲ್ಯನು ವಿಧವೆಗೆ 
ಮತ್ತೆ ಮದುವೆಯಾಗಲು ಅನುಮತಿ ಕೊಡುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಬಹಳ ಕಾಲದ ವರೆಗೆ ಪತಿಯ. ಸಮಾಚಾರವೇ ತಿಳಿದು 
ಬರದಿರುವ ಪತ್ನಿಗೂ ಪುನರ್ವಿವಾಹವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 124 ನಾರದ ಪರಾಶರರ ಕಾಲಕ್ಕೇ ಸೇರಿದ ವಾತ್ಸಾ ,ಯನನು 
ಪುನರ್ವಿವಾಹಿತ. ವಿಧವೆಯ ಸ್ಥಾನವು ಮದುವೆಯಾದ ಹೆಂಡತಿಗಿಂತಲೂ ಮನೆಯೊಡತಿಯ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿ ಿರವಾದುದೆಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಂಡೋ '`ರ್ಯನ್‌ ಸಮಾಜವು ವಿಧವಾವಿವಾಹವನ್ನು ಎಂದಿಗೂ ಒಪ್ಪಿ ಸಿ ಮನೋಭಾವದಿಂದ 
ನೋಡಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿಸ್ತಶಕದ ಆರಂಭದ ಶತಮಾನಗಳ ವರೆಗೆ ಹಿಂದೆ ಏನೇನು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದಿತೋ ಅವೆಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಯನ್ನು “ಕಳೆದುಕೊಂಡುವು. ಇನ್ನೂ ಮುಂದಿನ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಕರ್ತೃಗಳು ಅವುಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸ ಸಬಾರದೆಂದು ನಿಷೇಧಿಸಿದರು - 
ಕಲಿವಜ ರ್ಯವಿಧಿ ಎಂದರು. ಪರಾಶರನನ್ನು ಕುರಿತ ಹಿರಿಯ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರ ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯನು ಮೇಲೆ ಉದ್ಧ ರಿಸಿರುವ ಪರಾಶರರ 
ಹೇಳಿಕೆಯ ಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ! 5 ಆದಿತ್ತ ಪುರಾಣದಿಂದ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು, ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ" “ವಿವಾಹಿತಸ್ತ್ರೀಯ 
ಪುನರ್ವಿವಾಹ” ತಕ್ಕ ದ್ವಲ್ಪ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಉದ ರಿಸುತ್ತಾನೆ.126 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ವೇದಗಳ ಕಾಲದ ಭಾರತೀಯರು ಜೀವನದ ಮೂಲ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಉದೆ ನೇಶಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಅತಿ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದರು; ಶಾಶ ಶ್ಚತತೆ ಮತ್ತು ಚಿರಂತನತೆಗಳತ್ತ ಹೋಗುವ ನಿರಂತರ ಯಾತ್ರೆ ಬದುಕು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅವರು ಕಂಡುಹಿಡಿದರು. ತಮ್ಮ ತಾತ್ವಿ ` ಚಿಂತನೆಗಳ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಕುಡುಕೊಂಡ ಸತ [ಗಳನ್ನು ಸಮಾಜದ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗೆ ಅನ ಎಯಿಸಿದರು. 
ತತ್ವವನ್ನು ದಿನನಿತ್ಯದ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಚಟುವಟಿಕೆಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ತಳಹದಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರು. ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜ” ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಪ್ರಕಾರ ಪರಮ ಗುರಿಯನ್ನು 5 ತಲಪುವುದರಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸು, ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಂಗವೂ ಅದರದರ ಸನ್ನಿವೇಶ ಸ” 
ವಿವಿಧ ಜೀವನದ ಘಟ್ಟಗಳು. ಹಾಗೂ ಅದು ಹೆಣ್ಣೋ ಗಂಡೋ ಎಂಬುದರ ಆಧಾರದಿಂದ ನಿರ್ಣೀತವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಮೋಚನೆಯನ್ನು ಗುರಿಯಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಈ ಸಮಾಜವು ಮಂತ. 
ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಎಷ್ಟೋ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗಳ ಆಕ ಕ್ರಮಣಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿ ಸದೆ ಉಳಿದುಬಂದಿದೆ ಎಂಬ ಅಂಶವೇ ಅದರ ರಚನೆಯ ಅಡಿಯಲಿ ಇರುವ 
ಮೂಲತತ್ವ ಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಾಂಶವಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ - _ಅದು ಮಾನವ ಜೀವನದ ಮೂಲಭೂತ ಸ ಸತ್ಯಗಳ ವಿಶಾಲ ತಳಹದಿಯನು 


ಹ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಹೊಂದಿದೆ ವಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಿ ಏನೇ ಇರಲಿ, ಈ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕ್ಷೀಣಿಸುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಸ ಸೂ 1 ಬಂದ ವಿರುದ್ಧಾಂಶವಲ್ಲ, ಆದರ್ಶದಲ್ಲಿನ ಮೂಲ ದೌರ್ಬಲ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ, ಆದರೆ ಆದರ್ಶ 

£ ಪತನ ಹೊಂದಿರುವುದು. ಯಾವುದರ ಮೂಲಕ ಆದರ್ಶ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತೋ ಆ ನಿಯಮಗಳ ಉದ್ದೇಶ ಮರೆತು 
ಹೋಗಿ ಅವುಗಳ ಅಕ್ಷರಶಃ ಪಾಲನೆ ಮಾತ್ರ ಮಹತ್ವ ಪಡೆದಂದೇ ಅವನತಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವನವನ್ನು 
ಮತ್ತು ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಆಳುವ ನಿಯಮಗಳು ಮತ್ತು ಶಾಸನಗಳು, ನಿರ್ಣಯಗಳು ಮತ್ತು ನಿಷೇಧಗಳು ಉದ್ದೇಶಗಳ ಅರಿವೇ 
ಇಲ್ಲದೆ ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಅವುಗಳ ಉಲ್ಲಂಘನೆಯಿಂದ ಪಾಲಿತವಾದುವು. ಬಾಹ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ, ಸತ್ವಹೀನ 
ಜಾ ಮತ್ತು ನಿರ್ಜೀವ ಇರಾ“! ಧರ್ಮದ ತಿರುಳು ಬಲಿಯಾಯಿತು. ಹಾಗೆ ಸುಪ್ತಗೊಂಡ ಸತ್ವವನ್ನು ಪುನರ್ವಿಮ 
ರ್ಶಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅಗತ್ಯವಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹೊಸತಾಗಿ ರೂಪಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ಆಂತರಿಕ 
ಉದ್ರೇಶದ ಅರಿವಿನೊಡನೆ ಪಾಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಆಗಾಗ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯಂತೆ ಸೋಗುಹಾಕಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕೃತಕ ವೇಷಗಳ ವಿರುದ್ಧ - ಆಲಸ್ಯ ಮತ್ತು ಜಡತ್ವ, 
ನಿಷ್ಕಿ ,ಯತೆ ಮತ್ತು ದುರ್ಬಲತೆಗಳ ವಿರುದ್ಧ- ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಗತ್ಯ ಇದ್ರೇ ಇದೆ. ನಿಜವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನವು ಬಲವತ್ತಾದ 
ಮತ್ತು ನಿಸ್ವಾರ್ಥವಾದ ಚಟುವಟಿಕೆಯಿಂದಿರುತ್ತದೆ; ಅದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ಪರಿಶುದ್ಧತೆಯಲ್ಲಿ, ನಿರ್ಮಲ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ, 
ಒಂದು ಉದಾತ್ತವೂ ಖಚಿತವೂ ಆದ ಧ್ಯೇಯಕ್ಕಾಗಿ ಸಂತೋಷಪೂರ್ವಕವಾದ ದೃಢ ನಿಷೆ ಯಲ್ಲಿ; ಅದು ಎಂದಿಗೂ ಕಾರ್ಯ 
ಮಗ್ನ ಜೀವನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾಗುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಷ್ಕಿ,ಯತೆ ಆಲಸ್ಯ ಜಡತ್ವಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಕೃತ್ರಿಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ ತೊಂದರೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ, ಸುಭದ್ರತೆಯ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ; ಅದರ ಲಕ್ಷಣ ತುಚ್ಛ 
ಆಲಸ್ಯ ಮತ್ತು ಕಳವಳ. 

ಈ ಆಂತರಂಗಿಕ ಅವನತಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಹೊರಗಿನ ಶಕ್ತಿಗಳ ಒಳಪ್ರವೇಶ ನಮ್ಮನ್ನು ಬುಡಸಹಿತ ಅಲುಗಾಡಿಸಿದೆ. ಪಶ್ಚಿಮದ 
ಆಕ್ರಮಣಕಾರಿ ನಾಗರಿಕಿತೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಲೌಕಿಕವಾದ ಜೀವನದ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಮ್ಮದಕ್ಕಿಂತ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿ ನಮ್ಮನ್ನು ತನ್ನ ವಜ್ರಮುಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿದೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಅದರ ಯಂತ್ರನಾಗರಿಕತೆಯ ಕೋರೈಸುವ 
ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಕುರುಡಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಆಮದು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ಉದ್ಭಾರವಿದೆ ಎಂದು 
ಅವರು ಆಲೋಚಿಸತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಗತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಭ ಮೆಯಿಂದ ಮೋಸಗೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲ, ತಿರೋಗತಿ, ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲೇ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಮೇಧಾವಿಗಳೂ ಹಾನಿಕಾರಕ, ದೋಷಪೂರ್ಣ ಎಂದು ಕಂಡುಕೊಂಡಿರುವ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ವಿವೇಚನೆಯೇ ಇಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ ನಡುವೆ ಹುಟ್ಟು ಹಾಕುವುದಕ್ಕೂ ಹಿಂಜರಿಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ನಾವು ಮುಳುಗಿ 
ಹೋಗಿದ್ವ ಮಂಕಿನಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನು ಮೇಲೆಬ್ಬಿಸಲು ಇಂಥದೊಂದು ವಿಪತ್ತೇ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅದು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜಾಗೃತಿ 
ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದೆ. ಅಷ್ಟಕ್ಕೆ ನಾವು ಕೃತಜ್ಞರಾಗಿರಲೇಬೇಕು. ಒಂದು ಶತಮಾನಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಾಲದಿಂದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜೀವ 
ದೊಂದಿಗೆ ಸಂಪರ್ಕವು ನಮಗೆ ಇಷ್ಟನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ: ಇಂದಿನ ಹಿಂದೂ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಆಧುನಿಕ ಯೂರೋಪಿ 
ಯನ್‌ ಅಥವಾ ಅಮೆರಿಕನ್‌ ಜೀವನವೂ ತನ್ನ ಬೆಳಕಿನ. ಹಾಗೂ ಕತ್ತಲಿನ ಮುಖಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ ಎಂಬುದು. ಈ ಸಂಧಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಅಗತ್ಯವಾಗಿರುವುದು ಎರಡೂ ನಾಗರಿಕತೆಗಳ ಒಂದು ಶೋಧನಾತ್ಮಕ ವಿವೇಚನೆ; ಎರಡೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಿರಿದೂ, ಒಳ್ಳೆಯದೂ ಆದುವುಗಳ ಹಾಗೂ ದುರ್ಬಲವೂ ದೋಷಾತ್ಮಕವೂ ಆದುವುಗಳ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಪರಿಶೀಲನೆ. ಭಾರ 
ತೀಯರಿಂದ ಈ ಎರಡೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಒಂದು ತುಲನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನ ಅವರಿಗಾಗಿಯೇ ಇಂದು ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. ವಿದೇಶೀ 
ನಾಗರಿಕತೆಯೊಂದಿಗೆ ಈ ಹೋರಾಟ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಚೇತನವನ್ನೂ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ತುಂಬುತ್ತದೆಂದು ಆಶಿಸೋಣ. ಹೊರಗಿನಿಂದ 
ಬಂದ ಈ ಪ್ರಚೋದನೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಮುನ್ನಡೆಸಲಿ, ಹಿಂದೆ ನೂಕದಿರಲಿ. 

ಮೊದಲ ನೋಟಕ್ಕೆ ಅನ್ನಿಸುವಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಮ್ಮ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಹದಗೆಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಇಸ್ಲಾಮಿನ 
ಆಘಾತ, ರಮಾನಂದ ಮತ್ತು ಕಬೀರರನ್ನು ನಾನಕ್‌ ಮತ್ತು ಚೈತನ್ಯರನ್ನು ಮುಂದಕ್ಕೆ ತಂದಿತು. ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅವರು ಕೊಟ್ಟ 


ಅರ್ಥ. ಉದೇಶಗಳನ್ನು ಭಾರತ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿತು, ಅವರು ರೂಪಿಸಿದ ನೀತಿ ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿತು. ಈಗಲೂ ಅವರ 
ನ ; ರಾಮಕೃಷ್ಣರಂತಹ ಹಿರಿಯಾತ್ಮ 


ಮಾದರಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಪರಂಪರೆ ಇನ್ನೂ ಮುಗಿದಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀ 
ಗಳು ನೊಂದ ಮಾನವತೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಅಪಾರ ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಅವತರಿಸಿ ನಮ್ಮ ನಡುವೆ ವಾಸಿಸುತ್ತಾ ತಮ್ಮ ಜೀವನ, ಆದರ್ಶ 
ಗಳಿಂದ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಉಂಟುಮಾಡಲು ತೀರ್ಮಾನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು ನಮಗೆ ಇನ್ನೂ ಆಸೆ ಉಳಿದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರು ತಮ್ಮ ದಾರಿಯನ್ನು ವಿಧಿ. ಶಾಸನಗಳ ಮೂಲಕ ರೂಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಬಂಕದ ಅರಿತು 
ಕೊಂಡ ಒಳಿತು ಕೆಡುಕುಗಳ ಮೂಲಕ, ಸತ್ಯದ ನೇರ ದರ್ಶನದ ಮೂಲಕ, ನಮ್ಮ ಪವಿತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಮೂಲ್ಯ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು 
ಮುಸುಕಿರುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮತ್ತು ರೂಢಿಗಳ ಚಿಪ್ಪನ್ನು ಒಡೆದು, ಅವುಗಳನ್ನು ನಾವು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡು ಜೀವ್ನ 
ಅನ ಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಷ್ಟು ಸುಲಭವಾದ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವವರು ಅವರು. ವಾಸ್ತವವಾದ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವನ್ನು 

ಲಃ “ವರು. ಅವರು. ಭಗವದ್ದೀತೆಂ 'ರವಸೆ ಇದೇ ಅಗತ್ತ ಬಂದಾಗಲೆಲ್ಲಾ ಭಗವತ್‌ಶಕ್ತಿಯು 
ನಮಗೆ ನೀಡಬಲ್ಲವರು ಅವರು. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಭರವಸ ಇದೇ; ಅಗತ್ಯ ಲ್ಲ 


೧ 
ಅವತರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು.127 
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ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಕೈವಲ್ಯ ಉ., ಭಿ 

ತೈತ್ತಿರೀಯ ಬ್ರಾ. 1/1, 3.10; ಶತ.ಬ್ರಾ. 1. 7.2.1. 
ಅಥರ್ವ ವೇದ, 11. 117.3. 

1], 35. 
ಭಗವದ್ಗೀತೆ, 7೭1111. 42. 

ಅದೇ, 2೭17111, 43. 

ಮನು, 1, 89. 

ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್‌, 11, 4.3.6. 
ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ೫೭1, 2.7.6. 

ಭಗವದ್ಗೀತೆ, 2೭1111. 44. 

೫೪. 6.4 ಇತ್ಯಾದಿ 

ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉ. 177111, 1.2.4. 

7% 71105001) 01. 11೮ [1೧071510605 
(1118. 7೩/75. 0)/ ಡಿ.5. ೮೦607) 7. 367. 
111. 79. 

11113. 

ಮನು, 17, 2. 

111. 5.1 

ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ರನ್ನು ಕುರಿತ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಇವುಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿ: ಆಪಸ್ತಂಬ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ 11, 9.21.18, 
]1, 9.23.2; ಬೌಧಾಯನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ 111, 3.; 
ಗೌತಮ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ 11.25.34; ವಸಿಷ್ಠ ಧರ್ಮ 
ಸೂತ್ರ 1೫€; ಮನುಸ್ಮೃತಿ 71. 1.32; ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ 
ಸ್ಮೃತಿ, 111, 44,55; ಇತ್ಯಾದಿ. | 
ಸನ್ಯಾಸಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದೆ: ಆಪಸ್ತಂಬ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ, 11. 9.21.7.20; 
ಬೌಧಾಯನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ, 111. 6:21.7 ಮತ್ತು 
11. 10; ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರ, 111. 10.24; 
ವಸಿಷ್ಕಧರ್ಮಸೂತ್ರ., ಸ ಮನುಸ್ಮೃತಿ 7/1]. 33.86; 
ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ್ಯಸ್ಮ್ಮೃತಿ, 111, 56.66; ಇತ್ತಾದಿ. 

11. 21.10. | 
ಆಪಸ್ತಂಬಧರ್ಮಸೂತ್ರ, 11. 21.11. 
ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂಪ್ರ, 111. 18.9. 

ವಸಿಷ್ಠ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ 7೭. 18. 

ಅದೇ, ೫. 10.1. 

ಅದೇ, ೫೭, 15.6. 

ಬೌಧಾಯನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ, 11. 11.22. 
ವಸಿಷ್ಕಧರ್ಮಸೂತ್ರ, 3. 25. 

ಅದೇ, ೫೭, 22.3. 

ಗೌತಮ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ 111. 20. 

ವಸಿಷ್ಠ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ, ೫. 2.3. 
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ಅದೇ.. 1/71, 85. 
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6/6 4171071, 00, 101-2. 
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7/11, 15. 
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111. 2.7-9. 
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32೩1 1೫೩೧8, 11/೭, 800% 1: 8041, 
2. 83. 
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ಧ.ಸೂ. 11.13.12; ಹೋಲಿಸಿ: ಮನು, 11.29.98. 
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ಯ.ವೇ., 1, 173-2. 
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ಅದೇ,, 77, 43.15. 

ಅದೇ., 2€, 40.10, 

232.6 

1 1೬,36. 
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11111, 31.5-9; 84.7. 
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17711. 36. 
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11110/1110, 

ಪಂಚತಂತ್ರ, 1%, 81. 
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ಹೋಲಿಸಿ: ದಕ್ಷ, 1. 10. 
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ಮನ್ಮು 77, 154. 

೫1೪111. 1. 

೫1೪111. 2.3 

11566, 

೨೨೮, 15. 

೫111. 46.13. 

ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ, 30೮೫, 16. 

ಹೋಲಿಸಿ., ಮನು 12€, 26.8. 

೫111. 38.43. 

೫111. ತಿತಿ18, 

1.13. 

]1. 3.45. 

2, 

೫111, 46.14. 

2೭11. 266.28. 

೫111. 47. 

ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತಪುರಾಣ, ಗಣಪತಿ ಕಾಂಡ, 40 
ಸಿಕ, 
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ಧರ್ಮಸೂತ್ರ, 11.3 42; ಆಪಸ್ತಂಬ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ, 
1. 10289 

ಮನು , 1111. 407. 

ಅದೇ.. 1೫೭. 46. 

ಅದೇ.. 77. 151, ಇದನ್ನೂ ಹೋಲಿಸಿ: ಮನು. 
77. 156-8 166; 1೬. 65-6. 

ನಾರದ, ಸ್ತ್ರೀಪುಂಸ, ಪ. 97. ಹೋಲಿಸಿ: 154.5-6. 
ಪರಾಶರ, 11. 30. 

(೮1181186೩7, 500101 11೭ 0 410101! 
11010; 51/0108 11. 1613)0)0706'5 
10171051110, (೧೩:೦೧!!೩, 1929), 00. 
181-4. 
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177711. 19-20. 

ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, 111. 4. 

[1/. 30. 

ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ ನಿಷೇಧಗಳ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ವಿವರಣೆಗೆ ಇದನ್ನು ನೋಡಿ: 
211೧೩1. 80೩(1೩೦1೩/7/೩, 
೫01))63, (೮೩1೦೬1೩, 1943), 
ಭಗವದ್ಗೀತಾ, 1%. 7. 
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೩೬ 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸ ಪದ್ಧತಿ 


“ಮನೆಯಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯ” ಸಂಸ್ಥೆ 


ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲ, ದೇಶ, ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸನ್ಶ್ಯಾ ಸಪದ್ದ ತಿಗಳೂ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳೂ ಇದ್ದುವು. ಭಾರತದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು 
ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾ ಸಪದ್ದ ತಿ ದೀರ್ಫವೂ ವಿಶಿಷ್ಟವೂ ಆದ ಪಾತ್ರ ವನ್ನು ವಹಿಸಿದೆ. ಅದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲ 
ಬಳದ ಇತ್ತು ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ವಿಹಾರಗಳು, ಆಶ್ರಮಗಳು, ಮಠಗಳು, ಗುರುದ್ವಾ ರಗಳು, ಆಖ್ದಾಗಳು ಸಾಕ್ಷಿ. ಇವೆಲ್ಲ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಜಾತಿ, ಪಂಥ, ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದವು. ಆವುಗಳ ಕೆಲಸ ಕಾರ್ಯಗಳೂ, ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳೂ, ಪ್ರಮಾಣ ಸ್ಥಾ ನಮಾನಗಳೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯೇ. ಆದರೆ ಸಮಾನವಾದ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಒಂದು ಉನ್ನತವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಬದುಕಿಗಾಗಿ ಸಾಮೂಹಿಕ ಜೀವನವನ್ನು 
ಸಪುರ 
ಮಾನವನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ನಡೆದ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾದ ರೂಪಗಳನ್ನು 
ತಳೆದಿವೆ. ಆದರೂ ಒಂದು ರೂಪ ಮಾತ್ರ ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಕತೆಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ; ಅದೇ ಸನ್ಯಾಸ, ಮನೆಯನ್ನು ಬಿಡುವುದು, 
ಇಷ್ಟಮಿತ್ರರನ್ನು ಬಿಡುವುದು, "“ಅನಿಕೇತನತೆ'ಯನ್ನು, ಮನೆಯಿಬ್ಬದಿರುವಿಕೆಯನ್ನು ಅಪ್ಪುವುದು. ಬೇರೆ ಯಾವ ನಾಗರಿಕತೆ 
ಯಲ್ಲೂ, ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಲಿ ಆಧುನಿಕವಾಗಲಿ, ಈ "ಮನೆಯಿಬ್ಲದಿರುವಿಕೆಗೆ ಸಮನಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾ ಗಲಿ, ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. ಭಾರತೀಯ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳ ವಿಷಯ ನಮಗೆ ಮೊದಲು ತಿಳಿದುಬರುವುದು, ಅದು ಎಷ್ಟೆ ಹರಕುಮುರುಕಾದ 
` ದ್ಹಾಗಿರಲಿಿ ದೋಷದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಿರಲಿ, ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡ ಗ್ರೀಕರ ಸಾಕ್ಷ್ಯದಿಂದ. ಆದರೆ ಸನ್ಯಾಸ ಎಂಬುದು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಕೆಲವಾದರೂ 
ಶತಮಾನ ಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದಿನದಾಗಿರಬಹುದು.! ಅದರ ಮೂಲ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದು; ಆದರೆ: ಇಷ್ಟು ಹೇಳಬಹುದು, ಅದು ವೇದ 
ಗಳಿಗೆ ಈಚಿನದು. ಏಕೆಂದರೆ ವೇದಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ ಹೆಸರೇ ಇಲ್ಲ.2 ರೈಸ್‌ ಡೇವಿಡ್ಸ್‌ ಮುಂತಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಹೇಳುವಂತೆ 
ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಕಾಲದ ಪೂರ್ವ ಭಾರತದ ವಾಚ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಕಾಣುವುದಾದರೆ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 
ಆರನೆಯ ಶತಮಾನ ನದಲ್ಲೇ ಸನ್ಯಾಸ ಇತ್ತು; ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅದು ಅಃ ಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿತ್ತು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನು 
ಪಡೆಯಬಯಸುವವರು "ಮನೆಯಿಂದ ಮನೆಯಿಲ್ಪದಿರುವಿಕೆ' ಗೆ (ಆಗಾರಸ್ಮಾ ಅನಗಾರಿಯಂ) ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂಬುದು ಈ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲು ಬೌದ್ಧ ಪಾಳೀ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪದೇ ಪದೇ ಬರುವ ಪದಗುಚ್ಛ. ಬು ನೇ ಇಂಥವರಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬ ನಾಗಿದ್ದ. ಆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಗೃಹಿಗಳು (ಮನೆಯಿಲ್ಲದವರು) ಹೆಚ್ಚು "ಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿ, ದೇಶದ 
ಈಶಾನ್ಯ 'ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರಂತೆ. ಅವರಿಗೆ ಪರಿವ್ರಾ ಜಕರು (ಇ ಅಲೆಮಾರಿಗಳು) ಎಂದು ಹೆಸರಿತು ತ್ವ, ಪಾಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಪರಿವ್ರಾಜಕ ಎಂಬುದು ಸಾಮ ನ್ಯ ಹೆಸರು. ಅವರ ಯಾವುದಾದರೂ ಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹಿಡಿದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದುದೂ ಉಂಟು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸನ್ಕಾಸಿ ಸಿ (ಮನೆ ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕ ಜೀವನ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಶಿವನು), "ಶ್ರಮಣ (ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ! ಕ್ರ 
ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ' ಶ್ರಮಿಸುವವನು), ಭಿಕ್ಷು (ಭಿಕ್ಷೆಯ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಿರುವ ಪರಿವ್ರಾಜಕ. ಪಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಭಿಕ್ಕು) ಇತ್ಯಾದಿ. 
ಈಹೆ ಸರುಗಳು ಮೂಲತಃ ಯಾವ ಮತ ವ್ಯ ತ್ಕಾ ಸರನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತಿರ ಲಿಲ್ಲ.3 
ಮುಂದೆ ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮ ಬೆಳೆದಂತೆ, ಮತ ಪಂಥಗಳ ನಡುವೆ ವ್ಯತ್ಕಾಸ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಧರ್ಮದ “ಅಲೆಮಾರಿ'ಗಳೂ ತಮ್ಮ ದೇ ಅನುಷ್ಕಾ ನಗಳನ್ನು ನೀತಿನಿಯಮಗಳನ್ನು. ಸಂಘ ಶಿಸ್ತು ಗ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಗತ್ಯ 


ವಾದದ್ವರಿಂದ, ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡರು: ಬೇರೆ 2 ಬೇರೆಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕ "ಮನೆಯಿಲ್ಲದಿರುವಿ 'ಯ ಬೇರೆ ಜೇರೆಯ 
ಸ್ಪ ತಿಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸು ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
ಜೈನರು “ಯತಿ' (ಇಮಾ, 


ಸಕತ 


ದುವು. ಬೌದ್ಧ ದರು 'ಭಿಕ್ಬು' ವ ಮತ್ತು "ಸಮಣ' ಎಂಬುದನು. 


ಎಂಬುದನ್ನು ಕೂಡ, ಆದರ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅಲ ಲ) ಎಂಬುದನ್ನು, ಬ್ರಾಹ ಹ್ಮಣ ಧರ್ಮದ ಅನುಯಾಯಿ 


ಅಂುಯಖೊಾಯಿಗಳು 
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'ಸನ್ಶಾಸ' .ಎಂಬುದನ್ನು ಇ ಟ್ಟುಕೊಂಡರು. ಪ ಪ್ರತಿ ಧರ್ಮದಲ್ಲೂ ಸನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ನಿಯಮಗಳಾದುವು. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಕು ನಿಯಮಗಳಿಗಿರುವ ಹಾ ಪದ 'ವಿನಯ' (ಇ ನಡತೆ). ಬೌ ದ್ಧ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳ ಒಂದು ಪಿಟಕ ( ಎಬುಚಿ 'ನಾಭಾಗ) 


ವನ್ನೆ ೀ ಅದು ತುಂಬಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಸಾಹಿತ್ರ ದಲ್ಲಿ 'ಪಸ್ಸಿಂ' ಎಂದು ಅವು ಸೇರಿವೆ. 'ಅಲೆಮಾರಿ'ಗಳಿಗೆಂದೇ 
ರಚಿತವಾದ ನಿಯಮಾವಳಿಗಳ ಪ್ರಾಚೀನ ಕ್ಗ ಇ ತ ದ 
ನ ಪ್ರಾಚೀನ ಕೃತಿಯೊಂದು ದ್ದಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಅದು ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಯತಿಗಳಿಗೆ 


ಬಿ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಪುಜ್ಜಸನ (ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಅವರು ಎಲ್ಲಾದರೂ ಇರಬೇಕು) ಎಂಬ ಬುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಯಾವುದೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನಿಯಮಾವಳಿಗಳೂ 
ಇದ್ದಂತಿಲ್ಲ. 

ಆದರೆ, ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಮೂಲಪುರುಷರಾದ ಆರ್ಯರು ಬೆಳಸಿ ಸ್ಪಿರಗೊಳಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಬಯಸಿದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ-ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವ ಮೂಲ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೇ ವಿರುದ್ಧ ವಾದದ್ದು ಸನ್ಕಾಸ ಎಂಬುದು. ಪಾಳಿ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃ ತ 
ಸಾಹಿತ್ಯಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಬಾ ಹ್ಮಣಧರ್ಮ ಎಂದು ಯಾವುದನ್ನು. ಕರೆದರೋ ಅದು, ಶ್ರಮಣಧರ್ಮ ಎಂಬು ಗ 
ವಿರೋಧಿಸಿರುವುದರ ಸೂಃ ಚನೆಗಳಿವೆ.* ಆದರೆ ಈ ಶ್ರಮಣಧರ್ಮ ಹೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಜನಗೌರವವನ್ನು ಗಳಿಸಿತ್ತು. ಬದುಕಿನ ಜಾಲ 
ಆಶ್ರಮಗಳ ತತ್ವವನ್ನು ಮುಂದೆ ಬೆಳೆಸಿದ ಬಾ ಹ್ಮಣ ಸಂತರು ಸನ್ಶಾ ್ಯಸವನ್ನು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಆಶ್ರಮವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿದರು. ಆದರೆ 
ಅವರ ಒಲವೆ ಲ ಎರಡನೆಯದಾದ ಗೃಹಸ್ಟಾ ಶ್ರಮದ. ಕಡೆಗೇ.6 | 


ಸನ್ಯಾಸಿ ಸಂಘದ ಮೂಲ 


ಮೊದಲಿಗೆ ಮನೆಬಿಟ್ಟು, ನೆಲೆಯಿಲ್ಲದ ಅಲೆಮಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದ ಸನ್ಯಾಸಿ ಸಂಘಬದ,ನಾದದ್ದು ಭಾರತದ ಹವಾಮಾನದ 
ವಿಶೇಷ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಿಂದ. ಭಾರತ ಹಿಂಗಾರು ಮುಂಗಾರುಗಳ ದೇಶ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಳೆಗಾಲಗಳುಂಟು - ಬೇಸಿಗೆಯ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ, ದೀರ್ಫವಾದ ಮಳೆಗಾಲ. ಇನ್ನೊಂದು ಅನಂತರದ, ಹ್ರಸ್ವವಾದ ಮಳೆಗಾಲ, ಅದು ಚಳಿಗಾಲದ್ದು, 
ವಾಯವ್ಯ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾದದ್ದು . ಆದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಈ ಕ್ಲುಪ್ತ ಮಳೆಗಳು ಭಾರತೀಯ ಹವಾಮಾನದ 
ಒಂದು ಲಕ್ಷಣ. ಈ ಮಳೆಗಳ ಹಿಂಸೆಯ ಸ್ವರೂಪದ - ಹೀಗೆ ಅವು “ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಮುತ್ತಿ ತಮ್ಮ ರೋಷಪೂರ್ಣ ಧಾರೆಯಿಂದ 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸುತ್ತವೆ' ಎಂಬುದರ - ಸಚಿತ್ರ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ ಖುಗ್ವೇದದ ಒಂದು ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ. ಹವಾಮಾನ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಅಂಶವನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲೇಬೇಕಾಯಿತು. ಆದಿ ಸಂಚಾರೀ ಸಮಾಜ ಗಳು ಆಕಾಶ ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಸಂಚಾರ ಸು 
ವಾಗುವವರೆಗೂ ತಮ್ಮ ಸಂಚಾರವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರಂತೆ. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಾ ಚೀನ. ಸುಪ್ರ ದಾಯ ಪವಿತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಅದು ಒಂದು ಆಚರಣೆಯ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ. ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ ಹಾಗೇ 
ಆಯಿತು. ಎಲ್ಲ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಪರಿವ್ರಾಜಕರೂ ಈ 'ಮಳೆಗಾಲದ ಆಶ್ರಯ:'ವನ್ನು ವಿಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆಚರಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿ 
ಸಿದರು. ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳು ಸನಾ ನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಅದನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ಬೌ ರು ಅದನ್ನು "ವಸ್ಸ 'ಎಂದೂ ಜೈನರು “ಪುಜ್ವ ಸನ' 
ಎಂದೂ ಯಾ ರೆ.3 
ಈ ಕಾಲದ ಮೂರರಿಂದ ನಾಲ್ಕು ತಿಂಗಳುಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಳೆಯಬೇಕು ಎಂಬುದರ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ನಿರೂಪಣೆಯಿದೆ 
ಬೌದ್ದ ತಧರ್ಮ ದಲ್ಲಿ. ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಾಗಲಿ ಜೈನ ಯ ತಿಗಳಾಗಲಿ ಈ ಸಮಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಳೆಯಬೇಕು ಎಂಬುದರ 
ವಿವರಗಳಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವರು ಒಟ್ಟಾರೆ ವಾಜ್‌ ಖುಂಬು ನಿಯಮವಿತ್ತು ಎಂದು ಊಹಿಸಬಹುದು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸನ್ಕಾಸಿ 
`ಫಿತಷ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗ£ ಲು ಜಡ” “ಪರಿವ್ರಾಜಕ?ರಿಗಿಂತ ತಾವು ಬೇರೆ ಎಂದುಕೊಂಡ ಬೌದ್ಧ “ಭಿಕ್ಸು'ಗಳು. ಅದನ್ನು ಅವರು 
ಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿ ` ಬೆಳಸಿದರು ಎಂದರೆ ಮಠದಲ್ಲಿ ವರ್ಷವಿಡೀ ಇರುವುದು ನಿಯಮವಾಗಿ., ಪರಿವ್ರಾಜಕರಾಗಿರ ರುವುದು ಆ ನಿಯಮಕ್ಕೆ 


ಹ ಗಾಯಿ 
ಬೌದ್ದ ಆವಾಸಗಳು, ವಿಹಾರಗಳು 


ಧರ್ಮದ ಸ್ಮಾಪಕ “ಮನೆಯಿಂದ' "ಮನೆಯಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಗೆ ನಡೆದಿದ್ದ" ತನ್ನ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿ ಗೆ ಪದೇ ಪದೇ ಒತ್ತಿ 
'ರಿಪೂರ್ಣ ಧಾದಿ ಕ ಪರಿವ್ರಾಜಕನ ಜೀವನ ವಿಧಾನವನ್ನು. "`ನಿಮ್ಮ! ಟ್‌ ಇಬ್ಬರು ಒಂದೇ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯದಿರಲಿ`8 
ಆತನ ಕಟ್ಟಪ್ಪಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಬುದ್ದನ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಮೂಲ ಆದರ್ಶ ಬಹುಶಃ ಸ್ವಚ್ಛಂದ 'ಅಲೆಮಾರಿ ಜೀವನ; 
ಅನೇಕ ಬೌದ್ದ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದೆ. ಬೌದ್ಧರ ಸಂಘಜೀವನವೂ ಅದರ ನಿಯಮಾವಳಿಗಳೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 

ಡ ಮೇಲೂ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಉಳಿದ ಆದರ್ಶ ಅದೇ.!! ಮೊದಲಿನ ಬೆ ಬೌದ್ಧ 'ವಿ ವಿಹಾರ” ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
ಸಾಮೂಹಿಕ ಮಠ ಎಂದಿರಲಿಲ್ಲ; ಅದಕ್ಕೆ ಇದ್ದ ಅರ್ಥ ಒಬ್ಬ ) ಭಿಕ್ಕು ವಿಗೆ ಕೆಟ್ಟ ಹವಾದಿಂದ ರಕ್ಷಣೆ ನೀಡಲು ಇದ್ರ ತ್ರಜ ಎಂದು. 
ವಿಹಾರಗಳು ಆರಂಭವಾದದ್ದು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದು ಕಥೆಯಿದೆ. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ರಾಜಗೃಹದಿಂದ ಒಬ್ಬ ವರ್ತಕ 
ಒಂದೇ ದಿನದಲ್ಲಿ ಭಿಕ್ಕು ಗಳಿಗಾಗಿ ಅರವತ್ತು ವಿಹಾರಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸಿದನಂತೆ. ಕೆರಳಿದ ಗಾಳಿ ಮತ್ತು ಕೆಟ್ಟ ಹವೆಯಿಂ ಭಿಕ್ಕು ಗಳನ್ನು 
ರಕ್ಷಿಸಿದುದಕ್ಕಾಗಿ 2 


ಬದ ಅವನನ್ನು ಹರಸಿದನಂತೆ.12 ಅವು ಬಹುಶಃ ಏಕಾಂಗಿ ಭಿಕ್ಬುಗಳಿಗಾಗಿ ಕಟ್ಟಿದ ಬರಿಯ ು ಗುಡಿಸಲುಗಳೋ 
ಬುದ್ದ ನ್ನ್ನ 
ತಂಗುದಾಣಗಳೋ ಆಗಿರಬೇಕು. ಸಂಘದ ಕಲ್ಪನೆ ಆಗಿನ್ನೂ ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ. 


2. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶಶಫ ನದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರು ಒಟ್ಟಾಗಿ ವಸ್ಸನ್ನು ಆ ಆಚರಿಸುವು 
ಸುವುದು ಮುತಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಿದರು. 


ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಘಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ, ಬಹುಶಃ ಕ್ರಿ. 


ಪೂ 
ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಮೂರು ತಿಂಗಳು ಸಂಘಜೀ ವನವನ್ನು ನಡೆ 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸ ಪದ್ಧತಿ ತ 

ಆದರಿಂದ ಅವರು ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿದ್ದು “ಶಯನ ಮತ್ತು ಆಸನಗಳ ಅವಕಾಶ' (`ಸೇವಾಸನ')ವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಅರ ಾಟ 
ವಾಗುವಂತೆ ಆವಾಸಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು.13 ಆವಾಸಗಳ ಸುತ್ತ ಗಡಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿದರು. ಹಾಗಾಗಿ ಮಳೆಗಾಳದಲ್ಲಿ 
ಅವರು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಕಾಲ ಕಳೆಯುವಂತಾಯಿತು. 

ಒಂದು ಆವಾಸಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಕೃತಿಕವಾದ ಎಲ್ಲೆಗಳು-- ುದಾಹರಣೆಗೆ ಪರ್ವತ, ಬೆಟ್ಟ, ನದಿ ಕಾಡು ಮುಂತಾದುವು - ಇರಬೇಕು 
ಎಂದು ನಿಯಮವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಅವು ಮೂರು ಯೋಜನಗಳನ್ನು ವಮೂರಕೂಡದು, ದಾಟುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಿದ್ದಲ್ಲದೆ 
ನದಿಯ ಆಚೆಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿರಕೂಡದು. ಹೀಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಎಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ "ಶಯನ' "ಆಸನ'ಗಳು ದೊರಕಿದವರು ಒಂದು ಸಮಾಜವಾಗಿ 
ಬಾಳಬೇಕು, ಅವುಗಳ ಒಂದು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ಗುರುತಾಗಿ ಅವರ ಅರ್ಧಮಾಸಿಕ ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ' ಉಪೋಸಧ' ಎಂಬ ಪದ ಒಳಕೆಗೆ 
ಬಂತು. ಉಪೋಸಧಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ನೀಡುವುದಕ್ಕೆ, ನೀಡದಿರುವುದಕ್ಕೆ ನಿಯಮಗಳಾದುವು. ಅವು ಸೃಷ್ಟಿಯಾದದ್ದು 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಆವಾಸದ ಏಕಮಾನ ಗುಣವನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದಕ್ಕೆ. ಅಲ್ಲಿನ ನಿವಾಸಿಗರು ಸೇರಿ 'ಸಂಘ'ವಾಯಿತು. 

ಈ ಆವಾಸದ ಆವರಣದೊಳಗೆ ವಾಸಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿದ ಸ್ಥಳಗಳಿಗೆ 'ವಿಹಾರ'ಗಳು ಎಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ, 
ಬಹುಶಃ ಒಂದೆರಡು ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಒಬ್ಬನ ವಾಸಸ್ಥಾನದಿಂದ ಗುಂಪಿನ ವಾಸಸ್ಮಾನವಾಗಿ, ವಿಹಾರಗಳಿಂದ ಆಶ್ರಮಗಳಾಗಿ 
ಬೆಳೆದುವು. ಭಾರತಾದ್ಯಂತ ದೊರತಿರುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌದ್ಧ ವಿಹಾರಗಳ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಯುಗಗಳ ಪ್ರಾಚೀನ ಅವಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಫರ್ಗುಸನ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ;1* ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ವಿಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದೇ 
ಅರೆ (ಒಂದೇ ಕೋಣೆ) ಉಂಟು; ಅವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬನೇ ತಪಸ್ವಿ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಆಶ್ರಯಗಳು... ಮುಂದಿನ 
ವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಅರೆ, ಮುಂದೆ ಉದ್ದವಾದ ಕೈಸಾಲೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೊರಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಬಾಗಿಲುಗಳಿದ್ದುದರಿಂದ 
ಬಹುಶಃ ಒಳಗೆ ಅಡ್ಡಗಳನ್ನು ಹಾಕಿದ್ದರೇನೋ. ಮೂರನೆಯ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಹೆಚ್ಚಿ -ಅರೆ ದೊಡ್ಡ ಹಜಾರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಕಂಬಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ ಸುತ್ತ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳ ಅರೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಪಾಳಿಯಲ್ಲಿ 
“ವಿಹಾರ' ಎನ್ನುವ ಪದದ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬೆಳೆದಿರುವುದು, ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಶೋಧನಶಾಸ್ತ್ರ ನೀಡಿರುವ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಗಳನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ.!* ವಿದ್ವಾಂಸರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಪಾಳೀ ಬೌದ್ಧ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಆವರಣದೊಳಗೆ "ವಿಹಾರ'ಗಳನ್ನುಳ್ಳ 'ಆವಾಸ'ಗಳ ವರ್ಣನೆ ಇದೆ. ಆದರೆ ಮುಂದೆ “ಆವಾಸ' ಎಂಬುದರ 
ರೂಢಿ ತಪ್ಪಿತು. ಅವುಗಳ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಾಲವಾದ ಅನೇಕ ಕೊಠಡಿಗಳ, ಇಟ್ಟಿಗೆ ಅಥವಾ ಕಲ್ಲಿನ ಭವನ - ಸಂಘಾರಾಮ- 
(ಸಂಘದ ಮನೆ) ಬಂತು. ಅದಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಮನೆಗಳೂ ಹಿಮ್ಮನೆಗಳೂ ಇರುತ್ತಿದ್ದುವು. ಕ್ರಿ. ಶ್‌ ಐದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಚೀಣೀ 
ಯಾತ್ರಿಕ ಫಾ-ಹಿಯಾನ್‌ ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಅನೇಕ ಸ್ಥ ಳಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡದ್ದು ಈ ರೀತಿಯವುಗಳನ್ನೇ. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸನ್ಕಾಸ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಂಘ ವೃವಸೆ 
ಧ ಸ್ಟ ಶಿ ಎ ಕಿ ಥಿ 
ಮೌನ ಬೌದ್ಧ ಸಂಘದ ಜೀವನ ಮತ್ತು ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳಿದ್ದುವು. ಮೊದಲು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ನೆಲಸುವ ಉದ್ರೇಶವಿದ್ರದ್ದು ಮಳೆಗಾಲವನ್ನು ಕಳೆಯುವುದಕ್ಕೆ. ಆದರೆ ಆಮೇಲೆ ಖಾಯಂ ಆಗಿ ವಾಸಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. 
ಪ್ರಾರಂಭದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿವ್ರಾಜಕರ ಒಂದೊಂದು ಪಂಥದವರೂ ತಮ್ಮ ನಾಯಕರೊಂದಿಗೆ - ಅವನನ್ನು “ಸತಾ” ಎನು 
| ತ ಲೆ ಟೆ ತ್ತ. ಗ ಇ 
ತ್ತಿದ್ದರು - ಸಂಚರಿಸುವುದು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಒಂದು ಪಂಥಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಾಂತರವಾದವನು ಅದರ ಗುರು “ಸತಾ 'ವಿನ ಧರ್ಮ 
(ಧಮ್ಮ)ವನ್ನು ಅಪ್ಪುತ್ತಿದ್ದ.!೪ ಆ ನಾಯಕನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವನ್ನೂ ಆಳಿಕೆಯನ್ನೂ ಆತ ಒಪ್ಪಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅಧೇನವಾಗುತ್ತಿದ 
ಗೆ ೧ ಸಷ ಇಷ ಇ ೧ವಗೊ್‌ ಸ್ಮ 
ಆದರೆ ಬುದ್ಧನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಪಂಥ ಅವನ ಮರಣಾನಂತರ ಬೇರೆಯ ಸಂಘವೇ ಆಯಿತು. ಕೆಲವು ಬೌದ್ಧ ಐತಿಹೃಗಳ ಆಧಾರದ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಇತರ ಸಮಕಾಲೀನ ಪಂಥಗಳು ಅದನು, ವಿಚಿತ್ರ 2 ತೋರುತ್ತ 
ವ್ರ ಆ ಖಿಂಥಗಳು ಅದನ್ನು ವಿಚಿತ್ರ ಎನ್ನುವಂತೆ ನೋಡಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ.1? ಅನಂತರ 
ನಾಯಕತ್ವ ಹೋಯಿತು. ಸಂಘದ ಎಲ್ಲ ಸದಸ್ಯರೂ ಸಮಾನ ಎಂಬಂತಾಯಿತು. ಒಬ ಗುರುವಿಗೆ ವಿಧೇಯತೆ ಎಂಬುದು ಕ್ಷಶವಾಗಿ 
ಬೋಧಕರಿಗೂ ಹಿರಿಯರಿಗೂ ಗೌ ಸ ನಯ ಲ ತ 
ಹಿರಿಯ ಗೌರವ, ಸರೀಕರಿಗೆ ವಿನಯ ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯ ಎಂದಾಯಿತು. “ಆವಾಸ'ದಲಿ ಸನಾ.ಸಿಗಳ ಇಡೀ ಗುಂಪು 
ವ್‌ದಿಡ ದ್‌ ಗೊ! ಇ ಸಸೃಗಿಗಿಗೂ ಇಗ ಡಿ ಸ್ಯಾ ಇ ಬ 
ಪರಿಪೂರ್ಣ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಸಾಮೂಹಿಕ ಜೀವನದ ಕೆಲಸ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಡೆಸಲು ತೊಡಗಿತು.!8 
0 ಇ ಡ್ಟ್‌ ಗಿ ಫಾ ಖಾ 
| ದ್ಧ ಸ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂಬ ಚ ಯ ವಯಸ್ಸಿನವರೆಗೂ ಗಣರಾಜ್ಯಗಳ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳೊಡನೆ ಸಮೀಪ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದನಪ್ಪೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೌದ್ಧ ಸಂಘದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಆಡಳಿತದ ಬಗೆಗೆ - ಮುಖ್ಯಸ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು, ಎಲ ಸದಸ ರೂ 
2 ಔ ( ಗಟಎಬ್ಣು 
ಸಮಾನ ಎಂದ. ಗಣಿಸುವುದು, ಮತದಾನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳನು ಸಾಮೂಃ ಕವಾಗಿ ನಡೆಸುವುದು 
ವ € ಛಿ ಟು ಟ್ರಿ] 
ಮುಂತಾದುವು - ಆತನೇ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ಎಂದು ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ.19 ಬೌದ್ಧಮತ ಸ್ಥಾಪಕ ತನ್ನ ಡು ದಕ್ಷ 
ಸಟೆ ಸ್ರಾವ ಸ ಕ ್ಥ ಕ ನಿ ಇಲ್ಲಪಕ ತನ ಸದ್ದು 
ಸ ಪಡೆದಿದ್ದ ರಾಜಕೀಯ `ಸಂಘ ವನ್ನು ಬೌದ್ಧ ಸಂಘ ನಕಲು ಮಾಡಿತು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಷ ಕ ೆ 
ಸತು 
ಸಂಘವು ವ್ಯಕ್ತಿರೂಪವಾದ ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿ ಮಾತ್ರವೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದು ಸಾ 


ಹ ಬ ಧ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಅದರ ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳೂ - “ಆವಾಸ'ಗಳ ಎಲ್ಲೆಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ಜೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಹಿಡಿದು ತಪ್ಪು 5 ಲ್ಲ ಕಲಸ 


ಮಾಡಿದ ಸನ್ಕಾಸಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ವಿಧಿ 


೪೪೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸುವುದರವರೆಗೆ - "ಸಂಘಕಮ್ಮ' (ಸಂಘಕರ್ಮ)ಗಳ ಹೆಸರು, ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದು ವ. 

ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿನಯ' ಭಾಗ ಸಂಘಕಮ್ಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಸ್ತಾರವಾದ, ಕೆಲವು ಸಲ ರ ಕು 
ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಿಸಿ, ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕು ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ವಿವರವಿವರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾತ್ರ ಸಮಾನ. ಎಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೂ, "ಅವಾಸ'ದಲ್ಲಿ ಹಾಜರಿರುವ ಸಂಘದ ಎಲ್ಲ ಸದಸ್ಯರನ್ನೂ ಸಭೆಗೆ ಕರೆಯು 
ತ್ತಿದ್ದರು; ಒಂದು ನಿರ್ಣಯವನ್ನು (ಪ್ರಕಟಣೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥದ “ನತ್ತಿ') ಸಭೆಯ ಮುಂದೆ ಚಚಾರವಾ ಘೋಷಿಸುತ್ತಿದರು - 
ಈ ಕ್ರಮವನ್ನು ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ “ಅನುಸ್ಸಾದನಾ' ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದರು; ಸಭೆ ಒಂದುವೇಳೆ ತನ್ನ ಮೌನದಿಂದ ಸರ್ವಾನುಮತ 
ಅಂಗೀಕಾರವನ್ನು ಸೂಚಿಸದಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲ ಸದಸ್ಯರೂ ಮತದಾನ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು (ಅದನ್ನು “ಸಲಾಕಾ' ಎಂದರೆ. ಮತದಾನದ 
ಕಡ್ಡಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿ ದ್ದರು.) ಅವುಗಳನ್ನು ಎಣಿಸಿ 2 ಬಹುಮತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತರುತ್ತಿದ್ದರು.29 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಬುಗಳ ಸಂಘ ಒಂದು ಸಂಸ್ಥಾ ರೂಪದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಕಾನೂನಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪಡೆದಿತ್ತು ಬು ತೋರುತ್ತದೆ. "ರ್ಕಾರ ಅದರ ನೀತಿನಿಯಮಗಳಿಗೆ “ಮಾಮೂಲು ಕಾನೂನಿನ” 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ನೀಡಿ ಅದನ್ನು ದಾರಿಗೆ ತರುತ್ತಿತ್ತು. (ಸಂಸ್ಕೃತ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು "ಸಮಯ' ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. 21 
ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಒಡಕನ್ನು ತಡೆಯುವ ಕಾತರತೆಯಿಂದ ಚಕ್ರವರ್ತಿ" 'ಶಿಶೋಕ ತನ್ನ ಕೆಲವು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ22 ಛಿದ್ರದಾರಿಗಳನ್ನು ಹೊರ 
ಹಾಕುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ "ವಿನಯ'ಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸಲು ಅವಕಾಶವಿರಬೇಕು ಎಂಬ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಘೋಷಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 
ವಾಸ'ದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಿಯೆ ಎಂದರೆ ಪಕ್ಷಕ್ಕೊಮ್ಮೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ "ಉಪೋಸಧ'. ಇವುಗಳ ಮೂಲ 
ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞಗಳಾದ “ದರ್ಶ' ಮತ್ತು “ಪೂರ್ಣಮಾಸ'. ಅಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಆಚರಣೆ ಇದ್ದದ್ದು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ ಮತ್ತು 
ಇ ಉ ್‌ ಶ್ರಿ ಎಬಿ 
ಪೂರ್ಣಿಮೆಗಳಂದು. ವೇದಗಳ ಅನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ದಿನಗಳು ಪವಿತ್ರ ಎಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿವ್ರಾಜಕರು ಭಾವಿಸಿದಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗುಂಪಿನವರೂ ಕರ್ಮಗಳ ಬದಲು ತಾವೇ ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ವಿಷಯಗಳ ಮೇಲೆ ಆ ದಿನಗಳಂದು 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರವಚನಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಒಂದು ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರು ಈ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು “ಪಾತಿಮೊಖ್ಬ'ವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ತೊಡಗಿದರು. ಪಾತಿಮೊಖ್ಬ “ಎಂದರೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ದೋಷಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಜರ ತ್ತಗಳ 
ಪಟ್ಟಿ. ಮೂಲ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿ, ಪರಿಷ್ಕಾ ಗೊಳಿಸಿ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪಾರಾಯಣಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಸ ರಿಪಡಿಸಿದರಂತೆ 
ತೋರುತ್ತ ದೆ. ತೋರಿಕೆಗೇನೋ “ತಪ್ಪೊಪ್ಪಿಗೆ ಅದರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದ್ದರೂ?3 ಅನಂತರ ಅದು ಕೇವಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜನ ರೂಪ 
ನ್ನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ವ ಕಾರಣ, ಅದರಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಿರುವ ದೋಷಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದವನು, ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಯನ್ನು 
ತ ಮುನ್ನ ಪರಿಶುದ್ಧಿ 'ಯನ್ನು ಪಡೆಯಲೇಜೇಕಾದದ್ದು. ಕ್ರ್ಬೆಸ ಸರ “ದಿವ್ಯ ಐಕ್ಕ ತೆ (1101) (07117107107) 
ಯಂತೆಯೇ ಇದು ಕೂಡ ಸನ್ಶ್ಯಾ ಗಳ ಸಾಂಘಿಕ “ಐಕ್ಕತೆ'ಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ನಾಸ್‌ 


ಅರ್ಧ-ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ಇನ್ನೂ ಎರಡು ವಿಧಿಗಳಿದ್ದುವು. ಅವು "ಪವಾರನಾ' ಮತ್ತು “ಕಠಿನ'. ಮಳೆಗಾಲದ "ವಾಸ'ದ 
(ವಸ್ಸ) ಅಂತ್ಯವನ್ನೂ ಆವು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದ್ದುವು. “ಪವಾರನಾ' ಒಂದು ಗಂಭೀರ ಸಭೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಭಿಕ್ಷುವೂ ಸರದಿಯ 
ಪ್ರಕಾರ ಸಭೆಯನ್ನು ಉದ್ವೇಶಿಸಿ ತಾನು ಈ ಮಳೆಗಾಲದ ವಾಸದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ನಿಯಮವನ್ನು ದಾಟಿದ್ದರೆ. 
ಅದನ್ನು ಕೇಳಿದವರು ಅಥವಾ ನೋಡಿದವರು ತನ್ನನ್ನು ವ ಗುರಿಪಡಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ. ತಪ್ಪಿ ತಸ್ಥ 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಆ ಸಾಧು ನಿಯಮಿತ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ ಆತ ಪ್ರತ್ಯೆ ಕವಾಗಿ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಕಠಿನ” ಎಂಬುದು ಉಗ್ರಾಣದಿಂದ ಉಡುಗೆಯನ್ನು ಹಂಚುವ ವಿಧಿ. “ಸಂಘ 


ಡಾ 


ಕಮ್ಮ'ದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ನಡೆಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಂಘವು ನಿಯಾಮಕ ಮಾಡಿದ ಅಧಿಕಾರಿಯೊಬ್ಬ ಈ ವಿಧಿಯನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ. 
ಎಲ್ಲ ಆಸ್ತಿಯೂ ಸಂಘಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಆಸ್ತಿಯ ಹಕ್ಕನ್ನು ಮಾನ್ಯ ಮಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಬೌದ್ದ ಮಠಗಳ ವಿಕಾಸ 


ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಧ ರ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಗಳ ಧರ್ಮವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಭಿಕ್ಷು ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನು 


ಬೆಳಸಿಕೊಳ್ಳ; ಬೇಕು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಅವಕಾಶ ಇತ್ತ ಲ್ಲದೆ, ಅವನು ಹಾಗೆ ಬೆಳಸಿಕೊಳ್ಳ: ಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು: ಅದು 


ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಿತ್ತು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು “ಆವಾಸ 'ದಲ್ಲಿ ಯೂ ಬೋಧನೆಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇತ್ತು. 24 ಅಲ್ಲದೆ ಸುಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆಲೋಚನಾ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ (ವೂ ಇತ್ತು. ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ - ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಲಿ ಸಂಸ್ಥೆ ಯಿಂದಾಗಲಿ- 
ಒಪ್ಪುತ್ತಿರಲಿ ಲ್ಲ. ಪೂರ್ಣವಾದ "ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ಆಲೋಚನೆ, ನಂಬಿಕೆಗಳ ಪ್ರಾ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ: ಇವುಗಳನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 

'ಭೇದಗಳಿಂದಾಗಿ ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಪಂಥಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದ್ದುವು. ಆದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಚರಿತೆಯ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ ಹಂತದಲ್ಲೇ ಪಂಥಗಳು 
ಪ್ರಶ್ನೆ, ಪರಿಶೀಲನೆ, ವಾದ “ಇವುಗಳ ಮನೋಭಾವ ತುಂಬಿ 


ಅಭಿಪ್ರಾಯ ೫ 
೨ವಕಾಶ ಇದ್ದೇ ಇತ್ತು. ಇದು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಎಂದರೆ ॥ 


ಮಾಕಾ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದುವು. “ಆವಾಸ ದ ಆವರಣದಲ್ಲೆಲ್ಲ' 


ಮುಟಟ 


೪೪೭ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸ ಪದ್ಧ ತ್ರಿ 
ಹೆಚ್ಚಿ ಸುತ್ತಿತ್ತು. 
ತೂಹಲವನ್ನು ಕೆರಳಿಸಿ ಅವರ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೆ 
ರಿಣಾಮವಾಗಿ ಇದು ಸದಸ್ಯರ ಬುದ್ಧಿ ಯಕು 
ರ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಇವರಿಗೆ ಹೆಚಿನ 'ಸೌರವ ದೊರೆಯಲು ಗೋರ ಯರ 
ತೊಡಗಿರುತ್ತಿದ್ದ ಒಂದು ಚಟುವಟಿಕೆ ಎಂದರೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅದು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ವಿದೃತ್ಟೂ ಸ ಜಾಸ್‌ 
ತದ] ಕಥಾ), ಹೀಗೆ ಬೌದ್ಧಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಕಡಗೆ ಬಲವಾದ ಲು ಹಾಡ ಜಃ ದ್ರ ಜು ಹೇ ಚ 
ನ ವು. ಮಠಗ ಸಂಸ್ಕೃ ವಿ ಸ 
ಇ ಪೌ ದ್ದ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು | ಸಃ 
ಎತ ಸತುತ ದ ಹೋಯಿತು. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧಾ ಸ ವಿಧಿನಿಯವಗಳಲ್ಲೇ ಮಗ್ಗವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಸ ಮದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಸ್ತಿಗೆ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳ, ತತ್ವಗಳ ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನಗಳ ನನ್ನೂ ಅವು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡುವು. ಭ ಎ 
ಬೌ ಷ್‌ 
ವು ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ ಚರಿತ್ರಯ ಪ್ರಮುಖ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ. ತೋರುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಇದ್ದ ಅಂಶಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಗಮ ಶೆ 
ಕಾರಣ ಮುದಿನ ಲನಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಮಠಗಳು ತೋರಿಸಿದ ವಿಶೇಷ ಮನೋವೈಶಾಲ್ಯದ ಮತ್ತು ಸ ೇಕರಣೆಯ ಸ್ನ ಭಾವ. 


ಬೌದ್ಧರ ಆಶ್ರಮ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳು 


ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಮತ್ತು ಅಂದಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಖ್ಯಾತಿ ಮತ್ತು ಪವಿತ್ರತೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ಅನೇಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಹೇರಳ 
ವಾದ ಸೂಚನೆಗಳು ಬೌದ್ಧರ ಹಿಂದಿನ ದ ಮತ್ತು ಆನಚದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ದೊರಕುತ್ತವೆ. (ಉದಾ: 
ಚೇತವನ, ಅಶೋಕಾರಾಮ್ಮ ಕಾಂಚೇ ಇತ್ಯಾದಿ). ಆದರೆ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದರ 
ಚರಿತ್ರೆಯೂ ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧ ಮಠಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ. ಮುಂದಿನ ಯಾವುದೇ ಘಟ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳು ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ 
ಬಗೆಗೆ ನಮಗೆ ತಿಳಿವು ಸಿಕ್ಕುವುದು - ಅದೂ ಚೀನೀ ಯಾತ್ರಿಕರಿಂದ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ವನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುವುವು ಎರಡು ಚೀಣೀ"ದಾಖಲೆ'ಗಳು. ಅವು ಯುವಾನ್‌ ಚ್ಚಾಂಗ್‌ನ ನಿ-ಯು-ಕಿ ("ಪಶ್ಚಿಮ ದೇಶಗಳ ದಾಖಲೆ?) ಮತ್ತು 
ಇತ್ಸಿಂಗ್‌ನ ನನ್‌-ಹೌ-ಚಿ- ಇಜಾರದ ಚುಆನ್‌ ("ದಕ್ಷಿಣ ಸಮಾದ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದು ಕಳುವಿಸಿದ ಬೌದ ತಧರ್ಮದ ದಾಖಲೆ?) 
-. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಕ್ರಿ. ಶ. 629-45ರಲ್ಲೂ ಎರಡನೆಯದು ಕ್ರಿ. ಶ. 671 -95ರಲ್ಲೂ ಅವುಗಳ ಲೇಖಕರು ಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ ಪಡೆದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಯಾರ ಇವುಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬರುವ ಅಂಶ ಇದು: ತಮ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯಿಂದಾಗಿ 
“ಮಹಾ ವಿಹಾರ'ಗಳು ಎಂದು ಕರೆಯ್ಬಡುತ್ತಿ ದ್ವ ಕೆಲವು ಮಠಗಳು ಜ್ಞರಾದ ಗುಪ್ತ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ (ಸು. ಕ್ರಿ.ಶ. 320-500) 
ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ದಾ ಸನಿಲಯಗಳಾಗಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಶಿದ್ದುವು. ಸಾಮೂಹಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಕಬ 
ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ತಮ್ಮ ಮಠದ ಸ್ಪ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡುವಲ್ಲದೆ, ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮ 
ವಾತಾವರಣವನ್ನೂ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡುವು, ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆಯ ಮೂಲೋದ್ರೇಶವೇನೋ ಧಾರ್ಮಿಕಕ್ಕಿಂತ ಚ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾದದ್ಳು. ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಿಗಳು, ವರ್ಗಿಕೈ ತ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಭಾಗಗಳು, ಪ ಪಠ್ಯಕ್ರಮಗಳು, ವಿದಾ ಭ್ಯಾಸದ 
ನಿಯಮಾವಳಿಗಳು, ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಂದಿರಗಳು, ಗ್ರಂಥಾ ಲಯಗಳು, ಕೊನೆ ಗೆ ಪೋ ಪದ್ದತಿ - ಈ ಎಲ್ಲ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳೇ ಆಗಿದ್ದು 
ಚೀಣೀ ಯಾತ್ರಿಕ ಯುವಾನ್‌ ಚ್ವಾಂಗ್‌ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಲಿದ್ದಾಗ ಮಗಧ ಮತ್ತು ಟು ಭಾರತದ ಇತರ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ 
ಮಠೀಯ ಸಂಸ್ಥೆ ೈಗಳಿದ್ದುವು. ಕೆಲವು ಚಿಕ್ಕವು ಕೆಲವು ದೊಡ. ತ್ನವು. ಕೆಲವ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಖ್ಯಾತಿ ಹೆಚ್ಚಾ ಿಗಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟಿಲ್ಲ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಃ ತ ದೊಡ್ಡದು ಮತ್ತು ಪ್ರಮುಖವಾದದ್ದು ಎಂದರೆ ನಳಂದದ “ಮಹಾವಿಹಾರ', 'ಜುವಾನ್‌ ಚ್ವಾಂಗ್‌ ಮತ್ತು 
ಇತ್ಸಿಂಗ್‌ ಇಬ್ಬರೂ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷದರ್ಶಿಗಳಾಗಿ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ “ಮಹಾವಿಹಾರ'ದಲ್ಲಿ ಸಹಸ್ರಾರು ನಿವಾಸಿ 
ಗಳಿದ್ದರು; ಅದು ಪಶ್ಚಿ ಮದ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗಳ ಪೀಠವಾಗಿದ್ದು ಜ್ಞಾ ಸನಾರ್ಜನೆಗೆ ಹೆಸರಾಗಿದ್ದು, ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಠಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರಯಾಗಿ ಒಂದು "ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಕಾ ನಿಲಯವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿತ್ತು ಎಂದು. ಇಬ್ಬರೂ ಏಕಕಂಠವಾಗಿ ಹೊಗಳಿದ್ದಾರೆ. ಜಾಂ 


ಪ್ರಾಚ್ಯದಿಂದ ಯಾತ್ರಿ ಕರೂ, ಜ್ಸಾ ್ಲನಾನ್ವೆ ೇಷಿಗಳೂ ನಳಂದಕ್ಕೆ ಬಂದಂತೆ, ಜ್ಣಾ ಸಾಜ ೯ನೆಗಾಗಿ ಕೆಲವರು ತರುಣ ವಿದ್ವಾಂಸ ಸರು 


ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ ಉತ್ಸಾ ಹದ್ಲಿ ಹಿಮಾಚಲದಾಚೆಯ ಶೀತ ಪ್ರದೇಶ ದಿಂದ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬರುವ ಸಾಹ ಸ ಮಾಡಿದರು. 


ಕಿ.ಶ. 637-38ರಲ್ಲಿ ಯುವಾನ್‌ ಚ್ವಾಂಗ್‌ನು ನಳಂದದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಅಷ್ಟೇನೂ ಪ್ರಖ್ಯಾತನಲ್ಲದ ಟಬಿಟ್ಟಿನ. ತರುಣನೊಬ್ಬ 
ಅಲ್ಲಿದ್ದ. ಅಂದಿನ ಟಿಬಟ್‌ ರಾಜನ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದ ತೌಮಿ ಸಂಬೋತ ಎಂಬವನು ಅವನು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ವ್ಯಾಸಂಗವನ್ನು 
ಮುಗಿಸಿ ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ಈ ತರುಣ ತನ್ನ ದೇಶಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿರುಗಿ ತಾನು ನಳಂದದಲ್ಲಿ ತೆ ಬೌದ್ದ ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ತನ್ನ ರಾಜನಿಗೆ 
ವಿವರಿಸಿದ. ರಾಜನ ಹೆಸರು ಶ್ರೀಣ್‌- -ತ್ಸಣ್‌- ಗರು -ಪೊ. ಅವನ ಹೆಂಡತಿ ಚೀಣದ ಜಿ ದೃಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವಳು. ತೌಮಿಯಿಂದ 
ಬೌದ್ರ `ಧರ್ಮದ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಕೇಳಿದ ರಾಜ ಅದರಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿ ಅದನ್ನು ಟಿಯು ನ ರಾಷ್ಟ್ರಧರ್ಮ ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿದ. 
ಇದು ನಡೆದದ್ದು ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮೂರನೆಯ ದಶಕದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ.27 8 

ಯುವಾನ್‌ ಚ್ಛಾಂಗ್‌ ಮತ್ತು ತೌಮಿ ಸಂಭೋತರ ಅನಂತರ ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲವಾದರೂ ನಳಂದಾ ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿ ್ತಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಶತಮಾನಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಅನೇಕ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳು ನೇಪಾಳ ಟಿಬೆಟ್ಟ ಗಳಲ್ಲ 


೪೪೮ 

ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಸಾ ಜ್‌ ಬರೆದುಕೊಂಡವರು ಸಮಾಪ್ತಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿ ಮಾಡಿದ್ದು ನಾಳಂದಾದಲ್ಲಿ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ.28 ಚೀಣೀಯರ ದಾಖಲೆಗಳ ಅನಂತರ ಬಹುಕಾಲದ ಮೇಲೆ ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ರಾಜವಂಶ 
ವನ್ನು ಕುರಿತ ಒಂದು ಇತಿಹಾಸ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನಾಳಂದಾ ಮತ್ತು ಅದರ ಮೂರು ಮಹಾಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳ ವರ್ಣನೆ ದೊರಕುತ ದೆ 
ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯವು ತುರುಷ್ಕನೊಬ್ಬನು (ತುರ್ಕೀಯ - ಬಹುಶಃ ಮಹಮ್ಮದೀಯ ಎಂದು ಅರ್ಥವಿರಬೇಕು) 


ದ ತ್ರಿ ಸಿದ ್‌ ತಾರಸ್ಜಾ ಕ .! ಗಾರ್ಮ ಕ 
ಹೊತ್ತಿಸಿದ ದಳ್ಳುರಿಯಿಂದ ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಯಿತು ಎಂಬ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 


| ತ ಲ ಗಲ ತೆ ್ದ 
ಹತ ಯನ ಏಜ ಸಗಳ 705 ಸ್ಯ ಸ ಬತಾ ಜೆ 
ಪ್ರಚಾರಕನಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ ದೀಪಂಕರ ಶ್ರೀಜ್ಲಾನ - ಅಲ್ಲಿ ಭು ಸ ಬರಾ ಜ್‌ ಎ 
ಎ ತಟ ಳಾ ಸಕ ಕಗ ಕು ನ ಅ ಕ 020ಂೀಇ| 

ಜ್ರ ಪ್ಪ ನೇ ಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ ನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ಆತ ವಿಕ್ರಮಶೀಲಕ್ಕೆ ಹೋದ. ಅಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು 1043-48ರಲ್ಲಿ 
ವ ಸಿದವಾದ ಸ್ಥಳವೆಂದೂ, “ಪವಿ ತ್ರ ವಾದ ಗಂಗಾನದಿ ಗ ಕ ಹ ಡೆ ಸ ತ್ಯ ಹ ಇಡ ದ... 
್ರಸಿದ್ಧ ್ರ್ರ » “ಪವಿತ್ರ ನದಿ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಹರಿಯುತ್ತಿರುವ” ಕಡೆ ಅದರ ಬಲ ದಂಡೆಯ ಮೇಲೆ “ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿಯೂ ಕರಿದಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲೆ” ಸ್ಥಾಪಿತವಾದದೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬಂಗಾಳದ ಬೌದ್ಧ ಪಾಲ ರಾಜರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಉಚ್ಛಾ ಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಭವ್ಯವಾದ ಆ ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ಆರು ಮಹಾದ್ವಾರಿಗಳಿದ್ದು ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದನ್ನು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಒಬ್ಬ ಅಧಿಕಾರಿ ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದ. ಆ ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನು “ದ್ವಾರಪಂಡಿತ' ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದರು. ಈಗಿನ 
ಎಂ.ಎ. ಪದವಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ `ಪಂಡಿತ' ಪದವಿಯನ್ನು ಆ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಕೊಡುತ್ತಿತ್ತು. ದೀಪಂಕರ ಶ್ರೀಜ್ಞಾನ - ಬಹಳ 
ಮಾಡಿ ಆತ ಬಂಗಾಳಿ3! - ಆ ಸಂಸ್ಥೆ ಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದ್ದಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ ಇರಬಹುದು, ಅದಕ್ಕೆ ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ದಾಖಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ದೊರತದ್ದು. 


೭೭೬ 


ಇತರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸ 


ಷೆ 
ಗಳು, ಒಂದು ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿ ಅದರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇವುಗಳು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. ಐದನೆಯ ಶತಮಾನಬಿಂದೀಚೆಗೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ 
ಪ್ರಮುಖ ಸನ್ಯಾಸ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಬಗೆಗೆ ಒಂದು ಹಕ್ಕಿನೋಟ ಚೀಣ ಮತ್ತು ಟಿಬೆಟ್ಟುಗಳ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದಾಖಲೆಗಳಲ್ಲಿ ದೊರಕುತ್ತದೆ. 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸಪದ್ಧ ತಿ ಎಷ್ಟು ಪುಷ್ಟವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿತ್ತು ಎಂದರೆ ಬೌದ್ದಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಭಾಗವನ್ನೇ 
ಅದು ತುಂಬಿತು. ಅದನ್ನು “ವಿನಯ' ಎಂದು ಕರೆದರು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿದ್ದಾಂಸರು ಕೆಲವೊಮೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಎಂದರೆ ಸನ್ಯಾಸ 
ಎಂದೇ ತಪ್ಪು ತಿಳಿಯುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕೂಡ ಆಗಿದೆ. “ಮನೆಯಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ'ಯ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಸಂನ್ಯಾಸಗಳ ಮಠ ವಿಕಾಸ 
ಗೊಂಡಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದೇವೆ. ವರ್ಷದ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ, ಪಂಥಭೇದವಿಲ್ಲದೆ. ಪರಿ ಕ್ರ 


ಸನ್ಯಾಸ ಏಳಿಗೆ ಪಡೆದದು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲೆ. ಅದರ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸನ್ಕಾಸದ ಆದರ್ಶ ಲಕ್ಷಣಗಳು, ನೀತಿ ನಿಯಮ 
್ನ 


ರ 


ಭ್ರ 


ಬ ಜಕ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು ಒಂದು ಕಡೆ 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ವಾಸ ಮಾಡುವುದು ನಿಶ್ವಿ ತ ನಿಯಮವಾಯಿತು. ಪ್ರಾಚೀನ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಪರಿಪೂರ್ಣವೂ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತವೂ 
ಆದ ಮಠ ಪದ್ರತಿಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿರುವವರು ಬೌದ್ಧ ರೇ. ಮಹಾವೀರನ ಧರ್ಮದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಜೈನರಲ್ಲಿ “ಯತಿಗಳೂ' 
“ಭಿಕ್ಬುಗಳೂ' ಮಳೆಗಾಲದ ತಂಗಣೆಯ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಬೌದ್ಧ ರ “ವಿನಯ' ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹೋಲು 
ವಂಥವು ಯಾವುದೂ ಅವರಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳ ಜೀವನವನ್ನು ಕುರಿತ ನಿಯಮಗಳು, ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ನಿಶ್ವಿ ತ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕು ಎಂದು ವಿಧಿಸಿದವೇ ವಿನಾ ಅವರು ಒಂಟಿಯಾಗಿರಬೇಕೇ ಗುಂಪಾಗಿರಬೇಕೆ ಎಂಬು ನ್ನ್ನ 
ಹೇಳಲಿಲ್ಲ.32 ಬೌದ್ಧ ವಿಹಾರಗಳು ಹುಟ್ಟು, ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುವುಗಳಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು 
ಹೇಗೆ ಶಿಸ್ತಿನಿಂದ ಸಾಮೂಹಿಕ ಜೀವನ ನಡೆಸಬಹುದು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಇತರ ಧರ್ಮದವರಿಗೆ ಮಾದರಿಯಾಗಿ ನಿಂತುವು ಎಂಬ 
ಊಹೆ ನಿರಾಧಾರವಾದದ್ದಲ್ಲ. ಈಗಲೇನೋ ಇದು ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ'ಆಶ್ರಮ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ. 
“ಆಶ್ರಮ' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಅದರ ಅರ್ಥ ಬದುಕಿನ ಇಂದು ಘಟ್ಟ ಎಂದು. 
ಅನಂತರ ವಾನಪ್ರಸ್ಥಾ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿರುವವರು ಹೋಗಿ ಇರುವ ಸ್ಥಳ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಬಂತು. ಆಗ ಆಶ್ರಮ, ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ದೂರವಾಗಿ, 
ಏಕಾಂತವಾಗಿ, ಆದರೆ ಸಂಸಾರ ಅಥವಾ ಶಿಷ್ಯರೊಂದಿಗೆ ಇರುವ ಅನುಕೂಲವಾದ ಆಶ್ರಯ ಎಂದಾಯಿತು. ಈಗಾದರೋ 


ತ ಪಿಂ ೧೨ ನ ರ "1 
ಆಶ್ರಮ ಎಂಬುದು ಬೇರೆಯೇ ಆಯಿತು - ಅದು ಹಿಂದೂ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಸಾಂಘಿಕ ಜೀವನವನು 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸಪದ್ಭತಿ 
ಹಿಂದೂ ಆಶ್ರಮಗಳು 


ಬೌದ್ಧರ ಆಶ್ರಮಗಳ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಆಶ್ರಮಗಳು ಈಚಿನವು ಎಂದು 

ಹೇಳಬಹುದು. ಆದಿ ಶಂಕರರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ವೇದಾಂತ ಪುನರುಜ್ಜೀವನದೊಂದಿಗೇ ಹಿಂದೂ ಆಶ್ರಮಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆಯೂ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು ಎನ್ನಬಹುದೇನೋ. ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿನ ವೇದಾಂತದ "ಚಳವಳಿ ಆರಂಭವಾದ ಕಾಲ ಬರು “ಎಂಬುದು 

ಇನ್ನೂ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಅದು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ವ ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದಾಗ, 
ಆದರೆ ಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೂ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುತ್ತಿದ್ದಾಗ. ಬಹುಶಃ ಇದು ಆದದ್ದು 
ಕ್ರಿಸ್ತ ಶಕ ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗದಲ್ಲಿ. 

ನವೀನ ವೇದಾಂತವು ತನ್ನ ಕೇಂದ್ರ ತತ್ವವಾದ "ಮಾಯಾ' ವಾದವನ್ನು ಬೌದ್ದ ಕತ್ವಧರ್ಮದಿಂದ ರಹಸ್ಯವಾಗಿ ಅಪಹರಿಸಿದೆ 
ಎಂದು ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ರ ಶ್ವರಾರ್ಧದ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಭಿಕ್ಷು ಟೀಕಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ನವೀನ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಸ ಸ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನೂ, 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನೂ ಬಹುಶಃ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ನೀಡಿರಬೇಕು. ನವೀನ ವೇದಾಂತದ ಸ್ಥಾಪಕರಾದ ಅ ಹಚ ಜೀವನ 
ಚರಿತ್ರ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ತಾಳೆ “ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಅನೇಕ ಕಥೆಗಳ ಗೋಜಲಾಗಿದೆ - ಭಾರತದ ನಾಲ್ಕು ಮೂಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಠಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು ಎಂದು ಪ್ರತೀತಿ ಇದೆ. ಅವು ಹಿಮಾಲಯದ ಜೋಶಿ ಮಠ, ಮೈಸೂರಿನ ಶೃಂಗೇರಿ ಮಠ, ಗುಜ ರಾತಿನ 
ಶಾರದಾ ಮಠ, ಮತ್ತು ಒರಿಸ್ಸದ ಗೋವರ್ಧನ ಮಠ. ಭಾರತದ ಉತ್ತರ ದಕ್ಷಿಣ ಪೂರ್ವ ಪಶ್ವಿ ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಮಾಪಿತವಾಗಿರುವ 
ಈ ಮಠಗಳೇನೋ ಇನ್ನೂ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಆದರೆ ಅವು ಎಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನ "ಎಂದಾಗಲಿ, ಅವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಖತ 
ವಾದುವೆ ಎಂದಾಗಲಿ ಇನ್ನೂ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಐತಿಹ್ಯದ ಉದ್ದೇಶ ಇದಿರಬಹುದು: ಹಿಂದೆ ಬೌದ್ಧ ಮಠಗಳು ಭಾರತವನ್ನೆ' ಲ್ಲಾ 
ತುಂಬಿದ್ದಂತೆ ಈಗ ಹಿಂದೂ ಮಠಗಳು. ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು. ಒಂಬತ್ತ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಯ "ನವೀನ ವೇದಾಂತ ಪ್ರಸಾರದ 
ಉದ್ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅದೂ ಒಂದು ಆಗಿರಬಹುದು. ಹಿಂದೂಧರ್ಮ ತನ್ನ ಪುನರುಜ್ಜಿ ೇೀವನದ ಮೊದಲ ಮಜಲಿನಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಬಾಸ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಮೂಲವನ್ನು ಕಡಿಯಲು ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇದು; ಬೌದ _ಧರ್ಮದ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಭಾಗವನ್ನು ಹೊಸದಾ 
ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿ ಅದನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತ ಮಾಡಿಕೊಳು ಫವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಅದ್ಕ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿದ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಈಗ 
ತನ್ನದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು. 


ಭಾರತವು ಮುಸ್ಲಿಮರ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದಾಗ ಹಿಂದೂ ಮಠಗಳು ನೀರವವಾಗಿ ಸನ್ಯಾಸ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡುವು. 
ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 'ಕಬೀರ್‌' ಮತ್ತು ನಾನಕರ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಇದೇ ಸಂಪ್ರ ಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರು. 
ಸಿಖ್‌ ಇ ಗುರುದ್ವಾ ರಗಳ ಸ್ಥಾ ಪನೆಗೂ ಇದೇ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ನೀಡಿತು. 


ಆಧುನಿಕ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಪುನರುಜ್ಜಿ ೇೀವನಗೊಳಿಸಿದ ಕೀರ್ತಿ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮಹಾಸಂಘದ್ದು. ಇದು 
ಹಚ್ಚಿ ೇವನಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪುನರ್ನಿರ್ಮಾಣ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ರಾಮಕ್ಸಷ ೈಷ್ಣ ಮಹಾಸಾಘವು ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸನ್ಯಾಸ ಪದ್ಧ ತಿಗೆ ನೂತನ 'ನೆಲೆಯನ್ನು ನೀಡಿದೆ, ಒಂದು ಹೊಸ ಉದ್ರೇಶ, ಹೊಸ ದೃ ಹಿ ಇವುಗಳ ಕಡೆಗೆ ಊರ್ಧ್ವಮುಖವಾದ 
ತಿರುವನ್ನು ನೀಡಿದೆ. ಇಡೀ ಮಾನವತೆಯ ಮಂಗಳವನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಫಕೊಂಡು ಮಾನವ ಅನುಕಂಪೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1 ನೋಡಿ : 1/00/1೩16 ಅವರ 4101071 111010: 115 1105107 1) 410010 110 (17001, 703511. 

2 ವೇದದ ಬಕ್ಕು ಗಳಲ್ಲಿ ಖಯ. ವೇ. ೫.126 ಮತ್ತು ಅ. ವೇ. ೨ರಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಅನಿಕೇತನರ (ಮನೆಯಿಲ್ಲ 
ಯಿಲ್ಲದವರ) ಟ್‌ ಸೂಚನೆಯಿದೆ - "ಮುದಿ' ಮತ್ತು “ವ್ರಾತ್ಯ'. ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗಿಂತ ಅವರು ಬೇರೆ ಎನು ವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನು ನಾನು ನನ್ನ ೫0//) 8:40115/ 104. (೫ (ಪು. 52-59) ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. 


ತಿ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಶ್ರಮಣ 
ಎನ್ನುವ ಮಾತನ್ನು ಬಳಸುತ್ತದೆ. (117. 3.22) ಮನುವಿನ ಮೇಲಿನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (171, 25) ಮೇಧಾತಿಥಿಯು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಜ್‌ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ “ಶ್ರಮಣಕ-ಸೂತ್ರ'ವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಪಾಣಿನಿಯು ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ “ಶ್ರಮಣಕ- 
ಸೂತ್ರವೇ' ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಪಾಣಿನಿಯು ಅಷಾ ಯಿಯಲ್ಲಿ ದ 
ತಾಃ ರಧ್ಯಾ (11. 1-70) ಪರಾಶರನ ॥ ಭಿಕ್ಷುಸೂತ್ರ ವನ್ನು 


4 ಇದು ಬಹುಶಃ ಪಾಣಿನಿ ಹೇಳಿದ ಪರಾಶರನ ಭಿಕ್ಸು-ಸೂತ್ರ ಇರಬಹುದು. ಮೇಲೆ ಅಡಿಟಪ್ಪಣಿ 3ನ್ನು ನೋಡಿ 
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ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ನನ್ನ ೫071) ೫1/0018 14010011571 (ಪು. 60-74) ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಇದರ ವಿಷಯವಾಗಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಇ 

ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಮೇಲಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಗಳೊಡನೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ. 

ಅ. ವೇ. 1%. 15. ತ 

"ಸನ್ಕ್ಯಾಸಿ'ಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನೋಡಿ: ಆರುಣೀಯ ಉಪನಿಷತ್‌ 171; ಗೌತ.ಧ.ಶಾ.111,13; ಬೌಧಾ.ಧ.ಸೂ. 11.6.11.20. 

ಜೈನ "ಯತಿ'ಗಳು ಅಥವಾ 'ಸಮಣ'ರು ಇವರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ: ತಿಲಕ್‌ ಅವರ 0110 51105 (588) ೫. 1. 

2. 296... ಬೌದ್ಧರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ: (ಪಾಳೀ) "ವಿನಯ ಪಿಟಕ'ದ 'ವಸ್ನ' ವಗ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿ. (ಸನ್ಯಾಸಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 

ಆರುಣೀಯ ಪಾಠ ಹೀಗಿದೆ: ವರ್ಷಾಸು ಧ್ರುವ ಶೀಲೋಷ್ಟ್‌ ಮಾ ಶಾಸನೇಕಾಕೀ ಯತಿಶ್ಚರೇದ್‌ ದ್ವಾವೇವ ವಾ). 

ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ಪಾತಿಮೊಖ್ಬ'ದಲ್ಲಿ “ಪಾಚಿತ್ತಿಯ'(41) ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿ. ಅಲ್ಲಿ “ಭಿಕ್ಬು'ವು ತನ್ನ ಕೈಗಳಿಂದಲೇ ಆಹಾರ 
ಪಾನೀಯಗಳನ್ನು ನಗ್ನ ತಪಸ್ವಿಗಾಗಲಿ “ಪರಿಬ್ಬಾಜಕ'ನಿಗಾಗಲಿ ನೀಡುವುದು ಅಪರಾಧ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. “ಚುಲ್ಲವಗ್ಗ' 
23.2. ದಲ್ಲಿ ಕೂಡ (ವಿನಯ ಎಟಕ) ಭಿಕ್ಷುಗಳು ಮತ್ತು "ಪರಿಬ್ಬಾಜಕ'ರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. (ಅವರು 'ಭಿಕ್ಸು' 

ಗಳಲ್ಲ, “ಪರಿಬ್ಬಾಜಕ'ರು.) 

ಮಹಾವಗ್ಗ, 1. 11 (ಮಾ ಏಕೇನ ದ್ವೇ ಅಗಮಿತ್ಛ). 

“ಸುತ್ತನಿಪಾತ', “ತೇರಗಾಥಾ' ಮತ್ತು “ಧಮ್ಮಪದ'ಗಳು ಅಸಾಮಾಜಿಕ ವಿರಕ್ತ ಜೀವನ ಒಳ್ಳೆಯದು ಎಂದು ಹೇಳಿವೆ. ಈ 

ಆದರ್ಶವನ್ನೂ ಆಶ್ರಮಜೀವನವನ್ನೂ ಸಮನ ಎಯಗೊಳಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದೇ “ಎರಡು ಅಲಗಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ' 
(ಉಭಯಕೋಟಿಕಾ ಪಣ್ಣ) ಒಂದು, ರಾಜ ಮಿಳಿಂದ ನಾಗಸೇನನನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದು. (41ನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ). ನೋಡಿ: 7760೬7೦೯ 

ಅವರ ಗಿ/:11110006110 0. 211. 

ಕುಲ್ಲವಗ್ಗ ಗಾ ್‌ 

ಇದರ 'ನಿವರಕ್ಕೆ ನೋಡಿ: ೫071) ೫/40/1151 10017061157 00, 125-36 ೩16 ೮೧೩010: 311, (೧೦71- 

17111101 1/೬ 05 67 41050.) 

716 7100-0೫! 70710105 0/ 11014 (1864). 1:06. 0). ೫1೪-೫೭೪1. 

೮111608 ತನ್ನ 0101101101)? ೦% 110 8011 1.0181086ನಲ್ಲಿ 'ಪರಿವೇಣಮ್‌' ಎಂಬುದರ ಕೆಳಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ 

ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿ. 

ಬೌದ್ಧರ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಪರಿವ್ರಾ ಜಕ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಪರಿವ್ರಾಜಕನನ್ನು ಸಂಧಿಸಿದಾಗ ಈ ಪಶ್ನೆಗಳ ವಿನಿಮಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಎ ಮಿತ್ರ, ನಿನ್ನ ಒಡೆಯ ಯಾರು? (ಸ ತಾ). ಯಾರ ಯಾರ ಧರ್ಮ (ಧಮ್ಮ). ನಿನಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಿಯ? ನಿನ್ನ 

ಷ್ಯತ್ವ ಯಾರಿಗೆ ಅಭಿಮುಖವಾಗಿದೆ? (ಉದ್ದೇಶ). ನೋಡಿ: ಮಹಾವಗ್ಗ 1. 6-7 ಮತ್ತು ]. 3] 

ಬಾಣ ಮಜ್ಜಿಮ ನಿಕಾಯದಲ್ಲಿ ಗೊಪಾಲ-ಮೊಗ್ಗಲ್ಲಾನ-ಸುತ್ತ. ಅಲ್ಲಿ. ವಸ್ಸಾಕರ ಆನಂದನನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ: ಸತ್ತಾ 
ಇಲ್ಲದೆ ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದು ಹೇಗೆ? (೫/11? 71010403 01.116 ಔ:/4014. 01. 115 
ನೋಡಿ: ೫011) ೫:/00111 10116611517. 0. 143-46. 

]ಓ. 0. 187೩5921, 011101 001/1) (216 84. 1943) ॥. 44. 

ಸಂಘಕಮ್ಮದ ವಿಧಿಯ ವಿವರಕ್ಕೆ ನೋಡಿ: ೫0/1) 84011! 1107001811 (೮೧. ೫1. 11017೩1 80110 
08 ೩ ೫06115! ಇಸಾ: 

ನಾರದ ೫. 1-2; ಮನು. 17111, 219 ಮತ್ತು ಅದರ ಮೇಲೆ ಮೇಧಾತಿಥಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಅದರಲ್ಲಿ "ಭಿಕ್ಷುಗಳ 
ಸಂಘ'ದ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 

ಸಾರನಾಥ ಸ್ತಂಭದ ಮತ್ತು ಇತರ ಶಾಸನಗಳು. 

ಮಹಾವಗ್ನ 1. (| 

ಹೊಸದಾಗಿ ಸೇರಿದ ಸಾಧು ಮಠದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಹತ್ತು ವರ್ಷವಾದರೂ ವಾಸಿಸಿದ್ದ ಹಿರಿಯನೊಂದಿಗೆ ಶಿಷ್ಯವೃತ್ತಿಯ 

ಲಿರುವು ದು (ನಿಸ್ಸಯ) ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿತ್ತು. ಇದರ “ಅವಧಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹತ್ತು ವರ್ಷ.. “ನಿಸ್ಸಯ'ದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ 

'ಭಿಕ್ಚು'ವಿ ನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲು “ಬ್ರಹ್ಮಚ್ಚರಿಯ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. (ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಇದರ 

ಅರ್ಥ ವಿದ್ಕಾ ರ್ಥಿಯ ಆಶ್ರಮ). ಮಹಾವಗ್ಗ ಗ ನ 

ನೋಡಿ: ಗ 8100115! 140700113111 70. 191-96. 


ಇಬ್ಬರು ಭಿಕ್ಷು ಗಳ ನಡುವೆ ನಡೆದ ಒಂದು ಒಂದು "ಅಭಿಧಮ್ಮಕಥಾ' (ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಕುರಿತ ವಾದ)ದ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ 


ಬಾ _ಗೋಸಿಂಗ-ಸುತ್ತ.' ದಲ್ಲಿ. ("ಮಜ್ಜಿವ ಮ ನಿಕಾಯ' ೫4. ೫೩1 70% 50010, ಕಿತ್ತ 214). ಅದರಲ್ಲಿ 
ಕುಗಳು " ರಿಗೊಬ್ಬರು ಪ್ರಶ್ನೆ ಹ ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ ಆದರೆ ಕುಸಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಿಗೆ ಈ ಚರ್ಚೆ 
ಭಿಕ್ಷು! '೪ು ಒಬ್ಬ ಗ ಲ್ಭ 


36) 


೪೫೧ 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸಪದ್ಧತಿ 
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ಯಿಂದ ಉನ್ನತಿ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಅಕುವ ಪಾಲಿ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅಭಿಧಮ್ಮ' ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ವಸ್ತು 
ಹುಶಃ ರ್ಚೆಗಳೇ ಒದಗಿಸಿರಬೇಕು. ಟ್‌ 
ಬಟ 1 ದೊರಕುವಂತೆ ತೌಮಿ ಸಂಭೂತನ ಕಥೆ 5. 0. 7೩5 ಅವರ ಜಸು (1110119 10? 110 
7.070 0/ 57100) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿದೆ. 1893ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಈ ಗ್ರಂಥ ಈಗ ಅತ್ಯಪೂರ್ವ 
ಈ ಕೃತಿಗಳ ಮತ್ತು ಸಮಾಪ್ತಿ ವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಷಯ ರಾಜೇಂದ್ರಲಾಲ್‌ ಮಿತ್ರ ಅವರ 50115111! 81401191 1110701176 
01. 1% (1882) ಮತ್ತು 5, ೮, ವಿದ್ಯಾಭೂಷಣ ಅವರ ಗಿ/00140901 501001 01" 110101 1,0810 
ಗಳಲಿದೆ. 
ಜಾ ಬೂ (ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಉಗಮ, ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ಅವನತಿ) ಇವುಗಳನ್ನು 
ಎಸ್‌. ಸಿ. ದಾಸ್‌ ಅವರು ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ಮತ್ತು ವಿಶ್ಲೆ ೇಷಣಾತ್ಮಕ ವಿಷಯ 
ಸೂಚಿಕೆಗಳೊಡನೆ ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಾಳಂದಾದ ಅಂತಿಮ ನಾಶವೂ ಬಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಮಹಮ್ಮದೀಯ ದಂಡಯಾತ್ರೆಯೂ 
ಬಹುಶಃ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರಬಹುದು.ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ತಾರಾನಾಥ ಟಿಬೆಟ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವ ಗ್ರಂಥ 
ಸಂಪನ ಗ್ರಂಥಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನದು. ಅದು ಮುಗಿದದ್ದು 1608ರಲ್ಲಿ. ಮಹಮ್ಮದೀಯರು ಬಿಹಾರವನ್ನು ಧೂಳೀಪಟ 
ಮಾಡಿದಾಗ ಬೌದ್ಧ ಗುರುಗಳು ಬೇರೆ ಕಡೆಗಳಿಗೆ ಓಡಿಹೋದರು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. (ನೋಡಿ: 51101018 ೮11161 
71011101101 0/' 7017674116. ೮%. 37. 
ಎಸ್‌. ಸಿ. ವಿದ್ಯಾಭೂಷಣ್‌ ಅವರ 1600100901 501001 01 1101071 10816 ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ತಾ ನಿಲಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಪರಿಶಿಷ್ಟಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ಮೂಲಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳಿವೆ. 
ದೀಪಂಕರ ಶ್ರೀಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಕುರಿತ ಸಮಕಾಲೀನ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆಯೊಂದುಂಟು. ಅದನ್ನು ಬರೆದವರು ಟಿಬಟ್ಟಿನ ವಿದ್ವಾಂಸ, 
ಸನ್ಯಾಸಿ ನಾಗ-ಚೊ. ಟಿಬೆಟ್ಟ ಕಿನ ರಾಜ ಅವನನ್ನು ವಿಕ್ರಮಶೀಲನಲ್ಲಿದ್ದ ದೀಪಂಕರನ ಬಳಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಿ ಟಿಬೆಟ್ಟಿಗೆ ಕಡೆತರಿಸಿಕೊಂಡ, 
ನಾಗ್‌-ಚೊ ದೀಪಂಕರನ ಆತ್ಮ ತ ಪ್ರಮುಖ ಶಿಷ್ಯನಾದ. ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ಭಾಷೆಯ ಈ ಕೃತಿ ದೊರಕುತ್ತ ದೆಯಾದರೂ ಸಂಪಾದಿತ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಎಸ್‌. ಸಿ. ದಾಸ್‌ ಅವರ ಇಚ 0110119 10? 116 1. ಸ 01" 510% ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ರೂಪ ಇದೆ. ಮೊದಲ ಸಲ ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ಟೀ ಶೀಬ ನೋಡಿದ ಕೂಡಲೇ ದೀಪಂಕರ ಅದನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ ನುಡಿದ 
ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ನಾಗ್‌-ಚೊ ಗುರುತು ಹಾಕಿದ್ದಾನೆ: “ಭಾಲೊ, ಭಾಲೊ, ಅತಿ ಭಾಲೊ.' ಇವು ಬಂಗಾಳಿ ಪದಗಳು. 
ಅರ್ಥ: 'ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ, ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ.” ದೀಪಂಕರ “ಬೆಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಹದಿಮೂರು ವರ್ಷ ಜೀವಿಸಿದ್ದು ಎಪ್ಪತ್ತೆರಡನೆಯ 
ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ಒಳಪ್ರದೇಶವಾದ ನೇಫಾನ್‌ನಲ್ಲಿ ತೀರಿಕೊಂಡ. ಅಲ್ಲೇ ಆತನನ್ನು ಸಮಾಧಿ "ಮಾಡಿದ್ದು. ಅವನ 
ದೇಹದ ಒಂದು ಹಿಡಿ ಬೂದಿ ಮತ್ತು ಅಸ್ಥಿ ಯನ್ನು ಒಂದು ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟರು. ಸ್ಥಳೀಯವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಸ್ಥೊ ಮಾ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ೮೩॥1೩11% 72606011 ಅದಕ್ಕೆ ಭೇಟಿಯಿತ್ತಿದ್ದು ತನ್ನ ಪುಸ್ತಕ 7130 ೧0 1/5 1403101105 
(1905)ನಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ದೀಪಂಕರ (ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ಅವನ ಹೆಸರಾದ ಅತೀಶ ಎಂಬುದರೊಡನೆ) ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ 
ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹಾರ್ಜೀಲಿಂಗನ ಬಳಿ॥ ಭೂರ್ವ' (ಗುಂಭ) ಎಂಬ ಟಿಬೆಟ್‌ ಮಠದಲ್ಲಿ ಇತರ ದೇವತೆಗಳೊಡನೆ 
ಅವನನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿ 8ರಲ್ಲಿ ಉದ್ದ ರಿಸಿರುವ ಆರುಣೀಯ ಪಾದದಲ್ಲಿನ ಪದಗಳ ಅರ್ಥ "ಒಂದು ಅಥವಾ ಎರಡು.” ಗೌತಮನ 
'ಧ್ರುವಶೀಲೋ ವರ್ಷಾಸು' ಎಂಬ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಹರದತ್ತನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಂತೆ ಮೊದಲ ಪದದ ಅರ್ಥ “ಏಕತ್ರ': ಒಂದು 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ' ಅಥವಾ “ಒಟ್ಟಿಗೆ' - ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ದಸ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಭಾ ಪುದು: 
ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರದ ಮೇಲಣ ತನ್ನ ಭಾಷ್ಯ ವಾದ 'ಸಾಂಖ್ಯ ಪ್ರವಚನ ಭಾಷ್ನ ದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ ಪನ ಭಿಕ್ಷು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ (1:22): 
ಆಧುನಿಕ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಎಂದು "ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳು ವವರು "ಮಾಯಾವಾದ'ದ ನಿರ್ದೇಶ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಪದ್ಮಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಶಿವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆಂಬ 'ಮಾಯಾವಾದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಚ್ಛನ್ನ ಬೌದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವಿ, 
ಈ ಕಲಿಯುಗದ ನಟನೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಹಾಗೆಂದು ನಾನೇ ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ? ಎಂಬಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅದು ಬೌದ್ಧ “ವಿಜ್ಞಾ _ನವಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಸಮೂಪವಾದ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು' ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. (ಯತ್‌ ತು ವೇದಾಂತಿ. ಬ್ರು ವಾಣಾಮ್‌" ಆಧುನಿಕೆಸ್ಕ ಮಾಯಾ 
ವಾದಸ್ಕಾತ್ರ ಲಿಂಗಂ ದೃಶ್ಯತೇ ತತ್‌ ಜ್‌ ಅಪಿ ವಿಜಾ ್ಲನವಾದ್ಯೆ ್ಯೇಕ ದೇಶಿತಯಾ ಯುಕ ಕ್ರಮೇವ. 'ಮಾಯಾವಾದಮಸ 
ಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಂ ಪ್ರಚ್ಛನ್ನಂ ಬೌದ್ಧ ಸೈಮೇವ ಚ; ಮಯ್ಯೇವ ಕಥಿತ€, ದೇವಿ "ಕಲೌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂಪಿಣೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪದ ಓಪುರಾಣಸ್ಥ- 
ಶಿವವಾಕ್ಕ ಪ ಪರಂಪರಾಭ್ಯ [ಯಃ) (ನೋಡಿ: ೧೭೬ 1241108 1% 1105 7. 16) 


೩೭ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಥಾ ನಮಾನಗಳ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ಮಹಿಳೆಯರ ಸಾಧನೆ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತಾ ನಾವವರ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮೊದಲು ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕು. ಬಾಲಿಕೆಯರು ಚಿಕ್ಕ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಗಾಯನ, ನರ್ತನಗಳನ್ನು ಕಲಿಯುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಥಾನೇಶ್ವರವನ್ನು 
ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ರಾಜ್ಯವರ್ಧನನ ಸೋದರಿ ರಾಜಕುಮಾರಿ ರಾಜಶ್ರೀ ಸಂಗೀತ, ನರ್ತನಗಳಲ್ಲಿ ನಿಪುಣೆಯಾಗಿದ್ದಳು. ಅಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ತಂದೆತಾಯಂದಿರು ಉತ್ತಮ ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನು ಮನೆಗೆ ಕರೆಸಿ ತಮ್ಮ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕೊಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಪರಿಣಾಮ 
ವಾಗಿ ಅಷ್ಟು ಅನುಕೂಲವಂತರಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ವಿದ್ಯೆ ಅಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ವಿಷಯವು ನಮಗೆ ಕ್ರಿ. ಶ. 8ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ 
ನಾರದಸ್ಮೃೃತಿಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದ ಅಸಹಾಯನಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆತನು "ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಕೊರತೆಯಿಂದಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಮಟ್ಟ ಪುರುಷರದಕ್ಕಿಂತ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದೆ' ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಮಧ್ಯಮ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗದ 
ಮಹಿಳೆಯರು ಓದುಬರಹವನ್ನು ಕಲಿತಿದ್ದರು ಎನ್ನಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ನಾರದನು ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ವಿನಿಮಯವಾಗುತ್ತಿದ್ದ 
ಪ್ರೇಮಪತ್ರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ಪವನದೂತ' ಮತ್ತು ಇತರ ಅಂದಿನ ಕಾಲದ ಕಾವ್ಯಗಳು ಇಂತಹ ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. 

ಸಾರನಾಥದಲ್ಲಿರುವ ಮಹಾವಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಶ. 1058ರಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಸದ್ಧರ್ಮ ಚಕ್ರಪ್ರವರ್ತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಸಾಹಸ್ರಿಕ 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮಾಮಕೆಯು ಪ್ರತಿ ಮಾಡಿಸಿದಳೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈಕೆ ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥದ ಬೌದ್ಧಮತಸ್ಥನಾದ 
ಧನೇಶ್ವರನ ಪತ್ನಿ. ಕ್ರಿ. ಶ. 1076-1126ರಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಚಾಳುಕ್ಕರ 6ನೇ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ರಾಣಿ ಕೇತಲದೇವಿಯು 
ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಕಲಾ ಪ್ರವೀಣತೆಯಿಂದ ಅಭಿನವಸರಸ್ವತಿಯೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಛಾಗಿದ್ದಳು. ನಾದಮಾಧುರ್ಯಕ್ಕೂ ಅರ್ಥಗೌರವಕ್ಕೂ 
ಹೆಸರಾದ ಪಾಂಚಾಲಿ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶೀಲಭಟ್ಟಾರಿಕೆಯು ಆಗ ಕಾವ್ಯರಚನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಳು. ಕರ್ಣಾಟಕದೇಶದ ವಿಜಯಾಂಕಾ 
ಎಂಬ ಕವಯಿತ್ರಿಯು ಸರಸ್ವತಿಗೆ ಸಮಾನಳೆಂದೂ ಕಾಳಿದಾಸನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ದ್ವಿತೀಯಳೆಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತಳಾಗಿದ್ದಳು. ಲಾಟದೇಶದ 
(ದಕ್ಷಿಣ ಗುಜರಾತು ಪ್ರಾಂತ್ಯ) ದೇವಿಯ ಕವಿತೆಗಳು ಅವಳ ಕಾಲದ ನಂತರ ಬಹುಕಾಲದವರೆಗೆ ಜನರ ಮನವನ್ನು ಸಂತೈಸುತ್ತಿದ್ದು 
ದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕವಿ ರಾಜಶೇಖರನ ಪತ್ನಿ ಅವಂತಿಸುಂದರಿಯು ಕಾವ್ಯಮಾಮಾಂಸಕಳೆಂದೂ ಕವಯಿತಿಿ 
ಯೆಂದೂ ವಿಖ್ಯಾತಳಾಗಿದ್ದಳು. ಕವಿ ಧನಪಾಲನ ಮಗಳು ಬಾಲಪಂಡಿತೆಯು ವಿಶೇಷ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ಕವಯಿತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದಳು. 
ಸುಮಾರು ಇದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮಾರ ಭೋಜನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸೀತಾ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಕವಯಿತ್ರಿ ಇದ್ದು ಆಕೆ ಪರಮಾರ 
ವಂಶದ ಮೂಲಪುರುಷನಾದ ಉಪೇಂದ್ರನನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸಿ ಕಾವ್ಯರಚನೆ ಮಾಡಿದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾಲದ ಇತರ 
ಕವಯಿತ್ರಿಯರ ರಚನೆಗಳು ಕಾವ್ಯಸಂಕಲನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ಧ ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಭಾವದೇವಿ, ರಜಕಸರಸ್ವತಿ, 
ಸರಸ್ವತಿ, ವಿಕಟನಿತಂವಾ, ಫಲ್ಗುಹಸ್ತಿನಿ, ಮಾಮಲಾ, ಮೋರಿಕಾ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞೆಕಾ ಇವರುಗಳು ಪ್ರಮುಖರಾದವರು. ಹೆಂಗಸರ 
ಬೇನೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ರೂಶಾ ಎಂಬಾಕೆಯು ಒಂದು ವೈದ್ಯಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದು ಅದು ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅರಬ್ಬಿ ಭಾಷೆಗೆ ಅನುವಾದಿತವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಐತಿಹ್ಯಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಮಂಡನಮಿಶ್ರರ ಪತ್ನಿ ಉಭಯ ಭಾರತಿಯು 
(ಶಾರದಾ ಅಥವಾ ಸರಸವಾಣಿ) ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೂ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಭರ್ತಾರನಿಗೂ ನಡೆದ ಧರ್ಮ ಜಿಜ್ಞ್ಲಾ ಸೆಯಲ್ಲಿ 
ತೀರ್ಪುಗಾರಳಾಗಿದ್ದಳು. 


ಮದುವೆ 


ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರಾದ ನಾರದ ಮತ್ತು ಬೃಹಸ್ಪತಿಗಳು, ಕನ್ಯೆಯರು ಪ್ರೌಢದಶೆಯನ್ನು ಸವೂಪಿಸಿರುವಂತೆಯೇ ಅವರಿಗೆ 
ಮದುವೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಕನ್ಕೆಯ ವಿವಾಹವಯಸ್ಸು ದಕ್ಷ, ಅಂಗೀರಸ, ಯಮ, ಪರಾಶರರಿಗೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ 8ರಿಂದ 12ರ ಒಳಗೆ ಉಯ್ಯಾಲೆಯಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಯಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸದೆ ಹೋದ ತಂದೆಯರು ಎ] 
ಪಾಪ ಮಾಡಿದವರೆಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬಾಣಕವಿಯು, ಸ್ಥಾ ನೇಶ್ವರದ ಅರಸ ಪ್ರಭಾಕರವರ್ಧನನು, ಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಥಾ ನಮಾನಗಳ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು ೪೫೩ 
ಬರುತ್ತಿದ್ದ ತನ್ನ ಮಗಳು ರಾಜ್ಯಶ್ರೀಯ ವಿವಾಹಕ್ಕಾಗಿ ಆತಂಕಪಡುತ್ತಿ ದ್ವನೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. 1030ರಲ್ಲಿ ಬ 
ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರು ತಮ್ಮ ಹುಡುಗಿಯರಿಗೆ 12ನೆಯ ವಯಸ್ಸಿ ಗೇ ಮದುವೆ. ಮಾಡುತ್ತಿ ಹ (ಬೆಂ ನೆ. ಆದರೆ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಾ ತ 
ಭ್ರ ರಾದ ಯುವತಿಯರಿಗೆ ಮದುವೆ ಮಾಡಿದ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಸಿಕ್ಕದೇ “ಇಲ್ಲ. ಶೈ 987ರಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತಿ ದ್ರ ಸ 
ಬ ಡಿ ತೈಲಪನ ಸೋದರಿ ಮೃಣಾಲವತಿಯು ಪ್ರಾಯಸ್ಸೆ ಯಾದಾಗ್ಯೂ ಕಾಲಾಗ ರಾಜಮಃ ನೆತನಗಳಲ್ಲಿ 
ಸುಗುವರಿಗೆ ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ ಸ್ವ ಯಂವರ ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ “ತಮ್ಮ ಗಂಡಂದಿರನ್ನು ಆಯ್ದು ಕೊಳ್ಳು ವ ಅವಕಾಶ ಸಿಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಇ ನಡುಲದ ದೊರೆ ಚಾಹಮಾನ ಮಹೇಂದ್ರನು' ತನ್ನ ಕುದರಿಗೆ ಸ್ವಯಂವರ ಸಭಯನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದನು. ಇಂಥ 
ಒಂದು ಸ್ವಯಂವರ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಶಿಲಾಹಾರ ರಾಜಕುವರಿ ಚಂದ್ರಲೇಖೆಯು ದಕ್ಷಿಣದ ಚಾಲುಕ್ಕರ 6ನೇ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ವರಿಸಿದಳು. ಸಾಮಾನವಾಗಿ ವಧುವಿನ ತಂದೆಯಾಗಲಿ ತಂದೆಯಿಂದ ಅಧಿಕಾರ ಹೊಂದಿದ ಅಣ್ಣ ನಾಗಲಿ ವರನನ್ನು ಆಯ್ದು 
ಮದುವೆಯ ನಿಷ್ಕರ್ಷೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪಿತಾಮಹನಾಗಲಿ ಸೋದರಮಾವನಾಗಲಿ ಸಗೋತ್ರದವರು 
ಅಥವಾ ಜ್ಞಾ ತಿಗಳಾಗಲಿ ಈ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರಾರೂ ಇಲ್ಲದಾಗ ತಾಯಿ ತನ್ನ ಮಗಳನ್ನು ಮದುವೆ 
ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದಳು. ನಾರದನಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ, ಇಂತಹ ಯಾವ ಸಂಬಂಧಿಕರೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ರಾಜನ 
ಅಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ವಧುವು ತನ್ನ ವರನನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಮಹಿಳೆಯರ ನಡೆವಳಿಕೆ 


ವಿವಾಹಿತ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಕುಂಕುಮಾಂಕಿತೆಯರಾಗಿ ಇರುತ್ತಿದ್ದರು. ಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲಿ ಅರಿಶಿನ, ಸಿಂಧೂರ, ಕಾಡಿಗೆ, ವೀಳ್ಯ, ಮಂಗಳಾ 
ಭರಣಗಳು ಮತ್ತು ಕೇಶಶೃಂಗಾರಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸುವ ಸಾಧನಗಳು. ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದುವು. ಶ್ರೀಮಂತ ಮಹಿಳೆಯರಲ್ಲಿ 'ಅವಗುಂಠನ 
ಪದ್ಧತಿಯು ಜಾರಿಯಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಪ್ರಭಾಕರವರ್ಧನನ ಪುತ್ರಿ ರಾಜ್ಯಶ್ರೀಯು ತನ್ನ ಪತಿ ಕನೂಜಿನ ಮೌಖರಿ ಗ್ಭ ಹವರ್ಮನನ್ನು 
ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಭೆಟ್ಟಿ ಯಾದಾಗ ಅವಗುಂಠನವತಿಯಾಗಿದ್ದಳು. ಕಾದಂಬರೀ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಪತ್ರಲೇಖೆಯು ಕೆಂಪುಬಣ್ಣ! ದ ಅವಗುಂಠನ 
ವನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದ ವರ್ಣನೆ ಇದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. 9ನೇ ಶತಮಾನದ ವಾಚಸ ಧೃತಿಮಿಶ್ರನ ಪ್ರ ಶ್ರಕಾರ ಉತ್ತ ಮ ಕುಲದ ಮಹಿಳೆಯರು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಪರದೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತಿ ದ್ವರು. ಅವಗುಂಠನವಿಲ್ಲದೆ ಹೊರಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇದು ಸ ಸರ್ವೇಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ನಿಯಮವಾಗಿ ಕಾಣುವು 
ದಿಲ್ಲ. 'ಪವನದೂತ'ವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಕ್ರಿ. ಶ. 12ನೇ ಶತಮಾನದ ಧೋಯಿ ತನ್ನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಜಯಪುರದ (ಬಂಗಾಳ) ಮಹಿಳೆ 
ಯರು ಅವಗುಂಠನವತಿಯರಾಗಿರಲಿಲ್ಲವನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಹರ್ಷವರ್ಧನನ ತಾಯಿ ರಾಣಿ ಯಶೋಮತಿಯು ತನ್ನ ಮರಣಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ರಾಜ್ಯದ ಮಂತ್ರಿಗಳ ಸಮಿತಿಗೆ ಅಪ್ಪಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 9ನೇ ಶತಮಾನದ 'ಅಬೂಸೆಯದ್‌' ನ ಹೇಳಿಕೆಯು 
ಹೀಗಿದೆ: “ಪ್ರಾಯಿಕವಾಗಿ ಭಾರತದ. ರಾಜರು ತಮ್ಮ “೨ರಸಿಯರೊಡನೆ ಒಡೊ ಶ್ಹೀಲಗವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾಮಾಜಿಕರ ನೋಟ 
ದಿಂದ ಅವರನ್ನು ಯಾವ ಪರದೆಯೂ ರಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ.' 
ಸಮಕಾಲೀನ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶ ಗೃಹಿಣಿಯ ಚಿತ್ರಣವಿದೆ. ಗ್ರ ಹಜೀವನಕ್ಕೆ ಅವಳೇ 
ಮೂಲಾಧಾರವಾಗಿಯೂ ಸಂತಸಕ್ಕೆ ನೆಲೆಯಾಗಿಯೂ ಇದ್ದಳು. ತೊಂದರೆಗಳನ್ನೂ ಈತಿಬಾಧೆಗಳನ್ನೂ ಅವಳೇ ನಿವಾರಿಸುವವಳು. 
ಮನೆದೇವರ ಪೂಜೆಯೂ ಅತಿಥಿಸತ್ಯಾ ರವೂ ಅವಳ ಕರ್ತವ್ಯ, ಮನೆಯವರೆಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಎಚ ಕ್ವರಗೊಂಡು ಹಿರಿಯರಿಗೆ 
ಗೌರವವನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವುದು, ಅಡಿಗೆ ಮಾಡುವುದು, ಹಪ್ಪಳ ಸಂಡಿಗೆ ಮುಂತಾದ ಮಸಾಲೆ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುವುದು 
ಅವಳ ಕೆಲಸ. ದಾಸಿಯಂತೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಾ, ತಾಯಿಯಂತೆ ಊಟ ಮಾಡಿಸಿ, ಮಂತ್ರಿಯಂತೆ ಆಪತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾ ಗಂಡನಿಗೆ ಅವಳು ತನ್ನ ಬದುಕನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿವೇದಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಿ ದಳು. ವಿಷ್ಣು ಪರಮೇಶ್ವ ರರಿಗಿಂತ 
ಮಿಗಿಲೆಂದು ಆಕೆ ತನ್ನ ಪತಿಯನ್ನು 'ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಳು. ಪತಿ ಸೇವೆಯನ್ನು ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಸೇವೆಯೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದಳು. ಅವನಿಗೆ 
ಭೋಜನ ಮಾಡಿಸಿ ತಾನು ಊಟಮಾಡುವುದ್ಲದೆ, ಅವನ ಆಯುಸ್ಸನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವುದೆಂಬ ಭೀತಿಯಿಂದ ಪತಿಯ ಹೆಸರನ್ನೂ 
ಅವಳು ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಪತಿಯು ಊರಲ್ಲಿಲ್ಲದಾಗ ಅವಳು ಭೂಷಣ ವರ್ಜಿತಳು. ತನ್ನ ಶೃಂಗಾರವನ್ನು, ಪುಷ್ಟಿ ಕರ 
ವಾದ ಆಹಾರ ಸೇವನೆಯನ್ನು ತೊರೆದು ಸಂಗೀತ, ನರ್ತನ ಮುಂತಾದ ಸಮಾರಂಭಗಳಿಂದ ದೂರವಿರುತ್ತಿ ದ್ವಳು. ಪತಿಯು 
ಮನೆಗೆ ಬಂದಕೂಡಲೇ ಅವನ. ಪಾದಗಳನ್ನು ತೊಳೆದು, ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಆಸನವಿತ್ತು, ತಾಂಬೂಲವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು , ಸ್ವೇದವನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸಿ, ಬೀಸಣಿಗೆಯಿಂದ ಗಾಳಿ ಹಾಕುತ್ತಾ, ಉಪಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದಳು. "ತನ್ನ ಗಂಡನಿಗೆ ಅಪ್ರಿಯವಾದ ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ. 
ಅಪ್ರಿಯರಾದ ಹೆಂಗಸರಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ಅವಳು ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. ಗಂಗಾಸ್ಟಾ ನದಿಂದ ದೇಹ ಪವಿತ್ರವಾಗುವಂತೆ. ಇಂತಹ ಪತಿವ ಪ್ರತೆಯರ 
ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ ಮನೆ ಪ ವಿತ್ರವಾಗುವುದೆಂಬ ಹೇಳಿಕೆ ಇದೆ. ಕೆಡುಕೆನಿಂದ ತಮ್ಮ ಪತ್ನಿ ಶ್ನಿಯರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಬೇಕಾದದ್ದು ಗಂಡಂದಿರ 
ಕರ್ತವ್ಯ. ಪತ್ನಿ ಶ್ನಿಯರನ್ನು ಹೊಡೆದು, ಹಿಂಸಿಸಿ, ದಃ ಬ್ಬಾಳಿಕೆ ಮಾಡದೆ, ಅವರಲ್ಲಿ ಅನುರಕ್ಷ ಕರಾಗಿ ಅವರನ್ನು ಪಾಲಿಸ ಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಧರ್ಮಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲ ಪತ್ನಿಯು ಪತಿಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ ಇರುವಾಕೆ. ಆದರೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಯ ಅಂಗವಾಗಿ ಉಪವಾಸ ಮುಂತಾದ 
ವ್ರತಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಲಿ, ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾ ಗಲಿ ಅವಳಿಗೆ ಗಂಡನ ಅನುಮತಿ ಇರಬೇಕು. ಬಂಗಾಳದ 
ರಾಜನಾದ ವಿಜಯಸೇನನ ರಾಣಿ ವಿಲಾಸದೇವಿಯು (1095. 1158 ವಿಕ್ರಮಪುರದ ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಳು ತೂಕದ 


೪೫೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಚಿನ್ನವನ್ನು ದಾನಮಾಡಿ ಹೋಮ ಮಾಡಿದಳೆಂದು, ಇದಕ್ಕೆ ಪ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ ಪತ್ನಿಯರು ಗಂಡನ ತೋ ಸ ಪಜಸ 
ದ ಸೇರಿರುತ್ತಿದ್ದರು. ಕನೂಜಿನ 
ಗಾಹಡವಾಳ ಗೋವಿಂದಚಂದ್ರನಿಗೆ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1114-1156) ಹಲವಾರು ಜನ ರಾಣಿಯರು ಇದ್ದು, ಅವರಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ಬೌದ 
ಮತೀಯರಾಗಿದ್ದರು. ಬೌದ್ಧಮತಾನುಯಾಯಿ ಪಾಲವಂಶದ ದೊರೆ ಮದನಪಾಲನು (ಕ್ರಿ. ಶ. 1150) ತನ್ನ ರಾಣಿಯಾದ 
ಚಿತ್ರಮತಿಕಾದೇವಿಗೆ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಓದಿ ಹೇಳಿದ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಟೇಶ್ವರ ಸ್ವಾಮಿಗೆ ಸ್ಕಲ್ಪ ಭೂಮಿಯನ್ನು ದಾನವಾಗಿ 
ಕೊಟ್ಟದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಶೈವಮತಸ್ಥನಾದ ಗಂಗಮಾರಸಿಂಹನ ಪತ್ನಿ ಮಾಚಿಕಬ್ಬಯು ಸೂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ಕೀಕರಿಸಿ ಅಹಾರ 
ವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ಜಿನನನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾ ಮುಕ್ತಳಾದಳು ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. "ಚಾಳುಕ ರ 2ನೇ ಜಯಸಿಂಹ ಜಗದೇಕ 
ಮಲ್ಪನು (ಕ್ರಿ. ಶ. 1015ರಿಂದ 1043) ಜೈನನಾಗಿದ್ದು ತನ್ನ ಅರಸಿ ಸುಗ್ಗಲದೇವಿಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಶೈವಮತಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತಿತ 
ನಾದನು. ಯಾವ ಬಗೆಯಲ್ಲೂ ಸ್ತ್ರೀಯರ. ಧರ್ಮಾಚರಣೆಗೆ ಅಸಮರ್ಥರೆಂಬ ಭಾವನೆ ಇದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಪಶ್ಚಿಮ 
ಗಂಗವಂಶದ ಇಮ್ಮಡಿ ಬೂತುಗನ ಸೋದರಿ ಪಂಬಬ್ಬೆ (ಕ್ರಿ. ಶ. 971) 30 ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ತಪೋನುಷಾನನಿರತಳಾಗಿದುದು, 
ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನೇ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮುಡುಪಿಟ್ಟುದು, ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಮಹಿಳೆಯರು ವಿರಕ್ತರಾಗಿ ಪರಿವ್ರಾಜಕೆಯರಾಗಿ 
ಬೌದ್ಧ ವಿಹಾರಗಳನ್ನು ಸೇರುತ್ತಿದ್ದರು. 


ನೀತಿಯ ಕಾಪು 


ಬೃಹಸ್ಪತಿಯು ಸಾಮಾನ್ಯಮಗಿ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ನಡಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ, ಅತ್ತೆಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ 
ಸಂಸಾರದ ಇತರ ಸ್ತ್ರೀಯರಾಗಲಿ, ಸೊಸೆಯ ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನು ಹಗಲು ರಾತ್ರಿ ಗಮನಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಇನ್ನೊಂದು 
ಕಡೆ ಆತನೇ ಪುರುಷನು ಯಾವ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನಾದರೂ ಬಲಾತ್ಕಾರವಾಗಿ ಕೆಡಿಸಿದಲ್ಲಿ ಅವನ ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿಗಳನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಕತ್ತೆಯ ಮೇಲೆ ಕೂರಿಸಿ ಅವನನ್ನು ಮೆರೆಸಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು ಸ್ತ್ರೀಯು 
ವ್ಯಭಿಚಾರಿಣಿಯಾದರೆ ಅವಳನ್ನು ಗಂಡನು ಬಿಡಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂದು, ತಕ್ಕ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತದೊಡನೆ ಅವಳು ಪುನಃ ಗೃಹಿಣಿಯ ಅಧಿಕಾರ 
ಹೊಂದಲು ಸಮರ್ಥಳೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯಭಿಚಾರದಿಂದ ಗರ್ಭಿಣಿಯಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಅವಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಬೇಕು ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ಇತ್ತೀಚಿನ ಹಲವರು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಔದಾರ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ದಿಂದ ಗರ್ಭಿಣಿಯಾದ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಬಹಿಷ್ಯತರಾಗಬೇಕಿಲ್ಲ, ಪ್ರಸವಕಾಲದವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಅವರು ಅಪವಿತ್ರರು. ಅವರ ಜಾರಜಾತ 
ಶಿಶುವನ್ನು ಬೇರೆ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಸಾಕಿಕೊಳ್ಳಲು ಕೊಡಬೇಕು. ಈ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂಥಗಳು ಸ್ತ್ರೀಯ 
ರಲ್ಲಿ ಅನೀತಿಯನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇತರ ಆಚಾರಗಳಿಂದ ನಾವು ಬೇರೆಯೇ ಬಗೆಯಾದ ಸ್ತ್ರೀಯರ ನೈತಿಕ ಜೀವನದ ಚಿತ್ರವನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು. ವರಾಹಮಿಹಿರನು (ಕ್ರಿ. ಶ. 500) ಸ್ತ್ರೀಯರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪವಿತ್ರರೂ ಪರಿಶುದ್ಧೆಯರೂ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ, 
ಅವರು ಮಿಗಿಲಾದ ಗೌರವಕ್ಕೂ ಮರ್ಯಾದೆಗೂ ಪಾತ್ರರು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸುಗುಣ, ಸದಾಚಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳದೆ 
ಅವರ ದುರ್ಗುಣಗಳನ್ನೇ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳಿದುದಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲವು ಕೃತಿಕಾರರನ್ನು ಆತನು ನಿಂದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕಾಳಿದಾಸ, ಬಾಣ, ಭವಭೂತಿ, 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕವಿಗಳು ಸ್ತ್ರೀಯರ ಶೀಲ, ಸದಾಚಾರಗಳ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 


ಸತೀತ್ವ ಮತ್ತು ತಪಶ್ಚರ್ಯೆ 


ಈ ಕಾಲದ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು ಗಂಡನ ಮರಣಾನಂತರ ಪತ್ನಿಯು ಸತಿಯಾಗಬೇಕು ಅಥವಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಕಾರ 
ಸದಾಚಾರನಿಷ್ಕಳಾಗಿರಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್‌ಬಿರೂನಿ ಸಹ "ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗಂಡನ ಮರಣಾನಂತರ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಉಳಿದಿರುವುದು 
ಎರಡೇ ಮಾರ್ಗ: ಅವರು ಗಂಡನ ಕಳೇಬರದೊಡನೆ ಸಹಗಮನ ಮಾಡಬೇಕು ಇಲ್ಲವೆ ಆಜೀವ ಪರ್ಯಂತ ವಿಧವೆಯರಾಗಿ ಉಳಿಯ 
ಬೇಕು” ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಕೆಲವು ಪುರಾಣಕಾರರೂ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರೂ ಸಹ ಸತಿಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಉತ್ತೇಜಿಸುವುದೇನೋ ನಿಜವೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಬೃಹಸ್ಪತಿ, "ಪತಿಯ ಸುಖದಲ್ಲಿಯೂ ದುಃಖದಲ್ಲಿಯೂ ಪತ್ನಿಯು ಸಹಭಾಗಿನಿಯಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅವನು ಸತ್ತಾಗ ತಾನೂ ಮೃತಪ್ರಾಯ 
ಳಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಆಗಲೇ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಆಕೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಅನುರಕ್ತಳು ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಬೃಹದ್ಧ ರ್ಮಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಪತಿಯೊಡನೆ 
ಚಿತೆಯನ್ನೇರುವ ಅವನ ವಿಧವೆ ಪತ್ನಿ ಎಂತಹ ಪಾಪ ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಅವನ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಕೋರುತ್ತಾಳೆ ಎಂದಿದೆ. ಆದರೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ತಾರುಣ್ಯಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪಡೆಯದ ಪತ್ನಿಯನ್ನು, ಗರ್ಭಿಣಿಯನ್ನು ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ಕಳಿರುವ ತಾಯಿಯನ್ನು ಸತಿ 
ಯಾಗದಂತೆ ನಿಷೇಧಿಸುತ್ಮಾರೆ. ಅಂತೆಯೇ ಅಲ್‌ಬಿರೂನಿ, "ವಯಸ್ಕ ಮಹಿಳೆಯರು, ಮಕ್ಕಳಿರುವವರು ಸಹಗಮನ ಮಾಡುತ್ತಿರ 
ಲಿಲ' ಎಂದಿದಾನೆ. ಆತನೇ ಮುಂದುವರಿದು "ವಿಧವೆಯು ನೆಂಟರಿಷ್ಟರ ಹೀನಾಯದಲ್ಲಿ ಬಾಳ್ವೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಜೀವಂತ 
ವಾಗಿ ಸುಟ್ಟುಹೋಗುವುದು ಉತ್ತಮವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದಳು” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಧವೆಯರು ಸಹಗಮನ 


ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವಿರಲಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪಾರಿ ಸುಲೇಮಾನ್‌ (9ನೇ ಶತಮಾನ) ಸತಿಯಾಗುವ ಅಥವಾ ಬಿಡುವ ನಿರ್ಧಾರ 


೪೫೫ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಥಾ ತ್ವನಮಾನಗಳ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ಸಹಗಮನ ಮಾಡಲಿದ್ದ ಮಹಿಳೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಿತ್ತು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಸಹಗಮನ ಪದ್ಧತಿಗೆ ""ಎತಿಹಾಸಿಕ ಆಧಾರಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. 510ರಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತಿದ್ರ 'ಗುಪ್ತ ವಂಶದ ದೊರೆ ಭಾನುಗುಪ್ತನ 
ಸೇನಾಧಿಪತಿ ಗೋಪರಾಜನ ಪತ್ನಿಯು ಪತಿಯೊಡನೆ ಸಹಗಮನ ಮಾಡಿದಳು. ಕಾಶಿ ಮರದ ಕೆಲವು ರಾಣಿಯರು, 8ನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ನೇಪಾಳದ ಅರಸಿ ರಾಜ್ಯವತಿಯು, ಸತಿಯರಾದರು. ದಕ್ಷಿಣದ ಚಾಳುಕ್ಕರ ಸತ್ಕಾಶ್ರಯನ (10ನೇ ಶತಮಾನ) 
ಮಂತ್ರಿ ನಾಗದೇವನ ಪತ್ನಿ ಗುಂಡಾಂಜೆಯು ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಮಡಿದ ತನ್ನ ಪತಿಯ ಒಡನೆ ಚಿತೆಯನ್ನೆ €ರಿದಳು. ಚೋಳರ ಅರಸೊತ್ತಿಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಒಂದನೆಯ ರಾಜೇಂದ ಚೋಳನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದಾಗ (ಕಿ. ಶ. 1057) ದೇಕಬ್ಬೆ ಎಂಬ ಒಬ್ಬ ಶೂದ್ರ ವರ್ಣಸ್ತ್ರೀಯು 
ಗಂಡನು ಅಳಿದ ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ಕೇಳಿಯೇ ಅಗ್ನಿಗೆ ಆಹುತಿಯಾದಳು. ದಕ್ಷಿಣ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಭಾರತಗಳಲ್ಲಿ ಸತಿಪದ್ರ. ಹ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಶಿಲಾಫಲಕಗಳು, ಮಹಾಸತಿ ಕಲ್ಲುಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ರಾಜ ಹರ್ಷ 
ವರ್ಧನನ ತಾಯಿ ಯಶೋಮತಿಯು ತನ್ನ ಪತಿ ಪ್ರಭಾಕರವರ್ಧನನ ಮರಣವು ಆಸನ್ನವಾಯಿತೆಂದು ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾದಕೂಡಲೇ 
ಅಗ್ನಿಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿದಳೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಂತಹ ಸತಿಪದ್ಭ್ಧತಿಯು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೇನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಇದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದ ಹಲವಾರು ಮಹಿಳೆಯರು ಅಂದರೆ ದಕ್ಷಿಣದ ವಾಕಾಟಕವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದ ಪ್ರಭಾವತಿದೇವಿ, 
ಗುಜರಾತದ ಜಯಸಿಂಹ ಸಿದ್ಧ ರಾಜನ ತಾಯಿ ಮಯಣಲ್ಲಾದೇವಿ, ಅಜ್ಮೀರದ ಮೂರನೆಯ ಚಾಹಮಾನ ಪೃಥಿ _ೀರಾಜನ ತಾಯಿ 
ಮತ್ತು ತ್ರಿಪುರಿಯ ಕಲಚೂರಿ ನರಸಿಂಹನ ತಾಯಿ ಅಲ್ಪನದೇವಿ ಇವರುಗಳು ಸತಿ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸದಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ 
ಪತಿಯರಲ್ಲಿ ತಮಗಿದ್ದ ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ ನಾಡಿನ ಜನರ ವಿಶೇಷ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿದ್ದರು. 

ಸ್ಮೃತಿಯ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವಿಧವೆಯು ವಿರಕ್ತ ಜೀವನವನ್ನು ನಡಸಬೇಕು. ನಿದ್ರೆಗೆ ಮಂಚವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸದೆ 
ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಪವಡಿಸಬೇಕು. ಕುಪ್ಪಸವನ್ನಾಗಲಿ, ಬಣ್ಣದ ಸೀರೆಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಉಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಡಿಗೆ ಇಲ್ಲದೆ, ಮುಖಕ್ಕೆ 
ಅರಿಶಿನವನ್ನು ಸೋಕಿಸದೆ, ಯಾವ 'ಬಗೆಯಾದ ಸುಗಂಧವನ್ನೂ ಬಳಸ ದೆ, ಇರಬೇಕು. ದಿನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೊತ್ತು ಮಾತ್ರ ಊಟ 
ಮಾಡುತ್ತಾ 'ಪತಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ದಿನವೂ ಅರ್ಫ್ಯವನ್ನಿತ್ತು ಪುರಾಣ ಪಾರಾಯಣವನ್ನು ಕೇಳಬೇಕು. ಬಾಣನ ಹರ್ಷಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿಧವೆಯರು ಕೂದಲನ್ನು ಗಂಟುಹಾಕಿಕೊಳ್ಳು ವ ವಿಚಾರ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಜಿಹೋವಾ (ಪಶ್ಚಿ ಮ ಪಂಜಾಬಿನ 
ಕರ್ನಲ್‌ ಜಿಲ್ಲೆ) ಎಂಬ ಸ್ಟ ಳದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಹತ ನೇ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಶಾಸನ ಒಂದರಲ್ಲಿ ನೀಳವೂ ಅಲೆ ಅಲೆಯೂ 
ಆದ ಕೂದಲಿರುವ ವಿಧವೆಯರ ವಿಚಾರವಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣವು ವಿಧವೆಯರು ಕೇಶಮುಂಡನ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಯ ವಿಧಿಸುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಈ ಪದ್ಧತಿ 11ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ದ್ವಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 

ಓ್ಮೃತಿಕಾರರಾಗಲಿ ಪುರಾಣಕಾರರಾಗಲಿ ವಿಧವಾವಿವಾಹವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್‌ಬಿರೂನಿಯೂ ಸಹ ನಂ 

ನ್‌ "`ಸ್ರನರ್‌ವಿವಾಹವಿಲ್ಲ ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಸ ಮೈತಿಕಾರರನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ನಾರದನು ನಿಯೋಗಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು 
ಪಾದಿಸಿದರೂ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಲ ಿಟ್ಟಿತು. ಈ ವಿಷಯವಾಗಿಯೂ ಬೃಹಸ್ಪತಿಯು ಮತ್ತ ಹೋಸ 
ಒಂದು ಯುಗದಿಂದ ಒಂದು ಯುಗಕ್ಕೆ ಪುಣ್ಯವು ಕ್ಷಯಿಸಿ ದುಃಸ್ಥಿ 'ತಿಯೇ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿ ರುವುದರಿಂದ ಮಾನವನು ಆ ಪದ್ಧತಿ 
ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬಾರದು ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. 

ಕಃ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸ್ಥಾನವಿರಲಿಲ್ಲ.. ಮದುವೆಗೆ ಮೊದಲು ತಂದೆಯ ಅಧೀನದಲ್ಲಿಯ 
ವಿವಾಹಾನಂತರ ಗಂಡನಿಗೆ ಅಧೀನಳಾಗಿಯೂ ಪತಿವಿಹೀನಳಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪುತ್ರನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡೂ ಅವಳು ಕ್‌ 
ಗಿದ್ದಿತು. ಮಗನು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹತ್ತಿರದ ಸಂಬಂಧಿಕರ ರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಆಕೆಯು ಬಾಳಬೇಕು. ಆದರೆ ಪತಿಯ ಆಸ್ತಿಗೆ ಅವಳು ಹಕ್ಕು 
ದಾರಿಣಿಯಾಗುತ್ತಿ ದ್ವಳು. “17ನೇ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗದವರೆಗೂ ಗುಜರಾತದಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳಿಲ್ಲದ ವಿಧವೆಯರು ಗಂಡನ ಆಸ್ತಿಗೆ 
ಹಕ್ಕು ದಾರಿಣಿಯರಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಆಸ್ತಿಯು ರಾಜನ ಬೊಕ್ಕಸವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಿ ದ್ವಿತು. ಆದರ ಚಾಳುಕ್ಕರ ಕುಮಾರಪಾಲನು 


ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದ ನಂತರ ಈ ಪದ _ತಿಯನ್ನು ತ್ಯ ಜಿಸಿ ಸಂತಾನವಿಹೀ ನಳಾದರೂ ಪತ್ತೀ ಶಿಯೇ ಮೃ ಶತಭರ್ತಾರನ ಆ ಗೆ ಒಡತಿ ಎಂದು 
ಘೋಷಿಸಿದನು. 


ರಾಣಿಯರು ಮತ್ತು ಸಿ ಸ್ರೀ ಸೇನಾಪತಿಗಳು 

ಸ್ತ್ರೀಯರು ಆಗಾಗ್ಗೆ ರಾಜಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾಗಿ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಅಧಿಕಾರವಹಿಸಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊ ಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. 

18ನೇ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣವನ್ನು ರಟ್ಟ ್ಟರಸಿಯು ಆಳುತ್ತಿ ದ್ವಳು. ಅದಕ್ಕೂ ಒಂದು ಶತಮಾನ ಹಿಂದೆ ದಕ್ಷಿಣವ ಣವನ್ನು 

ಚಾಳುಕ್ಯರ ವಿಜಯ ಭಟ್ಟಾರಿಕೆಯು ಆಳುತ್ತಿ ಶ್ರಿದ್ದಳು.. ರಾಣಿ ಸುಗಂಧಾ “ಮತ್ತು ದಿದ್ದಾ ಇವರು ಕಾಶ್ಮಿ ಮರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಶ್ನ 10ನೇ 

ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಭುತ್ವ ನಡೆಸಿದ್ದರು. ಕಾರವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ತ್ರಿಭುವನ ಮಹಾದೇವಿ ಮತ್ತು ಆಕೆಯ ಮೊಮ ಗಳು ದಂಡಿಮಹಾ 
ದೇವಿಯರು ॥ ಒರಿಸ್ಸಾ ದೇಶವನ್ನು. 11ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಳಿದರು. 13ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ನ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಕಾಕತೀಯ ರುದ್ರಾಂಬೆಯ: 
್ರಿಂಬೆಯ 


ಓರಂಗಲ್ಲಿನ ಸಿ ಹಾಸನದಲ್ಲಿ ವಿರಾಜಮಾನಳಾಗಿದ್ದಳು. ಮಾರ್ಕೋಪೋಲೋವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಈಕೆ ಬಾ ಉ 


ಅರಸಿ, ರಾಜ ಚ ಅತ [ಂತ ಸಮರ್ಥೆ. ನ್ಯ ಯ ಶಾಂತಿ ಸಮತೆಗಳ ಳನ್ನು ತನ್ನ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದವಳು. ವರಾಹಕನ್ನೆಯನು 
ಣಿ ` ಲ್‌ 


ಸ್ರ 
೪೫೬ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 
ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆಳುಪ ರಾಜ್ಜವನ್ನು (ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ) ರಾಣಿ ಬಲ್ಲಾ ನ್ಲಿಮಹಾದೇವಿಯು 13ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಆಳುತ್ತಿ ದ್ವಳು. ಗುಜರಾತದ ಚೌಲುಕ್ಕರ ಜಯಸಿಂಹ ಸಿದ್ಧ ರಾಜನಿಗೆ ರಾಜಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಆತನ ತಾಯಿ ಮಯಣಲ್ಪಾ _ದೇವಿಯು 
ಜ್ಯಭಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಳು. ಅಜಿ ಬೀರದ ಚಾಹಮಾನ ಸೋಮೇಶ್ವ ರನ ಪತ್ನಿ ಕರ್ಪೂರದೇವಿಯು ತನ್ನ ಪುತ್ತ ನಾದ. ಮೂರನೇ 
ಜ| ರಾಜನಿಗೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ “ಆಳುತ್ತಿ ದ್ವಳು. ಚೌಲುಕ್ಕರ ಇವು ಡಿ ಭೀಮನು ಬಾಲಕನಾಗಿದು ದರಿಂದ ಅವಾ ಪರವಾಗಿ 
ತಾಯಿ ನಾಯಿಕಾದೇವಿಯು ಗುಜರಾತದ “ಆಳ್ವ ಕೆಯನ್ನು "ನಡಸಿದ್ದಳು. ದಕ್ಷಿಣದ ಚಾಳುಕ್ಕರ ಇವು ಒಡಿ ಜಯಸಿಂಹನ ಕೆಳಗೆ 
ಆತನ ಸೋದರಿ ಅಕ್ಕಾದೇವಿಯು ಕಿಸುಗಾಡಿನ ಪ್ರಭುತ್ವ ವನ್ನು ನಡಸಿದ್ದಳು. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಮಂತ್ರಿಗಳಾಗಿ, ನ್ಯಾಯಮೂರ್ತಿ 
ಗಳಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸಿದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 11ನೇ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬೊಂಬಾಯಿಯ ಭೋರ್‌ ಪ್ರಾಂತ್ಯ ವನ್ನು 
ರಾಣಿ ಶೀರ್ಯ ದೇವಿ ಮತ್ತು ಮಹಲದೇವಿಯರು ಆಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಸೋಮನಾಥಾಯಿಯಾ ಎಂಬೊಬ್ಬ ಮಹಿಳೆ ಶೀರ್ಯ ದೇವಿಯ 
ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದಳು. ಬಲಯಿಯಾ ಎಂಬ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬಾಕೆಯು ಮಹಲದೇವಿಯ ಕೈಕೆಳಗೆ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶಳಾಗಿದ್ದಳು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ 
ಸ್ತ್ರೀಯರು ಮುಂದಾಳುಗಳಾಗಿ ಯುದ್ಧರಂಗದಲ್ಲಿ ಸೇನೆಯನ್ನು ನಡಸಿದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕಿಸುಕಾಡ ನಾಡಿನ ಅಕ್ಕಾದೇವಿಯು 
ಯುದ್ಧರಂಗದಲ್ಲಿ ಅರಿಭಯಂಕರೆಯಾಗಿದ್ದಳೆಂದು, ಯುದ್ಧವಿದ್ಯಾನಿಪುಣೆಯೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. 1047ರ೦ಿ ಸೈನ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮುಂದಾಳಾಗಿ ಗೋಕಗೆಗೆ (ಬೆಳಗಾವಿಯ ಇಂದಿನ ಗೋಕಾಕ) ಮುತ್ತಿಗೆ ಹಾಕಿದ್ದಳೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. 1191ರ೦ಿ 
ಉಮಾದೇವಿಯು ಶಿವಮೊಗ್ಳಾ ಜಿಲ್ಲೆಯು ಬೆಳಗವತ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ದಂಡೆತ್ತಿ ಹೋಗಿದ್ದಳು. ಆಗ ಮಾಧವರಸನೆಂಬ ಸಾಮಂತ 
ರಾಜನು ಅದನ್ನು ಆಳುತ್ತಿ ದ್ವನು. ತೊರಗಲೆಯ ಸಾಮಂತರಾಜನ ಪತ್ನಿ ಚಗಲದೇವಿಯು 'ದಕ್ಷಿಣದ ನೀಲಗುಂಡದ ಮೇಲೆ ಧಾಳಿ ನಡ 
ಸಿದ್ದಳು. ಕ್ರಿ. ಶ. 1178ರ ಗುಜರಾತದ ಮೇಲೆ ಮಹಮ್ಮದ್‌ ಘೋರಿಯು ದಂಡೆತ್ತಿ ಬಂದಾಗ ನಾಯಿಕಾದೇವಿಯು ಶಿಶುವಾದ 
. ಇಮ್ಮಡಿ ಭೀಮನನ್ನು ಮಡಿಲಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಸೈನ್ಯವನ್ನು ನಡಸಿ ಆತನಿಗೆ ದಾರುಣವಾದ ಸೋಲನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದ್ದಳು. 


ಸ್ತ್ರೀಯರ ಮನೋರಂಜನೆ 


ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಮನೋರಂಜನೆ ದೊರೆಯುತ್ತಿತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ಕೆಲವು ಆಧಾರಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಭಾರತದ ಮನೆಮನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಯುವತಿಯರು ನರ್ತನ ಮತ್ತು ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ನಿಪುಣೆಯರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಮಾಟ್ವಾನ್‌ಲಿನ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ತಮ್ಮ ಗಂಡಂದಿರು 
ಪರಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಯುವತಿಯರು ನರ್ತಿಸಬಾರದೆಂದು ಬೃಹಸ್ಪತಿಯು ಬರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ನಾವು ನರ್ತನ ಕಲೆಯ 
ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಊಹಿಸಬಹುದು. ರಾಜಕುವರ ಹರ್ಷವರ್ಧನ ಜನಿಸಿದಾಗ ನಡೆದ ಸಂತೋಷಸಮಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದ 
ಎಲ್ಲ ಪಂಗಡದ ವನಿತೆಯರು ನರ್ತಿಸಿದುದು ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಆಕರ್ಷಣೆಯಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ಬಾಣಕವಿಯು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ನರ್ತಕಕ್ಕೆ ಗೀತವಾದ್ಯಗಳ ಮೇಳವಿರುತ್ತಿತ್ತು. ತಾಳ, ಕೊಳಲು, ವೀಣೆ, ತಂಬೂರಿ ಮತ್ತು ಕಿವಿ ಜುಮುಗುಟ್ಟುವ ಕಹಳೆ ಇವುಗ 
ಳೊಡನೆ' ನರ್ತನ ಸಮಾರಂಭ ಕಳೆಗೂಡಿ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ಗಂಗ ಉದಯಾದಿತ್ಕನ ರಾಣಿ ಗಾಯನ ನರ್ತನಗಳಲ್ಲಿ ನಿಪುಣೆಯಾಗಿದ್ದಳು. 
ಒಂದನೇ ಬಲ್ಲಾಳನ ಮೂವರು ಅರಸಿಯರು ನರ್ತನಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಚದುರೆಯರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಪ್ರತೀತಿ. ಕಲ್ಯಾಣದ ಕಲಚುರಿ 
ಸೋಮದೇವನ ರಾಣಿ ಸಾವಲದೇವಿಯು ಸಂಗೀತ, ನರ್ತನಗಳಲ್ಲಿ “ತನ್ನ ಪರಿಣತಿಗಾಗಿ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಳೆಂದೂ ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿ ತನ್ನ 
ಕಲಾಪ್ರೌಢಿಮೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಿದ್ದಳೆಂದೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನರ್ತಕಿಯರು “ದೇವದಾಸಿಯರೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಒಂದನೆಯ 
ರಾಜರಾಜ ಚೋಳನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಂಜಾವೂರಿನ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ನಾನೂರು ಜನ ದೇವದಾಸಿಯರಿದ್ವರು. "` ಪೂರ್ವಬಂಗಾಳದ ರಾಜ 
ಹರಿವರ್ಮನ ಮಂತ್ರಿ ಭಟ್ಟ ಭಾವದೇವನು ಅನಂತ ವಾಸುದೇವನ ಆಲಯದ ಸೇವೆಗೆ ನೂರು ಜನ ನರ್ತಕಿಯರನ್ನು ಕೊಟ್ಟನು. 
ಪೂರ್ವ ಬಂಗಾಳ ದರಾಜ್‌ಶಾಹಿ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿಜಯಸೇನನ ಆಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ದೇವಪಾರದ ಶಿವದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಸುಮಾರು ನೂರು ಜನ 
ದೇವದಾಸಿಯರಿದ್ದರು. ಚಂದೆಲ್ಲ ಮದನವರ್ಮನ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಳಂಜರೆಯ ನೀಲಕಂಠೇಶ್ವ ಶಬಾ ಡಿ ನರ್ತಕಿಯರಲ್ಲಿ 
ಪದ್ಮಾವತಿ ಪ್ರಧಾನ ಕಲಾವಿದೆಯಾಗಿದ್ದಳು. ಈ ಯುವತಿಯರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅನೀತಿಯುತವಾದ ಜೀವನವನ್ನು ನಡಸು 
ತ್ತಿ ದ್ವರಂದು ಹೇಳಿಕೆಯಿದೆ. ದೇವದಾಸಿಯರ ಜೀವನವನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾರ್ಕೋಪೋಲೋ ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ತಂದೆತಾಯಿಯರು 
ದೈ ವದ ಮೇಲಿನ ಪರಮ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತಮ್ಮ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳನ್ನು ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ನಿವೇದಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರೆಂದು, ಪರ್ವದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು 
ದೇವರ ಮುಂದೆ ನರ್ತಿಸಿ ಹಾಡಿ ಸೇವೆಮಾಡಿ ಉಳಿದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ತಂದತಾಯಾಂದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರು 
ಎಂದು, ಮದುವೆಯಾಗುವವರೆಗೆ ಅವರ ದಿನಚರಿ ಹೀಗೆಯೇ ಸಾಗುತ್ತಿ ತ್ತೆಂದು, ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಪಾತ್ರವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದ ದರೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಜಾತವರ್ಮ ಅಥವಾ ವೀರಪಾಂಡ್ಯನ ಆಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವೀರಶೇಖರನಂಗೈ ಎಂಬಾಕೆಯು, ಪರ್ವ 
ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿನಯಿಸಿದುದಕ್ಕಾಗಿ ಭೂಮಿಕಾಣಿಗಳನ್ನು ದತ್ತಿಯಾಗಿ ಪಡೆದಿದ್ದಳು. 'ಬಾಚಸ ಶೃತಿಮಿಶ್ರನು ಸಹ 
ರಂಗಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ದೇವದಾಸಿಯರು ನರ್ತಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


೩೮ 


ಭಾರತೀಯ ಸ್ರ್ರೀತ್ವದ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳು 


ಮೊದಲ ಮಾತು 


ಆದರ್ಶಗಳೇ ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಆತ್ಮಸತ್ವ. ಈ ಆದರ್ಶಗಳ ನಿಜವಾದ ಮೌಲ್ಯವನ್ನಾಗಲಿ, ಮಹತ್ವ ವನ್ನಾಗಲಿ ಅವುಗಳು ಸಾಧಿಸಿದ 
ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಆರಿಯುವುದಕ್ಕಿ ಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಯಾವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗುರಿಂ ಯೆಡೆಗೆ ಈ ಆದರ್ಶಗಳು ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಡೆಸಲ್ಪಡು 
ತ್ತಿರುವವೋ ಅವುಗಳ ಅಂತರಂಗ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಯತ್ನಶೀಲತೆ ಇವುಗಳಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು: 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರದ ನಿಜವಾದ ಅಧ್ಯಯನವೆಂದರೆ ಆ ರಾಷ್ಟ ದ ಧ್ಯೇಯಗಳು, ಆದರ್ಶಗಳ, ಆ ರ ಷ್ಟ್ರ ಅವಲಂಬಿಸಿದ 
ಮಾರ್ಗಗಳ, ಹೆಜ್ಜೆ ಹಾಕಿದ ಹಾದಿಗಳ ಅಧ್ಯಯನ. ಬರಿಯ ಗೆಲವು ಸೋಲುಗಳ ಅಧ್ಯಯನವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಾರತೀಯ 
ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ ಆದರ್ಶಗಳು ನಿಜವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು ಭಾರತೀಯ ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ ಹಲವಾರು ರೂಪಗಳನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವು 
ದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. 


ಅನಾದಿಯಿಂದ ಭಾರತೀಯರ ಬದುಕಿನ ಸಾರಸ ರ್ವಸ್ಯವೆಂದರೆ, “ಆತೊ `ಮ್ತೀಪಲಬ್ಬಿ' ಅಥವಾ “ಆತ್ರ ಓಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರ'; ಮಾನವ 
ನಲ್ಲಿನ ದೈವಿಕತೆಯ, ಭೌತಿಕದಲ್ಲಿ ಅಭೌತಿಕದ ಹಾಗೂ ಬುದಿ --ದೇಹಬಂಧದಲ್ಲಿ "ಆತ್ಮ 'ದ ದರ್ಶನ. ಭಾರೀಯ' ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಜೀವನದ ನಾಲ್ಕು ಧ್ಯೇಯಗಳಾದ (ಚತುರ್ವರ್ಗಗಳು) - ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮ, ಮೋಕ್ಷ- ನೈತಿಕ ರೀತಿನೀತಿಗಳು, ಸಂಪತ್ತು, 
ಐಹಿಕ ಸುಖ ಮೆ ಮುಕ್ತಿ, ಇವುಗಳ £ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಆದರೆ, `ಮೋಕ್ಷ'ವೇ ಮಾನವನ "ಅತ್ಯು ದಾತ್ತ ಆದರ್ಶವೆಂಬುದು 
ಒಮ್ಮತದಿಂದ ಯಾವ ಅನಿಶ್ರಯಕ್ಕೂ ಎಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕ ದೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲಕವೇ ಸಮಗ್ರ 
ಭಾರತೀಯ ಜೀವನದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಜ್‌ ಷು ಅದರ ಮೌಲ್ಯ ವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿ ಸಬೇಕು. 


ಭಾರತೀಯ ಸ್ಟಿ ಪ್ರ್ರೀತ್ವದ ಆದರ್ಶಗಳು 


ಕೆಲವೊ: ಮ್ಮೆ ಪಾಲಿಸ ಹೋಗಿದ್ದರೂ ಭಾರತ ಯಾವಾಗಲೂ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ನ್ಳೆ ತಿಕ ತತ್ವಗಳಾದ ಸಮಾನತೆ 
ಸಹೋದರತ್ವ, ವಿಶ್ವಪ್ರೇಮ, ಸೇವಾಮನೋ2 ವ, ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನುಡಿದಿದೆ. ನುಡಿದಂತೆ ನಡೆದಿದೆ. ಐಕ್ಕ ತಯ, ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪ 
ಕತೆಯ ಕಹಳೆ ಮೊದಲನೆಯ ಬಾರಿಗೆ ಜೇಸಕಾಸಾಗ, ಉದಾತ್ರ ವಾಗಿ ಮ ಸರಳವಾಗಿ ಮೊಳಗಿದ್ದು, ಈ ನಮ್ಮ 
ಪುಣ್ಯಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ, ನಮ್ಮ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಂದ. “ಸರ್ವಂ ಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮ)! “ಇದಂ ಅಮೃತಂ 


ಇದಂ ಬ್ರಹ್ಮೇದಂ ಸರ್ವಂ” (ಇದು. ಅಮೃತ. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮ. ಬಡ ಸರ್ವವೂ), “ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮಾ” (ಆತ್ಮವೇ ಬ್ರಹ್ಮ |; 


“ತತ್ವಮಸಿ” (ನೀನು ಅದೇ ಆಗಿದ್ದೀಯೆ' 4 "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” (ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನ ನಾಗಿದ್ದೇನೆ)* 


ಹೀಗಾಗಿ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಮನುಷ ು ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ. 


ಅಲ್ಲದೆ ಪುರುಷನಿಗೂ ಸ್ತ್ರೀಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ 'ಗ್ರಂಥಗಳು' ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ 


ಉುಟಎು 


ಎಂಬುದನ್ನು ಕೆಲವು 
ಹ ಕ್ಮ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಗೌರವಭಾವದಂದ ಸ ಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮಳು ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. “ಸ್ತ್ರೀ 


ಬ 6 ುಎವುದಿ 
ಚಾ ವಿಶೇ ಷಾತ್‌”* (ಗ್ರಂಥ ಪುರುಷಿಗೂ ಸ್ತ್ರೀಗೂ ಭೇದವೆಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ); ಸಂಸ್ಕರೋ ಹಿ ಆ ಒನಿ ಸಮವೈತಿ, ನ ಸ್ತೆ ) ನಂ 


ಪುರುಷಂ ವಾ ವಿಭಾಗಂ ಅಪೇಕ್ಷತೆ”? (ಪ್ರತಿಭೆಯು ಆತ್ಮಾಂತರ್ಗ: ತು ಅದು ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರೆಂದು ಭೇದ ದವೆಣಿಸುವುದಿಲ) 
"ಪ್ರಾ: ಅಕ್ರ ಸವ 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಾರತದ ಆದರ್ಶಗಳು ಪುರುಷರಿಗೂ ಸಿ ಸ್ರೀಯರಿಗೂ ಆಗಿವೆ. ಭಾರತಿ 
ಒಂದೇ ಆಗಿವೆ. ಭಾರತೀಯ ಮಹಿಳೆಯರ ಆದರ್ಶಗಳು 
ಪುರುಷರ ಆದರ್ಶಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾದದ್ದು, ಅವುಗಳಿಗೆ ತದ್ವಿ ರುದ ಸ್ವವಾದದ್ದು ಎಂಬ ತಪು ಹ 


ಎಂಬ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಯೂ ಇದೆ. ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ತಾಯಂದಿರಾಗಿ, ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತರಾಗಿ, ಬದುಕನ್ನು ಪೋಷಿಸುವವರಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಕೆಲವೊಂದು. ವಿಶೇಷ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ ನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 


೪೫೮ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಕೆಲವೊಂದು ವಿಶಿಷ ಠ್ಭ್ರ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕು. ಕೆಲವೊಂದು ವಿಶೇಷ ಆದರ್ಶಗಳನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು, ನಿಜ. ಆದರೆ ಇವು 
ಯಾವೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಅವರ ಫನತೆ ಗಾಂಭೀರ್ಯವನ್ನಾಗಲಿ, ಮಹತ್ವವನ್ನಾಗಲಿ, ಸ್ವಾನಮಾನವನ್ನಾಗಲಿ ಜೀವನದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನಾಗಲಿ, ಆದರ್ಶಗಳನ್ನಾಗಲಿ, ಕೀಳಾಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಇವು ಅವರನ್ನು ಚಿರಂತನವಾಗಿ ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತು ತ ವೆ ಅವರನ್ನು 
ಜೀವಂತವಾಗಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಕೆಲವೊಂದು ವಿಶೇಷ ಧ್ಯೇಯಗಳು, ಹಕ್ಕುಗಳು, ಕರ್ತವ್ಯಗಳು, ಓಿರ್ಶಗಳು ಎಂಟು ಬಿಟ 
ಭಾರತ ಮಹಿಳೆಯರ ಆದರ್ಶಗಳೂ ಭಾರತೀಯ ಪುರುಷರ ಅದರ್ಶಗಳೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯವು. ಭಾರತೀಯ ಮಹಿಳೆಯರು 
ಅವಳಿಜವಳಿಗಳಂತಿರುವ ಐಕ್ಕತೆ ಹಾಗೂ ಸಮಾನತೆ, ಉದಾತ್ತತೆ ಹಾಗೂ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ, ಸ್ನಚ್ಛತೆ ಹಾಗೂ ಸಂಪೂರ್ಣತೆ, ಈ 
ತತ್ವಗಳಿಂದ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಸ್ಫೂರ್ತಿಗೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಮಹಿಳೆಯ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ರಂಗಗಳಲೂ. ಅಂದರೆ ಕೌಟುಂಬಿಕ, ಜ್ಞ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ರಂಗಗಳಲ್ಲೂ ಇವು ವ್ಯಕ್ತಪಟ್ಟಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಾರತದಲ್ಲಿ “ಭೂಮನ್‌' (ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ ಹಾಗೂ ಸಂಪೂರ್ಣತೆ) 
ಮಹಿಳೆಯರ ಅಂತಃಸತ್ವ. ಎನ್ನುವುದನ್ನು . ನಾವು. ನಿರ್ಭಯದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬಹುದು. ಮನೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ, 
ಮನೆಯ ಹೊರಗಡೆಯಾಗಲಿ ಅನಂತತೆ ಹಾಗೂ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕತೆ ನಮ್ಮ ಮಹಿಳೆಯರ ಬಾಳನ್ನು ಬಿಳಿಗಿವೆ. 
ಭಾರತೀಯ ಮಹಿಳೆಯರ ವೈವಿಧ್ಯಪೂರ್ಣ ಬಾಳುವೆಯ ಉದ್ರಕ್ಕೂ ಈ ಅನಂತತೆ ಬಾಳಿನ ಆಳವನ್ನು. ವ್ಯಾಪಕತೆ 
ಬಾಳಿನ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು, ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಆಳವೆಂದರೆ ಅಂತಃಸತ್ವದ ಅಂತರಂಗ ಅರ್ಹತೆ. ವಿಸ್ತಾರವೆಂದರೆ ಅದರ ಹೊರಗಿನ ವ್ಯಾಪಕತೆ. 


ಭಾರತೀಯರೆಲ್ಲರ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು, ಧ್ಯೇಯಗಳು ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಕೈಗೆ ಒಂದೇ ಆದರೂ ವ್ಯಕ್ತಿಸಹಜವಾದ ಆಸೆ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳನ್ನೂ, ಅವರವರ ಶಕ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಭಿನ್ನತೆಗಳನ್ನೂ, ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳನ್ನೂ ನಾವು ಗುರುತಿಸಬೇಕು. ಇದ 
ಕ್ಕನುಗ ಣವಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ವಿಶಿಷ್ಟ ವರ್ಗಗಳು ಮಾನ್ಯತೆ ಪಡೆದಿವೆ. ಒಂದು ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳ ವರ್ಗ. ಇನ್ನೊಂದು 
ಸಂಸಾರಿಗಳ ವರ್ಗ (ಅಭೌತಿಕ, ಅಲೌಕಿಕ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳವರು - ಲೌಕಿಕ, ಭೌತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತ 
ರಾದವರು). ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಈ ಎರಡೂ ವರ್ಗಗಳು ಒಂದರಿಂದೊಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವೆಂದಾಗಲಿ, ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರೋಧ 
ವೆಂದಾಗಲಿ ಎಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಜೀವನದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ನಿಲುವಿನಲ್ಲಿ, ಮೌಲ್ಯ ಸಮರ್ಥನೆಯಲ್ಲಿ, ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ 
ಯೆಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಭಾರತ ಮಹಿಳೆಗಾಗಿಯೂ ಈ ಎರಡು ಆದರ್ಶಗಳನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿವೆ. ಒಂದು, 'ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾದಿನಿ'ಯರಿಗಾಗಿ. ಇನ್ನೊಂದು "ಸದ್ಯೋವಧು'ಗಳಿಗಾಗಿ. 


“ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿ' ತಪಸ್ವಿನಿ, ಸಂನ್ಯಾಸಿನಿಯರಂತೆ. ಅತ್ಯುನ್ನತ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜ್ಞಾನವೆನಿಸಿದ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಗಳೇ 
ಅವಳ ಆದರ್ಶ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಳ ಜೀವನಧ್ಯೇಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕಲ್ಯಾಣ. ಸದ್ಯೋವಧುವಾದರೂ ಸಂಸಾರಿ. ಕುಟುಂಬದ ಹಿತ 
ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಅವಳ ಸರ್ವಸ್ವವೂ ಅರ್ಪಣೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಕೆಲಸಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲೆ: ಅವಳು ತನ್ನ ವೇಳೆಯನ್ನು ಕಳೆಯು 
ವವಳು. ಈ ಇಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ತಾವು ಶ್ರೇಷ್ಠರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೂ ಸದ್ಯೋವಧೂವಿನ 
ಸ್ಥಾನಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವೇನಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲೂ, ಅನಂತರವೂ ಯಾವ ರೀತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನೂ ಸಹಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಸಮಾಜದಿಂದ ದೂರವಾಗಿ, ಬೆಟ್ಟದ ಗುಹೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದ ಅನೇಕ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯರು ವಿವಾಹಿತರೇ ಆಗಿದ್ದರು. ಸದ್ಯೋವಧೂಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಹುತೇಕ ಮಂದಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದು ತಮ್ಮ ಅನೇಕ ಮನೆಕೆಲಸಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ 
ಗಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಬಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದರು. ಹೀಗಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀ ವಿವಾಹಿತಳೆ ಅವಿವಾಹಿತಳೆ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅವಳ ಅಂತರಂಗ ಆಸೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು, ಅಂತರ್ಗತ ಆದರ್ಶಗಳು ಇವು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನೋಡಬೇಕಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದವು. 

ಕೌಟುಂಬಿಕತೆ ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ ಈ ಎರಡು ಆದರ್ಶಗಳು ಹೇಗೆ ಭಾರತೀಯ ಮಹಿಳೆಯರ ಜೀವನವನ್ನು ಹಿಂದಿನಿಂದ 
ಇಂದಿನವರೆಗೂ ರೂಪಿಸಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ವಿಚಾರ ಮಾಡಬಹುದು. ಈ ನಿತ್ಯನೂತನ, ಚಿರಂತನ ಆದರ್ಶದ್ಯಯಗಳು 
ಹೇಗೆ ಭಾರತೀಯ ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ ಪ್ರೇರಕಶಕ್ತಿಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಒಂದೊಂದು ಯುಗದಿಂದ ಒಂದೆರಡು ಪ್ರಮುಖ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಸಾಕು. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಈ ಆದರ್ಶಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಡಗಿಸಿಲ್ಲ; ಯಾವಾಗಲೂ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಿಲ್ಲ. 


ವೇದಕಾಲದ ಮಹಿಳೆಯರು 


ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತಮಹಿಳೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸರಂಗದಲ್ಲಿ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ, ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ. ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ, ತಃ] 
ಉನ್ನತಿಯ ಶಿಖರವನ್ನೇರಿದ್ದಳು ಎನ್ನುವುದು ಸುಪರಿಚಿತವೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಾದ ನಿರೂಪಣೆ ಇಲ್ಲಿ ಅನಾವಶ್ಯಕ. 
ಇತ ಜ್‌ `ಕ್ನ್ನ ದ ದ 
ಯಗ್ನೇದದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯರೆನಿಸಿದ ಇಪ್ಪತ್ತೇಳು ದಾರ್ಶನಿಕ ಮಹಿಳೆಯರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಾರ್ಥನಾ ಪದ್ಯಗಳು (ಸೂಕ್ತ 
ದ ಣಿ 


೪೫೯ 
ಭಾರತೀಯ ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳು 


ಗಳು) ಇರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ನಿದರ್ಶನ. ಖುಗ್ವೇದದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದ ವ ತಾಪ ಬ ಬ್ಯ ಸ್ವ 
ಶೌನಕನು ಈ ಇಪ್ಪತ್ತೇಳು ದಾರ್ಶನಿಕ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ವೇದಭಾಷ್ಯಕಾರ ಸಾಯಣ ತ್ತೆ 
ಹೆಸರುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಇನ್ನಿಬ್ಬರ ಹೆಸರನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

ಕೌಟುಂಬಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಗೂ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಆಗಲಾರದೆಂಬ ಭಾವನೆ ಸಭ ಮ್ಯಾ ಇ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನರು ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ ಈ ೭ ತ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯರು ಸಂಸಾರದಿಂದ ಸಮಾಜದಿಂದ ಸ 
ಅರಣ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಲೆಯುತ್ತಲೋ ಗುಹೆಗಳಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ತಪಸ್ಸು ಮಾಡುತ್ತಲೋ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಸಂಸಾರ ತ್ಕಾಗಮಾಡದ ಆ ಕ 
ವಾದಿನಿಯರಲ್ಲದೆ. ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಬಹುದೆನಿಸಿದಂತಹ ಪ್ರಾರ್ಥನಾ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಇಪ್ಪತ್ತೇಳು ಜನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಣಿಯರಲ್ಲಿ ಹಲವರು ಮದುವೆಯಾದವರು. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಮದುವೆಯಾಗಬಯಸಿದ್ದವರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರ 
ಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮಿಸುವ ಪತಿ ಇರಬೇಕು. ಸುಖದಾಯಕವಾದ ಸಂಪದ್ಭರಿತ ಗೃಹಜೀವನವಿರಬೇಕು, ಸವತಿಯರಿರಬಾರದು 
ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು ಸ್ವೀಸಹಜ ಅಂತರಂಗ ಆಸೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳ ಸರಳ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿವೇದನೆಯಿದೆ3 ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯ ಹಾಗೂ ಸದ್ಯೋ 
ವಧೂವಿನ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಆದರ್ಶಗಳು ವಾಚ!9 ಹಾಗೂ ಸೂರ್ಯ!!! ಇವರ ಖ್ಯಾತಿವೆತ್ತ ಹಾಗೂ ಸ್ಫೂರ್ತಿದಾಯಕ ಗೀತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾಗಿ ವಿಶದಗೊಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 


ವೇದಗಳ ಅಂತ್ಯಭ:ಗವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ, ನಮಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯರಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಸದ್ಯೋವಧೂಗಳಲ್ಲಿ ರತ್ನಪ್ರಾಯ 
ರೆನಿಸಿದವರ ಪರಿಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯೇ ಅಮರಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿದ ಗಾರ್ಗಿ. ವಾಚಕ್ನು ಮುನಿಯ ಮಗಳು. 
ಈಕೆಯ ಅತ್ಯಂತ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂವಾದಗಳು ಬಹುಪುರಾತನವೆನಿಸಿದ ಹಾಗೂ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸಲ ನಮೂದಿತವಾಗಿವೆ.1 ಇದೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲೇ ಸದ್ಯೋವಧೂವೊಬ್ಬಳ ಜಾಜ್ವಲ್ಯಮಾನವಾದ 
ನಿದರ್ಶನವಿದೆ.13 ತಾನು ಇಹಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿದ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯಮುನಿ ತನ್ನ ಸಂಪತ್ತನ್ನು 
ತನ್ನಿಬ್ಬರು ಪತ್ನಿಯರಾದ ಮೈತ್ರೇಯೀ ಹಾಗೂ ಕಾತ್ಯಾಯನೀ ಇವರಲ್ಲಿ ಹಂಚಿಬಿಡಲು ನಿರ್ಧರಿಸಿದನು. ಮೈತ್ರೇಯಿ ಅದನ್ನು 
ಒಲ್ಲೆನೆಂದಳು. ಆಕೆ. ಬಹಳ ಗಹನವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೊಂದನ್ನು ಕೇಳಿದಳು: “ಯಾವುದರಿಂದ ನಾನು ನಿತ್ಕತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯ 
ಲಾರೆನೋ ಅದನ್ನು ಪಡೆಯುವುದರಿಂದ ಏನು ಲಾಭ?” ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಆಕೆಯನ್ನು ನಿತ್ಕಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದ 
ರಿಂದ ಆತ್ಮೈಕತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಜ್ಞಾನೋದಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವಂತಹ ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯ ಜ್ಞಾನದ ಕೊಡುಗೆ ಆಕೆಯ ಪತಿಯಿಂದ 
ಆಕೆಗೆ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇದು ಒಂದು ಸಂವಾದದ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಬರುವ ಸಾಲು ಇದು: “ಇದು 
ನಿತ್ಯ. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮ. ಇದೇ ಸರ್ವಸ್ವ.” ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಸದ್ಯೋವಧುವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯೂ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಸೇರಿರುವುದನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಪತ್ನಿ ಪತಿಯ ಅರ್ಧ ಭಾಗ ಎಂಬ ಹಿರಿಯ ತತ್ವ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ಚಿಪ್ಪಿನ ಒಂದು ಭಾಗ” 
ಎಂಬ ಉಪಮೆಯ ಮೂಲಕ ಸೊಗಸಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. 

ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಆಶ್ವಲಾಯನನ!* ಹಾಗೂ ಸಾಂಖ್ಯಾಯನನ!16 ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಗಾರ್ಗಿ ವಾಚಕ್ನವೀ, ವಡವಾ ಪ್ರಾಧಿಥೇಯೀ 
ಹಾಗೂ ಸುಲಭಾ ಮೈತ್ರೇಯೀ ಈ ಮೂರು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯರ ಹೆಸರು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 


ವ್ಯಾಕರಣ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯರು 


ಪಾಣಿನಿಯ ಯುಗ (ಕಿ. ಪೂ. 5ನೆಯ ಶತಮಾನ) ವೇದಕಾಲದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹಾಗೂ ವಿದ್ಯಾಪರಂಪರೆಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬಂದಿತು. ತಾವೇ ಸ್ವತಃ ಶಿಕ್ಷಕಿಯರಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯರನ್ನು `ಉಪಾಧ್ಯಾಯಾ', “ಉಪಾಧ್ಯಾಯೀ'," ಆಚಾರ್ಯಾ' 
ಎಂದು ಗೌರವದಿಂದ ಸಂಬೋಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಗುರುಪತ್ನಿಯರಾದ ಸದ್ಯೋವಧೂಗಳನ್ನು “ಉಪಾಧ್ಯಾಯಾನೀ', “ಆಚಾ 
ರ್ಯಾನೀ', ಎಂದು ಸಂಬೋಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ತನ್ನ “ಸಿದ್ದಾಂತಕೌಮುದೀ”ಯಲಿ ಭಟ್ಟೋಜೀ ದೀಕ್ಷಿತನು ಮೇಲಿನ ಎರಡು 


ರಾ ಹ ಇ ತಾಸ ೨ 2 ತ್ತ 
ಪದಗಳನ್ನು “ಯಾತು ಸ್ವಯಂ ಏವ ಅಧ್ಯಾಪಿಕಾ' (ಯಾರು ತಾನೇ ಸ್ವತಃ ಉಪಾಧ್ಯಾಯಳೋ ಅವಳು) ಎಂದು ಎವರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕೌಮುದಿಯ ಮೇಲಿನ ಭಾಷ್ಯವಾದ “ಬಾಲ ಮನೋರಮಾ” ಎನ್ನುವ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಾಸುದೇವ ದೀಕ್ಷಿತನು ಭಟೋಜಿ 
ತ ಕಾ ಣಿ ಪ ೫ 
ದೀಕ್ಷಿತನ ಮಾತನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವರಿಗಾಗಿಯೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಇಡುವಂತಹ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಉಂಟು 
ಇ, ಮಟ್ಟಿನ ಬೀದ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ವೇದಕಾಲದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯರ ಬಗ್ಗೆ ಪಾಣಿನಿ ಪತಂಜಲಿ ಇಬ್ಬರೂ 
ಬರದಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ “ಕಠ ಶಾಖಾಧ್ಯಾಯಿಗಳನ್ನು “"ಕಠೀ” ಎಂದೂ ಖುಗೆ ೀದಾಧ್ಯ್ಕಾಯಿಗಳನು, “ಬಹವ ಚಾ” 
ಜ್‌ ್ಯ ಸ್ಯ (1 ೈ ,, ಬಹವ್ರಚಾ” ಎಂದು 
ಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆಪಿಶಾಲಿಯ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮಹಿಳೆಯರನ್ನು "ಆಪಿಶಾಲೀ' ಎಂದೂ 
ಕಾಶಕೃತ್ನ್ನನ ಮೀಮಾಂಸದ ಅಭ್ಯಾಸಿಗಳನ್ನು “ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನಾ” ಎಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು (ಪತಂಜಲಿ). ಪಂಡಿತಳೂ 
ಆಚಾರ್ಯಳೂ ಆದ ಒದಮೇಧ್ಯಾಳ ಶಿಷ್ಯೆಯರನ್ನು “ಓದಮೇಧಾ” ಎನ್ನಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ . 


ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಹಾಗೂ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯರು 


ಕೌಟುಂಬಿಕ ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ರಂಗಗಳಲ್ಲೆರಡರಲ್ಲೂ ಬೆಳಗಿದ ಮಹಿಳೆಯರ ಅನೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಭಾರತದ 
ಅಮರ ಕಾವ್ಯಗಳಾದ ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತಗಳಲ್ಲೂ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. "ಪತ್ನಿ' ಎನ್ನುವ ಪರಕೆ ಆನ ರ್ಥವಾಗಿದ ಅತ್ತಿ 
ಮುನಿಯ ಪತ್ನಿ ಅನಸೂಯೆ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯರಿಗೆ ಭವ್ಯ ನಿದರ್ಶನ. ಈಕೆ ಸತತವಾಗಿ ಉಗ್ರ ತಪಸ್ಸ 
ನ್ನಾಚರಿಸಿದವಳು. ಜಿ:ವಮಾನವೆಲ್ಲ ಗಾಢವಾದ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮಗ್ನಳಾಗಿದ್ದವಳು. ಪರಮ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗೂ ದುರ್ಲಭವಾದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ಶಿಖರವನ್ನೇರಿದ್ದವಳು.1?.. ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತಳೆನಿಸಿದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ವಿರಾಗಿಣಿ, ಹೀನ 
ಕುಲದವಳಾದ ಶ್ರಮಣೀ ಶಬರಿ. ಮಹಾಮುನಿವರ್ಯ ಮಾತಂಗನ ಶಿಷ್ಕೆಯಾದ ಇವಳ ಆಶ್ರಮ ಪಂಪಾ ಸರೋವರದ ತಟ 
ದಲ್ಲಿತ್ತು. ತೊಗಟೆಯನ್ನುಟ್ಟು ಜಟಾಧಾರಿಯಾಗಿದ್ದಳೆಂದು ಇವಳು ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾಳೆ. ಇವಳು ತಪಶ್ಚರ್ಯದ ಪರಮಾವಧಿ 
ಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದ್ದಳೆಂದೂ ಮಹಾತಪಸ್ವಿಗಳಿಂದ ಗೌರವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಳೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.13 ಕಃ 


ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಇಡೀ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ, ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೂ, ಭಾರತೀಯ ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ 
ಮೂರ್ತಿವಂತ ಸ್ವರೂಪವೆನಿಸಿದ ಸೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿ ಮೈದೋರಿರುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದರು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವಂತೆ ಪತ್ನಿಯಾಗಿ, ತಾಯಿಯಾಗಿ. ಪರಿಶುದ್ಧ ಹೃದಯಿಯಾಗಿ, 
ಶಕ್ತಿವಂತಳಾಗಿ, ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸವುಳ್ಳವಳಾಗಿ, ಚಿತ್ತಸ್ಥೈರ್ಯವುಳ್ಳವಳಾಗಿ, ಸತ್ತಪೂರ್ಣ ಚಾರಿತ್ರ್ಯವುಳ್ಳವಳಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿರುವ 
ಈ ಅಸದೃಶ, ಅನುಪಮ ಆದರ್ಶವಾಗಿರುವ ಸೀತೆಯಲ್ಲಿ, ಭಾರತದ ಸಾವಿರಾರು ವರುಷಗಳ ವೈವಿಧ್ಯಪೂರ್ಣ ಬಾಳ್ವೆಯಲ್ಲಿ 
ರೂಪಿತವಾಗಿರುವ ಭಾರತೀಯ ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ ವಿವಿಧ ದೃಷ್ಟಿಗಳು ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನೆ ಛದಿವೆ. ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಅವಳ ಪವಿತ್ರ ಜೀವನಕಥೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಹೇಳುವುದು ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಭವಭೂತಿ ತನ್ನ “ಉತ್ತರರಾಮಚರಿತೆ'ಯಲ್ಲಿ 
ರಾಮನಂತಹ ಮಹಿಮಾನ್ವಿತರ ವ್ಯಕ್ತಿ ವೈಶಿಷ್ಟ ತ(ವಂದು ಯಾವುದನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೋ ಅಂತಹುದೇ ಭವ್ಯ ಬಂಧುರ ಕೋಮಂತೆ, 
ಕಠೋರತೆಯ ಸಂಗಮ, ಸೀತೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಈ ಗುಣವಿಶೇಷ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಗುಣಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸರಳವಾಗಿದ್ದರೂ ಭವ್ಯವಾದ ರೀತಿಯ ಲ್ಲಿ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಜೀವನರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಕೆಲಸಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿದ, 
ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸಿ ಗುರಿಮುಟ್ಟಿದ ಮಹಿಳೆಯರ, ತೇಜೋಪ್ರವಾಹವನ್ನೇ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅಮರ ಖ್ಯಾತಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದ ಸುಲಭ!9ಳನ್ನು ಆ ಕಾಲದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯರಿಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಿದರ್ಶನವೆಂದು ಹೆಸರಿಸಬಹುದು. ರಾಜರ್ಷಿ 
ಪ್ರಧಾನನ ವಂಶಸ್ಥ ಳು ಅವಳು. ಆದರೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಪಂಡಿತಳಾದ ಅವಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ಪತಿ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಆಜನ್ಮ ತಪಸ್ವಿನಿಯಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆಗೆಂದು ಏಕಾಂಗಿನಿಯಾಗಿ ಸುತ್ತಾಡಿದಳು. ಶಾಂಡಿಲ್ಕನ ಮಗಳೂ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಿಯೆಂಬ ಹೆಸರು ಪಡೆದವಳೂ, ಪರಿ 
ಪೂರ್ಣಳೂ, ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಣಿಯೂ, ಪರಿಶುದ್ಧ ಳೂ, ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ನಿರತಳಾದವಳೂ, ಸ್ವರ್ಗ ಪಡೆದವಳೂ, ತಪಃಶ್ಚ ರ್ಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಡೆದವಳೂ, ಸಂನ್ಯಾಸಿನಿಯೂ ಆದವಳೂ29, ಹಾಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಿಯೆ:ಬ ಹೆಸರು ಪಡೆದು. 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಡೆದು, ವೇದಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದವಳೆನಿಸಿದ ಶಿವೆಯೂ ಮಹಾಭಾರತದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯರಲ್ಲಿ 
ಹೆಸರಾಂತವರು. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅಸಾಧಾರಣ ಪಂಡಿತೆಯರೆನಿಸಿದ, ತಪಸ್ವಿನಿಯರಾದ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ 
ನಿದರ್ಶನ ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದವರು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ಹಲವರು ಇದ್ದಾರೆ. 


ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವೇ ಅರ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ ಮಹಿಳೆಯರ ಸಂಖ್ಯೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬಹಳ ಹೆಚ್ಚು. ಗೃಹಿಣಿಯರಾಗಿದ್ರರೂ, 
ಪಂಡಿತೆಯರಾಗಿ ತಪಸ್ವಿನಿಯರಾಗಿದ್ರ ಮಹಿಳಾಮಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಾರಿ, ಕುಂತಿ, ದ್ರೌಪದಿ, ಸಾವಿತ್ರಿ, ದಮಯಂತಿ, ಶಾಕುಂತಲ. 
ಸತ್ಯಭಾಮಾ ಈ ಕೆಲವರನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿದರೆ ಸಾಕು. ಪತ್ನಿಯಾಗಿ, ತಾಯಿಯಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ) ಸಾ ಪರಮಾ 
ಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಬಲ್ಲಳು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಗಾಂಧಾರಿಯೊಬ್ಬಳ ಉದಾಹರಣೆಯೇ ಸಾಕು. “ಸಹಧರ್ಮಿಣಿ'ಎಂಬ ಹೆಸರಿಗೆ ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಅನ ಎರ್ಹಳಾಗಿದ್ದು, ತನ್ನ ಅಂಧಪತಿಗಾಗಿ ತಾನೂ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದ. ಆದರ್ಶಪ್ರಾಣ್ಯ ಪತ್ನಿ 
ಯೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಗಾಂಧಾರಿ, ಗಂಡ ತಪ್ಪ ಮಾಡಿದನೆಂದು ಅನ್ನಿಸಿದಾಗ ಅವನನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಲು ಹಿರಸುಯ ॥ ಆದ್ದಲಂಧರೇ 
ಆಕೆ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಪಾಪಿಗಳೆನಿಸಿದ ದುರ್ಯೋಧನನನ್ನೂ ಇತರರನ್ನೂ ಮಕ್ಕಳೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಬಾರದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗ್ತಿ ಬಹಿರತ್ತ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದಳು 2! ಆಕೆ ನುಡಿದ ಭವ್ಯವಾದ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯ ನುಡಿ “ಯತೋ ಧರ್ಮಸ್ತತೋ ಜಯಃ” (ಎಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ 
ವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಜಯ) ಇಂದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗಾದೆಯ ಮಾತಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಮಾತೆಯ ತೀಕ್ಷ್ಣವಾದ ನುಡಿಯೊಂದೂ 
ಗಾಂಧಾರಿಯ ಮಾತಿನಷ್ಟೇ ಪ್ರಸಿದ ವಾಗಿದೆ. ಸಿಂಧ್‌ ರಾಜನಿಂದ ಪರಾಜಿತನಾಗಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿರಾಶನಾಗಿ ಬಾಳು ನೂಕುತ್ತಿದ್ದ 
ುಲೆಯೇ ಈಣೆ. ಕಳೆದುಕೊಂಡ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪುನಃ ಪಡೆಯುವಂತೆ ಮಗನನ್ನು ಪ್ರೇರೇಪಿಸಲು 


ಷಾ ರಾ ಡ್‌್‌ 
ಮಗ ಸಂಜಯನನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ ವಿದ 


೪೬೧ 
ಭಾರತೀಯ ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳು 


ಈಕೆ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿರುವ ಉಪಮಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಳು: “ಮುಹೂರ್ತಂ ಜ್ವಲಿತಾಂ ಶ್ರೇಯಃ, ನ ತು ಧೂಮಾಯಿತಂ ಚಿರಮ್‌ 
(ಸತತವಾಗಿ ಹೊಗೆಯಾಡುತಿ ಶ್ರಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ವ ಹೂರ್ತಮಾತ್ರವಾದರೂ ಪ್ರ ಜ್ರ ಸಲಿಸುವುದೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು). 


ವೇದ ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ನೈತಿಕ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸರಳ ಸಂವಾದಗಳ ರೂಪದಲ್ಲೂ, ಕಥೆ ವವರ 
ರೂಪದಲ್ಲೂ ನಮ್ಮ ಮುಂದಿಡುವ ಭಾರತೀಯ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೂ "ಪ್ರಖ್ಯಾ ತರದ ಅನೇಕ ಪುರುಷರೂ ಹ ತ 
ಸ ಜನ $ ಪತ್ನಿಯಾದ ಮದಾಲಸಾ ಪುರಾಣದ ಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧಳಾದವಳು. ಈಸೆ ಭು; ಹ ೂ, 
ತಪಸ್ವಿನಯೂ, ಕರ್ತವ್ಯ ಪರಾಯಣಳಾದ ಗೃಹಿಣಿಯೂ, ಕಾಟ ಪತ್ನಿ ಯೂ ಮಾತೆಯೂ ಆಗಿದ್ದಳು ಭಾರತೀಯ 
ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಪದ್ಧ ತಿಯ ಸ್ಥಾಪಕನೂ ಮಹಾಮುನಿವರ್ಯನೂ ಆದ ಕಪಿಲನ ಮಾತೆಯೂ, ಶ್ರೇ ಷ್ಮ ಮುನಿ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಜಾಪತಿ ಕರ್ದಮನ. ಪತ್ನಿ ಯೂ, ತಪ್ಪು ನಿಯೂ ಆದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಪೌರಾಣಿಕ ಮಹಿಳೆ ದೇವಹೂತಿ. ಕೌಟುಂಬಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲೇ 
ಗೃಹಿಣಿಯಾಗಿ ಬಾಳಿದರೂ "ಆಕೆ ಜ.1 ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದಿದ್ದಳು ಎನ್ನುವುದು ಆಕೆ ಪತಿಯೊಡನೆಯೂ, ಮಗನೊಡ 
ನೆಯೂ ನಡೆಸಿದ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣ ಚರ್ಚೆಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಪತಿಗಾಗಿ ಮೀಸಲಿರಿಸಿದ 
ಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ: ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ ಅಮರ ಸಂಕೇತಗಳೆನಿಸಿದ ಸತೀ ಹಾಗೂ ಉಮಾ ಇವರು ಅತ್ಯಂತ ಜಾಜ್ವಲ್ಯಮಾನವಾದ 
ನಿದರ್ಶನಗಳಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಸ್ಮ ಎತಿಕಾಲದ ಮಹಿಳೆಯರು 


ದಿನ ಕಳೆದ ಹಾಗೆ ವೇದಕಾಲದ ಆದರ್ಶಗಳಾದ ಐಕ್ಯತೆ ಹಾಗೂ ಸಮಾನತೆ ಇವು ಮಬ್ಬಾಗುತ್ತ ಬಂದಹಾಗೆಲ್ಲಾ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ವ ಹಿಳೆಯ ಸ್ಥಾನವೂ ಕೆಳಗಿಳಿಯುತ್ತ ಬಂದಿತು. ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಮಗಳು, ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಗಳು, ಸಂಗ್ರ ಹವಾದ ಸ ಸ್ಮೃತಿಗಳ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯನ್ನು ಶೂದ್ರನೊಂದಿಗೆ ಸೆ ರಿಸಿದ್ದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅವಳಿಗೆ ವೇದವನ್ನು ಓದುವ, ಜಾ ಪಠಿಸುವ 
ಹಾಗೂ. ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಹಕ್ಕಿ ಲ್ಪವೆಂದು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಇಂತಹ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದಂತೆ ಸ್ತ್ರೀ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಣಿ 
ಯಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದಾಗಲಿ ಸಂನ್ಕಾ ಸಿಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುವುದಾಗಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ವಿವಾಹ ಜಾಗ ಕುಟುಂಬ 
ಜೀವನ ಮಹಿಳೆಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಪ ತಿಸೇವೆ ಹಾಗೂ ಪತಿಗಾಗಿ ಸರ್ವಸ್ವದ ಅರ್ಪಣೆ ಅವಳ ಜೀವನದ ಧ್ಯೇಯವಾಯಿತು. 
ಈಗ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಮನುವಿನ ವಚನ ಇದು:23 ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ತಂದೆಯಿಂದಲೂ, ಯೌವನದಲ್ಲಿ ಪತಿಯಿಂದಲೂ ವೃ ದ್ಧಾಪ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಗಂಡುಮಕ್ಕ ೪ಿಂದಲೂ ಸ್ತ್ರೀ ಪೋಷಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾಳೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ 8 ಸ್ತ್ರೀ ಅರ್ಹಳಲ್ಲ. ಆದರೆ. ಎಂದಿನಂತೆ ಮಾತೆಯರನ್ನು 
ಕುಟುಂಬ ಜೀವನದ ಕೇಂದ್ರವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ಗೌರವಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹಿತ ಶ್ನಿಯರನ್ನು 'ಸಹಧರ್ಮಿಣಿ'ಯರನ್ನಾಗಿ, ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪತಿಯ ಜೊತೆಗಾತಿಯಾಗಿ ಗೌರವಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಮನುವಿನ ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತು ನೆನಪಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಮಾ ಮಾತೂ" ಇ ಇಂದು ಮಹಾನುಡಿಗಳಲ್ಲೊಂದಾಗಿದೆ. ಒಬ್ಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಅಥವಾ ವೇದಪಂಡಿತನು ಘನತೆಯಲ್ಲಿ, ಸಂಬಳ 
ಪಡೆಯುವ ಹತ್ತು ಉಪಾಧ್ಯಾಯರನ್ನು ಮೀರಿಸುತ್ತಾನೆ. ತಂದೆಯು ನೂರು ಆಚಾರ್ಯರನ್ನು ಮೀರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಒಬ್ಬ 
ಮಾತೆಯು ಸಾವಿರ ತಂದೆಯರನ್ನು ವಮೂರಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಪತ್ನಿಯರು ಭಾಗವಹಿಸದೆ ಹೋದರೆ ಪುರುಷರ « ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಗಳಿಲ್ಲ 
ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬರದವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತಿದ್ದವು. ಆದ್ರರಿಂದಲೇ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೈಯಾಕರಣ ಪಾಣಿನಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಪತ್ನೀ 
ಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ಸಾಲ ಅರ್ಥ, ಪತಿಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿ ಸುವವಳು' - ಎಂದು. 


ಹೀಗೆ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಭಾರತದ ಮಹಿಳೆಯರು ಕೌಟುಂಬಿಕ ಕೆಲಸ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ದಕ್ಷತೆಯನ್ನಷ್ಟೆ ಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 


ನಿಜವಾದ ವಿಜಯವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟು ವಿಜಯಿಯನ್ನಾಗಿಸುವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಆದರ್ಶವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿ 
ದರು. 


ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆ 


ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಮಹಿಳೆ ಹಿಂದೆಂದೂ ಇಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕವಲುದಾರಿಯಲಿ ನಿ 
ಹೊರಗಿನವರು ದಂಡೆತ್ತಿ ಬಂದು, ಭಾರತದ ಚರಿತೆ ತ್ರೆಯಲ್ಲೇ ಮಹಿಳೆಯ ಸ್ಥಾನ ಅತ್ಯಂತ ಅಧೋ ಚ 
ಮಹಿಳೆಯರು ಎದುರಿಸಬೇಕಾದ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು ಅವರಿಗೆ ಅಂದು ಇರಲಿಲ್ಲ. ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬ ಬಂದು ು ಭಾರತವನ್ನು ಗೆದ್ದವರು ಎಲ್ಲೋ 
ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಗೆದ್ದ ನಾಡನ್ನು `ಆಳುವ ಪರಕೀಯ ದೊರೆಗಳಾಗಿ ಉಳಿಯದೆ, ಬೇಗ ಗೆದ್ದ ನಾಡಿನ ಮಕ್ತ [ಳಾಗಿ ನಾಡಿನ 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಬಿಂದಾದರು. ಆದರೆ ಆಧುನಿಕಯುಗದಲ್ಲಿ ಭಾರತವನ್ನು ಗೆದ್ದವರು ದೂರದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಾಗಿ, ದೂರದಿಂದಲೇ ಭಾರತ 
ವನ್ನು ಆಳಿದರು. ಇಲ್ಲಿ ಅವರು ನೆಲೆಸ ಲಿಲ್ಲ, ಇಲ್ಲಿನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ॥ ಬೆರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಭಾರತದ ಆಸ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತ ರಾಗಲಿಲ್ಲ. 


ತಿದ್ದಾ ಲ್ಲೆ ಮಧ್ಯ ಯುಗದಲ್ಲಿ 
ದಾಗಲೂ ಲತ ಇಂದಿನ 


೪೬೨ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಜಾ ಬದ ಒದ ರಜಾ ಪೂತ 12181141 
ವ ದ್ವ ಲ್ಲಿ ಬದಲ ್ಸ್ಸೈವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆಧುನಿಕ ಭಾರತ ಮಹಿಳೆಯರು ಹಿಂದೆಂದೂ 
ಅನುಭವಿಸದಿದ್ದಂತಹ ಧರ್ಮಸಂಕಟಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಹಳೆಯದು-ಹೊಸದರ, ಪೌರ್ವಾತ್ಮ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕತೆ-ಪಾಶ್ಚಾತ 
ಆಧುನಿಕತೆ ಇವುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಇಕ್ಕಟ್ಟಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದಾರೆ. ಭ್‌ ಸ್ರ 
ಭಾರತ ಮಹಿಳೆಯರು ಸಿಲುಕಿರುವ ಈ ಸಂದಿಗ್ಧ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾಚೀನ ಆದರ್ಶಗಳಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ ಹಾಗೂ 
ಕೌಟುಂಬಿಕತೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹಳೆಯದಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಆಧುನಿಕ ಮಹಿಳೆ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನ, 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ಇವುಗಳಿಗಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಲಿ ಹಾತೊರೆಯುವುದು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಭಾರತದ ಅಮರ 
ಆದರ್ಶ ಅಷ್ಟು ಬದಲಾಗಿದೆಯೇನು? ಹಾಗೆ ಬದಲಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇನು? ಹೊರಗಿನ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಯಾವ ರೀತಿಯದೇ 
ಆಗಿದ್ದರೂ ಒಳಗಿನ ಹೃದಯದ ಮೂಲ ಸತ್ವ ಬದಲಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಭಾರತದ ಬಹುಕಾಲದ ಹಾಗೂ ವೈವಿಧ್ಯಪೂರ್ಣ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ 
ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುತ್ತಲೇ ಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅತಿಲೌಕಿಕತೆಯ, ಅತಿವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ, ಅತಿವ್ಯಕ್ತಿವಾದದ, ಅತಿವಿಚಾರ 
ವಾದದ ಅತಿತಿರಸ್ಕಾರಭಾವದ ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲೂ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲೂ ಸಾವಿರಾರು ಭಾರತ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿದಾಯಕವಾದ, ಚೇತನದಾಯಕವಾದ, ಅಮರ ಆದರ್ಶಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಇರುವುದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. 


ಭಾರತ ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ ಅಮರ ಆದರ್ಶಗಳು 


ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣಪರಮಹಂಸರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೊತೆಗಾತಿ ಶ್ರೀ ಶಾರದಾಮಣಿದೇವಿಯವರ ಪವಿತ್ರವಾದ ಉದಾತ್ತವಾದ 
ಉದಾಹರಣೆ, ಒಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿದರ್ಶನ. ಈ ಶತಮಾನದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಈಕೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿದಾಯಕವಾದ ಅಸಾಧಾರಣ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾದಿನಿ ಹಾಗೂ ಸದ್ಯೋವಧೂ ಇವರಿಬ್ಬರನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಒಂದುಗೂಡಿಸಿದವರಾಗಿದ್ದರು. 

ಮಹಾಮಾತೆಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಬಹಳವಾಗಿ ಆಕರ್ಷಿಸುವ ಗುಣವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಸಾಧಾರಣ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಜೀವನ 
ಹಾಗೂ ಅಸಾಧಾರಣ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ಅದ್ಭುತ ಸಮನ್ವಯ. ಇವೆರಡೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರೋಧವಾದುವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ 
ಕತೆ ಸಾಧಾರಣ ಜೀವನದ ಬುನಾದಿ ಎನ್ನುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮಹಾಮಾತೆಯ ದಿವ್ಯ ಜೀವನ ನೀಡುವ ಸಂದೇಶ. ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿ 
ಯೊಬ್ಬಳು ಸದ್ಯೋವಧುವಾಗಿರಬಹುದೆಂದೂ. ಸದ್ಯೋವಧುವೊಬ್ಬಳು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯಾಗಿರಬಹುದೆಂದೂ ಈಕೆ ಯಾವ 
ಸಂಶಯಕ್ಕೂ ಎಡೆಯಿಲ್ಲದಂತೆ ತೋರಿಸಿದರು. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ತಪಸ್ವಿಗಳಂತೆ ಈಕೆಯೂ ಎಲ್ಲ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ಸಂಸಾರ 
ವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ತಪಸ್ಸನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದರೂ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಸಾಧಾರಣ ವಿವಾಹಿತ ಮಹಿಳೆ 
ಯರೂ ಧರಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವರಾಗಿ ನೈತಿಕ ರೀತಿನೀತಿಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬು 
ದನ್ನು ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಕುಟುಂಬಜೀವನವನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡೆವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಂಕುಚಿತವಾದ, ಸ್ವಾರ್ಥಪರ, 
ಸ್ಥಿಮಿತವಿರದ ಅಯೋಗ್ಯ ಬದುಕನ್ನು ಬಾಳಬಾರದು. ಲೌಕಿಕ ಜೀವನದ ಕೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿಬಿಡಬಾರದು. ಆದರೆ ಕಮಲಗಳಂತೆ 
ವಿಕಸಿತರಾಗಿ ತಮ್ಮ ಸೊಬಗನ್ನೂ ಪರಿಮಳವನ್ನೂ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪಿಸಬೇಕು. 

ಹೀಗೆ ಇಂದಿನ ಅಶಾಂತ, ಅತೃಪ್ತ, ನಿಮಿಷ ನಿಮಿಷಕ್ಕೂ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ, ಆಕ್ರಮಣಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳ ಆಧುನಿಕ 
ಯುಗದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿ ಹಾಗೂ ಸದ್ಯೋವಧು ಇವರ ಆದರ್ಶಗಳ ಭವ್ಯ ಸಂಗಮವಾದ ಶ್ರೀ 
ಮಹಾ ಮಾತೆಯ, ದಯಾಮಯ ಮೂರ್ತಿಯ ನಿದರ್ಶನವಿರುವುದು ನಮ್ಮ ಅನಂತಸೌಭಾಗ್ಯ. 


ಕೊನೆಯ ಮಾತು 


ಭಾರತದಲ್ಲಾಗಿರುವ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಪದ್ಧ ತಿಯ. ಕೌಟುಂಬಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ, ಶಾಸನದತ್ತವಾದ *ಹಕ್ಕು ಬಾಧ್ಯತೆ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಏನೇ ಇರಲಿ, ಎಷ್ಟೇ ಇರಲಿ, ಭಾರತದ ಮಹಿಳೆಯರ ಅಂತಃಸತ್ವ ಬದಲಾಗಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಸ್ಹ ಷ್ಟಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಭಾರತೀಯ ಸ್ತ್ರೀತ್ನದ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಈ ಸಂಕ್ಷೇಪ ಹಾಗೂ ಕ್ಷಿಪ್ರ ವಿವೇಚನೆಯೂ ಸಾಕು. ಎಂದಿಗೂ ಜೀವಂತವಾಗಿರುವ 
ಭಾರತ ಹ ದಯದ ಮಿಡಿತದ ಸಂಕೇತವಾದ, ಭಾರತದ ಚಿರಸ್ಥಾಯಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೂರ್ತಿವಂತ ಚಿಹ್ನೆಗಳಾದ ಭಾರತ 
4 ಡ್‌ ಜಿ ಎಇ... ಷಿ, ಶಿ ಬು 
ಮಹಿಳೆಯರ ಆದರ್ಶಗಳು, ಅವರ ದೃಷ್ಟಿ, ಮೂಲತಃ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಅವರ್ಶಗಳು ಈ ರೀತಿ ತ 
ಯಾಗಿರುವುದು ಭಾರತದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೇನೂ ಕುಂದು ತಂದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇದು ಭಾರತದ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಅ ಸಾಕ್ಷಿ ಕ ಭಜ 
ಒಂದು ದೇಶ ತನ್ನ ನಿಶ್ಚಿತ ಗುರಿಯತ್ತ ಅನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿ ಸಾಗತೊಡಗಿದಾಗ ಅದು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಏರುಪೇರುಗಳಿಗೆ ಆ ಡೆ ಸ 
ಹ ಸ್ಬ ಸೆ ದ ಡಹ ಎತ್ತ. 
ಆದರಿಂದ ಏಕರೀತಿಯ ಪೋಷಕ ಶಕ್ತಿ, ಅವಿಶ್ರಾಂತ ಪ್ರೇರಕಶಕ್ತಿ, ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ದೇತ ತನ್ನ ಮ ಹ ಬ ವ 
ದಾರಿತಪ್ಪಿ ಕಂಗೆಡಬಹುದು. ಆದರಿಂದ ಒಂದು ದೇಶದ ಆದರ್ಶಗಳು ದಿನಕಳೆದಹಾಗೆ ಹಳತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಲ ಇ ಷ್ಟ 
ಸತ ಗತೆ ಡ ನ ದಲಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರದು. 
ಹೇಗೆ ತನ್ನ ಆತ್ಮವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರದೋ ಹಾಗೆಯೇ ತನ್ನ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನೂ ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ 


ಭಾರತೀಯ ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳು ೪೬೩ 
ಆದರ್ಶಗಳ ಏಕರೂಪತೆ ಸಂಕಲ್ಪದ ಸ್ಥಿರತೆಯನ್ನೂ ದೃಷ್ಟಿಯ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕತೆಯನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಭಾವದ ಆಳವನ್ನೂ. 
ಸಂಕಲ್ಪದ ಸತ್ವವನ್ನೂ ಅಳೆಯಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತ ದೆ. "ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಆದರ್ಶಗಳ ಅನಂತತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ ಅಭಿಮಾನ 
ವೆನಿಸಬೇಕು. “ಇದು ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಆಧಾರ. ವಿವಿಧತೆಯಲ್ಲಿ ಏಕತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುವ ನಮ್ಮ ಬಹುಪ್ರಕಾರದ ನಾಗರಿಕತೆ 
ಯನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸಿಡುವ ಬತ ಸಾಧನ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಭಾರತದ. ಮಹಿಳೆಯರಿಗಾಗಲಿ *ಪುರುಷರಿಗಾಗಲಿ, ಬಹಿರಂಗ 
ದಲ್ಲಾ] ಗಲಿ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಈ ಅಮರ ಆದರ್ಶ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ನಿಜವೇ ಹೌದು. 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ ಹಳತಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬಾಡಿಹೋಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಾಶವಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನ 
ವರೆಗೂ ಭಾರತದ ಮಹಿಳೆಯರು "ಈ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡವರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ... ಸಂಸಾರಿಗಳಾಗಿ, ಸಂನ್ಕಾಸಿಗಳಾಗಿ, 
ಇವೆರಡರ ಸಮನ್ವಯವೆನಿಸಿದವರಾಗಿ, ಭಾರತ ಮಹಿಳೆಯರು ತಮ್ಮ ಅಂತರ್ಗತ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ, ಸೊಬಗಿನ, ಕೋಮಲತೆಯ, 
ಮಧುರತೆಯ, ಸೇವಾಪರತೆಯ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಬೆಳಗಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
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2 ಬೃ.ಉ. ]], 5.1. 11 ಅದೇ, 2. 85, 
3 ಅದೇ, 11, 5.19. 21 117.618 
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5 ಬೃ.ಉ. 1, 4.10. 14 [, 4.3. 
6 ಕಾತ್ಕಾಯನ, 1, 1.7. 15 111, 4.4. 
7 ರಾಜಶೇಖರ, ಕಾವ್ಯಮೂಮಾಯಸಾ, (604) ಪು. 53. 16 17, 10. 
8 ಘೋಷಾ ಗೋಧಾ ವಿಶ್ವವಾರಾ ಅಪಾಲೋಪನಿಷನ್‌ 17 ರಾಮಾ, 11. 117-9. 
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9 ಹೋಲಿಸಿ: ಯಗ್ವೇದ 3/1. 74, 17111, 28; ೫. 30, 24 13. 3; ಹೋಲಿಸಿ: 7, 147. 
109, 145, ಇತ್ಯಾದಿ. 2 ಗಗ145 


೩೯ 


ಭಾರತದ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀಯ ಅಂಶಗಳು 


ಪ್ರಾಗೈತಿಹಾಸಿಕಕಾಲದ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳ ಮಿಶ್ರಣ 


1 ಖೆ ನಸ ಜಾ ಶಾ? ಹೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಹ ೬... ವಿದೇಶೀಯರು ಭಾರತಕ್ಕೆ 
ಇತಾದಿ 13 1. ಲಾಯುಗದ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮುಖ್ಯವಾದುವು - ವಾಯವ್ಯ 
ಸ್ಯ ಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿದ್ದ ಕಲ್ಲಿನ ಆಯುಧಗಳ ತಯಾರಿಕೆಯದೊಂದು, ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ ಸ್ಥಾನ ಪಡೆದಿದ್ದ ಇಮ್ಮೊಗದ 
ಸ್ಯ“ ಯಪ ಇನ್ನೊಂದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಆಗ್ನೇಯ ಏಷ್ಯದ ಅದೇ ತೆರನಾದ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳೊಡನೆ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ; ಎರಡನೆಯದು ಯೂರೋಪ್‌ ಮತ್ತು ಆಫಿಕಾಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ತನ್ನಂತಹ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದು 
ದಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟು ದೂರದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಆಯುಧಗಳ ಉತ್ಪನ್ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಭಾವಗಳು ಯಾವುವಿದ್ದಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ, ಆದರೆ ಪ್ರಥಮ ಶಿಲಾಯುಗದ ಜನ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ದಿಕ್ಕುಗಳಿಂದ ವಲಸೆ ಬಂದಿರಬಹುದೆಂಬು 
ದನ್ನು - ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾಗಬಲ್ಲ ಆಗಿನ ಕಾಲದ ತಲೆಯೋಡುಗಳ ಅವಶೇಷಗಳು ಇನ್ನೂ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ - ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ದ್ವಿತೀಯ ಶಿಲಾಯುಗದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಭಾರತದ ನಿವಾಸಿಗಳು ಆಗ್ನೇಯ ಏಷ್ಯ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಚೀನಾಗಳ ಜನರನ್ನು 
ಹೋಲುತ್ತಿದ್ದು ದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆ ದಿಸೆಯಿಂದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಲೆಯೊಂದು ಬಂದಿತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ಸೂಚನೆ. 
ಇದು ಕೂಡ ಜನಗಳು ವಲಸೆ ಬಂದುದರಿಂದ ಆದುದು ಅಸಂಭವವಲ್ಲ. ಆರ್ಯರು ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೋ ಮೊದಲೆ ದ್ರಾವಿಡರು 
ಪೂರ್ವ ಮೆಡಿಟೆರೇನಿಯನ್‌ ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದರೆಂದು ಹೇಳಲು ಪ್ರಬಲವಾದ ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ 
ಮೂರು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿನ ಸಿಂಧೂತೀರದ ಮಹತ್ತರವಾದ ನಾಗರಿಕತೆಗಳ ಉಗಮ ಭಾರತದಿಂದ ಹೊರಗಡೆ ನಡೆಯಿ 
ತೆಂಬುದು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಸ್ಥಿರೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮುಂದಿನ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ವಾಯವ್ಯದ ಕಣಿವೆಗಳಿಂದ 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ತಂಡತಂಡವಾಗಿ ಬಂದ ವೇದಗಳ ಕರ್ತೃಗಳಾದ ಆರ್ಯರು ತಮ್ಮೊಡನೆ ಹೊಸದೊಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೇ ತಂದರೆಂಬುದು 
ನಿಸ್ಸಂದೇಹ. ಕ್ರಿಸ್ತ ಪೂರ್ವ ನಾಲ್ಕನೆ ಶತಮಾನದ ವೇಳೆಗೆ “ಭಾರತೀಯ” ನ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯ ಹಿಂದೆ ನಾವು ಕಾಣುವುದು ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ಭಾಷಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನುಳ್ಳ (ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳೆಂದು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಹೆಸರು ಪಡೆದಿರುವ) ನಾಲ್ಕು ಮುಖ್ಯ ಗುಂಪುಗಳು ರಕ್ತದಲ್ಲಿ, 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಿಲನವಾಗುವುದನ್ನು. ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ ಆಸ್ಟಿಕ್‌ ಅಥವಾ ಆಸ್ಟ್ರೋ - ಏಷ್ಯಾಟಕ್‌ರು 
(ನಿಷಾದರು), ಮಂಗೋಲಾಯ್ಡ್‌ ಅಥವಾ ಸೈನೋ-ಟಿಬೆಟನ್‌ರು (ಕಿರಾತರು), ದ್ರಾವಿಡರು ಮತ್ತು ಆರ್ಯರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ 
ಜನ ಭಾರತವನ್ನು ಪಶ್ಚಿಮದ ಕಡೆಯಿಂದ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ದೇಶದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಹರಡಿಕೊಂಡರು. ಈಗ ಮಧ್ಯಭಾರತದ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವ 
ಭಾರತದ ಬೆಟ್ಟಕಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ ಕೋಲರು ಮತ್ತು ಮುಂಡಾಗಳು ಅವರ ಸಂತತಿಯವರು. ಈ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳೆಲ್ಲರಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದವರು ದ್ರಾವಿಡರು. ಅವರು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ದಕ್ಷಿಣಾ ಪಥವನ್ನೆಲ್ಲಾ ದ್ರಾವಿಡ ಪ್ರದೇಶ 
ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಭಾರತಕ್ಕೆ ವಲಸೆ ಬಂದವರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯವರಾದ ವೇದಗಳ ಕಾಲದ ಆರ್ಯರು ತಮ್ಮ 
ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ ಭರತಖಂಡವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಆರ್ಯಭೂಮಿಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿದರು. ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಮತ್ತು ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳಿಂದ 
ವಿಪುಲವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಶಬ್ದ ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ನೂತನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆದ ಆ ನುಡಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಾಹಕವಾಗಿ 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಪವಿತ್ರ ಭಾಷೆಯೂ ಆಯಿತು. (ಇಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ವಿಶಾಲವಾದ ಧರ್ಮವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು.) ಆರ್ಯರ ಆಹಾರಪದ್ಧ ತಿಗಳು, ಉಡಿಗೆತೊಡಿಗೆ 
ಗಳು, ಪೀಠೋಪಕರಣಗಳು, ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ - ಇವೆಲ್ಲಾ ಅವರ ಸುತ್ತಲಿದ್ರ ನೂತನ ಪರಿಸರಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾದವು. ಹಾಗೆಯೇ 


ಅವರ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಂಬಿಕೆಗಳೂ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಅವರಿಗೆ ಮೊದಲೇ ವಲಸೆ ಬಂದು ಇಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದವರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಬಹಳ 
ದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು “ಬುದ್ಧಿ ಗುಣಗಳ 


ಮಟ್ಟಿಗೆ ಬದಲಾಯಿಸಿದವು. “ಆರ್ಯ” ಎಂಬ ಮಾತೇ ತನ್ನ ಕುಲದ ಸಂಬಂಧವಾ 
ಹಿರಿಮೆ” ಎಂಬ ಹೊಸ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. 

ವಿದೇಶೀಯ ಜನಾಂಗಗಳ ಬರುವಿಕೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗದೆ ಮುಂದುವರಿದು ದೇಶ ಪಾರಶೀಕರು, ಗ್ರೀಕರು, ಸೈಥೋ-ಪಾಥ್ಥಿ 
ಯನ್ನರು, ಆಭೀರರು. ಕುಶಾನರು, ಹೂಣರು. ಗುರ್ಜರರು, ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಒಂದಾಗುತ್ತಲೊಂದು ಗುಂಪಿನ ಮುತ್ತಿಗೆಗೆ ಗುರಿ 
ಯಾಯಿತು. ಆದರೆ ಈ ವೇಳೆಗೆ ಭಾರತ ತನ್ನದೇ ಆದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿತ್ತು. ಅದರ ಮಧ್ಯೆ ಈ ಪರಕೀಯರು 


ಗ ಗಗ ೧ಗ್‌ 


೪೬೫ 


ಭಾರತದ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀಯ ಅಂಶಗಳು _ 
ವೆಶಿಷ ಗಳನ್ನು ಬಹಳ ಕಾಲ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ತಾವು ಸೋಲಿಸಿದವರ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕಲಿತು 
ಇರ ಸ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಸ್ತ ಪೂರ್ವ ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿ ಅವರೊಡನೆ ತಾವು ಸೇರಿಹೋದರು. ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಸ್ತ ಪೂರ್ವ ಆ 
ಕ್ರಿಸ್ತ ಶಕ ಐದನೆಯ ಶತಮಾನದ ವರೆಗೆ ಭಾರತವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿ ಅದರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ತಮ್ಮ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು 
ಸಲ್ಲಿಸಿದ ವಿದೇಶೀಯರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯರಾದ ಕೆಲವು ಪಂಗಡಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ನಿರೂಪಣೆಯಿದೆ. 


ತಮ್ಮ ತಮ 


ಐತಿಹಾಸಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಬಂದು ನೆಲೆಸಿದ ವಿದೇಶೀಯರು 


ತ್ಸ ಇ ೧ ತಾಳ್‌ ಶ್ರ ಕಾರ ಇ ಉಮ ರೊಳಿ ರಾಟೆ ಇಂ ಟಗ್‌ 
ವಿದೇಶೀ ವಲಸೆಗಾರರು ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಆವರಣಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ತರಲ್ಪಟ್ಟರು. ಭಾರತೀಯ ಜನತೆಯೊಡನೆ ಸು ಮಿಲನ 

ಇ ರಾ ಕ್ಕ ಕಾಗೆ ಲೆ ಗಾಲ ಲು 
ಹೊಂದಿದರು ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ನೂಲವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಸೂಚಿಸಬಹುದು. ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಎಡೆ ಪಡೆಯಲು ಹೊರಗಿನವರು 
ಛು ಪಿ 


ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಶುದ್ಧೀಕರಣಕಾರ್ಯವಾವುದನ್ನೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸನಕರ್ತರು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ 
ಪರಕೀಯರು ಭಾರತೀಯರಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೂ ಅಭಾವವಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಅಂತರ್ಜಾತೀಯ ವಿವಾಹದ 
ಫಲವಾಗಿ ಜನಿಸಿದವರು. ಅಥವಾ ಹಿಂದೂ ಜಾತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು ತಮ್ಮ ಧರ್ಮದ್ರೋಹಕರವಾದ ಪ್ರವತ್ತಿಗಳ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾಗಿ ಜಾತಿಕೆಟ್ಟವರು ಎಂದು ಅವರನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ ನಡೆದವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ. ಯವನರು. ಶಕರು, ಪಾರದರು. 
ಪಹ್ಲವರು, ಶೀನರು, ಕಿರಾತರು. ದರದರು. ಖಾಸಾಗಳು ಮೊದಲಾದವರು ಪ್ರಥಮತಃ ಕ್ಷತ್ರಿಯರಾಗಿದ್ದು. ಕೆಲವು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದ ಕಾರಣ ಶೂದ್ರರ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟವರು ಎಂದು ಮನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇಂಥ ಹೇಳಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹೊರಗಿನವರು ಬಂದು ಸೇರಿಹೋಗಿದ್ದುದನ್ನು ನೋಡಿ ಅನಂತರ ಅವರಿಗೆ ಚಾತುರ್ವರ್ಣದ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸ್ಥಾನವನು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನು ಯುವನರು. 
ಶಕರು, ತುಷಾರರು, ಪಹ್ಲವರು, ಶೀನರು, ಮೊದಲಾದ ಪರಕೀಯರು ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಧಾರ್ಮಿಕಾಚರಣೆಗಳಾವುವು ಎಂದು 
ಮಾಂಧಾತೃ ಕೇಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ತಂದೆತಾಯಿಗಳು ಗುರುಗಳು. ರಾಜರು. ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು, ಇವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಧೇಯತೆ 
ಯಿಂದ ವರ್ತಿಸುವುದು. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತುಮಾಡಲ್ಬ ಟ್ಟಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು, ಬಾವಿಗಳನ್ನು ತೋಡುವುದು. 
ದ್ವಿಜರಿಗೆ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸುವುದು. ಹಿಂಸೆ ಮಾಡದಿರುವುದು. ಹೆಂಡತಿಮಕ್ಕಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು, 
ಪಿತೃಗಳ ಗೌರವಾರ್ಥವಾಗಿ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವುದು, ಪಾಕಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸುವುದು - ಇವು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 
ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ನೋಡಿದರೆ ವಿದೇಶೀಯರು ಹಿಂದೂಗಳು ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗ ನ್ನೇ ಆಚರಿಸಬೇಕಾ 
ಗಿದ್ದಿತೆಂದೂ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಹಿಂದೂಗಳು ಅವರನ್ನು ತಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಸೇರಿದವರೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸತೊಡಗಿದು 
ದಾಗಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದವರಿಗೂ ಹೊರಗಿನವರಿಗೂ ನಡುವೆ ಇದ್ದ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯ ಗೋಡೆಯನ್ನು 
ಒಡೆದುಹಾಕುವುದರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಪಂಥವೂ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿತ್ತು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ. ಭಾಗವತಪುರಾಣದ ಪ್ರಕಾರ 3 
ಕಿರಾತರು, ಹೂಣರು, ಆಂಧ್ರರು, ಪುಲಿಂದರು, ಪಕ್ವಾಸರು, ಆಭೀರರು. ಸುಹ್ಮಾಸರು, ಯವನರು, ಖಾಸಾಗಳು. ಮೊದಲಾದವ 
ರಲ್ಲದೆ ಪಾಪಕಾರ್ಯಾಸಕ್ತರಾಗಿದ್ದ ಇತರರೆಲ್ಲರ ಶುದ್ಧೀಕರಣಕ್ಕೂ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪೂಜೆ ಮತ್ತು ಅವನ ಭಕ್ತರ ಸೇವೆಯೇ ಸಾಕಾಗಿತ್ತು. 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಪುರಾತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀಯ ವಲಸೆಗಾರರೊಡನೆ ವೈವಾಹಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದ ಭಾರತೀಯರ ನಿದರ್ಶನಗಳ 
ದೊರೆಯುವುದೂ ಅಪರೂಪವೇನಲ್ಲ. ಹೊರಗಿನವರನ್ನು ಭಾರತೀಯರಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದೂ ಪ್ರಧಾನು 
ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿತ್ತು. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸ್ಕೀಕರಿಸಿ ತಮ್ಮದಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರಿಗಿದ ಸಾಮರ್ಥ್ಥ ಪರದೇಶಗಳಿಂದ 
ಕ 1.883 ಎ/ಹನ್ನಾಗ ಬಾ ಹ ಸಹಾಯಕವಾಯಿತು. ಇದರ ಫಲವಾಗಿ 'ಅವರು ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಲೀನವಾಗಿಹೋದರು; ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಈ ನಾಡಿನ ಮಕ್ಕಳಿಂದ ತಾವು ಬೇರೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಯಾವ ಲಕ್ಷಣವೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಉಳಿಯದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. 
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ಆದರೆ ವಿದೇಶೀಯರು ಈ ದೇಶದವರಿಂದ ಬಗೆಬಗೆಯ ಕೊಡುಗೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೇ ಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ 


ಲ್ಯಾ 1 ಇಗ ಇ ಜೈ ಜಾ 
ಹ ಕೊಡಲಿಲ್ಲವೆಂದರೂ ತಪ್ಪಾದೀತು. ಆಲೋಚನೆಗಳ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ವಿನಮಯದ ಫಲವಾಗಿ ಭಾರತೀಯರೂ 
ಅ ನಂ ದ್‌ ಪಡೆದರೂ ಸನ್‌ ೧ ದ್‌ ತ ತ 
ರಿಂದ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಪಡೆದರು. ಹೊಸಬರ ಧರ್ಮತತ್ತಗಳು, ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕಲೆಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಇವರೂ ಸಿಕ್ಕರ 
ವಿದೇಶೀ ಪದಗಳು ಇಲ್ಲಿನ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಂಡವು ಬಾರಶ್ಚೀ-ತ್ನ್‌ ಮಸಡ ಜ ಜ್ಯ. 
ಅಭಜಷುು ಸ. 0 ಸೀಪಿಕೂಂಡವು. ಭಾರತೀಯ ವೇಷಭೂಷಣಗಳಲೂ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ತಲೆ 
ದೋರಿದವು. ವಿದೇಶೀಯರ ಹಲಕೆಲವು ನಂಬಿಕೆಗಳು ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ 


ಎ 
ಕಡಾಕೊಳ್ಳ ಪೌ 
ಲಲಿ ಟು 


ಲ ಯ ಮುನ ಎರು ಂ2ಾಳುಣೆ ಹಳ್ಪಾಗೆ ಪ್ರಾಯ ಸಬ 
ಇ ಯಿನಿಮ ಅದಧಿರಿ ಅವರು ಬೇರೆಯವರಿಂದ ಏನನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಅದಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಮುದೆ ಯನ್ನು ಒತ್ತಿ ಅದು ಸ 
[ಲ್ಲಾ ಪ್ರತಿಭೆ ಅಪ್ರು್ನು ಹತ್ತಿ ಅದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಮ್ಮದೇ ಆಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ 
ಮಾಡಿದರು. ವಿವಿಧ ಸಂಸ ತಿಗಳ ವಿರುದ ವಾಹಿನಿಗಳು ತಾತಾಲಿ ವಾ ಚ ತಾಚಾ 
; ಖ್‌ ಜ್‌ ಹಿನಿಗಳು ಬಲಲ ಲಿಕವ ಗಿ ಮಾತ್ರ ಹಿಂದ ಾಧರ್ಮದ ಮೆಲೆ ಯನು ವಿಕ ನ 
ಗೊಳಿಸಿದುದಷೇ ಹೊರತು ಅವುಗಳಿಂದ ಅದರ ಊಂ ನಗಿ ಸಂತಿ ಇಗ.0 ಒಘಾಳೂಳ್ಳ್ಳಾ ಇಫ। ೨ ಅತ್ಮ ಖ್ರ್ಷ್‌್‌ರಲ್ನಿ ಆಅ 
ೆ ಅಂತರಾಳದ್ದು ಹಚ್ಚಿನ ಬದಲಾವಣೆಯೇನೂ ಉಂಟಾಗಲಿಲ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಇರೇ ನಿಯನ್ನರು 


ಕ್‌ 


ವೇದಗಳ ಕಾಲದ ಆರ್ಯ ಪುರಾತನ ಇರೇನಿಯ ` ಜ್‌ 

ಅಕೆಮೀನಿಯನ್‌ರು ಇರಾನಿನ ರಾಜರಾದ ಈ ಸಂಬಂಧ ಇನ್ನಷು ತ ಕಳ ಹನ ಕಳು ಚ್ವ ಬ 
ಯನ್‌ ದೊರೆ ಡೇರಿಯಸ್‌ನ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. 558-30) ಜವ ಜ್ಮದ ಚ ಸ ಸ ಷಾ ಳ್‌ 
ಸಲಿ 0. ಪೂ ಹ ಇಂಧ ಗ ಬಳ ಪ್ರಾಂತ್ಯವಾಯಿತು. ಅವನ ಬೆಹಿಸ್ತೂನ್‌ ಶಿಲಾ 
ಜಹಿ ಷೆ ಸಾ ದಿ ನ ಬ ತ ಅವನಿಗೆ ಬಂದುದಾಗಿ ನಮೂದಿತವಾಗಿರುವ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಗದಾರ ಅಥವಾ 
ಹ ಹಾ ಜ ರಾವಲ್ಪಿಂ ಚತ ಒಂದು. ಈ ಗಾಂಧಾರವನ್ನು ಗೆದ್ದವನು ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯದ ಸ್ಥಾಪಕನಾದ 
ೈೈರಸ್‌ನೇ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. 558-330) ಆಗಿದ್ರಿರಬಹುದು. ಹಿಂದೂ (ಸಿಂಧು ಕಣಿವೆ) ದೇಶವನ್ನು ಗೆದ್ದ ಖ್ಯಾತಿ ಡೇರಿಯಸ್‌ದೇ. ಭಾರತ 
ಅವನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಪ್ರಾಂತ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ಹೆರಾಡಟಸ್‌ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಗಾಂಧಾರ ಮತ್ತು ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಗಳು 
ಇರೇನಿಯಾದ ಅಧೀನದಲ್ಲಿದ್ದುದು ಬಹಳ ಕಾಲವೇನೂ ಅಲ್ಲ. (ಈ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಕ್ರಿ. ಪೂ. 327-26ರಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರನ 
ದಂಡಯಾತ್ರೆಯ ವೇಳೆಗೆ ತಮ್ಮ ಮೇಲಿದ್ರ ವಿದೇಶೀಯ ಆಡಳಿತವನ್ನು ಕಿತ್ರೆಸೆದಿದ್ದು ದಂತೂ ನಿಜ). ಆದರೂ ಆಕ್ರಮಣಕಾರರನ್ನು 
ಹಿಂಬಾಲಿಸಿ ಬಂದಿದ್ರ ಇರೇನಿಯನ್‌ ಜನರ ಸಂಪರ್ಕದ ಫಲಿತಾಂಶವಾಗಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಚಿತ್ರ ಪದ್ದ ತಿಗಳು ಕಾಲಿಟ್ಟವು. 
ತಕ್ಷಶಿಲಾ ನಗರದಲ್ಲಿ ಮೃತದೇಹಗಳನ್ನು ವಿಲೇವರಿ ಮಾಡುವ ರೀತಿ ಇರೇನಿಯನ್‌ ಪದ್ಧತಿಯಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಯಿತೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ 
ಸ್ಟ್ರಾಬೊ್‌ ಉದ್ದರಿಸಿರುವ “ಶವಗಳನ್ನು ಹದ್ದುಗಳಿಗೆ ಆಹಾರವಾಗಲೆಂದು ಎಸೆದುಬಿಡುತ್ತಾರೆ” ಎಂಬ ಆರಿಸ್ಟೊ ಬೌಲಸ್‌ನ 
ಹೇಳಿಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ತಕ್ಷಶಿಲೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ವಿವಾಹಗಳ ಮಾರುಕಟ್ಟೆ (ಇಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳನ್ನು ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟುಬಿಡುವ 
ಪದ್ಧತಿಯಿತ್ತು) ಬ್ಯಾಬಿಲೋನಿಯಾದ ಇಂಥದೇ ಒಂದು ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ. ಅದು ಇರಾನಿನ ಮೂಲಕ ಭಾರತಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿರಬಹುದು. ವಾಯವ್ಯ ಪ್ರದೇಶದ ಭಾಷೆಯೂ ಇರಾನಿನ ,ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಷಬಜ್‌ಗಡ್ಡಿ ಮತ್ತು ಮನ್ಸೇರಾಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಖರೋಷ್ಠಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಅಶೋಕನ ಶಿಲಾಶಾಸನ 
ಗಳಲ್ಲಿ “ಲಿಪಿ” ಎಂಬ ಭಾರತೀಯ ಪದಕ್ಕೆ ಬರುವ “ದಿಪಿ” ಎಂಬುದೂ “ಲಿಖಿತ ಪಿಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಬರುವ ““ನಿಪಿಷ್ಟ” 
ಎಂಬುದೂ ಈ ಇರಾನೀ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಬಳಕೆ ತಪ್ಪಿದ ಈ ಖರೋಷ್ಠ್ಮಿಯ ಉಪಯೋಗ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಆರಂಭವಾದುದೇ ಈ ದೇಶ ಇರಾನಿನೊಡನೆ ಹೊಂದಿದ್ದ ಸಂಪರ್ಕದ ಫಲವಾಗಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಅಕಿಮೀನಿಯಾ ಅರಸರ 
“ಆಸ್ಥಾನದ ಲಿಪಿ”ಯಾಗಿದ್ದ ಅರಮೇಯಿಕ್‌ನಿಂದ ಬೆಳೆದು ಬಂದುದು. ಅರಮೇಯಿಕ್‌ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿದ್ದುವೆಂಬುದನ್ನು ತಕ್ಷಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಅರಮೆಯಿಕ್‌ ಶಾಸನವೊಂದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಅಕಿಮೀನಿಯನ್ನರ 
ಮತ್ತು ಅಶೋಕನ ಶಾಸನಗಳ ಪೀಠಿಕಾಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಾದೃಶ್ಯ ಕೇವಲ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾದುದಲ್ಲದಿ ಬಹುದು. ಮೌರ್ಯರ 
ಕಲೆ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪಗಳ ಮೇಲೆ ಅಕಿಮೀನಿಯನ್ನರ ಕಲೆ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪಗಳ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಅನೇಕರು ಗಮನಿಸಿ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, ಈ ಪ್ರಭಾವದ ಕಾರಣ, ಪರ್ಷಿಯಾದಿಂದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಕಲೆಗಾರರನ್ನು ಕರೆಯಿಸಿಕೊಂಡುದರ ನೇರ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇರಾನಿನ ಪೌರೋಹಿತವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ರ “ಮಾಗಿ” ಎನ್ನುವವರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯ. ಅವರು 
ಸೈಥೋಪಾರ್ಥಿಯನ್‌ ರು. ಬಂದಾಗ ಅವರ ಹಿಂದೆಯೇ ಬಂದಿರಬೇಕು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಮಾಗ-ದ್ವಿಜರೆಂದೂ ಮಾಗ- 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಂದೂ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಭಾರತಕ್ಕೆ ವಲಸೆ ಬಂದುದು ಹೇಗೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ವಿವರಣಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ಐತಿಹ್ಯಗಳಿವೆ. ವಿಷ್ಯಪುರಾಣದಲ್ಲಿ* ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವರ್ಣನೆಯ ಸಾರಾಂಶ ಹೀಗಿದೆ: ಕೃಷ್ಣ ಎಂಬುವನ ಮಗನಾದ ಸಾಂಬ 
ಕುಷ ರೋಗಪೀಡಿತನಾದ, ಸೂರ್ಯೋಪಾಸನೆಯ ಫಲವಾಗಿ ಅವನು ಈ ರೋಗದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತನಾಗಿ ಆ ದೇವರಿಗೆ ಚಂದ್ರಭಾಗಾ 
ನದಿಯ ದಂಡದ ಮೇಲಿದ್ದ ಮಿತ್ರವನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗುಡಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ. ಆ ಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ಪೂಜೆ ಗೈಯಲು ಯಾವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೂ 
ಒಪ್ಪದಿರಲು ಸಾಂಬನು ಸೂರ್ಯೋಪಾಸಕರಾದ ಮಾಗಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಹದಿನೆಂಟು ಕುಟುಂಬಗಳನ್ನು ಶಾಕದ್ವೀಪದಿಂದ ಕರೆಸಿ ಜ್ಯ 
ತಾನು ಕಟ್ಟಿದ್ದ ಸಾಂಬಪುರದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದ. ಅವರೆಲ್ಲಾ ಜರಶಬ್ಬ ನ (ಎಂದರೆ ಜಲಗಂಬು, ಸಭಾ ಪೀಳಿಗೆಯವರು. 
(ಈ ಜರ್‌ಶಸ್ತ್ರನೇ ಸರತುಷ್ಟ್ರನೂ ಆಗಿದ್ದಿರಬೇಕು.) ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಭೋಜ ಸಂತತಿಯವರ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಜರು 
ಕೊಡಲಾಯಿತು. ತತ್ಕಾರಣ ಅವರಿಗೆ ಭೋಜಕರು ಎಂದೂ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. ಜೋರಾಸ್ಟ್ರಿಯನ್‌ ಮತದ ಸ್ಥಾ ಪಕನಾದ ಸರತುಷ್ಟ 
ನೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಸೂಚಿಸಿರುವುದು, “ಅವ್ಯಂಗ” (ಅವೆಸ್ತದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವ “ಐವ್ಯೋಂಷನ್‌ ” ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಸರು 
“ಕುಸ್ತಿ”) ಎಂಬ ಕಟಿಯನ್ನು ಧರಿಸುವುದು, ದಾಡಿ ಬೆಳೆಸುವುದು, ಊಟ ಮಾಡುವಾಗ ಮೌನದಿಂದಿರುವುದು, ಜೂಸ್‌ 
ಮುಟದಿರುವುದು. ದರ್ಭೆಗೆ ಬದಲಾಗಿ “ಬರ್ಸ್ಮ” (ಅವೆಸ್ತದ “ಬಾರೆಸ್‌ಮನ್‌”, ಆಧುನಿಕ "ಬರೆವ )ವನ್ನು ಗ 
ಸುವುದು- ಇವನ್ನೆಲ್ಲಾ ನೋಡಿದರೆ ಅವರು ಪ್ರಾಚೀನ ಇರಾನಿನ ಸೂರ್ಯೋಪಾಸಕರೆನ್ನುವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹವೂ 


ತ್ಯಜ ಹ್‌ 
ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
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೪೬೭ 


ಭಾರತದ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀಯ ಅಂಶಗಳು 


ಮಾಗರು ಉದ್ರಕ್ಕೂ ಸಾಂಬ ುಪುರದಲ್ಲೇ ಇದ್ದು ಬಿಡಲಿಲ್ಲ. (ಈ ಸಾಂಬಪುರ ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಭು ಯನ್‌ ತ್ಸಾಂಗ್‌ 
ಒಂದು ಭವ್ಯವಾದ ಸೂರ್ಯದೇವರ ಗುಡಿಯನ್ನು ಕಂಡ ಇಂದಿನ ಮುಲ್ತಾನ್‌ ನಗರವೆಂದು ಬಲ್ಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) ಸ್ವಲ್ಪ 
ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಅವರು ಡ್‌ ಇತರ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೂ ಹರಡಿಕೊಂಡರು. ತಾಲೆಮಿ (ಕ್ರಿ. ಶ್ರ ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗ) 

ಬ್ರ್ಯಾಕ್ಮನೆೈೆ, ಮ್ಯಾಗೈ” ಎಂಬ ಜನ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿದ್ದುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಷಹಾಬಾದ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ದೇವೋ ಬರನಾರ್ಕ್‌ನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿರುವ 
ಹು ಬ್ಯ ನೆಂಬ ದೊರೆ ಸೂರ್ಯದೇವರ ಪೂಜೆಗಾಗಿ ಭೋಜಕ ಸೂರ್ಯವಮಿತ್ರನೆಂಬುವವನಿಗೆ ಗ್ರಾಮವೊಂದನ್ನು 
ದತ್ತಿಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟನೆಂದೂ' ಅದನ್ನು ಸರ್ವವರ್ಮನ್‌ ಮತ್ತು ಅವಂತಿವರ್ಮನ್‌ ಎನ್ನುವವರು ಹಂಸಮಿತ್ರ ಮತ್ತು ಹಷಿಮಿತ್ರ 

ಬ ಭೋಜಕರ. ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿಸಿದರೆಂದೂ ಅವನ್ನೇ ಎರಡನೆ ಜೀವಗುಪ್ತನು (ಎಂಟನೆ ಶತಮಾನದ ರಾ: 
ಬಾ ದುರ್ಧರಮಿತ್ರನ "ಹೆಸರಿಗೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟನೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. 1137-38ರ ಗೋವಿಂದಪುರದ ಶಾಸನ ಗಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಪಾಂಡಿತ್ಕಕ್ಕೂ ವೇದಾಧ್ಯಯನಕ್ಕೂ ಕಾವ್ಯ ನಾ ಚ್ಯಾ ೯ಕ್ಕೂ ಪ್ರಖ್ಯಾ ತವಾಗಿದ ಸುಸಂಸ್ಕ ಸತವಾದ ಮಾಗಾ ಕುಟುಂಬ 
ವೊಂದು ಇದ್ದಿತೆಂದು. ಸಾರುತ್ತದೆ. ಈ ಕುಟುಂಬ ವನ್ನು ಸಾಂಬನೆ! ಇಲ್ಲಿಗೆ ಕರೆಸಿದ್ದನಂತೆ.? "ಮಾಗರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಹಾಗೆ ಶಾಸನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು! ಬರುವ ಇತರ ದಾಖಲೆಗಳು, ಅವರು ಭಾರತೀ ತ ಡ್ರಸರಗಳನ್ನೂ “ಇ ತಿನೀತಿಗಳನ್ನೂ ಪದ್ಧ ಹ ನ್ನೂ ತಾವೂ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡು ಆಚರಣೆಗೆ ತಂದು ಹಿಂದೂಗಳೊಡನೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಂದಾಗಿಹೋದರೆಂದೂ “ಮಾಗಾ” ಎಂಬ ಹೆ ನ್ನು ಅನುದ್ದಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವುದೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅವರು ವಿದೇಶೀಯರೆಂದು ಗುರುತಿಸುವುದೂ ಸಾಧ್ಯ ಪು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಅವರು ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ ಕಾರ್ಯಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಭಾಗವಹಿಸಿ ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಸಂಪತ್ತನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿಸಿದರು. 
ಖಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ತಮ್ಮ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿದರು. ಪ್ರಸಿದ್ಧ : ಖ ೋಳಶಾಸ್ತ್ರ, ಜ್ಞ ನಾದ 
ವರಾಹಮಿಹಿರನೇ “ಮಾಗಾ” ಕುಲ ದವನು. ಮಾಗಾ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರ ವಂಶಸ್ಥರು ' ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ ಭವಿಷ್ಯ ಹೇಳುವುದು, ಕಾಲಜ್ಞಾನ 
ಗ ಹಯಾಗ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತರು. ಅವರಿಗೆ ಗ್ರಹವಿಪ್ರರೆಂದೇ “ಹೆಸರಿದೆ. ಅದರೆ ಇ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ 
ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಈ ಮಾಗ ಪುರೋಹಿತರ ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯ ಓ್ಯಿವಾದ ಕೊಡುಗೆಯೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಸ್ಥಳೀಯ ಪದ್ಧ ತಿಗೆ 
ತೀರಾ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಸೂರ್ಯೋಪಾಸನಾ ಕ್ರಮವೊಂದನ್ನು ಆಚರಣೆಗೆ ತಂದುದು. ಸೂರ್ಯದೇವರ ವಿಗ್ರಹದ ಸ ಸ್ಥಾ ಪನೆ. ಆ 
ದೇವರನ್ನು ವಿಶೇಷವಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ “ಮಾಗಾ”ರವರಿಂದಲೇ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು ವರಾಹಮಿಹಿರ ಸತ 
ನಿರ್ಮಾಣಕಲೆಯನ್ನು.. ಕುರಿತು ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಔತ್ತರೇಯರ ಹಾಗೆ ಕಾಲ 
ಮುಚ್ಚುವ ಬಾರ್‌ ಅಲಂಕರಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಅವನು ಯುದ್ಧಕವಚ ಮತ್ತು ನಡುಪಟ್ಟಿಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿರಬೇಕೆಂದೂ ನಿ ಯವ 
ಮೊದಡೂದಲು ತಯಾರಾದ ಆ ದೇವರ ಒಂ ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸೂಚನೆಗಳ ಅನುಸರಣೆ ಕಂಡುಬ ಸ್ಟ್‌ ದೆ. ಆಮೇಲೆ ವಿದೇಶೀಯ 
ಸ ಚ ಸನಾ ಬಿಟ್ಟುಬಿಟ್ಟು, ಇ ಕೆಲವು ಹೇಗೆ ಬಂದವೆಂದು ಹೇಳಲು ಕಥೆಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಮೂಲಕ ಅವನ್ನು 
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ಕೃಷ್ಣದಾಸಮಿಶ್ರನ “ಮಾಗ-ವ್ಯಕ್ತಿ”ಯಲ್ಲಿ ಈ ಮಾಗ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ಕುರಿತ ವಿವರವಾದ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಮಾಗರ 
ಪೀಳಿಗೆಯವರಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ರಾಜಪುಟಾಣದಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ಸೇವಕರೆಂದೂ ಭೋಜಕ 
ರೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಗ್ರಹ-ವಿಪ್ರರೆಂದೂ ಆಚಾರ್ಯಬ್ರಾಹ್ಮ ಒಣರೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಇವರು ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ 
ದಲ್ಲೂ ಗ್ರಹಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲೂ ಆಸಕ್ತರು. ಬಿಹಾರ ಮತ್ತು ಉತ್ತರಪ್ರದೇಶಗಳ ಶಾಕದ್ವೀಷಿ ೯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಆಯುರ್ಪೇದ 


ವೈದ್ಯರು. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ರಾಜಪುತ್ರ ಕುಟುಂಬಗಳ ಪುರೋಹಿತರು; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಜಮೀನ್ಹಾ ರರು. ಇತರ ಕಸಬುಗಳನ್ನು 
ಕೈಗೊಂ ಡಿರುವವರೂ ಕೆಲವರಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಮೊದಲು ಭಾರತದ ವಾಯವ್ಯ ಗಡಿಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ - ಬಹುಶಃ ಆ ಆಪ್ಫಾನಿ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ - ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ (ಅವರು “ಪಾರಶಕ- 


ವಣ್ಣ'ಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರೆಂದು ಅಶ್ವಫೆ ನೋಷ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ) ಕಾಂಭೋಜರ ಒಂದ ಪಂಗಡದವರು ಭಾರತಕ್ಕೆ 2 ಬಂದು ಈ ದೇಶದ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದರು. ಅವರಿದ್ದ ಕೆಲವು ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಅವರ ಹೆಸರೇ ಬಂದಿದೆ. ಕೆಲವು ಕುಟುಂಬಗಳು ಸಣ್ಣ ಸ 

ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟು ಪವವರೆಗೂ ಹೋದವು. (ಕ್ರಿ. ಶ. ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಭಾರತದ ಪಾಲ ಭುನೆೊದವ. 
ಉಚಾ ಯಕ್ಕೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಭಂಗ ತಂದ ರಾಜ್ನ ಟ[ವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ತೆಗೆದು ಕೊ ಳ್ಳಬಹುದು.) ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಅವರು 
ಭಾರತದ ನೆಲಕ್ಕೆ ಒಗಿ ಕೊಂಡು ಇಲ್ಲಿನ ಜನರ ಸಂಸ ಸ್ಕೃತಿಯನೂ, ಹ ಡು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿ 'ಅವರೊಡನೆ ಬೆರೆತು ಒಂದಾದರು. 
ಆಂಥ ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಜಗನ್ನಾಥನದೊಂದು. ಕಾಂಭೋಜವಂ ಸ್ಮನಾದ ಇವನೇ ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಸುರಮಿಶ್ರನಿಂದ ರಚಿತವಾದ "“ 'ಜಗನ್ನಾಥಪ್ರಕಾಶ'' ಎಂಬ ಎಂ ಪೋಷ ಚಳ ರಾ ಕನೂಜಿನ ಮಹೇಂದ್ರಪಾಲನ ಕಾಲದ 
ಪೆಹೋವದ " "ಪ್ರಶಸ್ತಿ”ಯಲ್ಲಿ ಕಾಂಭೋಜಕುಲದವನಾದ ವಿಷ ನ್ಲಿವಿನ ಮಗ ಅಚ್ಯುತನ ಹೆಸರು ಬರುತ್ತದೆ. ತಂದೆ ಮಕ್ಕಳಿಬ್ಬರ 


ಇ ನ್‌ 
ಹೆಸರುಗಳೂ ಅವರು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ರರಾಗಿದ್ದು ದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಉತ್ತರದೇಶದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ “ಕಂಜ ಹೆ 


ಅಥವಾ “ಕಾಂಭೋ” ಜನರು ಪುರಾತನ ಕಾಲದ ಕಾಂಭೋಜರ ವಂಶದವರೆಂದು ಸಾಮಾನ್ನವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿತರಾಗಿದಾ:ತೆ. 
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ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಗ್ರೀಕರು 


ಆದಿಕಾಲದ ಬು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಯವನರು ಎನ್ನಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಗ್ರೀಕರು ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಮ್ಠೂಸಿಡೋನಿಯಾದ 
ವದ ಸಹಾ ಹಾಕ ಮೊದಲೇ ತಿಳಿದುಬಂದಿದ್ದರೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಪಾಣಿನಿ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಐದನೆಯ ಶತಮಾನಗೆ 
ಈ ಹೆಸರಿನ ಪರಿಚಯವಿದೆ. ಕಾತ್ಯಾಯನ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ನಾಲ್ಕನೆ ಶತಮಾನ) “ಯವನಾನೀ” ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಯವನರ ಅಕ್ಷರಮಾಲೆ 
೩೬೮1 ಅರ್ಥ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ಯವನ” ಎಂಬ ಪದವೇ (ಪ್ರಾಕೃತದ “ಯೋನ”, “ಯೋನಕ”) ಪುರಾತನ ತಿರಾಚಾಡ್‌ 
ಯೌನ” ಎಂಬುದರ ಸಂಸ್ಕೃತ ರೂಪ. ಈ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪಾರಶೀಕರು ಮೊದಲು ಅಯೋನಿಯಾದ ಗ್ರೀಕರನ್ನೂ ಅನಂತರ 
ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರೀಕರನ್ನೂ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. “ಯೌನ” ಎಂಬ ಪದ ಯಾವ ವೃತ್ಕಾಸವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ.!8 
ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಈ ಮಾತನ್ನು ರೋಮನರು. ಪಾಶ್ಚಿಮಾತೃರು. ಹೀಗೆ (ಮಹಮ್ಮದೀಯರನ್ನೂ ಶೇರಿಸಿಕೊಂಡು) ಎಲ್ಲ ವಿದೇಶೀ 
ಯರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಲಾಯಿತು. ಳ್‌ ನ್‌ "ಚಾ 


ಸ ಸಸಿ ಪ್ರ ಗ್‌ ಸುತೆ ಎಂಬ ಪದದ ಗ್ರೀಕ್‌ ರೂಪ) ಮೂಲಕ ಆಡಳಿತವನ್ನು ನಡೆಸುವ 
ಸಖಿಸ್ಟ್ರಿಯಿನ್ನು ಅನುಸಟಸಿ ಅಲಕ್ಸಾಂಡರ್‌ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತಾನು ಗೆದ್ದಿದ್ದ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಹಲವು ಸಾತ್ರಪಿಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ಲಂಬಿಸುತ್ತಿದ್ದ ತನ್ನ ದಂಡಯಾತ್ರೆಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಗಡಿ ಕಾವಲುಗಳಾಗಿರಲೆಂದೂ ಗ್ರೀಸಿನ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವವನ್ನು 
ಇ ಗಣಗ ತ್ಯ ಸ ಜ್‌ 

ಹಡಿ ಬ ಸಹಾ ಕಾಧಾದ ಗ್ರೀಕರ ಆಶ ಯಸ್ಥಾನಗಳಾಗಲೆಂದೂ ಕೆಲವು ಪಟ್ಟಣಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು. 
ಆದರೆ ಅವನು ಅನೀರೀಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಮರಣಹೊಂದಿದುದರಿಂದಲೂ ಭಾರತವನ್ನು ದಾಸ್ಯದ ನೊಗದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿದ 
ಚಂದ ಗುಪ್ತಮೌರ್ಯನು ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದುದರಿಂದಲೂ ಅವನ ಯೋಜನೆ ಕಾರ್ಯಗತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 305ರಫಿ 


ನಿವಸತಿ ಕ್‌ 1 ನರಕ ೧ ಗ್‌ ಧಣದ್‌ನಂ ಗಾ ಛಿ ಹ ಸಾ, 8 ಇ! ಎ 
ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಪೂರ್ವಭಾಗದಕನ್ಲಿ ಅವನ ಅನಂತರ ಆಧಿಪತ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದ ಸೆಲ್ಯೂಕಸ್‌ ನಿಕೇಟರ್‌ ಪರಸ್ಕ್ತರ ಬಲ 
ಸ 


್‌ 


ಪ್ರದರ್ಶನದ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಲ್ಲಿ ಸೋತು ಚಂದ್ರಗುಪ್ತನೊಡನೆ ಒಪ್ಪಂದ ಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗ `ಗ್ರೀಸಿಗೂ' ಭಾರತಕ್ಕೂ ಇದ್ರ "ಸಂಬಂಧ 
ಮತ್ತೆ ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಈ ಒಪ್ಪಂದ ವೈವಾಹಿಕ ಸಂಬಂಧದ ಫಲವಾಗಿ ಇನ್ನಷ್ಟು ಬಲಗೊಂಡಿತು. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ಅವನು 
ಹೀರತ್‌, ಕಾಂದಹಾರ್‌, ಕಾಬೂಲ್‌ ಮತ್ತು ಮಕ್ರಾನ್‌ ಸಾಂತ್ರಪಿಗಳನ್ನು ಚಂದ್ರಗುಪ್ತನಿಗೆ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟನು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈ 
ಪ್ರದೇಶಗಳು ಸೇರಿದ್ದರಿಂದ ಅದು ಪಾಶ್ವಿಮಾತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸಮೀಪವಾಗಿ ಪಶ್ಚಿಮ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಗ್ರೀಕ್‌ ಅರಸರೊಡನೆ ಅಶೋಕನು 
ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡ ನಿಕಟವಾದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ದಾರಿಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿತು. ಅಶೋಕನ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಗ್ರೀಕರ ವಿಚಾರ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಯವನರಾಜ ತುಷಾಸ್ಪನೆಂಬುವವನು (ಈ ಹೆಸರು ಪಾರಸೀಕನದಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ) ಸೌರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಅವನ ಮಾಂಡಲಿ 
ನಾಗಿದ್ದ. ಗ್ರೀಕರೆಂದರೆ ಮೌರ್ಯರಿಗಿದ್ದ ಒಲವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಬಲ್ಲರು. ಅವರು ವಿದೇಶೀಯರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ 
ವಿಶೇಷ ಗಮನ ಪ್ರಾಚೀನ ಲೇಖಕರಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಚಂದ್ರಗುಪ್ತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರದೇಶೀಯರನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದ 
ಕೈಂದೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಆಡಳಿತಶಾಖೆಯೊಂದು ಇದ್ದಿತೆಂದು ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಅಶೋಕನ ಅನಂತರ ಬಂದ ಅರಸರ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಬ್ಯಾಕ್ಟ್ರಿಯಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರೀಕ್‌ ಅಧಿಪತಿಗಳು 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪದೇ ಪದೇ ಭಾರತಕ್ಕೆ ನುಗ್ಗಿ ದಾಳಿಯಿಟ್ಟರು. ಈ ದಾಳಿಗಳು ಪತಂಜಲಿಯ 
“ಮಹಾಭಾಷ್ಯ”, “ಗಾರ್ಗೀಸಂಹಿತಾ” ಮೊದಲಾದ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಧ ಎನಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಿವೆ. 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಬ್ಯಾಕ್ಟ್ರಿಯಾದ ಗ್ರೀಕರಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲನೆಯವನು ಡಿಮಿಟ್ರಿಯಸ್‌. ಸಿಥಿಯಾದ 
ದಾಳಿಕಾರರು ಬ್ಯಾಕ್ಟ್ರಿಯಾವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡ ಅನಂತರ (ಇದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಈ ಸಿಥಿಯನ್ನರನ್ನು ಸೋಗ್ದಿಯಾದಿಂದ ಯಾಚೀ 
ಗಳು ಓಡಿಸಿದರು) ಗ್ರೀಕರು ಆಪ್ಫಾನಿಸ್ಥಾ ನದ ಪೂರ್ವಪ್ರ ದೇಶ ಮತ್ತು ಭಾರತದ ವಾಯವ್ಯ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲೇ ಇದ್ದು ಬಿಡಬೇಕಾಯಿತು. 
ತಮ್ಮತಮ್ಮಲ್ಲೇ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಕಾದಾಟಗಳ ಫಲವಾಗಿ ನಿರ್ಬಲಗೊಂಡ ಅವರು ಕೊನೆಗೆ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಸೈಥೋ-ಪಾರ್ಥಿಯನ್ನ ರಿಗೆ ಸೋತುಹೋದರು. ಕೇವಲ ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಕಡಿಮೆಯ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಮೂವ 
ತ್ತಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಮಂದಿ ಇಂಡೋ-ಗ್ರೀಕ್‌ ಅರಸರು ರಾಜ್ಯಭಾರ ಮಾಡಿದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಾಣ್ಯಗಳಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಸಾಕ್ಷಿಯಿದೆ. 
ಅವರಿಗೂ ಅವರ ಮಾತೃಭೂಮಿಗೂ ಮಧ್ಯೆ ಪಾರ್ಥಿಯಾ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ದೊಡ್ಡದೊಂದು ಬೆಣೆಯಂತೆ ನಿಂತಿದ್ದು ದರಿಂದ. ಈ 
ಡೋ-ಗ್ರೀಕ್‌ ಅರಸರು - ತಾವು ಬಹು ಉನ್ನತ ಮಟ ದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ - ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ 
ಏಷ್ಠದ ಸೆಲ್ಮೂಸಿಡ್‌ ಅರಸರ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ. ಅವರ 
ನಾಣಗಳು ಭಾರತೀಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಡಿಮಿತ್ರಿಯಸ್‌ ಚಚ್ಚೌಕವಾದ ನಾಣ್ಯಗಳನ್ನು ಚಲಾವಣೆಗೆ ತಂದುದಲ್ಲದೆ 
ನ ಪ್ರಾಕೃತಕ್ಕೆ ತರ್ಜುಮೆ ಮಾಡಿಸಿ: ಖರೋಷ್ಠಿ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚು ಹಾಕಿಸಿದನು. 


ಜ.0 
ಭ್ರ 


ಅವುಗಳ ಮೇಲಿನ ಬರಹವನ್ನು ಗ್ರೀಕ್‌ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಬ 
ಲಿಪಿಯನ್ನೂ ಶುದ್ಧ ಭಾರತೀಯವಾಗಿದ್ರ ಆಲಂಕಾರಿಕ ರೇಖ 


ಲ 
ಹೊ ೧ ಎ ಜ್‌ ಇ ು ದ್‌ ೧ ಇ ಹೆ 
ಕೆಲವರು ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಆಪಿ 
1 


ಬ್ರ 
ಕ್ಕ ಆ 

೨೨೦೧ದ ಲ.ವಗಿ೬ೀ ಸ್ನ್‌ೀಯತಿ ಹಸಿದು 
ದರು. ಭಾರತೀಯ. ದೇವರುಗಳ ರೂಪಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ತಮ, ದೇವರುಗಳಿಗೆ ಅಳವಡಿಸಿಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದುದೇ 


ಲ ಕ್ಮ ಲ್ರ 
ಇ ಸ ವ ಕ್ನೌ ಎಂ ಬ್‌ ಸ್‌ ಸಚೇಶೆಷಗಗ್ಗು "ಲಗ್‌ ಇಂವೆನ ಬಹುದು 
" ಮೇಲಿನ ಗ್ರೀಕ್‌ ದೇವರುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಹೆಲೆನರದಲ್ಲದ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೆನ್ನಬಹುದು. 


6! 
ಆ) 
ಬೆ 
ತ್ರೆ 


ಭಾರತದ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀಯ ಅಂಶಗಳು 


ಗ್ರೀಕ್‌ ಅರಸು ಮಿನಾಂದರನ ಹೆಸರು ಪಾಲಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ “ಮಿಲಿಂದ ಪನ್ಮ' ಜ್‌ ಚಾಸಿ ಎ 
ಬೌದ್ದ ಗ್ರಂಥದ ಮೂಲಕ ಅಮರಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಅದರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಬ ಭೂ ಪೂ. ಭಾ ಹ 
ರಚಿತವಾದುದೆಂದು ಪ್ರತೀತಿಯಿದೆ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಅದು ನಿಜವಾದ ಐತಿಹ್ಯವೊಂದರ ಟ್‌ ಜು ಪ್ರರ ರ್ಯ ನ ನ 
ಮಿಲಿಂದ (ಮಿನಾಂದರ್‌) ಐನೂರು ಮಂದಿ “ಯೋನಕ”ರೊಡನೆ ಹೊರಟು ಮತಬೋಧಕರನ್ನು ಜಾನ ಭಾ 
ಸುತ್ತಾ ಸುತ್ತಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅವನಿಗೆ ಬೌದ್ಧಸಂನ್ಶಾಸಿ (“ತೇರ”)ನಾಗಸೇನನ ಪರಿಚಯವಾಯಿತಂತೆ. ಷ್‌ ನ ಣ್ಯ ತ ಬ 
ಕಂಡುಬರುವ ಧರ್ಮಚಕ್ರವೂ “ಧಾರ್ಮಿಕ” ಎಂಬ ಅವನ ಬಿರುದೂ ಬೌದ್ಧ ಮತವನ್ನು ಕುರಿತು ಹವನ. ಸ ಎ ವ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಇದಲ್ಲದೆ ಪಂಜ್ಕೋರಾ ಮತ್ತು ಸ್ವಾತ್‌ ನದಿಗಳ ಸಂಗಮಕ್ಕೆ ಆ ಚ್ಚ ಇಪ್ಪತ್ತು ಮೈಲಿ ದೂರ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಪಿನ್‌ಕೋಟ್‌ ಎಂಬ ಸ್ಮ ಳದಲ್ಲಿ ಅವಶೇಷಗಳ ಸಂಪುಟವೊಂದು ಸಿಕ್ಕಿದೆ. ಅದರ ಮೇಲಿರುವ ಲೇಖನ ಹ 


ಎ 2 ೪9 ಎಷ ಶ್ರಿ 
ರಾಜ್ಯಭಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ವಿಯಕಮಿತ್ರನೆಂಬುವನು ಬುದ್ದನ ದೈಹಿಕ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿಸಿದನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತ 
ಲ ಧಷ್ಯ ನ; 


1 
ಷ್ಯಣ 


(| 


ಇ ೧ 


ಇದರಿಂದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಮತ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಚ್ಛ್ರಾಯ ಸ್ಥಿತಿಯರ್ಲ್ಷಿದ್ದಿತೆಂಬುದನ್ನು ತ ನಸ» ಬ ಜ್ಯಾ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಿನಾಂದರನಿಗಿದ್ದ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಹೊಡೆದುಹಾಕಲೋ ಎಂಬಂತೆ ಸುಂಗರಾಜ ಕ್ರಾ ಆಳಲು ಕ್ರಿ ಜಾ 
125)ನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಮಿನಾಂದರನ ಎದುರು ಪಕ್ಷದ ರಾಜವಂಶದವನಾದ ಆಂಟಿಯಾಲ್ಕಿಡಸ್‌ನ ಗ್ರೀಕ್‌ ಪಾಗಿ: ಹ” 
ಡೋರಸ್‌ ತಾನೊಬ್ಬ ಉಜ್ವಲ ಭಾಗವತ(ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತ)ನಾಗಿ ಬೆಸನಗರ(ಭಿಲ್ಲಾ)ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗರುಡಸ್ತಂಭವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ. 
ಮೇಲಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಾಸನದ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗ “ದಮ”, “ತ್ಕಾಗ” ಮತ್ತು “ಅಪ್ರಮಾದ”ಗಳೆಂಬ - ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತಂದರೆ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗಮಾಡಿಕೊಡುವ - ಅಮರವಾದ ಮೂರು ಬೋಧನೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಗ್ರೀಕರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೆಳೆಯುವುದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಷ್ಟು ಉನ್ನತವಾಗಿದ್ವವೆಂದೂ ವಿದೇಶೀಯರನ್ನು ಆ ಧರ್ಮಕೆ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವಕಾಶ ನೀಡುವಷ್ಟು ವಿಶಾಲವಾಗಿದ್ದವೆಂದೂ ಈ ಲೇಖನ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಧರ್ಮಬೋಧನೆಯ ಮೂಲಕ ಗ್ರೀಕರನ್ನು ಭಾರತೀಯರನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುವ ಕಾರ್ಯ ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ತೀವ್ರಗಾಮಿ 
ಯಾಯಿತು. ಸಾಂಚಿ ಒಂದನೆ ಸ್ತೂಪದ ಅಡ್ಡ ಕಂಬಿಗಳ ಮೇಲಿರುವ ಎರಡು ಶಾಸನಗಳು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಶ್ಯೇತದ್ವೀಪದ ಯವನನೊಬ್ಬ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ದತ್ತಿಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕರ್ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಭವ್ಯವಾದ ಬೌದ್ಧ 
ಚೈತನ್ಯದ ನಿರ್ಮಾಣ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪರದೇಶೀಯರ ಔದಾರ್ಯದ ಫಲವಾಗಿತ್ತು. “ಯಶವರ್ಧನ ಕುಲದ 
“ಚುಲಯಖ (ಕ್ಷುದ್ರ ಯಕ್ಷ) ಕುಲದ ಒಬ್ಬ ಯವನ” (ಎಲ್ಲಾ ಧೇನುಕಾಕಟದವರು) - ಹೀಗಿವೆ ಅವರ ಹೆಸರುಗಳು. ಅದೇ 
ಗುಹೆಯಲ್ಲಿರುವ ಬೇರೆಯ ಶಿಲಾಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಧೇನುಕಾಕಟದ ಇತರ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು ನೀಡಿದ ದತ್ತಿಗಳ ವಿಚಾರವಿದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಆ ಸ್ವಳದಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ದೊಡ್ಡದೆಂದು ತಂಡವೇ ಇದ್ದಿತೆಂದೂ ಅವರು ಆ ಚೈತ್ಯದ ನಿರ್ಮಾಣಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾಗ 
ವಹಿಸಿದ್ದರೆಂದೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಯವನರನ್ನು ಕುರಿತ ಉಲ್ಲೇಖನಗಳು ಇತರ ಗುಹೆಗಳಲ 
ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. (ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಪುಣೆಯ ಬರೆಯ ಜುನ್ನಾರ್‌ ಮತ್ತು ನಾಸಿಕ್‌ಗಳಲ್ಲಿವ) ಈ ದಾಖಲೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಆ ಯವನರು ಬೌ 
ಮತಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತನ ಹೊಂದಿದ್ದರೆಂದೂ ಭಾರತೀಯ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ರರೆಂದೂ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ನಾಸಿಕದ ಹದಿ 
ನೇಳನೆಯ ಗುಹೆಯಲ್ಲಿರುವ ಶಿಲಾಲೇಖನವೊಂದು ಧರ್ಮದೇವನ ಮಗನಾದ ಯೋನಕ ಇಂದ್ರಾಗ್ನಿದತ್ತ ತನ್ನ ಮಗ ಧರ್ಮ 
ರಕ್ಷಿತನೊಡಗೂಡಿ ತನ್ನ ತಂದೆತಾಯಿಗಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲೂ ಬುದ್ಧರೆಲ್ಲರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲೂ ಒಂದು ಗುಹೆಯನ್ನೂ ಒಂದು ಚೈತ್ಯಮಂದಿರ 
ವನ್ನೂ ದಾನಮಾಡಿದುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಮೆರಿಡಾರ್ಬ್‌ ಪಂಗಡದ ಥಿಯೋರಸ್‌ ಎಂಬುವನು ಸ್ವಾತ್‌ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ಬುದ್ಧನ 
ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಅವನ್ನು ಒಂದು ಪವಿತ್ರ ಮಂದಿರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿಸಿದನೆಂದು ಖರೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಅವನೇ ಬರೆಸಿರುವ 
ಶಿಲಾಲೇಖನದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಖರೋಷ್ಠಿ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿರುವ ವಾಯವ್ಯ ಪ್ರದೇಶದ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಶಿಲಾಲೇಖನಗಳು ಇದೇ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ “ಯವನ” ಎಂಬ ಮಾತು ಬರದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ನಾವು ಗ್ರೀಕರನ್ನು ಅವರವರ 
ಹೆಸರುಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಗುರುತಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪತಂಜಲಿಯ “ಮಹಾಭಾಷ್ಯ”ದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪದೇ ಪದೇ ಉಧ್ಭೃತವಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯವೃಂದವೊಂದು!! ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎರಡ 
ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಶಠರೂ ಯವನರೂ ಆರ್ಯಾವರ್ತದ ಎಲ್ಲೆಯ ಆಚೆಯಿದ್ದರೂ ಮೇಲ್ತರಗತಿಯ ಶೂದ್ರರಾಗಿ ಪರಿಗಣಿತ 
ರಾಗಿದ್ದರೆಂದೂ ಸ್ಥಳೀಯ ಶೂದ್ರರನೇಕರಂತಲ್ಲದೆ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಹಕ್ಕುಳ್ಳ ್ಸೈವರಾಗಿದರೆಂದೂ (ಈ ವಿಷಯ ನಿಜವೆಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಬೆಸನಗರದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಶಾಸನಗಳ ಮತ್ತು ಭಗ್ನಾವಶೇಷಗಳ ಆಧಾರವಿದೆ) ಅವರು 'ಪಾತ್ರೆಗಳಿಂದ ಆಹಾರವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ತ ಭಾಜಕವರೆ ಆ ಪಾತ್ರೆಗಳೇನೂ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಅಶುದ್ಧವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. “ಮನುಸಂಹಿತೆ”ಯ 
ಪ್ರಕಾರ'* ಯವನರು ಜಾತಿಗೆಟ್ಟು ವೃಷಲರ (ಶೂದ್ರರ ಎಂದು ಈ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥ)ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿದಿದ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು. ಗೌತಮನ 
ಧರ್ಮಸೂತ್ರ” ಹೇಳುವುದು ಅವರು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ತಂದೆ ಮತ್ತು ಶೂದ್ರಳಾದ ತಾಯಿಯ ಮಕ್ಕಳೆಂದು. ಅಲ್ಡೊ ೦ದು ಇಲ್ಲೊಂದು 
ದೊರೆಯುವ ಈ ಉಲ್ಲೇಖನಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಗ್ರೀಕರು - ಅನೇಕ ಸ್ಥಳೀಯ ತಂಡಗಳಂತಲ್ಲದೆ - ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷದ 
ತೆ ಎಷು ಪ ಹಡಳಭರುತ್ತದೆ. ಇವರು ಅವರನ್ನು ತಮ್ಮ ಮತಗಳಿಗೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡುದಷ್ಟೇ. ಅಲ್ಲ 

೬ ಪೌರೋಹಿತ್ಯ ಮಾಡುವುದು ತಮ್ಮ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಕಡಿಮೆಯೆಂದೇನೂ ಇವರು ಪರಿಗಣಿಸಲಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಕ್ಷೇತ್ರ 


೭; 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಆಲಿ ಗ ಎ; 
ಬರಾ ಸಾಜ ಇತ್‌ ಸತು ಬಾ ಇವರ ಲ ಬಾರದೆಹೋಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ರರಿಂದ 
ಕಡೆಗಿಂತಲೂ ಚೆನ್ನಾ ಗಿ “ಗಾರ್ಗಿಸಂಹಿತೆ”ಯ ಈ ತ ಶು ಸ ರ ರ್‌ ್ಛ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ 
ಗ ್ಲೀಕದ್ಲ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ ದೆ: 
ಮ್ಲೆ ಚ್ಛಾಹಿ ಯವನಾಸ್ತೇಷು ಸಮ್ಯಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಮಿದಂ ಸ್ಥಿತಮ್‌ । 
ಚ ಯಷಿವತ್‌ ತೇಪಿ ಪೂಜ್ಯಂತೇ ಕಿಂ ಪುನರ್ದೈವವಿದ್ವಿಜಾಃ ॥ 
ರ ಸಾ ಜು ತಾ ಭಃ ಜು ಭದ್ರವಾಗಿ ಬೇರೂರಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು (ಮ್ಲೆ ಚ್ಛರಾದರೂ) 
ಮಿ ಲಿ ಜಿ ಇವಿ ೧ ಇ ಡಾ ಸೊ 

ಖಗೋಳಶಾಸ್ತ ಮತ್ತು ಜ್ಯೋತಿಷ ಶಾಸ್ತ ಗಳಿಗೆ ಹ ಚು ಇಟ 22 ಇಂ... ಚ ಜರ 
ಮತ್ತು ಕೋಮನ್‌ ಖಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಯ ಹೆಸರುಗಳು ಮತ್ತೆ ಇಸ ಚಾ ಬ ಹವು 6” ಗ 
ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳೂ ಹೆಸರುಗಳೂ 'ಗ್ಯಗಿದುಕೊಳ್ಳ ಲ ಟಿ ರಷ ಆ ಷಿ ಬ ಡ್ಯ ಸ್ತನ 
ತಾಕಾ ಬಲ ಹ ಲ್ಬಟ್ಟಿ ವು ಬ ವಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಶಿ” (ಹನ್ನೆರಡು ಚಾಂದ್ರಮಾನ 

ಆ ಲ್ಪನಿಯೇ ನೇರವಾಗಿ ಪಶ್ಚಿಮದಿಂದ ಬಂದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಮ್ಯಾಸಿಡೋನಿಯಾದ ಪಂಚಾಂಗ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಬಹುಕಾಲ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಸೈಥೋ-ಪಾರ್ಥಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಕುಶಾನರ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ ಬಳಕೆಯ ನಿದರ್ಶನ 
ಗಳಿವೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯಭಾರ ಮಾಡಿದ ಗ್ರೀಕ್‌ ಆಳರಸರು ತಮ್ಮ ಅನಂತರ ಬಂದ ಇತರ ವಿದೇಶೀಯ ಅರಸರ ಮೇಲೂ 
ದೇಶೀಯ ಅರಸರ ಮೇಲೂ ಬೀರಿದ ಪ್ರಭಾವ ನಾಣ್ಯಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ತೂಕ, ತಯಾರಿಕೆಯ 
ರೀತಿ, ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವ ಮೂಲವಸ್ತು, ಗಾತ್ರ, - ಇವೆಲ್ಲಾ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲೂ ಅವರ ಬೆಳ್ಳಿಯ ನಾಣ್ಯಗಳು ಉತ್ಕೃಷ್ಟತೆಯ 
ಒಂದು ಮಟ್ಟವನ್ನೇ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದವು. ಅವುಗಳ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಸೈಥೋ-ಪಾರ್ಥಿಯನರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಯೌಧೇಯರು, 
ಔದುಂಬರರು, ವೃಷ್ಟಿ-ರಾಜನ್ಯ ಗಣದವರು. ಕುಣಿಂದರು,. ಮೊದಲಾದ ದೇಶೀಯ ತಂಡಗಳವರೂ ರಾಜರುಗಳೂ ಅನುಸರಿಸಿದರು. 
ವಿವಿಧ ಸತ್ರಮಲರ ಕುಟುಂಬಗಳೂ ಅವನ್ನು ಅನುಕರಿಸಿ ನಾಣ್ಯಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸಿದರು: ಆ ನಾಣ್ಯಗಳ ಮೇಲ್ಮುಖದಲ್ಲಿ ರಾಜನ 


ಗ 
ತಲೆಯ ಮುದೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಶುದ್ದವೂ ಅರ್ಥಹೀನವೂ ಆಗಿಹೋಗಿದ್ದ ಗೀಕ್‌ ಐತಿಹ್ಯಗಳ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಇವರು 


ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಗ್ರೀಕ್‌ ನಾಣ್ಯವೊಂದರ ಹೆಸರಾದ “ಡ್ರ್ಯಾಕ್ಕ್‌” ಎಂಬುದೂ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ “ದ್ರಮ” ಎಂದು ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗಿ 
ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದು ಆಮೇಲೆ “ದಾಮ” ಎಂಬ ಹ್ರಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಳೆಯಿತು. “ಬೆಲೆ” ಎಂದು ಅರ್ಥ ಕೊಡುವ ಈ ಮಾತು ಇನ್ನೂ 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದೆ. 

ಭಾರತೀಯರ ಮತ್ತು ಹೆಲೆನರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಮ್ಮಿಲನಕ್ಕೆ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಗಳಲ್ಲೊಂದು ವಾಯವ್ಯ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ 
ತಳೆದ ಗಾಂಧಾರ ಪಂಥದ ಕಲೆ.* ಅದು ಹೆಲೆನರ ಕಲೆಗೂ ಬೌದ್ಧಮತಕ್ಕೂ ನಡೆದ ವಿವಾಹಕ್ಕೊಂದು ದಾಖಲೆಯಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. 
ಆರಂಭವಾದಂದಿನಿಂದ ಐದು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಕಾರ್ಯೋದ್ಯುಕ್ತರಾಗಿದ್ದ ಈ ಪಂಥದವರು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಬೌದ್ದ ವಿಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಭಾರತೀಯ ಪ್ರತಿಮಾ ನಿರ್ಮಾಣಕಲೆ ಗ್ರೀಕ್‌ ವೇಷಧಾರಿಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಮುಂದೆ ಬಂದ ಭಾರತೀಯ 
ಕಲೆಯ ಮೇಲೆ ಈ ಪಂಥ ಬೀರಿದ ಪ್ರಭಾವ ಗಣನೀಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮಧ್ಯ ಏಷ್ಯದ ಬೌದ್ಧ ಕಲೆಯ ಮೇಲೆ ಅದರ ಪ್ರಭಾವ 
ತಡೆಯಲಸಾಧ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಗ್ರೀಕರು ತಮ್ಮೊಡನೆ ತಮ್ಮ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಲವನ್ನೂ ತಂದೇ ಇರಬೇಕು. ಭಾರತೀಯ-ಗ್ರೀಕ್‌ ನಗರ 
ಯಾವುದೂ ಪ್ರಾಚ್ಯ ವಸ್ತು ಸಂಶೋಧಕರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಜ. ಆದರೆ ತಕ್ಷಶಿಲೆಯ ದ್ವಿತೀಯ ನಗರವಾದ ಸಿರ್ಕಾಪ್‌ನ 
ಸೈಥೋ-ಪಾರ್ಥಿಯನ್‌ ಮಜಲಿನ ರಚನೆ ಗ್ರೀಕ್‌ ಮಾದರಿಯದೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಸೈಥೋ-ಪಾರ್ಥಿಯನ್‌ ತಕ್ಷಶಿಲೆ 
ಎಲ್ಲ ಪಾರ್ಶ್ವಗಳಲ್ಲೂ ಸಮರೂಪವುಳ್ಳ ಚದುರಂಗದ ಮಣೆಯಂತಹ ಗ್ರೀಕ್‌ ನಗರಗಳ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಅದರ ಬೀದಿಗಳು 
ಒಂದನ್ನೊಂದು ಸಮಕೋನಯುಕ್ತವಾಗಿ ಹಾದುಹೋಗುತ್ತಿದ್ದವು.ಅವುಗಳ ಇಕ್ಕಡೆಗಳಲ್ಲೂ ಸಾಲುಸಾಲಾಗಿ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದ್ರ 
ಮನೆಗಳಿದ್ದವು. ನಗರದ ಹೊರಗಡೆ ಗ್ರೀಕ್‌ ಮಾದರಿಯ ಭೂಮಿಕೆಯೂ ಅಯೋನಿಯಾದ ಕಂಬಗಳೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರೀಸಿನ ಶಿಲ್ಪ 
ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅಲಂಕಾರಗಳೂ ಉಳ್ಳೆ ದೇವಾಲಯವೊಂದಿದೆ. 


ರೋಮನರು 


ಗ್ರೀಕರು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಕಾಲಿಟ್ಟುದು ಆಕ್ರಮಣಕಾರರಾಗಿ, ರೋಮನರಾದರೋ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆಂದು ಬಂದವರು.16 ಈಶಾನ್ಯ 

ಹ್‌ ಕ ಓಃಿ 
ದಿಂದ ಬೀಸಿ ಮುಂಗಾರುಮಳೆಯನ್ನು ತರುವ ಗಾಳಿಯ ಚಲನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಯತಕಾಲಿಕತೆ ಉಂಟೆಂಬುದು ಜಾಡ್ಯ” 
ಭಾರತಕ್ಕೂ ಮೆಡಿಟರೇನಿಯನ್‌ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯೆ ಸಮುದ್ರಮಾರ್ಗವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ವ್ಯಾಪಾರಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡ 
ಪ್ರಚೋದನೆ ದೊರೆಯಿತು. ಈ ಈಶಾನ್ಯ ಮಾರುತವನ್ನು ರೋಮನರು “ಹಿಪ್ಪಾಲಸನ ಗಾಳಿ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದನ್ನು 
ಡುಹಿಡಿಯುವುದರಿಂದ, ತೀರಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಸುತ್ತಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದರ ಬದಲು ಕಡಲ ಮೇಲೆ ನೇರವಾಗಿ 


ಕಂಡುವಿಟಿಯುು ನ 
ನೌಕಾಯಾನ ಮಾಡುವುದು ಹೆಚ್ಚಾಯಿತು. ರೋಮನರು ಭಾರತದ ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಮಿಮ ತೀರಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಪಾರ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು 


ಹ ಲ್‌ 


೪೭೧ 
ಭಾರತದ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀಯ ಅಂಶಗಳು 


ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಅದೇ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ನಾಡಿನ ಒಳಭಾಗಗಳಿಗೂ ಹೋಗಿಬರುತ್ತಿದ್ವಿರಬೇಕು. ತ ಚೇರಿಯ ಸಾಲ್‌ 
ಅರಿಕಮೇಡು!? ಎಂಬಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರದ ಕೋಠಿಯೊಂದು ಇದ್ದುದು ಭೂಶೋಧನೆಯ ಫಲವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. “ಪೆರಿ ತ 
(ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನದ "'ಸತ್ತರಾರ್ಧ)ನಲ್ಲೂ ತಾಲೆಮಿಯ ಬರಹದಲ್ಲೂ ಉಲ್ಲೇಖಿತವಾಗಿರುವ ಪೊದೌ ಹ ಎಂಬ ಸ್ಥಳ 
ಬಹುಶಃ ಇದೇ ಆಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿ ನಡೆದ ॥ ಭೂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕೊ-ರೋಮನ ಸತ 
ಕುರುಹುಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಒಡವೆಗಳೂ, ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಇಟಲಿಯಲ್ಲಿ ತಯಾರಾದ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣದ ಹೊಳಪು 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಅರೆಟೀನ್‌ ಮಣ್ಮಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ (ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ ಅವನ್ನು ಮಾಡಿದ ಇಟಾಲಿಯನ್‌ ಕುಂಬಾರರ "ಹೆಸರುಗಳೂ 
ಇವೆ. ಮೆಡಿಟೆರೇನಿಯನ್‌ "ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಬಂದ ಅಂಫೋರಿ(ದ್ರಾಕ್ಟಾ ಪಾತ್ರೆ )ಗಳೂ ರೋಮನ್‌ ದೀಪಸ್ತಂಭಗಳೂ ಹ 
ಸಾಮಾನುಗಳೂ ಇವೆ. ಇವೆಲ್ಲಾ ಆ ಬಂದರಿನ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಅದರ ಮೂಲಕ ಮೆಡಿಟರೇನಿಯನ್‌ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತಯಾರಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವ್ಯಾಪಾರ ಬಹಳ ಕಾಲ ತಪ್ಪದೆ ನಡೆದಿರಬೇಕು. ಭಾರತಕ್ಕೂ ರೋಮಿಗೂ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ 
ಈ ವ್ಯಾಪಾರದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ರೋಮನ್‌ ನಾಣ್ಯಗಳು ಬಂದವು. ಇ 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅವು ರಾಶಿರಾಶಿಯಾಗಿ ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ಸಮಕಾಲೀನ ಭಾರತೀಯ ನಾಣ್ಯಗಳ ಮುದ್ರಣದ ಮೇಲೆ ಈ ರೋಮ 

ಣ್ಯಗಳು ಬೀರಿದ ಪ್ರಭಾವ ಗಣನೀಯವಾಗಿದೆ. ನಹಪಾನನ ನಾಣ್ಯಗಳ ಮೇಲ್ಬಾಗದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾಗಿರುವ ರಾಜನ ಡ್‌ 
ಗ್ರ ಹಗಳು ರೋಮನ್‌ ನಾಣ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ಕಂಡುಬರುವ ರೋಮನ್‌ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ಅನುಕರಣೆಗಳಲ್ಲದೆ ಬೇರೇನೂ 
ಅಲ್ಲ. ಕುಶಾನರ ಚಿನ್ನದ ನಾಣ್ಯ ಗಳ ಚೊಕ್ಕತನದ ಮಟ್ಟ ರೋಮನ್‌ ಚಿನ್ನದ ನಾಣ್ಯ (“ದಿನೇರಿಯಸ್‌ ಆರಿಯಸ್‌”)ಗಳ ಮಟ್ಟದ 
ಅನುಕರಣೆಯಾಗಿತ್ತು. ಈ ಹೊಸ ತೂಕಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮೊದಮೊದಲು ಬಂದ ಗುಪ್ತರಾಜರುಗಳಿಂದ ಅಂಗೀಕೃತವಾಯಿತು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವರ ನಾಣ್ಯಗಳು ಕುಶಾನರ ನಾಣ್ಯಗಳ ನೇರ ಅನುಕರಣೆಗಳಾಗಿದ್ದವು. “ದಿನೇರಿಯಸ್‌” ಎಂಬ ಹೆಸರೇ “ದಿನಾರ” 
ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು. ರೋಮನ್‌ ನಾಣ್ಯಗಳ ಮೇಲಿನ ಅಲಂಕಾರಿಕ ರೇಖೆಗಳು ಎಷ್ಟು ಜನಪ್ರಿಯ 
ವಾಗಿದ್ದು ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಧಗ ಚಂದ್ರವಳ್ಳಿ, ಕೊಲ್ಹಾಪುರ, ರಾಜಘಾಟ್‌, ಶಿಶುಪಾಲಘಡ್‌, ನಾಗಾರ್ಜುನಕೊಂಡ, ಮೊದಲಾ 
ದೆಡೆಗಳನ್ಲಿ ಜನಾ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಜೇಡಿಯ ಮಣ್ಣಿನ “ಬುಲ್ಲೇ” (ಅಲಂಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ತಾಯಿತಿ)ಗಳೂ 
ಪದಕಗಳೂ ಸಾಕ್ಷಿಗಳಾಗಿವೆ. 

ರೋಮಿನ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನೆಲೆಸಿದರು. ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅದನ್ನೇ ತಮ್ಮ ತವರ್ನಾಡಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡರು ಎಂಬುದನು ತ ಇಳ 'ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮುಖ್ಯ ವಾದ ವಾಣಿಜ್ಯ 'ಕೇಂದ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಚಿರಸ್ಥಾಯಿ 
ಗಳಾದ ರೋಮನ್‌ ವ್ಯಾ ಪಾರಿಗಳ ಕಾರ್ಯಭಾರೀ ತಂಡಗಳು ಸಾ ಪಿತವಾಗಿದ್ದಿರಲೇಬೇಕು. ಮುಜಿರಿಸ್‌ (ಕೇರ ಳದ ಕ್ರಾ ಏಿಗನೂರು) 
ನಲ್ಲಿ ಆಗಸ್ಟಸ್‌ನ ದೇವಸ್ಥಾ ನವೊಂದಿದ್ದುದು ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. ತಮಿಳು ಸಂಘದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಯವ ನ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ವಿಚಾರ 
ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗಿನ ಕಾಲದ. ಪ್ರಮುಖ ನೌಕಾ ಭಜ ಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದ್ದ ಕಾವೇರಿಯ ಮಹರ ಬಳಿಯ ಪುಹಾರ 
(ಕಾವೇರೀ ಪಟ್ಟಣ)ದಲ್ಲಿ ಯವನರ ನಿವಾಸ ಗಳಿದ್ದವೆಂದು “ ಶಿಲಪ್ಪಾದಿಕಾರಂ” ಗ್ರಂಥ "ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಮೊದಲು ಬ್ಯಾಕ್ಟ್ರಿ ಯಾದಲ್ಲೂ ಕಡೆಗೆ ಭಾರತದ£ಃ ಲ್ಲೂ ಜ್ಯ ಆಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೊನೆಮುಟ್ಟಿ ಸಿದ ಸಿಧಿಯನ್‌ರು (ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಇವರಿಗೆ ಶಕರೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ) ಮೂಲತಃ ಮಧ್ಯ-ಏಷ್ಕಾದಲ್ಲಿ ಒಂದೆಡೆ ನೆಲೆಯಿಲ್ಲದೆ ಅಲೆದಾಡುತ್ತಿ ದ್ವ ಒಂದು ತಂಡದವರು. 
ಅಕ್ಕಪಕ್ಕದ ಇತರ ತಂಡಗಳವರ ದ್ವೆ ೇಷದಿಂದ ಅವರು. ತಮ್ಮ ನಿತ್ಯಗಟ್ಟಳೆಯ ವಾಸ ಸಸ್ಥಳಗಳಿಂದ ಹೊರದೂಡಲ್ಪಟ್ಟ ತ್ಬಿರು. ಅವರು 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆ ಬಂದು ನೆಲಸಿದ ಮೇಲೆ ಸಿಂಧೂತೀರಪ ದೇಶದ : ದಕ್ಷಿಣ ಭಾಗಕ್ಕೆ' ಸಿಧಿಯಾ ಎಂಬ ಅವರ ಹೆಸರೇ ॥ ಬಂದಿತು. 
ಮಾವಿಸ್‌, ಮೊದಲನೆ ಏಜಿಸ್‌, ಅಜಿಲಿಸ್‌ ಮತ್ತು ಎರಡನೆ ಏಜಿಸ್‌ ಎಂಬ ನಾ ನಾಲ್ವ ರು' ಶಕ ಸಂತತಿಯ ರಾಜರು ಆಳುತ್ತಿದ್ದುದಕ್ಕೆ 
ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳ ಮತ್ತು ನಾಣ ್ಯಗಳ ಆಧಾರವಿದೆ. ಈ ಅರಸರು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಯಾವ ಬುಡಕಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿದವರೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಒಮ್ಮತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಅವರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಮೂವರು ಪಾರ್ಥಿಯನ್‌ರು (ಭಾರ ತೀಯ ಪಹ್ಲವರು) ಎಂದು 
3 ಭನರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಈ ಪಾರ್ಥಿಯನ್‌ 'ಲಕ್ಷಣಗಳು ಶಕರು ಪೂರ್ವ ಇರಾನಿನಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಅವರಿಗೂ ಶಕರಿಗೂ ಉಂಟಾದ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದಾದ ರಕ್ತ ಸಂಕ್ರಮಣದ ಫಲವಾಗಿ ಬಂದಿರಬಹುದು. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಒಂದೇ ಕುಟುಂಬದವರಲ್ಲಿ 
ಸಿಧಿಯನ್‌, ಪಾರ್ಥಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಹೆಸರುಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಅಷೆ ಕೆ, ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದ ಸಿಥಿಯನ್ನರ ರಾಜಕೀಯ 
ಜೀವನದ ಪಾರ್ಥಿಯನ್ನರ ಲಾ ಜೀವನದೊಡನೆ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿ ಕಿಗೆ ಬೆರೆತುಹೋಯಿತೆಂದರ ಎರಡನ್ನೂ ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದು 
ಎಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೂ. ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಶಕರೂ ಪಹ್ಪ _್ಲವರೂ ಒಟ್ಟೊಟ್ಟಿಗೆಯೇ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಭೇಖಿ ನಿಸಲ್ಪಟಿದಾರೆ. 
ಇಬ್ಬರೂ ಕೀಳ ಟ್ಟಕ್ಕಿಳಿದ ಕ್ಷತ್ರಿಂ ರು ಮನು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಇಮ್ಮಡಿ ಏಜಿಸನ ಆಳಿಕೆಯನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. ಒಂದನೆ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲ ತಃ ೪ ಸಾವ ೦ 
ಪಾರ್ಥಿ ಯನ್‌ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿತನಾಗಿರುವ ಗೊಂಡೊಫರ್ನಿಸ್‌ ನಿರ್ಮೂಲ ಅಣಣ ಕ ಹ ಹ ಸ ಘಿನಒಂ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಪಾರ್ಥಿಯನ್ನರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವೂ ಬಹಳ ಕಾಲವಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಶಕ್ತಿಯುತವೂ ವಿಸ್ತಾರವೂ ಆದ ರಾಜ `ವನ್ನು 


ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಶರು ಭಾ ನಾಶಪಡಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಶಕಸಂತತಿಯ ಸತ 
ಶ್ರಪರನ್ನು ನಾಮಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ 


ಷ್ಯ 


"ಶಕ ಪ್ಪವರ ಸಾ ಗ್ರೀಕರ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯರ ಸಂಸ್ಭೃತಿಗಿಂತಲೂ ಕೀಳಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಅವರು ಇವರಿಬ್ಬರ 
ಹೊಸಕಿ ಪ ಭಾವಕ್ಕೂ ಸಿಕ್ಕಿಬಿದ್ದರು. ತಾವು ಗೆದ್ದಿದ್ದ ಜನರ ಬಹು ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ನೀಡಬಹುದಾದಂತಹು ದು 
ಅವರಲ್ಲಿ ಹೆಜ್ಜೇನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಹೆಸರು ಗಳಿಸಿದ್ದುದು ಹೆಲೆನಿಸ್ಬಿಕ್‌ ಕಲೆ ಮತ್ತು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಪ್ರೋತ್ಕಾಹಕರೆಂದು. 
ಆದರೆ ದೀರ್ಫಕಾಲ ಕಳೆವ ಮೊದಲೇ ಭಾರತ ತನ್ನನ್ನು ಗೆದವರ ಮೇ ಸ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಲಾರಂಭಿಸಿತು. 

ನ್‌ ಷ್ಣ ಇ "ದಿ ಇ ಷಾ . ಅವರು 
ಜ್ಯ ತ ಮತಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು. ಶಿವ, ಉಮಾ, ಗಜಲಕ್ಷ್ಮೀ (ಆನೆಯ ನೀರನ್ನು ಸಿಂಪಡಿಸುತ್ತಿರುವ ಲಕ್ಷ್ಮೀ) 
ಇದಲಾದ ಭಾರತೀಯ ದೇಃ ವರುಗಳು ಅವರ ನಾಣ್ಯಗಳ ನ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳ ತೊಡಗಿದರು. ಗೊಂಡೊಫನರ್ನಿಸ್‌ ಶೈವ 
ಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನೆಂಬುದು ಅವನು ದೇವವುತನೆಂಬ ಬಿರುದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡುದರಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅವನ ನಾ ವಾಸ 
ಕೆಲವುಗಳ ಮೇಲೆ ಶಿವನ ಮೂರ್ತಿ ಕಂಡುಬರುವು ದರಿಂದಲೂ. ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರ ಆಳಿಕೆಯ ಕಾ ಬೌದ ಮತವು 
ಉಚ್ಛಾ ಶಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿತ್ತು. ದೂರ ಪ್ರಾಂತಗಳ ಹತೋಟಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಶಕಕುಲದ ಸತ್ರಪರು (ಈ ಪ ಭಾರತೀಯ 
ರೂಪ" : "ಕ್ಷತ್ಪ ಶ್ರಪ”) ತಾವೇನೂ ಬೇರೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ತಕ್ಷಶಿಲೆಯ ಸಮೀಪದ ಶುಕ್ಷ ಎಂಬ ಬಳದ ಕ್ಷತ್ರಪ 
ಲಿಯಕ ಕುಶಲಕನ ಮಗ ಪತಿಕನು ಮೋಹ (ಮಾವಸ್‌)ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಕ್ಷಶಿಲೆಯಲಿ ಬುದ್ಧನ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ಪತಿಷೆ ಷೈಮಾಡಿ 
ವಿಹಾರವೊಂದನ್ನು ಕಟ್ಟಿದ. ಇಯ ತತ್ತ ಮಹಾಕ್ಷತ್ರಪ ರಾಜುಲನ. ಪಟ್ಟ ಮಹಿಷಿಯೂ ಇದೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದಳು. ಈ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಶಕರನೇಕರು ಆಕೆಯೊಡನೆ ಭಾಗಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತದ ಕ್ಷಹರಾಟ ಸತ್ರಪ ನಹಪಾನನ 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ಮೊದಲನೆಯ ತ ಕು ಅಳಿಯ ಉಷಭದಾತ (ವೃಷಭದತ್ತ) ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭಾರತೀಯನಾದುದಕ್ಕೆ ಅವನ 
ಭಾರತೀಯ ಹೆಸರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ನಾಸಿಕದಲ್ಲೂ ಕರ್ಲೆಯಲ್ಲೂ ದೊರೆತಿರುವ ಅವನ ಧರ್ಮಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಚರ” 
ಶಾಸನಗಳೂ ರುಜುವಾತು ನೀಡುತ್ತವೆ. ಭಕ್ತಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಗಳುಳ್ಳ ಹಿಂದೂವೊಬ್ಬನ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಅವನು ಹೊಂದಿದ್ದುದ 
ಭಾರತೀಯ ತೀರ್ಥ ಸ್ಥಳಗಳಿಗೆ ಅವನು ಕೈಗೊಂಡ ಯಾತ್ರೆ ಯಿಂದಲೂ ಅವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ ಇತರರಿಗೂ ಇತ್ತ ದಾರ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಅವನು ಬೌದ್ಧಭಿಕ್ಷುಗಳಿಗಾಗಿ ಗುಹೆಗಳನ್ನು ತೋಡಿಸಿ ಅವರಿಗೆ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದ ದತ್ತಿಗಳನ್ನೂ 
ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟನು. ಅವನ ಹೆಂಡತಿ ದಕ್ಷಮಿತ್ರಾ ಗಂಡನನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ನಾಸಿಕದ ಭಿಕ್ಷುಗಳ ವಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಗುಹೆಯೊಂದನ್ನು ದಾನ 
ಮಾಡಿದಳು. 

ನಹಪಾನನ ಆಳಿಕೆಯನ್ನು ಶಾತವಾಹನರ ದೊರೆ ಗೌತಮೀಪುತ್ರ ಶಾತಕರ್ಣಿ ಕೊನೆಗಾಣಿಸಿದ. ಆದರೆ ಅನಂತರ ಬಹು 
ಬೇಗನೆಯೇ ಸಿಥಿಯನ್ನರ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಹೊಸದೊಂದು ಸತ್ರಪಾಲ ಮನೆತನ ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತ 
ವಾಯಿತು. ದೀರ್ಫಕಾಲ ರಾಜ ಜ್ಯಭಾರ 'ಸಾಡಲಿದ್ದ ಈ ಮನೆತನ ಅದೆಷ್ಟು ಬೇಗ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭಾರತೀಯವಾಯಿತೆನ್ನುವು ವುದು 
ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಸಂಗತಿ. ಈ ತತಿಯ ಮೂಲಪುರು ಷನಾದ ಶಷ್ಟನ ಮತ್ತು ಅವನ ತಂದೆ ಇಸಮೊತಿಕನ ಹೆಸರುಗಳು 
ಭಾರತೀಯವಲ್ಲ. ಶಷ್ಕನ ಮಗ ರಾಘ ಮತ್ತು ಮೊಮ್ಮಗ ರುದ್ರದಾಮನ್‌ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಭಾರತೀಯವಾದ ಹೆಸರು 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಃ ವರು. ರುದ್ರದಾಮನ್ನನ ಅನಂತರ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಚಂದ ಅವನ ಮಗ ದಮುಗ್‌ಷದನ ಹೆಸರು ಮತ್ತೆ ವಿದೇಶೀಯ 
ವಾದುದು. ಆದರೆ ಇವನ ಸಹೋದರ ರುದ್ರಸಿಂಹ ಶುದ್ಧ ಭಾರತೀಯ ನಾಮಾಂಕೆಶವುಳ್ಳ ವನು. ಇವರ ಅನಂತರ ಬಂದ ಈ 
ಮನೆತನದ ಅರಸರ ಹೆಸರುಗಳು ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಒಮೊ ಸ್ಮಮ್ಮೆ ದಾಮನ್‌ ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಾಯಗೊಂಡರೂ 
ಸ್‌ ಒರ ಖಾಸ ಶಷ್ಕನ ನಾಣ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ಖರೋಷ್ಠಿ. ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಮತ್ತು ಗ್ರೀಕ್‌ ಲಿಪಿಗಳು ಉಪಯೋಗಿ 

ಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ರವು. ಅವನ ತರುವಾಯ ಬಂದವರು ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಮತ್ತು ಗ್ರೀಕ್‌ ಲಿಪಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬಳಸಿದರು. ಗ್ರೀಕ್‌ ಲಿಪಿಯನ್ನಂತೂ 
ಕಾಲ ತ ಕೇವಲ ಅಲಂಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮುದ್ರಿತವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಅಂಚೆಗಾಗಿ ಟ್‌ ನನ ಈ ಭಾರತೀಕರಣ ಎಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಡೆಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ರುದ್ರದ ದಾಮನ್ನನ ಜನಾಗಢ್‌ (ಸೌರಾಷ್ಠ ) ಶಾಸನ (ಕ್ರಿ. ಶ. 150)ದಿಂದ ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
ಪ ಶಾಸನ ರ ಮಾಂಡಲಿಕನೊಬ್ಬನ ಮೇಲ್ವೀ ಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ನದಿಯ ಅಣೆಕಟ್ಟೆಯೊಂದರ ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾ ರವಾದ ಸಂಗತಿ 
ಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ರುದ್ರದಾಮನ್‌ ಸ್ಕೃತ ಗದ್ಯಪದ್ಯ ಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ತನಗಿರುವ ಲೇಖನ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾ 1 ಅವನ ಈ ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಜು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗದುದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಶಾತವಾಹನರ 

ಶಾಸನಗಳು ಪ್ರಾಕೃತದಲ್ಲಿದ್ದು ಕ್ಷತ್ರಪರ ಶ ಶಾಸನಗಳು ಸಂಸ್ಕ ಕತದಲ್ಲಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ರುದ್ರದಾಮನ್ನನ ಶಾಸನವೇ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಗದ್ದಸಾಹಿತ್ಯದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೆಗ್ಗು ರುತಾಗಿದೆ. ತಾಕಿ ಪೂರ್ವಾಚಾರಪರರೆಂದು ಹೆಸರು ಗಳಿಸಿದ ಶಾತವಾಹನರ 
ರ ವಾಸಿಷ್ಕೀಪುತ್ರ ಶ್ರೀ ಶಾತಕರ್ಣಿಗೆ ತನ್ನ ಮಗಳನ್ನು ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟುದೂ ಉಂಟು “ಈ ಮನೆತನಕ್ಕೂ 
ಭಾರತದ ಇಕಾವಾಕುಗಳಿಗೂ ವೈವಾಹಿಕ ಬಾಂಧವ್ಯ ವಿತ್ತ ಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ ಕೊಂಡದ ಶಾಸನಗಳ ಆಧಾರವಿದೆ. 
ವೀರಪುರುಷದತ್ತನ (ಕ್ರಿ. ಶ. ಮೂರನೆ ಘು! ರಾಣಿ ರುದ್ರಧರಭಟ್ಟಾ ರಕಾ ನಾಗಾರ್ಜುನಕೊಂಡದ ಮಹಾ 


ು 
ಲೌ 
ಗಳ್ಲ ಹ 


ಚ್ಷೆ ತ ಸ್ತಂ ನವೂ ಇಂದನ್ನು ದಾನವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟ ಸಂಗತಿಯ ವಿವರವಿದೆ. ಇತರ ಶಾಸನಗಳು ಶಕಕುಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಖಾಸಗೀ ವ್ಯಕ್ತಿ 


ಸಿ 


೯ ತ್ಮ 


ಇತ ಓಟ 


೪೭೩. 
ಭಾರತದ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀಯ ಅಂಶಗಳು 


ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಂತ್ತ ವೆ. ನಾಸಿಕದ ಗುಹೆಗಳ ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುದತ್ತನ ಮಗ ಸ 
ಶಕನೊಬ್ಬ ಕೊಟ್ಟ ರಕ್ತದಾನಗಳ ಮಾತು ಬರುತ್ತದೆ. ಆಭೀರ ಈಶ್ವರಸೇನ (ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನ)ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇ 
ಶಾಸನ ರಕ ಅಗ್ನಿ “ವರ್ಮನ ಮಗಳು ಉಪಾಸಿಕಾ ವಿಷ್ಣುದತ್ತಾ ರೋಗಗ್ರಸ್ತ ರಾದ ಭಿಕ್ಷುಗಳ ಔಷಧೋಪಚಾರಗಳಿಗೆಂದು ಸ 
ದತ್ತಿಯೊಂದರ "ಉಲ್ಲೇಖನವಿದೆ. ನಂದನ ಮಗ ಶಕ 'ಶ್ರೀಧರವರ್ಮನ್‌ (ಇವನು ಮೊದಲು ಜಒಾನಕಾಘ ೩ 
ಅನಂತರ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನು) ಮಹಾಸೇನನ ಭಕ್ತ. ತನ್ನ ಕಣಖೇರ(ಸಾಂಚಿ)ದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಇವನು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ “ಧ | 
ವಿಜಯೀ” ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಸಂಪ್ರದಾಯಶರಣನಾದ ಹಿಂದೂವಿನಂತೆ ಇವನು ಬಾವಿ ತೋಡುವುದು ಮೊದಲಾ 
ಧರ್ಮಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಅಶಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಆಭೀರರು 


ಅಲೆಮಾರಿ ತಂಡದವರಾದ ಇವರ ಹುಟ್ಟು ಮತ್ತು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಅವರು ವಲಸೆ ಬಂದ ಮಜಲುಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದು 
ಬಂದಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಅವರು ಸಿಥಿಯನ್‌ರು ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಮುಂಚೆ ಅಥವಾ ಅವರ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಬೇಕು. 
ಪತಂಜಲಿ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನ) ಅವರನ್ನು ಶೂದ್ರರೊಡನೆ ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲೂ! ಇದೇ 
ರೀತಿಯ ವರ್ಗೀಕರಣ ನಡೆದಿದೆ. ಈ ಜಸು ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಎರಡು ಗುಂಪಿನ ಜನರೂ ದಕ್ಷಿಣ ಪಂಜಾಬಿನಲ್ಲಿ 
ಅಥವಾ ಉತ್ತರ ರಾಜಾಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸರಸ್ವತೀನದಿ ಮಾಯವಾಗುವೆಡೆ ನೆಲೆಸಿದ್ದರು. “ಪೆರಿಪ್ಸಸ್‌”ನಲ್ಲಿ ಅವರ ನೆಲೆಬೀಡು ಅಬೀರಿಯಾ 
ಮತ್ತು ಸಿರಾಸ್ತ್ರೀನೆ (ಸೌರಾಷ್ಟ್ರ )ಯ ಚ ಪ್ರದೇಶ ಎಂದಿದೆ. ತಾಲೇಮಿ ಅಬೀರಿಯಾ ಸಿಂಧೂ ಮುಖಜ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲ್ಭಾ ಗ 
ದಲ್ಲಿದ್ದುದಾಗಿ ಜೇಯತ್ದಾನೆ. ಸವರು ಪಶ್ಚಿಮದಿಂದ ಬಂದವರು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೂ ಆಧಾರ ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆ. 
ತಾವು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದ ಹೊಸತರಲ್ಲಿ ಆಭೀರರು ಅಶಿಬಂಗಳ ದರೋಡೆಕಾರರೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಅರ್ಜುನನ ಮೇಲೂ 
ಅವನು ಕರೆದೊಯ್ಯುತ್ತಿದ್ದ ಯಾದವ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಮೇಲೂ ಅವರು ನಡೆಸಿದ ದಾಳಿಯ ಕಥೆ! ಇದಕ್ಕೊ ೦ದು ನಿದರ್ಶನ. ಆದರೆ 
ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ "ವೇಳೆಗೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾ ಫನಗಳಿಗೇರಿ ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸ್ಟಾ ೫ರ ಧೀನಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿರು 
ವುದನ್ನೂ ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. 181ರ ಗುಂಡ ಶಾ ನ (ಸೌರಾಷ ್ರ)ದಲ್ಲಿ ಆಭೀರ ಸೇನಾಪತಿಗಳಲ್ಲೊಬ್ಬನಾದ ರುದ್ರ 
ಭೂತಿಯೆಂಬುವನು (ಅವನ ತಂದೆ ಬಾಪಕನೂ ಸೇನಾಪತಿಯೇ) ಅಗೆಸಿದ ಕೆರೆಯೊಂದರ ವಿಚಾರವಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. 248-49ರಲ್ಲಿ 
ಆರಂಭವಾಗುವ ಕಲಚುರಿ- ಚೇದಿ ಶಕೆಯ ಸ್ಥಾ ಪಕನೆನಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಶಿವದತ್ತನ ಮಗ ಆಭೀರ ಈಶ ಶರಸೇನನೆನ್ನು ವವನು 
ಉತ್ತರ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ರಾಜಪದವಿಗೇರಿದ. ಮೂರನೆ ಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಆಭೀರರು "ಪಡೆದಿದ್ದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ 
ಭಾರ ಆಗ ಭಾರತದಲ್ಲಿದ್ದ ಇತರ ಶಕರಾಜರಂತೆಯೇ ಆಭೀರ ದೊರೆಯೊಬ್ಬನು ಸಸೇನಿಯಾ ಸಂತತಿಯ ರಾಜ 
ನರ್ಸೇ (293-302) ಮುಮ ಡಿ ವರ್‌ಹ್ರಾ ನ್‌ನ ಮೇಲೆ ಗಳಿಸಿದ್ದ ವಿಜಯಕ್ಕಾಗಿ ಅವನನ್ನು ಅಭಿನಂದಿಸಲು ರಾಯಭಾರ 
ವೊಂದನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿದ. ಶಾತವಾಹ ನರ ಅನಂತರ ಒಟ್ಟು ಅರವತ್ತೆ ಶ್ತೇಳು ವರ್ಷಗಳು ಟ್‌ ಹತ್ತು. ಮಂದಿ ಆಭೀರ ರಾಜರ ಹೆಸರು 
ಗಳು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲೂ ಬರುತ್ತವೆ. ನಾಲ್ಕನೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೂ ಕದಂಬರಾಜ ಮಯೂರ ಶರ್ಮನಿಗೂ ಘರ್ಷಣೆ 
ಯುಂಟಾಯಿತು. ಅಲಹಾಬಾದಿನಲ್ಲಿರುವ ಸಮುದ್ರಗುಪ್ತನ ಸ್ತಂಭಶಾಸನ ಆಭೀರರು ಅವನಿಗೆ ಗೌರವದ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿ 
ದುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆಭೀರರು ಅನುಭವಿಸಿದ (ಅದರಲ್ಲೂ ಪಶ್ಚಿ ಮ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅವರು ಹೊಂದಿದ್ದ) ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರದ 
ಮಾತು ಅಲ್ಲೊಂದು ಇಲ್ಲೊಂದು ಮಧ್ಯಯುಗದ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲೂ. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲೂ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಮೊದಮೊದಲು ಆಭೀರರು ಅನಾಗರಿಕರು ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು ತಿರಸ್ತಾ ರಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದರು. 
ಪುರಾಣಗಳು ಅವರನ್ನು ಮ್ಲೇಚ್ಛರು, ದಸ್ಕುಗಳು ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತವೆ. “ಅಮರಕೋಶ'ದಲ್ಲಿ “ಮಹಾಶೂದ್ರಿ” ಎಂದರೆ 
“ಆಭೀರೀ” ಎಂದಿದೆ. “ಕೌಶಿಕ” ಮಹಾಶೂದ್ರರು ಆಭೀರವಂಶಸ್ಥರು ಎನ್ನುತ್ತದೆ. “ಮಹಾಭಾರತದ ವಿವರಣೆಯ ಪ್ರಕಾರ20 
ಅವರು ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪರಿಪಾಲಿ ಸದಿದ್ಭುದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಕೀಳ ಟ್ಟಕ್ಕಿಳಿದಿದ್ದ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯರು. ಮನುವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ! ಆಭೀರರ ಸ್ಥಾನ ಬ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ. ಉತ್ತ ಶಮಗೊಂಡಿದೆ. ಅವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗಂಡು 
ಮತ್ತು ಅಂಬಸ್ಥ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಸಿ ಸ್ರ್ರೀಯ (ಎಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣ ತಂದೆ ಮತ್ತು ವೈಶ್ಯ ಜಾತಿಯ ತಾಯಿಯ) ಸಾತಾನವೆಂದು 
ಅವನು ಪರಿಗಣಿಸ ಸುತ್ಮಾನೆ. ಆಭೀರರು ಭಾರತೀಯರ ಮೇಲೆ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪರಿಣಾಮವನು ೦ಟುಮಾಡಿದರು. ಭಾರತೀಯ 
ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅವರ ಭಾಷೆ ಅಪಭ್ರಂಶ (ಕೀಳ್ಮಟ್ಟದ ಪ್ರಾಕೃತ) ಗಳಲ್ಲೊ ದಂಭ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಅವರು 
ಗ ನಿಷ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೂ 'ತಮ್ಮ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿದರು. ಆಭೀರಿ ಅಥವಾ ಆಹೀರೀ ರಾಗಿಣಿಯನ್ನು 
ಲ್ಲಾ ಸಂಗೀತಶಾಸ್ತ ಸ್ರಗ್ರಂಥಗಳೂ ಒಬ್ಬಿಕೊ ಇಳ್ಳೃತ್ತವೆ.. ಚ ಮ ನೀಡಿದ ಅತ್ಯಂತ ದೊಡ್ಡ ಕಾಣಿಕೆಯೆಂದರೆ 
ಕೃಷ್ಣನ' ಸುತ್ತಲೂ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡ ಗೊಲ್ಲ ಕಥೆಗಳ (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು ಗೋಪಿಯರೊಡನೆ ನಡೆಸುವ ಪ್ರಣಯಕ್ರಿ ೇಡೆಗಳೂ 


ಸೇರಿವ) ಬೆಳೆವಣಿಗೆಗೆ. ಇಂದು ನಾವು ಆಭೀರರ ಸಂತತಿಯವರು ಭಾರತದ ಬಹುಭಾಗದಲ್ಲಿ ಚದುರಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ 
ದೇಶದ ಅನೇಕ ಸ್ಪ ಸ್ಥಳಗಳು ಈ ಜನರ ಹೆ ೆಸರನ್ನು ತಳೆದಿವೆ. 


ಸ 


೪೭೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕುಶಾನರು 


ತ ಜು ಉಷ ಾ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಾಯವ್ಯ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ಶಕ-ಪಹ್ಲವರು ಆಗ ಉದಯೋನು ಒಖರಾಗುತ್ತಿದ್ದ 
ೇಕಾಯಿತು. ಈ ಕುಶಾನರು ಮಧ್ಯ ಏಷ್ಯದ ಅಲೆಮಾರಿ ತಂಡವಾದ ಯೂಚಿ ಎಂಬ ಗುಂಪಿನ 
ಒಂದು ಶಾಖೆ. ಅವರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಪೋಯಸ್ಸದ್ದ ಹೂಣರ ಒತ್ತಡಕ್ಕೆ ಕ ಹ ನಿವಾಸಸ್ಥಳ 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಹೀರಿಕೊಳ್ಳು ವ ಶಕ್ತಿಗಳು ನ್ನು ಪ ಸ ಕ ಇ ವಯಸಾ ಸ ಚರ ಭಾರತೀಯ 
ೀಲೆ ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಬೀರಿದವು. ತತ್ಫಲವಾಗಿ ಅವನು 
ತನ್ನ ಹ ನಾಣ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ “ಧ ಮಧಿದ” (ಧರ್ಮಸ್ಥಿ ತ) ಎಂದೂ “ಸಶಧ್ರಮಧಥಿದ” (ಸತ್ಯ ಧರ್ಮಸ್ನಿತ) 
ಎಂದೂ ಕರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆಂದರೆ ನಿಜಧರ್ಮದ. ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ. ದೃಢ ನಿಷ್ಠೆಯುಳ್ಳವನು. ಎಂದರ್ಧ. (ಆ ಧರ್ಮ 
ಯಾವುದು? ಬೌದ್ದ ಮತವ?) ಅವನ ಮಗ ವೆಮ ಕ್ಯಾಡ್ಬಿಸಿಸ್‌ ತಾನು ಶೈವ ಪಂಥಾವಲಂಬಿಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಅವನ ನಾಣ್ಯಗಳ ಓಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶಿವನಾಗಲೀ ಅವನ ಲಾಂಛನವಾದ ತ್ರಿಶೂಲ ಮತ್ತು ಗಂಡುಗೊಡಲಿಗಳು ಸೇರಿರುವ ಒಂದು 
ಬಗೆಯ ಆಯುಧವಾಗಲೀ ತಪ್ಪದೆ ಮುದ್ರಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕುಶಾನರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಬಹುಭಾಗವನ್ನು ಗೆದ್ರ 
ಕಾನಿಷ್ಕನ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಉಚ್ಛ್ರಾಯ ಸ್ಥಿತಿಗೇರಿತು. ತನ್ನ ಮನೋಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಭಾರತೀಯನಾಗಿ ಈ ದೇಶದ ಸರ್ವತೋಮುಖವಾದ - ಅದರಲ್ಲೂ ಧರ್ಮ, ಸಾಹಿತ ಮತ್ತು ಕಲೆಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ- 
ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ ಆಸಕ್ತನಾಗಿ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿದವನು. ಬೌದ್ಧಮತದ  ಮಹಾಪೋಷಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೆಂದು 
ಕೀರ್ತಿಶಾಲಿಯಾಗಿ ಆ ಮತದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪಂಥಗಳ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಒಂದು ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ತರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಅವನು ಈ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧನೆಗಾಗಿಯೇ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಬೌದ್ಧಮಹಾಸಭೆಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿದನು. 
ಸಭೆ ಆಗ ಪ್ರವರ್ಧಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥವನ್ನು ಅಧಿಕೃತವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಂಕೇತವಾಯಿತು. 
ಇದರ ಫಲವಾಗಿ ಧರ್ಮದ ಮೇಲೂ ಕಲೆಯ ಮೇಲೂ ದೂರಗಾಮಿಗಳಾದ ಪರಿಣಾಮಗಳುಂಟಾದವು. ಅವನು ತನ್ನ ರಾಜಧಾನಿ 
ಪೇಷಾವರಿನ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ಪರಿಮಾಣದ ಸ್ತೂಪವೊಂದನ್ನು ಎಷ್ಟೋ ಕಾಲದ ಅನಂತರ ಕೂಡ ಚೀನೀ 
ಮತ್ತು ಅರಬ್ಬೀ ದೇಶಸ ಚಾರಿಗಳು ಬಹಳವಾಗಿ ಮೆಚ್ಚುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವನ ಸ್ತೂಪದ ಒಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಅವಶೇಷಗಳ 
ಸಂಪುಟವೊಂದರ ಮೈಮೇಲೂ ಮುಚ ಳದ ಮೇಲೂ ಬುದ್ಧ ಐ ಮೂರ್ತಿಗಳಿವೆ. ಇದು ಬಹುಶಃ ಅವನ ಆಳಿಕೆಯ ಮೊದಲನೆಯ 
ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಾನಿಷ್ಕನ. ವಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಂದಲೋ ದತ್ತ ವಾದ ವಸ್ತುವೆಂಬ ಬರಹವೂ ಇದೆ. ಈ ಭರಣಿಯ ಮೇಲೆ ಕೆತ್ತಿರುವ 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಸ್ತೂಪವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ | ದವನು ಎಜಿಶಲಾ ಎಂದಿದೆ. ಇದು ಎಜಿಕಿಲಾವೊಸ್‌ ಎಂಬುದರ ಪ್ರಾಕೃತರೂಪವೆಂಬುದು 
ನಿಸ್ಸಂದೇಹ. ಇದರಿಂದ ಕುಶಾನರಾಜರು ಗ್ರೀಕ್‌ ಒಬ್ಬನನ್ನು ಈ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಕರೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದುದು ಖಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನ ನಾಣ್ಯಗಳ 
ಮೇಲೆ ಬುದ್ಧನ ಚಿತ್ರವೂ ಉಂಟು. ಗಾಂಧಾರದ ಹೆಲೆನಸ್ಟಿಕ್‌ ಕಲೆಯಲ್ಲೂ ಮಥುರೆಯ ಸ ಸ್ವದೇಶೀ ಕಲೆಯಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ಡಿ 
ಬೌದ ಪ್ರತಿಮೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾದ ಈ ರಾಜನ ಮತ್ತು ಅವನ ಅನಂತರ ಬಂದವರ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಇದಕ್ಕೆ 
ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಅವರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಭಾರತದ ಹೊರಗೂ ಇದ್ದುದುರಿಂದ ಜಂ. 
ಪಂಥದ ಕಲೆ ಆಪ್ಫಾನಿಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲೂ ಅದರ ಅಕ್ಕಪಕ್ಕದ ಇತರ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಹಬ್ಬುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯವಾಯಿತು. ಕಾನಿಷ್ಕನು 
ಅಶ ಶಘೋಷ, ಪಾರ್ಶ್ವ ಮತ್ತು ವಸುಮಿತ್ರ ತಾ ಬೌದ್ರ ತತ್ತಜ್ಞಾ, ನಿಗಳಿಗೂ ಪೋಷಣೆ ನೀಡಿದನು. ಕ್ರಿ. ಶ. 78ರಲ್ಲಿ "ಶಕ 
ಯಾಗವನ್ನು ಆರಂಭ ಮಾಡಿದವನು ಕಾನಿಷ್ಕನೇ ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ನ ವಾಗಿ ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. ಪಶ್ಚಿಮದ ಶಕ ಸತ್ರಪ ರು ಅದನ್ನು 
ತಪ್ಪದೆ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ “ಶಕ” ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. 22 
ಕಾನಿಷ್ಕನ ಅನಂತರ ಬಂದವರು ವಿಜಾತೀಯ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದರು. 
ಹುವಿಷ್ಯನ ನಾಣ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ಭವೇಶ (ಶಿವು ಮಹಾಸೇನ, ಸ್ಕಂದಕುಮಾರ, ವಿಶಾಖ, ಉಪಾ, ಮೊದಲಾದ ಹಿಂದಿರದಿದ್ದ 
ಭಾರತೀಯ ದೇವರುಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಲಾಯಿತು. ಈ ರಾಜನ ಏಕಮಾತ್ರವಾದ ನಾಣ್ಯವೊಂದರ ಮೇಲೆ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಿತ ದೇವತಾ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಹರಿ-ಹರನ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲಿನ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲೊಂದಿದೆ.೫ ಅಷ್ಟೇಕೆ, ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ಮತಗಳ ದೇವರುಗಳಿಗೆ 
ಸಮಾನ ಗೌರವವನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿ ಅವನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ಸೈಢೋ-ಪಾರ್ಥಿಯನ್ನರ ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಂದು 
ನಡೆಯುತ್ತಿದ ಪಂಥಗಳ ಸಂಘಟನೆಗೆ ಬಲವಾದ ಪ್ರಚೋದನೆ ಲಭಿಸಿತು. ಮುಖ್ಯರಾದ ಕುಶಾನರಾಜರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯವನು 
6. ಶ್ರ 142-176) “ವಾಸುದೇವ” ಎಂಬ ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಾರತೀಯವಾದ ಹೆಸರನ್ನು * ಹೊಂದಿದ್ದನು. ಅವನು ಶಿವಭಕ್ತ; ಶಿವನ 
ಪ್ರತಿಮೆ ಅವನ ನಾಣ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಕುಶಾನರಂತೆ ಉಡಿಗೆತೊಡಿಗೆಗಳುಳ್ಳ ಭಕ್ತರು ಶಿವನನ್ನು ಲಿಂಗರೂಪದಲ್ಲಿ 


ತ್ರಿ ರುವುದನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಕೆತ್ತನೆಯ ಚೆತ್ರಗಳು ಮಥುರೆಯಲ್ಲಿ' ಜನಿಸಿದ ಕೆಲವು ಶಿಲ್ಪಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 


ತರುವಾಯ ಕುಶಾನರ ಅವನತಿಯ ತೀವ್ರಗತಿಗೆ ಕಾರಣ ಒಂದು ಕಡೆ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳೀಯ " ಮನೆತನಗಳು ತಲೆ 


ವನ 
ದು, ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಪರ್ಷಿಯಾದ ಸಸ್ಸೇನಿಯರು ಕುಶಾನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ವಾಯವ್ಯ ಭಾಗವನ್ನು 


೦೮ 


ಪೂಜೆ ಜೆಮಾಡು 
ವಾಸುದೇ 


ತಿತಿ 7 
ಉುತ್ತಿದು 


ಎ ಟಟ 


೪೭೫ 
ಭಾರತದ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀಯ ಅಂಶಗಳು 


ಗೆದ್ದು ತಮ್ಮ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡುದು. ರಾಜರು ದೈವಾಂಶಸಂಭೂತರು, ದೈವಗುಣಸಂಪನ್ನರು ಎಂಬ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ರಾದವರೂ ಕುಲದ ಅರಸರೇ. ಅವರ ನಾಣ್ಯ ಗಳ ಮೇಲಿರುವ ರವಜರುಗಳ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಭುಜಗಳಿಂದ ಅಗ್ನಿಜ್ವಾ ಲೆ 
ಗಳೇಳುತ್ತಿರುವಂತೆಯೂ ಸೊಂಟದಿಂದ ಮೇಲಿನ ದೇಹದ ಭಾಗ ಮೋಡಗಳಿಂದ ಎದ್ದು ಬರುತ್ತಿ ರುವಂತೆಯೂ, ಹ ಸುತ್ತ ಲೂ 
ಪ್ರಭಾವಳಿಯಿರುವಂತೆಯೂ ರೂಪಿತವಾಗಿರುವುದೂ ಅವರು “ದೇವಪುತ್ರ” ಎಂಬ ಬಿರುದನ್ನು ತಮ್ಮ ಹೆಸರುಗಳೊಡನೆ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವುದೂ ಇದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 


ಹೂಣರು 


ಹೂಣರು (ಎಫ್ಮಲಿಟ್‌ರು ಅಥವಾ ಬಿಳಿಯ ಹೂಣರು) ಕ್ರಿ. ಶ. ಐದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಸಸ್‌ ನದಿಯ ಕಣಿವೆಯ 
ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ನುಗ್ನಿ ಬಂದರು. ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಗಾಂಧಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಬೌದ್ಧ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಹಾಳುಗೆಡವಿದ್ದಲ್ಲದೆ 
ಆಗಲೇ ಅಧೋಗತಿಗಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಕಿದಾರ-ಕುಶಾನರನ್ನು ಕೊಚ್ಚಿ ಹಾಕಿದರು. ಗುಪ್ತ ಸಾಮ್ರಾ ಟನಾದ ಸ್ಕ ಸ್ಪಂದಗುಪ್ತ (455-67)ನು 
ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲ ಅವರ ಮುಂದುವರಿಯುವಿಕೆಯನ್ನು ತಡೆಗಟು ವುದರಲ್ಲಿ ಜಯಪ್ರದನಾದನು. ಆದರೆ ೫4 ಕೆಲವು ದಶಕಗಳಲ್ಲೇ 
ನಾವ ಅವರ ನಾಯಕ ತೋರಮಾನ ಉತ್ತ ತ್ವರಭಾರತದ ಬಹುಭಾಗವನ್ನು (ಇದರಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಪ್ರದೇಶದ ಒಂದು ಭಾಗವೂ ಸೇರಿತ್ತು) 
ತನ್ನ ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಜೈನರ ಐತಿಹ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ ಅವನ ಜೈನಮತಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದಿ ಚಂದ್ರಭಾಗಾ 
ನದಿಯ ದಂಡೆಯ ಮೇಲಿನ ಪವ್ವೈಯ ಎಂಬೆಡೆ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ. ತೋರಮಾನನ ಮಗನೂ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯೂ ಆದ ಮಿಹಿರಕುಲ 
ಭಾರತದ ಬಹುಭಾಗವನ್ನು (ಇದರಲ್ಲಿ ಗ್ವಾಲಿಯರ್‌ ಸೇರಿತ್ತು) ತಾನು ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದಮೇಲೆ ಹದಿನೈದು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಆಳಿದ. 
ಆದರೆ ಅನಂತರ ಅವನು ಮಧ್ಯಭಾರತದ ಅರಸು ಯಶಧರ್ಮನ್‌ನಿಂದಲೂ ಬಹುಶಃ ಗುಪ್ತರಾಜ ಬಾಲಾದಿತ್ಕನಿಂದಲೂ 
ಸೋಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟನು. ತತ್ಪಲವಾಗಿ ಅವನು ಕಾಶ್ಮೀರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅರಸುಮನೆತನವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನೆಂದೂ ಆ ಮನೆತನ 
ದವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮತದ ಅತ್ಯಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂದೂ “ರಾಜ ತರಂಗಿಣಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಮಿಹಿರಕುಲ ಪೂಜಿಸುತ್ತಿದುದು "ಶಿವನೊಬ್ಬ ನನ್ನೇ ಎಂಬುದು ಯಶೋಧರ್ಮನ ಮಂಡಸೋರ್‌ ಶಾಸನದಿಂದ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ 
ಎಡೆಯಿಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನ ನಾಣ್ಯಗಳ ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಂದಿಯ ಪ್ರತಿಮೆಯೂ “ಜಯತು ವೃಷಃ” 
(ಶಿವನಿಗೆ. ಜಯವಾಗಲಿ) ಎಂಬ ಬರಹವೂ ಮುದ್ರಿತವಾಗಿವೆ. ದುರ್ದಮ್ಯರಾದ ಈ ಜನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ 
ರೆಂಬುದು ಹೂಣನಾಯಕನೊಬ್ಬನು ವಿಷ್ಣು, ಶಿವ ಮತ್ತು ಮಿಹಿರ ಸಂಘಟಿತ ರೂಪದೆದುದು ಭಕ್ತಿಭಾವದಿಂದ ಪೂಜೆ 
ಗೈಯುತಿ ರುವ ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವಂತೆ ತೋರಿಸುವ ಗೋಮೇಧಿಕ ಮುದ್ರೆಯೊಂದರಿಂದ ತುಂಬಾ ಚೆನ್ನಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮಿಹಿರಕುಲನ ಸೋಲಿನ ಫಲವಾಗಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ದ್ದ ಹೂಣ ಸ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ದ ಪತನವಾಯಿತಾದರೂ ಸಣ್ಣ _ಪುಟ್ಟ ಬ ರಾಜ್ಯಗಳೂ 
ಹೂಣರ ತಂಡಗಳೂ ಆಮೇಲೂ ಉಳಿದುಕೊಂದಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಮಧ್ಯಯುಗದ ಪರಮಾನರು ಚೌಹಮಾನರು ಮೊಡಲಾಣ 
ಆಳರಸರ ಮನೆತನಗಳವರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಬರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ. ಆದರೆ ಅವರು ಇಲ್ಲಿ ಜನರ ಮಧ್ಯೆ 
ತಮ್ಮ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು. ಮೂವತ್ತಾರು ರಾಜಪುತ್ರ ಕುಲಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂದು ಪರಿಗಣಿತರಾದರು. "ಹನೊ ಂದನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕರ್ಣನೆಂಬ ಚೇದಿ ವಂಶದ ಪ್ರಮುಖ ಅರಸನು ಆವಲ್ಲದೇವಿಯೆಂಬ ಹೂಣರಾಜ ಕುಮಾರಿಯನ್ನು ಮದುವೆ 
ಯಾದ. ಈ "ವಿದೇಶೀಯರು ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ಮೇಲೆ ಬೀರಿದ ಪರಿಣಾಮ ಅವರ ಕುಲದ ಹೆಸರು ಮಧ್ಯಭಾರತ 
ಮತ್ತು ಪಂಜಾಬ್‌ ಪ್ರಾಂತಗಳ ಜಾತಿಸೂಚಕವಾದ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಈಗಲೂ ಉಬಳಿದಿರುವುದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಅನೇಕ ಗ್ರಾಮಗಳ ಹೆಸರುಗಳೂ ಈ ಜನರ ನೆನಪನ್ನು ಉಳಿಸಿವೆ. 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಭಾರತೀಯ ಜನತೆಯ ಮುಖಾ ಬಂಶಗಳೆಂದು ಮಾನವಶಾಸ್ತ ಶ್ರ್ರಜ್ಞ ರು. ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವ - ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸ 
ಬಹುದಾದ-ಬುಡಕಟು ಗಳಲ್ಲದೆ (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕವು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಡು ಪೂರ್ವೇತಿಹಾಸ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಸಸ. 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ; ಕೆಲವು ತಂಡಗಳವರು ಇಲ್ಲೇ ಆದಿನಿವಾಸಿಗಳಾಗಿದ್ದವರು) ಇತರ ಕುಲಗಳೂ ಈ ದೇಶದ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಸೆ 
ಹೋಗಿವೆಯೆಂದೂ « ಅವು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ ತಿಯನ್ನು ಸಂಪದ್ಯುಕ್ತವಾಗಿ ಮಾಡಲು ನೀಡಿರುವ ಕಾಣಿಕೆ ಕಳವ್ಚಡೇನ 
ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸಂಕ್ಷೇಪತಾದ ಸಮೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಲಿಖಿತ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲೂ 
ಪ್ರಾಚ್ಯವಸ್ತುಗಳ ರೂಪದಲ್ಲೂ ರುಜುವಾತು ದೊೆತಿರು ವ ವಲಸೆಗಳನ್ನು ತಳಾ ಕು ಈ ತೆರನಾದ ಹು 
ಮುದ ಚಲನವಲನಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ಯುಕ್ತ ರಾಗಿದ್ದವರೂ ಇದ್ದಿರಬೇಕು. ಇವರೆಲ 


ಸ ಈತ _್ಲ ಹೊಸಹೊಸ ಕುಲ ಸ ಗುಣಗಳನ ನ್ನೂ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ತಂದು ಸೇರಿಸಿ ಕಾ ಲಕ್ರಮೇಣ ಭಾರತೀಯ ಸುಸ್ಕೃಷಿಯ ರೂಪ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸ ್ರತವಾಗುವಂತೆ 


ಸತ್ಯಾ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದವರು ಬಹಳ ಬೇಗನೆಯೇ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳನ್ನೂ ಮತ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಇಡ ರಿಸಿದ್ದು 


೪೭೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


(ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ಒತ್ತಡವಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಅವರು ತ ಸ 
ಯಿದ್ವಿರಬಹುದು) ಈ ಸಮೀಕರಣವನ್ನು ಭಾ ಹ 2 ( ತ 

ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ವಿವಿಧವೂ ಹೊರಗಿನಿಂದ ತಂದು ರೂಢಿಸಿದಂಥವೂ ಆದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗಣನೆಗೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಅದು ಕೇವಲ ವೇದಧರ್ಮದಿಂದ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹರೂಪದಲ್ಲಿರುವ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಮತದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಬಂದುದೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸತ್ತವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಬೇರೆ ತೆಗೆದು ಅವಕ್ಕೆ ಅನುಚಿತವಾದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆ ಭಾರತೀಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಮರೂಪತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿದಂತಾದೀತು. ಈ ಸಮಗ್ರತೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಇತಿಹಾಸ ಆರಂಭವಾದಂದಿ 
ನಿಂದಲೂ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಸಮ್ಮಿಳನಶಕ್ತಿಗಳ ಫಲ. ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಸುನೀತಿಕುಮಾರ ಚಟರ್ಜಿಯವರೆಂದಿರುವಂತೆ “ಈ 
(ಭಾರತೀಯ) ನಾಗರಿಕತೆಯ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ ವಿರುದ್ಧ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಕಾಣುವುದೆಂದೂ ವೈವಿಧ್ಯದಿಂದ ಐಕ್ಕತೆ 
ಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಸಂಘಟನೆಯೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರಾಯಶಃ ಇತರ ಯಾವ ನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆಯೇ ವೈಶಾಲ್ಯವೂ ವ್ಯಾಪಕತೆಯೂ ಸರ್ವಗ್ರಾಹಕ ಶಕ್ತಿಯೂ ಇವೆ. ಅದು ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವ ಅರ್ಥ 
ಗ್ರಹಣ ಮತ್ತು ಪುರಸ್ಕಾರದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇತರ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ದೂರವಿಡುವ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಸೀಮಿತವಾಗಿಲ್ಲ.”25 
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೪೦ 


ಮಧ್ಯಯುಗದ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆಯ ಕೆಲವು ಪ್ರಯೋಗಗಳು 


ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜವು! ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿ ಇದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಬದ್ರತೆಯೇ ಅದರ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿತ್ತು. ಸಾಕಷ್ಟು ಪೂರ್ವಾಲೋಚನೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಗೊಳಿಸಿದ ಮತ್ತು ಕಾಲವ್ಕಯದ 
ಹೊಡೆತಗಳಿಗೆ ಸಗ್ಗದೆ ಬೆಳೆದುಬಂದಿದ್ದ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಬೇರೂರಿದ್ದವು. ಮಧ್ಯಯುಗದ ವೇಳೆಗೆ ಹಲವಾರು 
ಹಾನಿಕರ ಆಚರಣೆಗಳು ತಲೆದೋರಿದವು. ರಾಜಕೀಯ ನಾಯಕತ್ವ ಅನ್ಯಜನಾಂಗದವರ ಕೈಸೇರಿದ್ದುದರಿಂದ ಸಮಾಜದ ದೋಷ 
ಯುಕ್ತ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ ಅದನ್ನು ಪುನಶ್ಚೇತನಗೊಳಿಸುವ ಯಾವ ಸುಸಂಘಟಿತ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಅಕ್ಬರನ ಆಳ್ವಿಕೆಯ 
ಪ್ರಾರಂಭದವರೆಗೂ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸಮಸ್ಯೆಯೂ ಬೃಹತ್‌ ಪ್ರಮಾಣದ್ದಾಗಿತ್ತು. ಇಡೀ ಜನಸಮಷ್ಟಿಯ. ಬೆಂಬಲವಿಲ್ಲದೆ 
ಯಾವ ಸುಧಾರಣೆಯೂ ಫಲಕಾರಿಯಾಗುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಅಕ್ಬರನ ಸದುದ್ದೇಶದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಭಕ್ತಿಪಂಥದ 
ಸಂತರ ಬೋಧೆಗಳೂ ಸಮಾಜದ ಹೊರಗಟ್ಟನ್ನಷ್ಟೇ ತಾಕಿದವು; ವಸ್ತುತಃ ಜೀವನ ಧೋರಣೆ ಮೊದಲಿನಂತೆಯೇ ಇತ್ತು. 


ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹ 


ಮಧ್ಯಯುಗದ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ಆಕ್ಷೇಪಾರ್ಹ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲವುಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದು 
ದೆಂದರೆ ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹ. ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿ, ಮುಸ್ಲಿಮರಲ್ಲಿ - ಉಭಯರಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಹೆಣ್ಣಿನ ತಂದೆಯಾದವನು 
ಆಗಿನ ರಾಜಕೀಯ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮಗಳ ವಿವಾಹವನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಬೇಗ ಮಾಡಿ ಮುಗಿಸುವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತು; ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಂತೂ2 ಈ ಆತುರಕ್ಕೆ ರಾಜಕೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಆರು ವರುಷ ಎಂಟು 
ವರುಷ ವಯಸ್ಸಾದ ಮೇಲೆ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳು ತವರುಮನೆಯಲ್ಲಿರುವುದು ಶಿಷ್ಟಾಚಾರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿತ್ತು. ಹದಿನಾರನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕಾವ್ಯ “ಚಂಡೀಮಂಗಲ”ದ ಕರ್ತೃವಾದ ಮುಕುಂದರಾಮನು ಹೇಳುವಂತೆ, ಒಂಬತ್ತು 
ವರುಷ ವಯಸ್ಸಿನ ಮಗಳನ್ನು ಮದುವೆಮಾಡಿಕೊಡಬಲ್ಲ ತಂದೆ "ಅದೃಷ್ಟಶಾಲಿ, ದೈವಾನುಗ್ರಹಪಾತ್ರ'* ಎಂಬ ಪರಿಗಣನೆಯಿತ್ತು. 
ಈ ಪದ್ಧತಿ ಎಷ್ಟು ಅನುಲ್ಲಂಘ್ಯವೂ ನಿಷ್ಕುರವೂ ಆಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಇತಿಹಾಸದ ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶದಿಂದ ಕಾಣಬಹುದು: ಪೇಷ್ಟೆ 
ಯೊಬ್ಬನ ದಳಪತಿಯು ತನ್ನ ಮಗಳು ಒಂಬತ್ತು ವರುಷ ವಯಸ್ಸಿನವಳಾದರೂ ಅವಳ ಮದುವೆಯನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡಲಾಗಿರ 
ಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತುಂಬಾ ಮನಃಕ್ಷೇಶಕ್ಕೀಡಾಗಿ ಯುದ್ಧಭೂಮಿಯಿಂದ ಮನೆಗೆ ಪತ್ರ ಬರೆಯುತ್ತಾನೆ. “ಮದುವೆಯನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು 
ವರುಷ ಮುಂದೆ ಹಾಕಿದರೆ ಕನ್ಯೆಗೆ ಹತ್ತು ವರುಷ ತುಂಬಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅದೊಂದು ಬಲುದೊಡ್ಡ ಅನರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ, ಕಲಂಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ.”* ಇಂಥ ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹಗಳು ನಿಶ್ಚಿ ತಾರ್ಥರೂಪದವಷ್ಟೇ ಆಗಿದ್ದವೆಂಬುದು ವಾಸ್ತವ; ಏಕೆಂದರೆ ನಿಷೇಕಾದಿ ವೈವಾಹಿಕ 
ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದುದು ಎಷ್ಟೋ ವರುಷಗಳ ತರುವಾಯ - ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕನ್ಯೆ ಪ್ರೌಢವಯಸ್ಕಳಾದಮೇಲೆ.* 
ಆದರೂ ಶೀಘ್ರವಿವಾಹ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿತ್ತೆಂಬುದು ನಿಜ; ನಾಡಿನಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅದು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿತ್ತು; ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆ ನಿರ್ಬಂಧ ಅನ್ವಯಿ 
ಸುತ್ತಿತ್ತು. ಅಕ್ಬರನ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಈ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ತಡೆಯಲು ಯಾವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಬುದ್ಧ ನಾದ ಆ 
ಸಾಮ್ರಾಟನ ಸೂಕ್ಷ್ಮಗ್ರಾಹಿಯಾದ ಕಣ್ಣುಗಳಿಗೆ ಅದು ಬಿದ್ದುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ. ಹದಿನಾರು ವರುಷ ವಯಸ್ಸಿಗೆ ಮುಂಚಿನ 
ಬಾಲಕರಾಗಲಿ ಹದಿನಾಲ್ಕು ವರುಷ ತುಂಬದ ಬಾಲಿಕೆಯಾಗಲಿ ಮದುವೆಯಾಗುವುದು ಶಾಸನವಿರುದ್ಧ ವೆಂದು ಆತನು ಆಜ್ಞೆ 
ಹೊರಡಿಸಿದನು, ಬಾಲ್ಯವಿವುಹದಿಂದ ಜನಿಸುವ ಸಂತಾನ ದುರ್ಬಲವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಆತನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದನು; ಮತ್ತು 
ವಿವಾಹವು ಸ್ಥಿರಪಡದೇಕಾದರೆ ವಧೂವರರ ಹಾಗೂ ಅವರ ತಂದೆತಾಯಿಗಳ ಅನುಮತಿ ಅವಶ್ಯವೆಂಬುದೂ ಆತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಾಗಿತ್ತು." ಕೊತ್ವಾಲನು (ಮುಖ್ಕ ಪೊಲೀಸ್‌ ಅಧಿಕಾರಿ) ಮದುವೆಗೆ ತನ್ನ ಪೂರ್ವಾನುಮತಿಯನ್ನು ನೀಡುವ ಮುನ್ನ ವಧೂವರರ 
ಯಸ್ಸನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿ ಬರೆದಿಡುವುದು ಅವನ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿತ್ತು. “ಭ ಷ್ಟಾಚಾರ ಹಬ್ಬಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಇದು ನೆರವಾಯಿತು... 
ದರಿಂದ ಪೊಲೀಸ್‌ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ ಲಾಭಗಳಿಸಿದರು” ಎಂದು ಬದಾಊನಿ ಮಾಡಿರುವ ಏಕಪಕ್ಷೀಯ ಟೀಕೆ 
ಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದ್ದೀತು. ಅದು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ ಸಮ್ರಾಟನು ಹಾಗೆ ಆಜ್ಞೆ ವಿಧಿಸಿದ್ದು ದಿಟ್ಟತನದ ಕಾರ್ಯವೆನ್ನ 


್ಥು 


ಕು, ಮತ್ತು ಅದು ಈ ದುಷ್ಪಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ತಡೆಗಟ್ಟಿತೆನ್ನಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ “ವಧೂವರರ ವಯಸ್ಸನ್ನು 


ಪ. 


22% 


೪೭೯ 
ಮಧ್ಯಯುಗದ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆಯ ಕೆಲವು ಪ್ರಯೋಗಗಳು 


ವಿಚಾರಿಸಿ ಖಚಿತಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರೆಗೆ ಕೊತ್ವಾ ಲನು ಮದುವೆಗೆ ಅನುಮತಿ . ನೀಡುತ್ತಿ ತ್ತ ಪದ . 
ಈ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಆ 

ಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ.? ಆದರೆ ಅಕ್ಬ ರನ ತರುವಾಯದ ಸಮ್ರಾಟರು 

ತಮ್ಮ ಆಳ್ಬಿ ಕೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಆಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಘೋಷಿಸಲೂ ಇಲ್ಲ; ಹೀಗಾಗಿ ಅದು ಮೂಲೆಗೆ: ಬಿದ್ದು ಹೋದದ್ದು ವಿಷಾದದ ಸಂಗತಿ. 


ಸಂಕರ ವಿವಾಹ 

ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜಾತಿಗಳವರ ನಡುವಣ ವಿವಾಹ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟುಮಾತ್ರವೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ.* ಅದನ್ನು 
ಮತ್ತೆ ಬಳಕೆಗೆ ತರುವ ಯಾವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ, ಅಕ್ಬರನಂಥ ಉದಾರ ತ 
ಭಾವದ ಆಡಳಿತಗಾರನೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತಿಸಿರಲಿಲ್ಲ; ಕಾರಣ, ಅಬುಲ್‌ ಫಜಲ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ, ಅಕ್ಬರನು ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳ ಸಂತತಿ 
ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿದ್ದುದು, ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಂತತಿ ಜನಿಸಬೇಕಾದರೆ ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಬಾ 
ಪೂರ್ತಿ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಾಗುವ ವಧೂವರರ ಸಂಯೋಜನೆ ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಅವನಿಗೆ ಅನಿಸಿತು. ಹಾ ಸದ್ಗುಣ 
ದುರ್ಗುಣಗಳನ್ನು ತಾನೆ ಮಕ್ಕಳು ಪಡೆಯುವುದು?* ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಎ ಎನ ಜರ 
ಅಕ್ಬರೀ” ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಚರೇರಿ, ಥೆವೆನೋಟ್‌ ಪ್ರವಾಸಿಗರೂ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಜಾ ಪ್ರಸ್ತಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಮಹಮ್ಮದೀಯರಲ್ಲಾದರೋ ಇಂಥ ಯಾವ ನಿರ್ಬಂಧವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ತೀರಾ ಸಮೀಪದ ಕೆಲವು ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಜಾ ತರ 
ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಅವರಿಗಿತ್ತು. ಈ ರೂಢಿ ಅಕ್ಬರನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ; ಸಮೀಪ 
ಬಂಧುಗಳೊಡನೆ ವಿವಾಹ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳಸುವುದು ಅವನಿಗೆ ತೀರಾ ಅನುಚಿತವೆನಿಸಿತು. ಅಂಥ ಅನುಚಿತ ಸಂಬಂಧ ಬೇರೊಂದು 
ಮಹೋದ್ವೇಶಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವೆನಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅವನು ಸೋದರಸೊಸೆ ಸೋದರಳಿಯಂದಿರ ವಿವಾಹಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತಿ ಕೊಟ್ಟನು. 


ಬಹುಪತ್ನಿ ತ್ವ 


ಆಗ ಬಹುಪತ್ನೀತ್ವ ಬಹುವಾಗಿ ಹರಡಿತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಹ್‌ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗಗಳ ಮಹಮ್ಮದೀಯ 
ಕುಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಈ ಪದ್ಧ ತಿ ಬೇಗ ಅಕ್ಬರನ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಬಿತ್ತು. ಎಲ್ಲೋ ಕೆಲವರು ರಾಜವಂಶೀಕರನ್ನೂ 
ಧನಿಕರನ್ನೂ "ಬಿಟ್ಟರೆ,ಬಹುತೇಕ ಹಿಂದೂಗಳು ಸಮಾಜ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 'ಕಟ್ಟು ಪಾಡಿಗೆ ಒಳಪ ಟ್ಟು ಏಕಪತ್ನೀತ್ವ ನಿಯಮಕ್ಕೇ 
ಬದ್ಧರಾಗಿದ್ದರು. ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಮಹಮ್ಮದೀಯರೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಷ್ಟೇ. 3 ಹಿಂದೂಗಳು ಪರಿಗ್ರಹಿಸುವುದು ಒಬ್ಬ ಲೇ 
ಪತ್ನಿ ಯನ್ನು, ಆಮರಣಾಂತರವೂ ಅವಳಿಂದ ಅವರು ವಚ್ಛಿನ್ನರಾಗುವುದಿ್ಲ. 'ಆವಾಂದ ವಿಚ್ಛೆ ೀದ ಪಡೆಯುವ ಯೋಚನೆ ಬರು 
ವುದು ಅವಳು ಶಿಥಿಲ ವರ್ತನೆಯಿಂದ ಕಳಂಕಿತಳಾದಾಗ .. ಶ್ರ - ಎಂಬುದು ಆಗ ಭಾರತವನ್ನು ಕಂಡ ಆಲ್ಬರೂನಿ, ಡೆಲಾವ್ಕಾ ಲ್‌, 
ಮಾಂದೆಲ್‌ಸ್ಲೊ, ಹ್ಯಾಮಿಲ್ಬನ್‌, ಓರ್ಮ್‌, ಸ್ತಾವೋನಿನಸ್‌ ಮುಂತಾದ ಪ್ರವಾಸಿಗರ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದಲೂ ದೃಢಪಡುತ್ತದೆ. 
ಮೊದಲ ಹೆಂಡತಿ ಬಂಜೆಯೊದು ಸ್ಥಿರಪಟ್ಟರೆ ಮಾತ್ರ ಎರಡನೆಯ ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವಕಾಶವಿರುತ್ತಿತ್ತು. 13 ಆದರೆ 
ಮಹಮ್ಮದೀಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇಂಥ "ನಿಷೇಧವಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. “ಯಾವ ಹೆಣ್ಣ ನ್ನ್ನ ಬೇಕಾದರೂ ವಿವಾಹವಾಗುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ನಿನಗುಂಟು - ಮೂವರು ಅಥವಾ ನಾಲ್ವರನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ” - ಎಂದು ಅವರ ಶಾಸನ. ಬಹುಪತ್ನಿ ್ನ್ನೀತ್ವ ಅನೇಕ ಕೆಡುಕುಗಳ 
ಗೆಡೆಗೊಟ್ಟುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಬಹು ಬೆಲಬಾಳುವ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವವರೂ ರುಚಿರುಚಿಯಾದ ಸವಿಯೂಟಗಳನ್ನು ಬಯಸು 
ವವರೂ ವಿಶೇಷ ಭೋಗಾಸಕ್ತ ರೂ ಆದ ಹಲವಾರು ಹೆಂಡಿರ ಅಗತ [ಗಳನ್ನು ಒಬ್ಬ ಗಂಡಸು ಪೂರಯಿಸುವುದು ಅಶಕ್ತ ವಾಗಿತ್ತು. 
ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಹೆಂಡತಿಯೂ ತನ್ನ ಸವತಿಯರಿಗಿಂತ ಮೇಲೆನಿಸಿ ತನ್ನ "ಗಂಡನ ಅವ್ಳ ವಹಿತ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಪಾತ್ರ ತ್ರಳಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಗೆಬಗೆ 
ಯಾಗಿ: ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಿದ್ದಳು. ಎಷ್ಟೋ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಇದು. ಗೃಹಜೀವನ ದಲ್ಲಿ ವಿರಸಕ್ಕೂ ಅನೀತಿಗೂ ಕಾರಣವಾದುದು 
ಸಹಜವೇ. ಅಕ್ಬರನ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಈ ಪದೃತಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಅಂಕೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಮುಂದುಘಿಯತು. ಈ ಬಗೆಗೆ ಅಕ್ಬರನು 
ತನ್ನ ವಿಖ್ಯಾತ. ಫಾತೇಪುರ ಸಿಕ್ರಿಯ ಇಬಾದತ್‌ಖಾನೇ(ಪೂಜಾಗ್ನ )ಹ)ಯ ಧರ್ಮಪ್ರವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಿ ದ್ವ ಉಲೇಮಾರ 
ಸಲಹೆ ಕೇಳಿದನು. ಮುತಾ!* ಪದ್ಧತಿಯಂತೆ ಒಬ್ಬನು ಎಷ್ಟು ಮಂದಿಯನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ವಿವಾಹವಾಗಬಹುದೆಂದೂ ನಿಕಾ! 
ರೀತಿಯಾಗಿ ನಾಲ್ವರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಿ ೀಕರಿಸಬಹುದೆಂದೂ ಉಲೇಮಾನು ತೀರ್ಪಿತ್ತರು. ಆದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಉಪಪತ್ತಿಯ 
ಮನುಷ್ಯನು ಒಬ್ಬಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಂದಿರನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕದ್ವಲ್ಲವೆಂದೂ ಮೊದಲ ಹೆಂಡತಿ ಬಂಜೆಯೆಂದು ಸ್ಥಿ ರಪಟ್ಟಾ ಗ ಮಾತ್ರ 
ದ್ದಿ ತೀಯ ವಿವಾಹವನ್ನು ಯೋಚಿಸಬಹುದಂದೂ ಅಕ್ಬರ್‌ ದಿಟ್ಟ ತತನದಿಂದ ಆಜ್ಞೆಮಾಡಿದನು. ಬಹುಪತ್ನಿ "ತ್ತ ವು 'ಮನುಷ ಷ್ಕ 
ಆರೋಗ್ಯ ಕೆ ಬಾಧಕವೆಂದೂ ಕುಟುಂಬದ ನೆಮ ಒದಿಗೂ ಪ್ರ ತಿಕೂಲವಂದೂ ಪ ಪರಿಗಣಿಸಿದನು. 16 ಕ 


ತರುಣರು ವೃದ್ಧೆ ಯರನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗುವುದು 


ತರುಣನು ವೃದ್ಧ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಹ ಭಿ ಕೆಟ್ಟ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ತೊಡೆದುಹಾಕಲು ಅಕ್ಬರ್‌ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದನು. 
ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ರೂಢಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿತ್ತು - - ಅದರಲ್ಲೂ ಜು ಮಹಮ ಒದೀಯರಲ್ಲಿ. ವರನು ವಧುವಿಗಿಂತ ಹೆಚು 
ಜ 


೪೮೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಯಸ್ಸಿನವನಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಮನುವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹಿಂದೂಗಳು ಪಾಲಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರು.1? ಮಹಮ್ಮದೀಯರಿಗೆ ಇಂಥ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ರನಿಬಂಧನೆ 
ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ವಯಸ್ಸಾದ ಹೆಂಗಸಿನ ಐಶ್ವರ್ಯದಿಂದ ಆಕೃಷ್ಣನಾಗಿ, ವಯೋಭೇದವನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ 
ತರುಣನು ಅವಳನ್ನು ವಿವಾಹವಾಗುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿತ್ತು. ಇಂಥ ವರ್ತನೆ ಮರ್ಯಾದಾತಿಕ್ರಮಣವೆಂದೆಣಿಸಿ ಅಕ್ಬರನು 
ಅಂಥ ವಿವಾಹಗಳು ಶಾಸನವಿರುದ್ಧವೆಂದು ಆಜ್ಞೆ ಹೊರಡಿಸಿದನು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಗಂಡಹೆಂಡಿರ ನಡುವಣ ವಯಸ್ಸಿನ ಅಂತರ 
ಹನ್ನೆರಡು ವರುಷಗಳಿಗೆ ಮೇಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೆ ಆ 'ವಿವಾಹಶಾಸ ನ ಸಮ ತವಲ್ಲವೆಂದೂ ರದ್ದಾಗುವುದೆಂದೂ ಘೋಷಿಸಿದನು.18 


ಆದರೆ ವೃದ್ಧನು ಎಳೆವಯಸ್ಸಿನ ಹುಡುಗಿಯನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗುವುದನ್ನು. ಯಾವ ಸಮಾಜ 
ರೂಢಿಯಾಗಲಿ ಶಾ 
ನಿಷೇಧಿಸದಿದ್ದು ದಕ್ಕೆ ವಿಷಾದಪಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ತ 


ವರದಕ್ಷಿಣೆ, ಕನ್ಕಾಶುಲ್ಕ 


ಕನ್ಯಾದಾತರಿಂದ ಅತಿ ದುಬಾರಿ ವರದಕ್ಷಿಣೆಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವ ರೂಢಿ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರವಾಗಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ಧ್ವನಿಯೆತ್ತಿದ ಏಕೈಕ ಸಮ್ರಾಟನೆಂದರೆ ಅಕ್ಬರ್‌. ಹಲವಾರು ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಪ್ರವಾಸಿಗರು ಈ ಪದ್ದತಿಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀಮಂತರಲ್ಲದ ಕನ್ಶಾಪಿತೃಗಳಿಗೆ ಇದು ತುಂಬ ಕಷ್ಟಕರವಾಗಿತ್ತು. ವರನ ಕಡೆಯವರು ಕೇಳಿದಷ್ಟು. ವರದಕ್ಷಿಣೆ ಕೊಡಲು 
ಸಮರ್ಥರಾಗಿರದವರು ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಮದುವೆ ಮಾಡುವುದು ದುಸ್ಸಾಧ್ಯವಾಗಿತ್ತು.1* ಮದುಮಕ್ಕಳಿಗೆ ವಿವಾಹೋಪಸ್ಕರ 
ಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಕೊಡಲಾಗದಷ್ಟು ರಿಕ್ಷಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಕನ್ಯಾಪಿತೃಗಳೂ ಅನೇಕರಿದ್ದರು. ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಸಂತಶ್ರೇಷ್ಠ ತುಕಾರಾಮ್‌ 
ತನ್ನ ಮಗಳ ಮದುವೆಗಾಗಿ ಊರವರಿಂದ ಚಂದಾ ಬೇಡಬೇಕಾಯಿತು. ಶ್ರೀ ಚೈತನ್ಯಪ್ರಭುವಿಗೆ ತಮ್ಮ ಮಗಳನ್ನು ಕೊಡಲು 
ಯೋಚಿಸಿದ್ದ ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರು ಕನ್ಯಾಧನ ಕೊಡಲು ತಮಗೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಹಿಂಜರಿಯಬೇಕಾಯಿತು. 20 
ದುಬಾರಿ ವರದಕ್ಷಿಣೆ ಕೇಳುವ ಪದ್ಧತಿ “ಸೂರ್‌ಸಾಗರ್‌”, “ರಾಮಚರಿತಮಾನಸ”. “ಪದ್ಮಾ: ವತ” ಮೊದಲಾದ ಆ ಕಾಲದ ಅನೇಕ 
ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ದುಬಾರಿ ವರದಕ್ಷಿಣೆಗಳಿಗೆ ಅಕ್ಬರನು ಸಮ್ಮತಿಸಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಜ. ಅಬುಲ್‌ ಫಜಲ್‌ ಹೇಳು 
ವಂತೆ “ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತೆ ಹಣವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಬಲು ಅಪರೂಪ; ಕೊಡುವಂತೆ ಮಾತಾಗುವುದು ನೆವಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ.” 
ಆದರೆ ಆತುರದ ವಿವಾಹವಿಚ್ಛೆ ೇದಗಳ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ದುಬಾರಿ ವರದಕ್ಷಿಣೆ ನೆರವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅಕ್ಬರ್‌ ಒಪ್ಪಿ ದ್ದ್ಪ 
ರಾಜನಿಂದ ನಿಯುಕ್ತರಾಗಿರುವ ತ [ಂಬೇಗರೆಂಬ ಇಬ್ಬ ರು ವಿವಾಹವ್ಮ ವಸ್ಸಾ ಧಿಕಾರಿಗಳಾದ ಧೀಮಂತರು ವಧೂವರರ ಗ್ದ [ಹಸಂದರ್ಭ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು 4ೆಎನ್‌-ಇ- ಅಕ್ಬ ರೀೌ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. 


ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದಲ್ಲಿ - ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪಡೈವೀಡು ಸಂಸ್ಥಾನದ ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ಕಾಶುಲ್ಕದ ನಡೆವಳಿ ಪ್ರಚುರ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಶ್ರಿ. ಶ. 1422ರಿಂದ 49ರವರೆಗೆ ವಿಜಯನಗರವನ್ನಾ ಳಿದ ಇಮ್ಮಡಿ ದೇವರಾಯನ. ಕಾಲಕೆ ಈ ರೂಢಿ ಎಷ್ಟು 
ವ್ಯಾಪಿಸಿತ್ತೆಂದರೆ ಆ ದೊರೆ ನಾಡಿನ ವಿವಿಧ ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣವರ್ಗಗಳವರ ಸಲಹೆ' ಕೇಳಿ ಅತಃಪರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿವಾಹಗಳೆಲ್ಲ ಕನ್ನಾ 
ದಾನದಲ್ಲಿ ಮುಗಿಯತಕ್ಕದ್ದೆಂದೂ ತಂದೆಯಾದವನು ಮಗಳನ್ನು ವರನಿಗೆ ಯಾವ ಶುಲ್ಕವನ್ನೂ “ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಕೊಡತಕ್ಕ 
ದ್ವೆಂದೂ ಶಾಸನ ಹೊರಡಿ ಸಬೇಕಾಯಿತು. ಶುಲ್ಕವನ್ನು ಕೊಡುವ ಕನ್ಯಾರ್ಥಿಗೂ ಪಡೆದ ಕನ್ಯಾ ಪಿತೃವಿಗೂ ಬಹಿಷ್ಕಾರ 
ದಿಧಿಸಲಾಯಿತು. ಮದುವೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಹಣದ ಹ ವಹಾರವು ಕಾನೂನಿಗೆ ಬಾಹಿರವೆಂದು ಘೋಷಿಸರಾಯಿತು.21 


ಕನ್ಯಾಶುಲ್ಕದಂತೆಯೇ ಇತರ “ಮರ್ಯಾದೆ”ಗಳನ್ನೂ ಮಿತಪಡಿಸಲಾಯಿತು. ಕೊಂಡಪಲ್ಲಿಯಿಂದ ರಾಜಿಮಹೇಂದ್ರಪುರದ 
ವರೆಗಿನ ಪ್ರದೇಶದ ಜನರು ಪ್ರಥಮ ವಿವಾಹವಾದಲ್ಲಿ “ಬಲಿ”22 ಮರ್ಯಾದೆ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು “ಚನ್ನ ಗಳು” (ಬಂಗಾರದ ನಾಣ್ಯ 
ಗಳು) ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದ್ದರು. ಗಂಡಿನ ಕಡೆಯವರು ಹನ್ನೆರಡೂವರೆ ಚಿನ್ನಗಳನ್ನೂ ಹೆಣ್ಣಿನ ಕಡೆಯವರು ಇಪ್ಪತ್ತೂ ವರ 
ಚಿನ್ನಗಳನ್ನೂ ಕೊಡುವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಯಿತು. 


ವಿಧವಾ ವಿವಾಹ 


ಸಮಾಜದ ಅಧಃಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಕೆಲವು ಜಾತಿಗಳನ್ನು ವಿನಾಯಿಸಿದರೆ ಮಧ್ಯಯುಗದ ವೇಳೆಗೆ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ವಿಧವಾ ವಿವಾಹದ ರೂಢಿ ಪೂರ್ತಿ 'ಕೊನೆಗಂಡಿತ್ತೆ ನ್ನಬಹುದು. ಅದನ್ನು ಮತ್ತೆ ಆಚರಣೆಗೆ ತರಲು ಮಧ್ಯಕಾಲದ ಯಾವ ರಾಜರೂ 
ಒತ್ತುತ್ತ; ಸಲಿಲ್ಲ. ಅಕ್ಬರನೇನೋ ಅಂಥ ವಿವಾಹಗಳು ನ್ಕಾಯವಿರೋಧವಲ್ಲವೆಂದು ಸಾರಿದನು.23 ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಕಡಾಯ 


ಸುವುದು “ಅನುಗೆ ಕೂಡ ಯುಕ್ತವೆನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಗಂಡನೊಡನೆ ಸಂಸಾರಸುಖವನ್ನ _ನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ವಿಧವೆಯಾದ 


ಭಾ ಸಹಗಮನ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ವಲ್ಲವೆಂದೂ "ಹಂದೂಗಳು ಆಗ್ರಹಪಡಿಸಿದಲ್ಲಿ ಅಂಥವಳನ್ನು ಪತ್ನೀವಿಯೋಗವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ 


ಯಾರಾದರೊಬ್ಬನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ವಿವಾಹ ಮಾಡಬಹುದೆಂದೂ ಅಕ್ಬರ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಟ್ಟಿದ್ದನು. 


ಸಾ ೪೮೧ 
ಲವು ಪ್ರಯೋಗಗಳು 
ಮಧ್ಯಯುಗದ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆಯ ಕೆಲವು ಪ್ರಯೋಗಗ 


ಮುಖ ಪರದೆ 


ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಂ ಎರಡೂ ಜನಾಂಗಗಳ ಕುಲೀನರು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಾ್‌ ಹ 
ತೆಗೆದುಹಾಕಲಾಗಲಿ ವ್ಯ ತ್ಕ ಯ ಮಾಡಲಾಗಲಿ ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಯತ್ನ ವೂ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಬ್ಯ ಪಾ ಹಸ 
ವಿಲ್ಲದೆ ನಗರದ ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಪೇಟೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಓಡಾಡುವುದು ಕಣ್ಣಿಗೆ ೫ ಅಥವಾ ಗ ಮ 
'ಕಳಚಿದರೆ ಹೊತ ಅವಳು ವೇಶ್ಯಾವಾಟಿಗೆ ಸುಳ ್ಯ ಹ ಬ ಮ ವ ಆಸವಾಣ್ಯ್‌ ಈಸ ಅಸಗ 
ಆಜ್ಞೆ ಹೊರಡಿಸಿದ್ದನು. ದ ಸಂಸ್ಥೆ ಕ್ರಯ ಪೀಡನಕ್ಕೆ ವಿ 

ನ್‌ಘ 425 ಸೂರಸೆ ನನ “ಪತ್ನಿ ಯಾದ ತೋದಾದೇವಿಗೆ ಸಂನ್ಯಸ್ತರ ಹಾಗೂ ಪೂಜನೀಯ 
ಗ್‌ ಹ ಜಪ ಅಗತ್ಯ ವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದನು. ಅವಸಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪರದೆಯೂ 
ನೆರವಿಗೆ ಬಾರದೆಂದೂ ಈ ಪದ್ದತಿ ಅನಗತ್ಯವೆಂದೂ ಕಬೀರ್‌ ತನ್ನ ಸೊಸೆಗೆ ಬೋಧಿಸಿದನು. 


" ಸತಿ' 


ದೆಹಲಿಯ ಸುಲ್ತಾನರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು “ಸತ್ರಿ'25 ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೆಂಬುದು ದಿಟ. ಬಹುಸಂಖ್ಯೆಯ 
ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿ, ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉನ್ನತ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಲಿ ಮತ್ತು ರಜಪೂತರಲ್ಲಿ ಇದು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿತ್ತು. ದಕ್ಷಿಣದೇಶದಲ್ಲಿ 
“ಸತಿ'ಯ ಆಚರಣೆ ಐಚ್ಛಿಕವಾಗಿತ್ತು; ವಿಧವೆಯರೆಲ್ಲರೂ ಅದನ್ನು ಆಚರಿಸಲೇಬೇಕೆಂಬ ಕಡ್ಡಾಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ವಿಜಯನಗರ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಪದ್ರ ತಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜನಾದರಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದು ದು ಸೋಜಿಗದ ಸಂಗತಿ.26 ಈ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ 
ಯಾವ ನಿಬಂಧನೆಯನ್ನೂ ಆ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ರಾಜರು. ವಿಧಿಸಿದಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಮಧ್ಯಯುಗದ ರಾಜರ ಪೈಕಿ ಈ ದುಷ್ಟ 
ಪದ್ದ ತಿಯನ್ನು ನಿಷಧಿಸಿ ಆಜ್ಞೆ ಹೊರಡಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಬಹುಶಃ ಮಹಮ ಒದ್‌ ಬಿನ್‌ ತುಘಲಕ್‌ನೇ ಮೊದಲನೆಯವನು. 27 ಅವನ 
ಆಳ್ವಿ ಕೆಗೊಳಪಟ್ಟ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಯಾರಾದರೂ ವಿಧವೆ ಸಹಗಮನ ಮಾಡಬಯಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಶೇಷ ಪರವಾನಗಿ 
ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಅವನು ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದ್ದನು. ಸಹಗಮನ ಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಲ್ಲದ ವಿಧವೆಯರು 1 ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದಾಗಿ 
ಸಾಯುವಂತಾಗಬಾರದೆಂಬ ನದು ಈ ಶಾಸನದ ಆಶಯವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಶಾಸನ ಬಹುಕಾಲ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ. 
ಸಹಗಮನದ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಸುಲ್ತಾನನಿಂದ ನಿಯುಕ್ತರಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಹಾಜರಿದ್ದು ವಿಧವೆಯ ಇಚ್ಛೆಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಅವಳನ್ನು 
ದಹನ ಮಾಡದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಹುಮಾಯೂನನ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಕ್ರವಾಸ ಮಾಡಿದ ಸೀದೀ ಅಲೀ 
ರೆಈಸನ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ.28 


ಅಕ್ಬರನು "ಸತಿ' ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ನಿಷೇಧಿಸದಿದ್ದರೂ ವಿಧವೆಯರನ್ನು ಅವರ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಎರುದ್ಧ ವಾಗಿ ದಹಿಸದಂತೆ 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಕೊತ್ವಾ ಲರಿಗೆ ರ್‌ ಮಾಡಿದ್ದನು. ಅಕ್ಬರನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಿದ ದೀನ್‌-ಇ- ಇಲಾಹಿ ಧರ್ಮವೂ ಸಹಗಮನ 
ಪದ್ದ ತಿಯನ್ನು. ಖಂಡಿಸಿತು. ೫ ಎಷ್ಟೋ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮರಣೇಚ್ಛೆ ಯಿಲ್ಲದ ವಿಧವೆಯರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲು ಅಕ್ಬರ್‌ ಸ್ವತಃ ಮಧ್ಯಸ್ಥಿಕೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವನಂತೆ. ಭಗವಾನ್‌ದಾಸ್‌ ಎನ ಭ್ರಾತೃ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಂದ ಜಯಮಲ್ಲನ ವಿಧವೆಯನ್ನು ಆಕ್ಟ ರ್‌ ಪಾರುಮಾಡಿದು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಆಕೆಯನ್ನು ಸಹಗಮನ ಮಾಡುವಂತೆ ಬಲಾತ ರಿಸಿದ್ದಕ್ಕಾ ಗಿ ಆಕೆಯ ಮಗನನ್ನು ಸೆರೆಯಲ್ಲಿ ರಿಸಿದನು. ಯಾವಳಾದರೂ 
ಸಹಗಮನ ಮಾಡಲಿಚ್ಛಿಸಿದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಂತಾಧಿಕಾರಿಯ ಅನುಮತ್ತಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತೆ. ೦ದು ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಪ್ರವಾಸಿಗ 
ರಾದ ದೆಲವಾಲ್‌, ಪೆಲ್‌ಸರ್ಟ್‌, ಟಿವನ್ನಿ ಯರ್‌ ಇವರ ವರದಿಗಳಿಂದ ದ ಧಢಪಟ್ಟಿ ದೆ. ಸಹಗಮನೋನು ಒೃಖಳಾದ ಸ್ಥಿ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಹಾಗೆ 
ಮಾಡುವ ಅಗತ್ಯ ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಓ ಒಡಂಬಡಿಸಿ ಆಕೆಗೆ ಒಂದು ಮಾಸಾಶನವನು ಬ ಕೂಡ ಕೊಡುವ ಭರವಸೆಯನ್ನು ಪ ಪ್ರಾಂತಾಧಿಕಾರಿಯು 
ನೀಡುತ್ತಿ ದ್ವನೆಂದು ಪೆ ಲ್‌ಸರ್ಟ್‌ ವರದಿ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ.30 ಹಲವೊಮ್ಮೆ ಬಚ್ಚಾ ಫಿನೊಬ್ಬ ವಿಧವೆ ಸಹಗಮನೇಚ್ಛೆಂ ಯುಳ್ಳವಳಾಗಿದ್ದರೂ 
ಪೋಷಣೆಯಸ್ನ ಪೇಕ್ಷಿಸುವ 'ಎಳವಯಸ್ಸಿನ ಮಕ್ಕ ೈಳಿದ್ದಾರೆಂಬ ಕಾರಣ ದಿಂದ ಪರವಾನಗಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ತ 
ಪರವಾನಗಿ ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಯುಕ್ತ "ರೀತಿಯ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವುದು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಜಹಾಂಗೀರನೂ 
ಷಾಜಹಾನನೂ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ. ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಹಿಮಾಲಯದ ತಪ ಕ್ವಲುಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದು 
ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮತಾಂತರ ಹೊಂದಿದ್ರ ಅನೇಕರು ಸತ್ತಿ ಸ ಸ್ತ್ರೀಶಿಶುಹತ್ಯೆ ಮೊದಲಾದ ಪದ್ದ ಶತಿಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರೆಂದು 
ತಿಳಿದಾಗ ಜಹಾಂಗೀರನು ಅವುಗಳನ್ನು ವಥಾರ್ಹ ಅಪರಾಧಗಳೆಂದು ಘೋಷಿಸಿದನು. ವಿಧವೆಯರನ್ನು ದಹಿಸುವುದರ. ಬಗೆಗೆ 
ಮಹಮ್ಮದೀಯರಿಗೆ ಅಸಮ ತಿಯಿದ್ದು ರಿದರಿಂದ ಮುಸ್ಲಿಂ ಶ ಒಶಾನಗಳ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ಅದು ನಡೆಯತಕ್ತ |ದ್ವಲ್ಲವೆಂದು ಷಾಜಹಾನನು 
ಅಪ್ಪಣೆ ಮಾಡಿದ್ದನು. "ಸತಿ? ಪದ್ದ ತಿಂ ನನ್ನು ತಪ್ಪೆಂದು ಕಂಠೋಕ್ತ ವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿ ಅದನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ನಿಷೇಧಿಸಿದ ದೊರೆ ಔರಂಗ 


ಜೇಬ್‌ ಮಾತ್ರ '(1664)32, ಆದರೆ ಜನಸ್ಪೊ ೇೀಮದ ಮೇಲೆ ಅವನ ಆಜ್ಞೆ ಅಷ್ಟೇನೂ "ಪರಿಣಾವ ಮ ಮಾಡಿದಂತಿಲ್ಲ. ಪದತಿಯ 
ಆಚರಣೆ ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಮುಂದುವರಿಯಿತು. ರ್ಟ 


೪೮೨ ಜಿ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಮಾದಕ ವಸ್ತುಗಳ ಸೇವನೆ 


ದ್ರಾಕ್ಸಾರಸ, ಅಫೀಮು, ಭಾಂಗ್‌ - ಈ ಮಾದಕಪದಾರ್ಥಗಳ ಸೇವನೆ ಪ್ರಚುರವಾಗಿತ್ತು. ಮದ್ಯವನ್ನು ಕುರಾನ್‌ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಬಹಿಷ್ಕರಿಸಿತ್ತಾದರೂ ಮಹಮ್ಮದೀಯರಲ್ಲಿ ಈ ಅಭ್ಯಾಸ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಜರಗಿತ್ತು; ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶ್ರೀಮಂತ 
ವರ್ಗದವರಿಗೂ ಸೈನಿಕರಿಗೂ ಈ ಚಟ ಬಹಳವಾಗಿತ್ತು. ' ಹೆಂಗಸರು, ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಧರ್ಮಬೋಧಕರೇ ಮುಂತಾದವರ 
ಗುಟ್ಟಾಗಿ ಕುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಂಥ ನಿದರ್ಶನಗಳು ಅಲ್ಲೊಂದು ಇಲ್ಲೊಂದು ಮಾತ್ರ. ವಿವೇಚನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಮಿತಿಮೀರಿ ಸಮಿ 
ರಾಗಿದ್ದವರೆಂದರೆ ಶ್ರೀಮಂತರು, ಅವರಲ್ಲನೇಕರು ಈ ಚಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿಬಿದ್ದು ಹಾಳಾದರು. ದಕ್ಷಿಣದೇಶದಲ್ಲಾದರೋ ಸುರಾಪಾನ 
ಮಹಾಪಾತಕವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿತ್ತು. ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸರು ಅದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿಷೇಧಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಉತ್ತರ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಲಾಉದ್ವೀನ್‌ ಖಿಲ್ಜಿಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಪಾನನಿರೋಧದ ಯಾವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಆಜೀಯೀತ 
ಸುಧಾರಣೆಗಳೂ ರಾಜಕೀಯ ಅವಸರಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾದವೇ ಹೊರತು ಜನಹಿತಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದೇನಲ್ಲ. ಕುಡಿಯುವುದರಿಂದ 
ಜನ ಮೈಮರೆಯುತ್ತಾರೆ, ಗುಂಪುಸೇರುತ್ತಾರೆ, ಬಂಡಾಯವೆಬ್ಬಿಸಲು ಯೋಜನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ" - ಎಂಬುದೇಃ3 ಅವನು 
ಹೊರಡಿಸಿದ ಪಾನನಿರೋಧ ಘೋಷಣೆಗೆ ಪ್ರಧಾನ ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು. ಮದ್ಯವನ್ನು ಮಾರುವುದೂ ಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಅಪರಾಧ 
ಮ ಕಟ್ಟಾಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದನು. ಕೆಲಕಾಲದ ನಂತರ ಈಚಲ ಹೆಂಡ, ಭಂಗಿ ಮೊದಲಾದ ಮಾದಕಗಳನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸ 
ಲಾ ು. 


ಪಾನನಿಷೇಧ ಶಾಸನವನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತರಲು ಸುಲ್ತಾನನು ಬಹಳ ಬಿಗಿಯಾದ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಂಡನು. ಮದ್ಯವ್ಯಾಪಾರಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಕುಡುಕರನ್ನೂ ಜೂಜುಗಾರರನ್ನೂ ಈಚಲ ಹೆಂಡ ಭಂಗಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಮಾರುವವರನ್ನೂ ರಾಜಧಾನಿಯಿಂದ 
ಹೊರಗೋಡಿಸಿದನು. ಅವನ ಗೂಢಚಾರವರ್ಗದವರು ಈ ಶಾಸನವನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸುವವರನ್ನು ಪತ್ತೆಹಚು ತ್ತಿದ್ದರು, ಉಗ್ರವಾಗಿ 
ಶಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಕೆಲವುವೇಳೆ ಅಪರಾಧಿಗಳನ್ನು ಅದೇ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ತೋಡಿಸಿದ ಬಾವಿಯಲ್ಲಿ ತಕ್ಳಿಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಮರ್ಯಾದಾವಂತ 
ಜನರು ಕುಡಿತವನ್ನು ಕೂಡಲೇ ನಿಲ್ಲಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಕುಡಿತದ ಚಟ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದವರು ಸ್ವಂತವಾಗಿ ದ್ರಾಕ್ಟಾರಸವನ್ನು ತಯಾರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲುಪಕ್ರಮಿಸಿದರು, ಕಳ್ಳಸಾಗಾಣಿಕೆಗಿಳಿದರು. ಕೆಲಕಾಲದ ನಂತರ ಸುಲ್ತಾನನು ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಸಡಿಲಿಸಿ ಮದ್ಯವನ್ನು 
ಸ್ವಂತವಾಗಿ ತಯಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೂ ಮಿತವಾಗಿ ಸೇವಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಅನುಮತಿಯಿತ್ತನು. ಆಮೇಲೆ ಅಕ್ಬರನ ಕಾಲದವರೆಗೆ 
ಯಾವ ರಾಜನೂ ತನ್ನ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಬಂಧವಾದ ನಿಷೇಧಾಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸಲಿಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಆಚರಣೆಗೆ ತರಲು ಯುಕ್ತ 
ಕ್ರಮವಾವುದನ್ನೂ ಕೈಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಅಕ್ಬರನು ಮಿತಿಮೊರಿ ಕುಡಿಯುವವರಿಗೂ ಅಸಭ್ಯವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವವರಿಗೂ ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸಿದನು. 
ಅಕ್ಬರನ ಹಿರಿಯ ಅಳಿಯ ಮುಜಾಫರ್‌ ಹುಸೇನ್‌ ಮಿರ್ಜಾನನ್ನು ಕೂಡ ಮಿತಿಮೀರಿ ಕುಡಿದುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೆರೆಗೆ ಹಾಕಲಾಯಿತು. 
ಅಕ್ಬರ್‌ ದ್ರಾಕ್ಷಾರಸದ ಮಾರಾಟವನ್ನು ಕ್ರಮಗೊಳಿಸಿದನು. ಅರಮನೆಯ ಹತ್ತಿರದಲ್ಲೇ ಒಂದು ಮದ್ಯದ ಅಂಗಡಿಯನ್ನು 
ತೆರೆಯಲಾಯಿತು. ಔಷಧಕ್ಕಾಗಿ ವೈದ್ಯರು ಬೇಕೆಂದಿರುವಷ್ಟು ಮಿತಪ್ರಮಾಣದ ದ್ರಾಕ್ಷಾರಸವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಿ ಮಾರುತ್ತಿದ್ದರು; 
ಮಾರುವ ಮುನ್ನ ಗ್ರಾಹಕನ ಹೆಸರು, ತಂದೆಯ ಹೆಸರು, ತಾತನ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿ ಬರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು.3* ಮಿತವಾಗಿ 
ಸೇವಿಸಿದಲ್ಲಿ ದ್ರಾಕ್ಷಾರಸವು "ಸುಹೃತ್‌ಪ್ರಾಯ'ವೆಂದು ಜಹಾಂಗೀರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿತ್ತಾದರೂ, ಪ್ರಜೆಗಳು ಕುಡಿಯುವುದನ್ನೇನೂ 
ಅವನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಲಿಲ್ಲ. ಕುಡಿತದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಕೆಡುವುದೆಂದು ಮನಗಂಡು ಅವನು ಮಾದಕದ್ರವ್ಯಗಳ ತಯಾರಿಕೆಯೂ 
ಮಾರಾಟವೂ ಅಪರಾಧವೆಂದು ಆಜ್ಞೆ ಹೊರಡಿಸಿದನು. ಷಾಜಹಾನನ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವಾಸ ಮಾಡಿದ ಪೀಟರ್‌ 
ಮುಂಡಿಯು ಪಾನನಿಷೇಧ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. “ಕುಡಿಯುವವರಿಗೆ ಸಾವು, ಮದ್ಯವಿರುವ ಮನೆ ನಾಶವಾಗಲಿ!” 
ಎಂಬುದು ಅಂದಿನ ಆಜ್ಞೆಯ ಪಬಲ್ಲವಿಯಾಗಿತ್ತು. “ನೀರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನಾವುದನ್ನೂ ಕುಡಿಯದ” ಔರಂಗಜೇಬನಿಗೆ "ಸುರೆ' 
ಎಂದರೇ ಆಗದು. 1668ರಲ್ಲಿ ಅವನು ಸಾರಿದ ಆಜ್ಞೆ ಎಲ್ಲ ಮಾದಕದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸಿತ್ತು. ಈ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಬಲು 
ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವಾಸಮಾಡಿದ ಯೂರೋಪಿಯನ್ನರ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. “ಮುತಾಸಿಬ್‌” ಎಂಬ ನಗರಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅಪರಾಧಿಗಳನ್ನು ಪತ್ತೆಹಚ್ಚತ್ತಿದ್ದರು; ಮದ್ಯದ 
ತಯಾರಿಕೆಗೆ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ ಪಾತ್ರೆ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಮುತಾಸಿಬರು ಒಡೆದು ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂದು ಮನುಚ್ವಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ36 
ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಶ್ರೀಮಂತವರ್ಗದವರು ಕುಡಿಯುವುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಔರಂಗಜೇಬನಿಗೆ ಶಕ್ಕವಾಗಲಿಲ್ಲ. 
“ಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ, ಶ್ರೀಮಂತರ ಮಹಲುಗಳಲ್ಲಿ, ಕೋಟೆಗಳ ರಕ್ಷಕದಳಗಳವರಲ್ಲಿ ಮದ್ಯದ ಮಾರಾಟವೂ ಕುಡಿತವೂ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ 
ಬಗೆಗೆ ಹಲವಾರು ವರದಿಗಳು ಆಗಿನ ನ್ಯಾಯಾಲಯದ ಪ್ರಕಟನ ಪ್ರತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಚರಿತ್ರಕಾರ ಜಾದುನಾಥ ಸರಕಾರ್‌ 
ಗಮನಿಸಿದ್ದಾ ರೆ.37 ಒಟ್ಟಾರೆ ನೋಡಿದರೆ, ಸುಲ್ತಾನನ ಈ ನಿಷೇಧಾಜ್ಞೆ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಮೇಲೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಿತ್ತೆಂಬ 
ದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಸಾಧಾರಣ ಜನತೆ ಕುಡಿತದಿಂದ ದೂರ ಸರಿಯಿತು. ಎಲ್ಲಿಯೋ ಯಾವಾಗಲೋ ಒಬ್ಬಿಬ್ಬರು ಮಿತಿ 
ಮೀರಿ ಕುಡಿದದ್ದುಂಟೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ, ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾಕರಾದ?* ಶ್ರೀಮಂತರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಜೆಯ 
ಜನರೂ ಸಂಯಮದಿಂದಿದ್ದರೆಂಬ ಟೆರ್ರಿ ಮಹಾಶಯನ ತೀರ್ಪನ್ನು ನಾವು ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದು. 


ಮಧ್ಯಯುಗದ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆಯ ಕೆಲವು ಪ್ರಯೋಗಗಳು 
ಹೊಗೆಸೊಪ್ಪು ಮತ್ತಿತರ ಸುಪ್ತಿಕಾರಕಗಳ ಸೇವನೆ 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಸೊಪ್ಪಿನ? ಬಳಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದದ್ದು 1605ರಲ್ಲಿ; ಅದು ಪೋರ್ತುಗೀಸರ ಕೊಡುಗೆ. ರ 
ಅದು ಜನಪ್ರಿಯವಾಯಿತು. ಜಹಾಂಗೀರನು 1617ರಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ ಶಾಸ ಸನವನ್ನು ಪಜಸ ಷಸ... 
ಅನೇಕರ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೂ ಶರೀರದ ಮೇಲೂ ಅದು ದುಷ್ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟುಮಾಡಬಲ್ಲದೆಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾ ಣೆ ಜ 
ಈ ಶಾಸನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿತ್ತೆಂದು ಆಮೇಲಿನ ಪ್ರವಾಸಿಗರ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಂದ ಷಭಸ 65 ಷಬ ಎಪ್ಪಿ 
ಬಾಬಿನಿಂದ ದಿಲ್ಲಿಯೊಂದರಲ್ಲೇ ದಿನವೊಂದಕ್ಕೆ 5000 ರೂಪಾಯಿಗಳಷ್ಟು ಸುಂಕ ಬರುತ್ತಿತ್ತೆಂದು ಮನುಚ್ವಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ: 
ಈ ಶಾಸನವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿದುದು ಬಡವರ ತಲೆಯಮೇಲಿದ್ದ ಒಂದು ಡೊಡ್ಡ ಭಾರವನ್ನು ಇಳಿಸಿದಂತಾಯಿತೆಂದೂ ಅವನು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಭಾಂಗ್‌, ಬುಜಾಗಳ ಸೇವನೆಯಿಂದ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯುಂಟಾಗುವುದೆಂದೂ ಆದ್ರರಿಂದ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂದೂ ಜಹಾಂಗೀರ್‌ ಆಜ್ಞೆಮಾಡಿದನು. 


ಜೂಜುಗಾರಿಕೆ 


ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಜೂಜು, ಪಗಡೆಯಾಟ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಲು ಅಲಾಉದ್ದೀನ್‌, ಅಕ್ಬರ್‌ 
ಮೊದಲಾದ ಆ ಕಾಲದ ರಾಜರನೇಕರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. ಆಗಿನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ದ್ಯೂತದ ಹವ್ಯಾಸವಿದ್ದ ಮುಸ್ಲಿ ಸ್ಲಿಮರು ಹೇರಳ 
ವಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಅಮೀರ್‌ ಕ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅಲಾಉದ್ವೀನನು ಅವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿಷೇಧಿಸಿ, ಅಪರಾಧಿಗಳನ್ನು 
ರಾಜಧಾನಿಯಿಂದ ಬಹಿಷ್ಕರಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಆಜ್ಞೆಮಾಡಿದನು. 40" ಜೂಜಾಡುವುದು ಮಹಾಪಾಪವೆಂದು ಕಬೀರನ ಮತ; “ಅದು 
ದುಸ್ತರ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ, ಜೂಜಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದವರು ನಾಶವಾಗುತ್ತಾರೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿ ಅದನ್ನು ವರ್ಜಿಸುವಂತೆ ತನ್ನ 
ಅನುಯಾ ಯಿಗಳಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದನು. ಆದರೂ ಈ ದುರಭ್ಯಾಸ ಜನರಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲದವರೆಗೆ ಮುಂದುವರಿಯಿತು. ಅಕ್ಬರನ ಕಾಲದ 
ವರೆಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಯಾವ ರಾಜಶಾಸನವೂ ಹೊರಡಲಿಲ್ಲ. ನ ವರೋಜು, ದೀಪಾವಳಿ ಮುಂತಾದ ಹಬ್ಬಗಳಲ್ಲಿ ವಿನಾ 
ಉಳಿದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಜೂಜಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಕ್ಬರ್‌ ಅದನ್ನು ಒಂದು ಹತೋಟಿಗೆ ತಂದನು.4! ಜಹಾಂಗೀರ 
ನಂತೂ ಅದನ್ನು. ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ನಿಷೇಧಿಸಿದನು;54 ಆದರೂ ಈ ದುರಭ್ಯಾಸ ನಿಲ್ಲಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಷಾಜಹಾನನ 
ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವಾಸ ಮಾಡಿದ ಥೆನೆನೋಟ್‌. “ದೆಹಲಿ, ಕಾಶಿಗಳಲ್ಲ ಜೂಜು ಪ್ರಬಲಿಸಿತ್ತು; ಜನ ತುಂಬಾ ಹಣವನ್ನು 
ಪೋಲುಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವರು; ಅನೇಕರು ದಿವಾಳಿಗಳಾಗುತ್ತಿ ದ್ವರು” ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಒಬ್ಬ ವರ್ತಕ ತನ್ನ ಸಂಪತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ ಕಳೆದುಕೊಂಡು 
ಕೊನೆಗೆ ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನೂ ವ ುಗುವನ್ನೂ ಪಣವಾಗಿಟ್ಟ ನಿದರ್ಶನವೊಂದನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 


ವೇಶ್ಯಾವೃತ್ತಿ 


ಮುಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ವೇಶಾ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಲು ಮೊದಲಬಾರಿಗೆ ಕ್ರಮ 
ವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡ ದೊರೆಯೆಂದರೆ ಅಲಾಉದ್ದೀನ್‌. ಅದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ತಾಳಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಒಂದು ಕೆಡುಕೆಂ೦ ಮನೋ 
ಭಾವನೆ ಆಗ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿತ್ತು; ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ವೇಶ್ಯೆಯರ ಸಂಖ್ಯೆ ಅತಿಯಾಗುತ್ತಿ ದ್ದು ದನ್ನು ಕಂಡು ಕಳವಳಗೊಂಡ ಸುಲಾ ನನು 
ವೇಶ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸಿದನು. ಒಂದು ಕಾಲಮಿತಿಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿ, ಆ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸ್ತ್ರೀಯ 
ರೆಲ್ಲರೂ ಅಷ್ಟ ತೃರೊಳಗಾಗಿ ವಿವಾಹ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಆಜ್ಞೆ ಜ್ಞೈಮಾಡಿದನು. ಅಲಾಉದ್ವೀನನ ತರುವಾಯ ಅಕ್ಚರನವರೆಗೆ 
ಯಾವ ಸುಲ್ತಾನನೂ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಸ್ಪೆ ವಹಿಸದಿದ್ದು ದರಿಂದ ಈ ವ್ಳ ತ್ತಿ ಹಿಂದಿನ ಹಾಗೆಯೇ ಮುಂದುವರಿಯಿತು. ಅಕ್ಬ ರ್‌ 
ಅದನ್ನು ಉಳಿದ ಸಮಾಜದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದನು. ನಗರದ ವಾತಾವರಣ ಕೆಡದಿರಲೆಂದು ಊರಾಚೆಯ ಪ ್ರದೇಶ 
ವೊಂದನ್ನು ವೇಶ್ಯಾವೃತ್ತಿಯವರಿಗೋಸ ಸ್ಕರವೇ ಮೀಸಲಾಗಿರಿಸಿದನು; ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಸಸ್ಥೆ ಸೃತಾನಪುರ”ವೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟ ಆ ನಗರ 
ಭಾಗದಲ್ಲೇ ವಾಸಮಾಡಬೇಕೆಂದು ನಿಯಂತ್ರಿಸಿದನು. ಅಲ್ಲಿಯ ವ್ಕಾ ಬಪಾರಗಳ ಮೇಲಿ ಚಾರಣೆಗಾಗಿ ಒಬ್ಬ ("ದಾರೋಗ” ಪೋಲೀಸ್‌ 
ಅಧಿಕಾರಿ ನೇಮಕವಾಗಿದ್ದನು. ಸೈತಾನಪ್ಪ ಪುರಕ್ಕೆ ಹೋಗಬಯಸುವವರೆಲ್ಲರೂ ದಾರೋಗನ ಕಚೇರಿಯಲ್ಲಿ. ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿವಿವರಗಳನ್ನು 
ಬರೆಸಿ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸುಂಕ ತೆರಬೆಕಾಗಿತ್ತು. ಕನ [ಕೆಯರನ್ನು ಬಯಸುವ ಸಭ್ಯರು ಸುಲ್ತಾನನಿಂದ ವಿಶೇಷಾನುಮತಿ ಪ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವಿತ್ತು. "ಅಪರಾಧಿಗಳು ತೀವ್ರ ದಂಡನೆಗೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತಿ ದ್ವರು. ವೇಶ್ಯೆ ಯರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ರಾದ ಹಲವರ ಪೂರ್ವಜೀವನದ 
ಬಗೆಗೆ ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಅಕ್ಬರನೇ ವಿಚಾರಣೆ ನಡೆಸಿ ಅವರ ಕನ್ಯಾತ್ವ ಭಂಗಕೆ ಕಾರಣರಾದ ಶಿ ಶ್ರೀಮಂತರನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸಿದನು. ಈ ಕ್ರಮಗಳು 
ಏನಿಲ್ಲವೆಂದರೂ ಹೊಸ ತಾಗಿ ಈ ವೃತ್ತಿಗಿಳಿಯುವವರನ್ನಾ ದರೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಂಕೆಗೊಳಪಡಿಸಿರಬೆಕು. ಅಕ್ಬರನ ತರುವಾಯದ 
ಸುಲ್ತಾನರ ಆಳಿ ರಿಕೆಯಲ್ಲೂ ಆತನು ವಿಧಿಸಿದ ಆಜ್ಞೆ ಗಳು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದಿರಬೇಕು, ವೇಶ್ಯಾವೃತ್ತಿಗೆ ತೊಡಗುವ ಸ್ತ್ರೀಯರು 


೪೮೪ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸರಕುರದ ಪರವಾನಗಿ ಪಡೆಯುವುದು ಅವಶ್ಯವಿತ್ತೆಂದು ಟವರ್ನೆಯ 
ರ್‌ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. ದಾರೋಗನ ಪುಸ್ತ 
ಆ ಪ್ರವಾಸಿಗ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ 20,000 ಹ ಸರುಗಳಿದ್ದವೆಂದಿದ್ದಾನೆ.*5 ಇದು ಉಡತ್ಪೆ ೇಕ್ಷೆಯನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಬ್‌ 


ಖೋಜಾಗಳು 


ಅಂತಃಪುರದ ಊಳಿಗಕ್ಕಾಗಿ ನೇಮಿಸಿಕೊಂಡ ಪರಿಚಾರಕರನ್ನು ಹಿಡಾಮಾಡುವ ಮತ್ತು ಖೋಜಾಗಳನ್ನು ಮಾರುವ 
ಅಸಹ್ಯಕರ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅಳಿಸಿಹಾಕಲು ಸುಲ್ತಾನ್‌ ಜಹಾಂಗೀರ್‌ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದನು. ಈ ಪದ್ದತಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪೂರ್ವಬಂಗಾಳದ 
ಸಿಲ್ಹ ಟ್‌ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿತ್ತು. ಅದು ವಧಾರ್ಹ ಅಪರಾಧವೆಂದು ಜಹಾಂಗೀರ್‌ ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದನು. ಆ ಆಜ್ಞೆ ಜಾರಿಗೆ 
ಬಂದ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲದೊಳಗಾಗಿ ಬಿಹಾರದ ಗವರ್ನರ್‌ ಆಗಿದ್ದ ಅಫ್‌ಜಲ್‌ ಖಾನನು ಅನೇಕ ಮಂದಿ ಅಪರಾಧಿಗಳನ್ನು *ಶಕ್ಷೆಗಾಗಿ 
ರಾಜಧಾನಿಗೆ. ಕಳಿಸಿದನು. ಜಹಾಂಗೀರ್‌ ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಜೀವಾವಧಿ ಕಾರಾಗೃಹವಾಸವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದನು. ಇಷ್ಟಾ ದರೂ ಈ 
ಪದ್ಧತಿ ನಿಂತಂತೆ “ಕಾಯ ಔರಂಗ್‌ಜೇಬನು ಈ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಘೋಷಿಸಿ ಹಿಡಾಮಾಡುವುದು ಶಾಸನವಿರುದ್ಧ 
ವೆಂದು ಸಾರಬೇಕಾಯಿತು.4* ಆದರೆ ಈ ಇಬ್ಬರು ಸುಲ್ತಾನರೂ ತಮ್ಮ ಅಂತಃಪುರದ ಪರಿಚಾರಿಕೆಗಾಗಿ ಖೋಜಾಗಳನ್ನೇ 
ನೇಮಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ ಸಂಗತಿ. ಎ 


ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಕರು 


ಸಮಾಜಸುಧಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವರು ಉತ್ತರ ದೇಶದ ರಾಜರು ಸಮ್ರಾಟರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಅವರ ಸುಧಾರಣೆ 
ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ದೇಶಾದ್ಯಂತವೂ ವಿಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದ ರಾಮಾನುಜ, ಮಧ್ವ, ರಾಮಾನಂದ, ಕಬೀರ, ರವಿದಾಸ, ನಾನಕ, ತುಕಾರಾಮ, 
ಪುರಂದರದಾಸ, ಶ್ರೀ ಚೈತನ್ಯ. ಶಂಕರದೇವ. “ದಾದೂ - ಮೊದಲಾದ ಭಕ್ತಿಪಂಥ ಪ್ರವರ್ತಕರು ಆಚರಣೆಗೆ ತಂದ ಸಾಮಾಜಿಕ- 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸುಧಾರಣೆಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯೂ ವ್ಯಾಪಕವೂ ಆಗಿದ್ದವು. ಸಮಾಜದ ದುರಾಚಾರಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಅವರ 
ಧ್ವನಿ ಮೊಳಗಿತು. ತಮ್ಮ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಆ ದುರಾಚಾರಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಕೊಳ್ಳ ದಂತೆ ಅವರು ತಡೆದರು. ಅವರ ಪ್ರಬುದ್ಧ ನೀತಿ 
ಟಾ ಶಿಶುಹತ್ಯೆ ಮತ್ತು " ಸತಿ'ಗಳ ಖಂಡನೆ, ಜಾತಿ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ಮೇಲೆ ಅವರು ನಡೆಸಿದ ಧಾಳಿ - ಇವು ಚಿರಕಾಲದಿಂದ “ರೂಢ 
ವಾಗಿದ್ದ ದುರಾಚಾರಗಳ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಜನಸ್ಪೊ ಮಕ್ಕೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮನವರಿಕೆಮಾಡಿಕೊಟ್ಟವು. ಭಕ್ತಿಪಂಥದಿಂದ 
ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಜನಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಆದ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ರಾನಡೆ ಮಹಾಶಯರು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು 
ಹೇಳಿದುದು ದೇಶದ ಇತರ ಭಾಗಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗಪ್ರಾಚುರ್ಯದ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಅವರು ಹೀಗೆ 
ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ: “ದೇಶ್ಯಭಾಷಾಸಾಹಿತ್ಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆ; ಜಾತಿವಿಷಯಕ ದುರಭಿಮಾನದ ಅಪಕರ್ಷ; ನಿರ್ಮಲ ಗೃಹಸ್ಥ ಜೀವನದ 
ಬಗೆಗೆ ಪವಿತ್ರತಾಬುದ್ಧಿ; ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಡುವುದು; ಪರೋಪಕಾರಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು. ಪರಮತ 
ಸಹಿಷ್ಣು ತೆ; ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಕೊಂಚಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಡಂಬಡಿಕೆ ಬಾಹ್ಯ ಮತಾಚಾರಗಳು, ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆ, “ಪವಾಸಾದಿಗಳು, 
ಶುಷ್ಕ "`ಾಂಡಿತ್ಯ' ಮತ್ತು ಧ್ಯ್ಕಾನಶರಣತೆ ಮೊದಲಾದವಕ್ಕಿ ಂತ ಶ್ರದ್ಧಾ ಭ್ರ ಸಮನ್ವಿತವಾದ ಭಗವದಾರಾಧನೆ ಮುಖ್ಯವೆಂಬ 
ಮನೋಭಾವ; * ಎಹುದೇವತೋಪಾಸನೆಯ ಆಭಾಸಗಳ ತಗ್ಗು ವಿಕೆ: ವಿಚಾರ- ಆಚಾರಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ರಾಷ್ಟ್ರವು ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಗಳಿಸಿದುದು. ಜಃ 

ಈ ಸಮಾಜಸುಧಾರಕರೆಲ್ಲ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿದ್ದು ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೇ; ಅದರಲ್ಲೂ ರಾಮಾನಂದ, ಕಬೀರ್‌, ನಾನಕ, 
ತುಕಾರಾಮ, ಶ್ರೀಚೈತನ್ಯ, ದಾದೂ- ಇವರು ಹಿಂದೂಗಳ 'ಜಾತಿಭೇದಗಣನೆ ನಿರರ್ಫಕವೆಂದೂ, 'ಅದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜಾತಿಗಳವರಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾಗುವ ಒಣಹೆಮ್ಮೆ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿ ಕೆಯಾಗದೆಂದೂ ಸಾರಿದರು. ಗುರುನಾನಕ ಹಾತಿಐಯಮಗಳು ಮೂರ್ಪತನ 
ವೆಂದನು; ಭಗವತ್ಸೇವೆ ಮಾಡಬಯಸುವವನಿಗೆ ಜಾತಿ ಕಟ್ಟಳೆಗಳ ಆಚರಣೆ ಅನವಶ್ಯವೆಂದು ರಾಮಾನಂದರು ಶಾಸ್ತ್ರಾಧಾರದಿಂದ 
ಸ್ಫು ಟಪಡಿಸಿದರು. ಲಿಿಗಾಯತರ ಅಥವಾ ಜಂಗಮರ ವೀರಶೈ ವ ಮತವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿದ ಬಸವೇಶ್ವ ರರಂತೆ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1156-67) 
ರಾಮಾನಂದರು ತಮ್ಮ ಮತದ ನೀತಿನಿಯಮಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುವವರು, ಅವರು ಯಾವ ಜಾತಿಯವರಾಗಿದ್ದರೂ ಸರಿಯೆ, 
ಸಹಭೋಜನ- ಹಪಂಕ್ತ ್ಟರ್ಹರಾಗುತ್ತಾ ರೆಂದು ಸಾರಿದರು. ರವಿದಾಸ, ದಾದೂ - ಇವರೂ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಅಸಂದಿಗ್ಭ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ರ್‌ "ಶ್ರೀಚೈ ತನ್ಯನು ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ತನ್ನ ಎಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸ್ತಾದಿ ಇತರ ಜಾತಿಗಳವ 
ರೊಡನೆ ಸಹಭೋಜನ ಮಾಡುವುದು ॥ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಪ್ರೀತಿಕರವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದನು. 50 ಈ ಸುಧಾರಕರ ಮುಖ್ಯ 
ಬೋಧೆ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಸಂತ ನಾಮದೇವ ಹೇಳುವಂತೆ: “ಶೀಲವಂತರಾದರೂ ಜೀವಕಾರುಣ್ಯವಿಲ್ಲದ ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣರಿಗಿಂತ ನೀಚ 
ಜಾತಿಯವರಾದರೂ 'ಭಗವತ್ತೆ ಮಾದಿ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವರು ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಾನ್ಯ ತೆಗೆ ಅರ್ಹರು” ಎಂಬುದೇ ಆಗಿತ್ತು. 51 ದಕ್ಷಿಣದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಶೂದ್ರರ ಬಗೆಗೆ ಔದಾರ್ಯ ತಾಳಿ ವರ್ಣನಿಯಮಗಳನ್ನು ಸಡಿಲಿಸಿದ ಆದ್ಯ ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಕರು ಎಂದರೆ ಬಹುಶಃ. ರಾಮಾನು 
ಜರು. ಮಧ್ಯಯುಗದ ಈ ನೀತಿಬೋಧಕರೂ ಕವಿಗಳೂ ವರ್ಣವ್ಯ ವೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಹೇಗೆ. ಸೆಣಸಿದರೆಂಬುದು 


೪೮೫ 
ಮಧ್ಯಯುಗದ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆಯ ಕೆಲವು ಪ್ರಯೋಗಗಳು 


ತೆಲುಗಿನ ಹಾಗೂ ಕನ್ನಡ ದೇಶದ ಕವಿಗಳಾದ ಸರ್ವಜ್ಞ, ಕನಕದಾಸ, ಕಪಿಲ, ವೇಮನ ನ ಇಗ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡುತ್ತದೆ.”52 ದಕ್ಷಿಣದ ಹಲವು ಉಪಶಾಖೆಗಳ ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಜಾತಿನಿಯಮಗಳ 2 ತಪ್ಪಿ ಬಾ ಹು ಷಃ 
ಬಗೆಗೆ ಶ್ರದ್ಧಾ ತಿರೇಕ ಕಡಮೆಯಾದುದು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸುಧಾರಕರ ಬೋಧನೆಗಳ ಹ ಗ 1 ಸ 
ಚೋರರು ಶಂಖ, ಭೇರಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ವಾದನಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಸೊಂಟೆ ಕೊಂಗನ್‌ ಮತ್ತಿತರ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಜ್‌ ತಿದ 
(ಕನ್‌ಮಲಾರ್‌) ಕಲ್ಲುಕುಟಿಗರಿಗೆ ವಹಿಸಿದುದರ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ.53*. ವಿಜಯನಗರದ ದೊರೆ ಶ್ರೀರಂಗದೇವನ ಹ ಶೆ ಬ ಸ 
1632) ಒಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಆರ್ಕಾಟಿನ ತಿರುವಮತ್ತೂರಿನ ಜನ ತಮ್ಮ ಹಳ್ಳಿಗಳ ಶಿಲ್ಪಕಾರರನ್ನು ಅ ಭೆ 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಯಾವುದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ಅವರಿಗೆ ಮಾನ್ಯತೆ ತೋರಿಸದಿದ್ದಲ್ಲಿ ದಂಡ ತೆರುವುದಾಗಿಯೂ ವಾಗ್ದಾ 

ಮಾಡಿದ್ದರ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ.5 1 ಛ” 

ಈ ಧರ್ಮಪ್ರವರ್ತಕರು ಹಿಂದೂ-ಮುಸ್ಲಿಂ ಜನಾಂಗಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ರೂಢವಾಗಿದ್ದ ಕೆಲವು ಮತಾಚಾರ ಸಂಪ್ರದಾಯ; ೯ 
ಮೇಲೂ ಧಾಳಿ ನಡೆಸಿದರು: ಶ್ಮಶಾನ ಪೂಜಾದಿಗಳು, ಯಾತ್ರೆಗಳು, ಉಪವಾಸಗಳು, ಸುನತಿ, ಉಪನಯನ ಚವರಿ ಭ್ಬರೆ ನ 
ವಿಮುಖರಾಗಬೇಕೆಂದೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಈಶ್ವರನ ಮತ್ತು ಅವನಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಎಲ್ಲ ಜೀವಗಳ ಬಗೆಗೆ ಪ್ರೇಮವನ್ನು 
ಬೆಳಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದೂ ತಮ್ಮ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದರು. 

ಗುರುನಾನಕ ಮತ್ತು ಕಬೀರ "ಸತಿ' ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದರು. “ಮೃತಿಹೊಂದಿದ ಗಂಡನನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸುವ ಪತ್ನಿ 
ಶುದ್ಧ ಪ್ರೇಮದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನರಿತವಳಲ್ಲ” ಎಂದು ನಾನಕ್‌ ತನ್ನ ಭಕ್ತಿಗೀತಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಗಮನವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದರು. ವಿಧವೆಯ 
ರನ್ನು ಮೃತಪತಿಯೊಂದಿಗೆ ದಹನಮಾಡುವುದು ನಿಷ್ಪ್ರಯೋಜಕ, ಅರ್ಥಶೂನ್ಯ ಎಂದು ಸಿಖ್‌ ಗುರುಗಳು ಬೋಧಿಸಿದರು. 
“ವಿಧವೆಯಾದವಳಿಗೆ ಗಂಡನ ಬಗೆಗೆ ಪ್ರೀತಿಯಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅವನ ಮರಣವೇ ಅವಳಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಕ್ರೂರ ಯಾತನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಂಥ ಪ್ರೀತಿ ಅವಳಿಗಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅವನು ಇದ್ದರೂ ಒಂದೇ ಸತ್ತರೂ ಒಂದೇ ಅವಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅವಳನ್ನು ಬಲವಂತ 
ದಿಂದಾಗಲಿ, ಸಮಾಜರೂಢಿ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಲಿ ದಹನಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಏನೇನೂ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ.”56 ಸಹಗಮನ ಮಾಡಿ 
ಪ್ರಾಣ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಹೆಂಗಸು ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾಳೆಂಬ ಪ್ರಚಲಿತ ನಂಬಿಕೆಯು ಮೌಢ್ಯಜನಿತವೆಂದು ಕಬೀರ್‌ 
ಆ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದನು. ಕಾಶಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಪ್ರಾಣಹಾನಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
ತಪ್ಪೆಂದು ಗುರುನಾನಕನೂ ತನ್ನ ಭಕ್ತಿಗೀತಗಳಲ್ಲಿ ಜರೆದನು. 

ಆ ವೇಳೆಗೇ ಇಳಿಮುಖವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ನರಬಲಿ ಪಶುಬಲಿಗಳಿಂದಾಗುತ್ತಿದ್ರ ರಕ್ತಪಾತ ನಿರ್ನಾಮವಾಗಿಹೋದದ್ದು ವೈಷ್ಣವ 
ಪಂಥೀಯ ಸುಧಾರಕರಾದ ರಾಮಾನುಜ, ಮಧ್ವ, ಶ್ರೀ ಚೈತನ್ಯ, ವಲ್ಲಭ ಮತ್ತು ಪರಂಪರೆಯವರ ಬೋಧೆಯ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಬಾಹುಳ್ಯದ ಫಲವಾಗಿಯೇ. ಆ ಸುಧಾರಕರೆಲ್ಲ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವೇ ಅವ್ಯವಹಿತವಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಪ್ರಾಪಕವಾಗಬಲ್ಲದೆಂಬ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸರ್ವಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿರಿಸಿಕೊಂಡ ಯಾರಿಗೂ ನರಮೇಧ ಪಶುಮೇಧಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ತೊಡೆದುಹಾಕುವೆನೆಂಬುದು ದೂರದ ಮಾತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಧ್ವರು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಲು ಸಜೀವ 
ಪ್ರಾಣಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ, ಅಕ್ಕಿಹಿಟ್ಟಿನಿಂದ ಮಾಡಿದ ಪಿಷ್ಟಪಶುವನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುವಂತೆ ವಿಧಿಸಿದರು.57 


ಶಿಶುಹತ್ಯೆಯ ಪದ್ಧ ತಿಗೆ ಪ್ರಬಲ ವಿರೋಧಗಳಾಗಿದವರೆಂಬರೆ ಸಿಖ್‌ ಗುರುಪೀಠದವರು. “ಪಹೂಲ್‌” ಅಥವಾ ಸಿಖ್‌ 


ದೀಕ್ಷಾ ಗ್ರಹಣದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಕೈಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗಳಲ್ಲಿ “ಸ್ವ್ರೀಸಂತಾನವನ್ನು ಕೊಲ್ಲು ವುದಿಲ್ಲ, 
ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಕೊಲ್ಲುವ ಜನರ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬುದೂ ಒಂದಾಗಿತ್ತು.58 ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸಮಾಜೋನ್ನತಿಗಾಗಿಯೂ 
ಗುರುಪರಂಪರೆಯವರು ಪರಿಶ್ರಮಿಸಿದರು. ಸ್ತ್ರೀಜಾತಿಯನ್ನು ದೂಷಿಸುವವರಿಗೆ ಅದು ತಪ್ಪೆಂದು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯುಂಟಾಗಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು: “ರಾಜಮಹಾರಾಜರೂ ಯಾರಿಂದ ಜನಿಸುವರೋ ಆಕೆಯನ್ನು ದೂಷಿಸುವಿರೇಕೆ?” 


ಈ ಸುಧಾರಕರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು - ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಬೀರ, ರವಿದಾಸ, ಬೀರ್‌ಭಾನ್‌, ಕರ್ತಾ ಬಾಬಾ ಮತ್ತು ಸಿಖ್‌ ಗುರು 
ಪೀಠಸ್ಥರು - ದ್ರಾಕ್ಷಾರಸ, ಹೊಗೆಸೊಪ್ಪು, ಹೆಂಡ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಬಳಕೆಗೆ ಸಮ್ಮತಿ ನೀಡಿದಿದ್ದುದು ಸಹಜವೇ. ಮದ್ಯದ 


ಲ್ರ 

ದುಷ್ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಕಬೀರನೂ ರವಿದಾಸನೂ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿದರು; ಸಿಖ್‌ ಗುರುಗಳು ತಮ್ಮ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ 
ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳು ನಿಷಿದ್ಧವೆಂದು ಸಾರಿದರು. ಸಿಖ್‌ ಗುರುಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಆರನೆಯವನಾದ ಗುರು ಹರಗೋವಿಂದ ಸಿಂಗನು 
ರಡಿಯುವವನಿಗೆ ಮೈಮೇಲೆ ಜ್ಞಾನವರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಷ್ಟೋ ರಾಜರು ಕುಡಿತದ ಫಲವಾಗಿ ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. 
ುಡಿತ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಮೃಗವರ್ಗಕ್ಕಿಳಿಸುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿ ತನ್ನ ಹಿಂಬಾಲಕರಿಗೆ ಆ ದುರಭ್ಯಾಸದಿಂದ ದೂರವಿರುವಂತೆ 
ಈ ದ್‌ ತ್‌್‌ 44 ವ 

೫ ಭಚು ನೆ.ಆ | ಸಶ್ಟೆಕಷ್ಟ ನ ಸಮಾಪನವಚನವಿದು: ಎಷ್ಟೋ ಮಂದಿ ಪೂಜಾರ್ಹರೂ, ಪ್ರಾಜ್ಞರೂ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಾವಂತರೂ 
ಡಿ ಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದುದರಿಂದ ಯಶಸ್ಸನ್ನು ನೀಗಿಕೊಂಡು ಪಶುಪ್ರಾಯರಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಲೋಹಶೃಂಖಲೆಗಳಿಲ್ಲದೆಯೆ ಅದು 
ಮುನ ದ ಇ 9 ಏ ಗ ದ 7 ೩ 6. 1 

ನರ ಹಾ ಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ”. ಯೋಗಿಯೊಬ್ಬನು ತನ್ನ ಮುಂದೆ ಮದ್ಯದ ಬಟ್ಟಲನ್ನು ಹಿಡಿದಾಗ ಕಬೀರನೂ ಇದೇ ಅರ್ಥ 
ಬರುವ ಮಾತನ್ನಾಡಿದನು. ಸಾತ್‌ನಾಮೀ ಪಂಥದ ಸ್ಥಾಪಕನಾದ ಬೀರ್‌ಭಾನ್‌ 


| ತನ್ನ ಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಬಯಸುವವರು ಮದ, 
ಅಪೀಮು, ಹೊಗೆಸೊಪ್ಪು, ವೀಳ್ಯದೆಲೆಯನ್ನು ಸಹ ವರ್ಜಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ ವಿಧಿಯನ್ನು ಕ ಕ 1 


ಹಾಕಿದನು. ಸಿಖ್‌ ಗುರುಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 


ಕ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಧೂಮಪಾನವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದರು. ಗುರುಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಹತ್ತನೆಯವನಾದ ಗುರುಗೋವಿಂದಸಿಂಗನು ಸಿಖರು ಧೂಮಪಾನ 
ಮಾಡಕೂಡದೆಂದು ಶಾಸನ ಮಾಡಿದನು. ಅವನು ಹೊಗೆಯಸೊಪ್ಪು“ಎದೆಯನ್ನು ಸುಟ್ಟು , ನರದೌರ್ಬಲ್ಯ, ಹೃದಯದ ಅತಿಸ್ಪಂದ. 
ಶ್ವಾಸನಾಳಗಳ ಊತ ಮತ್ತಿತರ ಕಾಯಿಲೆಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ಕೊನೆಗೆ ಮೃತ್ಕುಕಾರಣವಾಗುವ ಪಾಷಾಣ”ವೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿದನು. 
ಇತರ ಮಾದಕ ಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಹೊಗೆಯಸೊಪ್ಪನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ “ಮದ್ಯವು ಕೆಟ್ಟದ್ದು; ಭಂಗಿ ಅದನ್ನು ಸೇವಿಸುವವರನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ನಾಶ ಮಾಡುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಹೊಗೆಸೊಪ್ಪು ಅದನ್ನು ಸೇವಿಸುವವರನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಅವರ ತರುವಾಯದ ತಲೆಮಾರಿ 
ನವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ” ಎಂದನು. ಈ ಕಟ್ಟಳೆಯನ್ನು ಮುರಿದವರು ಖಾಲ್ಸಾ ಸಿಖ್‌ ಧರ್ಮದಿಂದ ಬಹಿಷ್ಯತರಾಗು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಪುನಃ ಆ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಬೇಕಾದರೆ ಅಪರಾಧಿ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪಪಟ್ಟು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ದಂಡವನ್ನು ತೆತ್ತು ಮತ್ತೆ ದೀಕ್ಷಾ 
ಗ್ರಹಣ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು.5 ಹೆಂಡ ಕುಡಿಯುವುದು ಪಾಪವೆಂದು ರವಿದಾಸನ ಗಣನೆ. 

ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳವರೂ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಪುಂಮೈಥುನಾದಿ ದುರಾಚಾರಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದರು. ಸಿಖ್‌ ಗುರುಗಳೂ ಇತರ ಸುಢಾರ 
ಕರೂ ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಅತಿ ಹೇಯವಾದ ಅಪರಾಧವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದರು. “ಪರಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಪ್ರಮಾದದಿಂದಲೂ ಕನಸಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಬಳಿಸಾರಬೇಡ. ಪರವನಿತೆಯ ವ್ಯಾಮೋಹ ಕಠಾರಿಯಂತೆ ಘಾತಕವೆಂದು ತಿಳಿ.60 

ವ್ಯಭಿಚಾರಿಣಿಯನ್ನು ಕಲ್ಲುಗಳಿಂದ ಹೊಡೆದು ಕೊಲ್ಲತಕ್ಕದ್ದೆಂದೂ ವ್ಯಭಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದ ಪುರುಷನನ್ನು ಹಿಡಬಡಿದು 
ನಪುಂಸಕನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ ಅಲಾಉದ್ವೀನ್‌ ಶಾಸನ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಕೆಲವೇಳೆ ಅಪರಾಧಿಗಳ ಮೂಗನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿಹಾಕು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಯ ದುರಾಚಾರ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬಲು ವಿರಳವಾಗಿದ್ದವೆನ್ನಬೇಕು. "ಆ ಜನರಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬಹಳ ವಿರಳ. ಪುಂಮೈಥುನದ ಪ್ರಸ್ತಾಪವನ್ನಂತೂ ನಾನು ಕೇಳಿದ್ದೇ ಇಲ್ಲ” ಎಂದಿದ್ದಾರೆ ಟವರ್ನಿಯರ್‌. ಹಿಂದೂ 
ಮಹಿಳೆಯರ ಸೌಶೀಲ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಅಕ್ಬರನಿಗೂ ಬಲು ಒಳ್ಳೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿತ್ತು. ಎಷ್ಟೋ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಪತಿಯ ಔದಾಸೀನ್ಯಕ್ಕೆ 
ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದ ಗೃಹಿಣಿಯರೂ ಆದರ್ಶ ಪ್ರೇಮ ಸಾಹಚರ್ಯದ ದೀವಿಗೆಗಳಂತಿದ್ದರು”*! ಹಿಂದೂ ಸ್ತ್ರೀಯರು “ಪತಿಯ 
ವಿನಾ ಬೇರೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಕೊನೆಸೆರಗನ್ನು ಮುಟ್ಟಲೂ ಅವಕಾಶಕೊಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮರಣವೇ ಮೇಲೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ 
ಅವರದು” ಎಂದು ಅವರ ಪತಿನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಜಹಾಂಗೀರ್‌.62 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


] ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿರುವ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳ ವಿಸ್ತೃತ ವಿವೇಚನೆ ಇದೇ ಲೇಖಕನ "50170 506015 ೦8 
500100 ೩76, ೮01೫7೮ 60/08 136 7180೩1 ಗಂ (1526-1707) (511121 .ಓ37810 
ಹ. ೮೦.,. ೫6008110081 71001150075, .ಗಿ87೩, 1956), ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿದೆ. ವಿಷಯದ ಬಗೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ ಆ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಕ್ಯ ಜ್‌ 

2 ಮುಸ್ಲಿಂ ಆಕ್ರಮಣಕಾರರು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ವಿವಾಹಿತ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಒಯ್ಯಾತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೂಗಳು ಸ 
ಗಾಗಿ ತಮ್ಮ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಮದುವೆಮಾಡುವ ಮಧಿಯನ್ನು ಕ 2 1 ಇತ್ತ ಎಷ್ಠೊ ಸೀ 
ದುರ್ವರ್ತನೆಗಳನ್ನೂ ಈ ರೂಢಿ ತಡೆಯಿತು; ಮತ್ತು ಬಾಲ್ಯದಶೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕನ್ಯೆ ತನ್ನ ಪತಿಯನ್ನರಿತುಕೊಳ್ಳಲು 
ನೆರವಾಯಿತು. ತಾಳೆ ನೋಡಿ: ವಿಲ್‌ ಡ್ಮುರಾಂಟ್‌, 0 01101101 1101110860 (5117707) ೩76 5000510೯, 
740% 370೯, 1942), ಪ. 489-90. ಸ್‌ 

3 ಜೆ. ಎನ್‌. ದಾಸಗುಪ್ತ. ಸೇ 71 11 5700100711 ಲೀ111॥/1))' (ಕಲಕತ್ತಾ. ಸ ಚ ಈ ನ 

4 ಎ. ಎಸ್‌. ಆಲ್ಬೇಕರ್‌, "7% 70811101 01. 101701 11 71110 ೧೧/11261107' (ವಾರಾಣಸಿ, » 
ಪು. 73. 

5 “709೫01 1 11011 ೫ 116 5001100111 (111111)? 0% 8017785 &ಂ೦ ೫೦೦6 ಚಿ 
1873 77೧/0೧೦೯ ಹ ಲಿಂ., 1.00408), ಪ. 185. ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹದ ಬ ಗೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು 

ಟಿಪಣಿಯಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ ಗ್ರಂಥದ 111ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಚೌ 

6 ಇತ ಫಜಲ್‌, “ಐನ್‌-ಇ-ಅಕ್ಬರೀ” (11. 81000181111 ಅವರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಒಟ ಪು. 195, 
203. 277; ಎಂ. ಎಚ್‌. ಆಜಾದ್‌, “ದರ್ಬಾರ್‌-ಇ-ಅಕ್ಬರೀ” (ಉರ್ದು 1921), ಪು. 79-80. 


ಮಧ್ಯಯುಗದ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆಯ ಕೆಲವು ಪ್ರಯೋಗಗಳು 
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ಅಬು ಲ್‌ ಖಾದಿರ್‌ ಬದಾಊನೀ, “ಮುಂತ್‌ಖಬ್‌-ಉತ್‌-ತವಾರೀಖ್‌” (೧, 5. . ೫೩೧೬178 ಮತ್ತು 1/. 1. 
1026 ಅವರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಅನುವಾದ, ಏಷ್ಯಾಟಿಕ್‌ ಸೊಸೈಟಿ ಆಫ್‌ ಬೆಂಗಾಲ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತಾ,1884), 11 ಪು.367, 404-6. 
ಅಬುಲ್‌ ಫಜಲ್‌ನ “ಅಕ್ಬರ್‌ನಾಮಾ” ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ನೋಡಿ (1. ಔ807011ಗ್ರಂರವರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಅನುವಾದ, ಏಷ್ಯಾಟಿಕ್‌ 
ಸೊಸೈಟಿ ಆಫ್‌ ಬೆಂಗಾಲ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತಾ, 1904). 111. ಪು. 677. 

ಸಂಕರ ವಿವಾಹಗಳ ರೂಢಿ ಮರೆಯಾಗತೊಡಗಿದುದು ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ. ಆಲ್ಬೇಕರವರ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಗ್ರಂಥ. ಪು.90 
“ಅಕ್ಬರ್‌ನಾಮಾ” 111. ಪು. 677. 

ಎಸ್‌. ಎನ್‌. ಸೆನ್‌ (ಸಂಪಾದಿತ), "710901 0/ 7107010! 0164 0176011 (11410081 .ಗ1೦0/7/೦6 ೦18 
17618), ಪು. 255. 

“ಅಕ್ಬರ್‌ನಾಮಾ”, 111. ಪು. 352. 

ಬದಾಊನೀ, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಗ್ರಂಥ, 11, ಪು. 367. 
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ನೋಡಿ (1೩11೮೭ ಅವರ ಅನುವಾದ, 1891), 


ವ್ರ 


್‌್ಮ್ಹಚಘ್ಮ್ರಚತಾ್‌ ತಾಚಾ ಶ್‌ ತೃ ತ್‌ ತ್ರ ಚಾ ಚ್‌ ತ ತ್‌ 


ಹ್‌ ಸಾ 


ಇಡ ಪ ಕೊ ಆಟ 


ಪ್‌ 


ಆ ತ್‌ಾ ಚೌಕ್‌ 


೪೧) 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಟಣ' 


೧ 


ವೈದಿಕಯುಗ 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ, ಅಂದರೆ ವೈದಿಕ ಸಂಹಿತೆಗಳು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು, ಆರಣ್ಯಕಗಳು ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ, ಹ 
ಭಾರತೀಯ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿಯ ಮೂಲರೇಖೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ, ಈ ಕೃತಿಗಳು ಯಾವ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಮುಂದಿರಿಸುತ್ತವೆಯೋ ಆ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧ ತಿಯೇ ನೀಡಿರುವ ಕೊಡುಗೆಗಳು ಇವು. 

"ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆಗೆ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗುವಂತೆ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅಣಿಗೊಳಿಸುವುದೇ ಈ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿಯ ಪ್ರಮುಖ ಉದ್ದೇಶವೇ 
ಹೊರತು ಮನಸ್ಸಿನ ತುಂಬ ವಿಷಯಾಶ್ರಿತ ಜ್ಞಾನದ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ತುಂಬಿಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ ಉಂಟಾಗುವ 
ಸಂಪರ್ಕವೇ ಮನಸ್ಸನ್ನು ದುರ್ಬಲಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ದೂರಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಸಂಪರ್ಕ ದೋಷಗಳಿಂದ 
ದೂರವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಬಲಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ಆ ವಿಶ್ವತತ್ತ್ವದೊಡನೆ ಸತತವಾಗಿ ಸಂಪರ್ಕ 
ವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು, ಅದರ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಹೃದಯವನ್ನು ತೆರೆದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರದೇಕು. ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಕೊಂಡಿರು 
ವಂತಹ ಹಾಗೂ ಮೌಲೆಕವಾಗಿರುವಂತಹ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಾರ್ಥಕಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಫಲು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಇರುವ ಏಕೈಕ ಮಾರ್ಗ ಇದು. ಇದನ್ನು 
"ಯೋಗ' ಅಥವಾ ಜೀವಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮರನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ವಿಧಾನ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಜೀವಾತ್ಮನೇ 
ಆಧಾರ; ಬಾಸ ರೂಪ-ನಾಮ ಭೇದಗಳಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಸಚರಾಚರ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಂದರೆ ಮಣ್ಣು 
ಹೆಂಟೆಯಲ್ಲಿಯೂ, ಸಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಮಾನವರಲ್ಲಿಯೂ ಅಡಕಗೊಂಡಿರುವ ವಿಶ್ವಶಕ್ತಿ ಅಂದರೆ “ಪ್ರಕೃತಿ' 
“ಮಾಯೆ' "ಅಥವಾ ಈ ಯೇ ಅದನ್ನು ಬಲಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ದಿವ್ಯ ಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರವಾಹ ಅಥವಾ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ತಡೆದುಕೊಳ್ಳ! ಲು 
“ಆಧಾರ' ತತ್ತ , ಸೆಮರ್ಥವಾದಾಗಲೇ. ಅದರ ಪರಂಪರೆ ಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತ ದೆ; ಆಗ ಮಾತ್ರ ಮಾನವ "ಸಿದ್ದ 'ನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಸಾರ್ಥಕ 
ಜೀವಿಯಾಗುತ್ತುನೆ, ಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಜೀವಶಕ್ತಿ ವೃದ್ಧಿಗೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಮಾಡಿ, ಆ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯೋನ್ಮು ಖವಾಗುವಂತೆ ಅವಕುಶ ಮಾಡಿ 
ಮಾಡಿಕೊಡಲು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವೆ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲನೆಯ "ಅನಿವಾರ್ಯ ನಿಬಂಧನೆ. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆಯ ಅನುಷ್ಠಾನದ ಮೂಲಕ 
ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ “ಅನಂತಶಕ್ತಿ' ಅಥವಾ "ದಿವ ಶಕ್ತಿ'ಯ ಅಕ್ಷಯ ಭಂಡಾರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ, ವಿಶ ನಿಯಾಮಕ ತತ್ತ್ವ 
ವ್ಯಷ್ಟಿಶಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುವಂತೆ ಮಾಡುವುದೇ ತ್‌ ಶಿಕ್ಷಣದ ಪ್ರ ಪ್ರಥಮ ಉದ್ದೇಶ. 

ಇನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ. ಭಾರತೀಯ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧ ತಿಯ ಕೆಲವು ವೆ ೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಣೆ ೇಷಿಸಲು ತೊಡಗೋಣ. ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲನೆಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ವಿದ್ಮಾ ಲಯಗಳು. ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ನಗರದ ಗೊಂದಲಮಯ, ಕೋಲಾಹಲಪೂರ್ಣ 
ವಾತಾವರಣದಿಂದ. ದೂರವಾಗಿ, ಕಾಡಿನ ಪ್ರ ಶ್ರಶಾಂತ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ, ಏಕಾಂತ, ಪವಿತ್ರ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಕಂಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದು ಶಿಕ್ಷಣದ 
ಪ್ರಮುಖ ಸಾಧನವಾದ ಏಕಾಗ್ರ ಚಿಂತನಕ್ಕೆ ಆ ವಿದ್ಕಾ [ಲಯಗಳು ನೆರವಾಗುತ್ತಿದು ವು. ಭರತಖಂಡದ ಅತ್ಯಂತ ಉದಾತ್ತ ಚಿಂತನ 
ಪ್ರವಾಹವೂ ಈ ಅರಣ್ಯಶಾಲೆ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಮಗಳಿಂದಲೇ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿತು. ಹೀಗಾಗಿ, ಶತಶತಮಾನಗಳ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಅರಣ್ಯ ಶಾಲೆ ಹಾಗೂ ಆಶ್ರಮಗಳ ಕೊಡುಗೆಯಾಗಿದೆ. ಅದು ಗ್ರಾಮೀಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ದಾಂಗುಡಿ 
ಯಿಟ್ಟಿತೇ "ಹೊರತು ನಗರ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ರೂಪ ದಲ್ಲಲ್ಲ.2 ಸಂಸ್ಕೃತ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಒಂದು ಶಾಖೆಯನ್ನು “ಆರಣ್ಯ ಕ್ರೌ 
ಅಂದರೆ “ಅರಣ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ *_'ಎಂದು ಕರೆದಿರುವುದು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಅವುಗಳ ಅರ್ಥ ಗೋಚರಿ 
ಸಿದ್ದೂ ಅರಣ್ಯ ಶಾಲೆಯ ಪ್ರಶಾಂತ, ಏಕಾಂತ 'ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿಯೆ. 

*ಪರಿಸರಣದ ಪ ಪ್ರಭಾವದ ಮಾತು ಅಂತಿರಲಿ. ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೂ, 
ಆಚಾರ್ಯನಾಗಿದ್ದ “ಗುರು'ವೇ ಶಿಕ್ಷಣ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ಕ್ರಿ ಯಾ 
ಶಾಲೆಯಾಗಿತ್ತು. "ಹೀಗಾಗಿ ಶಾಲೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಸ 
ಯಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ವಿದ್ಕಾ ಬರ್ಥಿಯು ಗುರುವನ್ನು 


ಶಿಕ್ಷಣಾವಧಿಯನ್ನೂ ರೂಪಿಸುವ, ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ಅನುಪಮ 
ತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿಯ ಮೂಲ- ಸೊ ಪ್ರೀತ್ರವಾಗಿದ್ದನು. ಆತನ ಮನೆಯೇ 
ಸಂಸ್ಥೆ ಸಯಾಗುತ್ತಿ ಶಿತ್ತೇ ಹೊರತು ಕ ಕೃತಕವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಸಂದರ್ಶಿಸಿ ಆತನ ಶಿಷ್ಯ ತ್ತ ವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡ ದಿವಸದಿಂದಲೇ ಶಿಕ್ಷಣ ಪ್ರಾರಂಭ 


ರ್ಳಂ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವರಾನ ಸತ ಸ 2 ಸರು; ಬಲದಿಂದಲೇ ಶಿಷ್ಯತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 
ವಿನ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಲಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. "ಶಿಷ್ಯತ್ವ ಪ್ರದಾನ ಒಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ, ಪವಿತ್ರ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಅದನ್ನು “ಉಪನಯನ'ವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅದು ಅರ್ಥರಓತವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಜಾ ಹ್ತ ತ ಸಸಾರ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು ತ್ತು. ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿರುವಂತೆ, ಆ ಸಂಸ್ಕಾ ರದ 
ಶಿಷ್ಯನು “ದ್ವಿಜ' ಅಂದರೆ ಆ ಟ್‌ ಮವನ್ನು ಜರ; ಜಾರ ಜೌ ಜ್ಯಾ”: ಆಗ 
ಆ ಇಗ ಸು ಪಡೆದವನಾಗುತ್ತಿ ದ್ವನು. ಆತನಿಗೆ ಶರೀರರೂಪವಾಗಿ ಜನ್ಮವಿತ್ತ ವರು ತಂದೆ- 
ಆತನ ಎರಡನೆಯ ಜನ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದುದು. ಅದು ಆತನ” ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು 
ಆತ್ಮವನ್ನು ತೆರೆಯುವಂತಹುದು.3 ಈ ರೀತಿ, ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ನೀಡುವಾಗ ಶಿಷ ನಿಗೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಗಮನ ನೀಡಬೇಕೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತರಲಾಗಿತ್ತು. ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಗಮನ ಜಡ ಹಾಡ ಶಿಷ್ಯನು ಗುರುವಿನೊಡನೆಯೇ ವಾಸಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಗುರುವಿನ ಗೂಢ ಪದ್ದ ತಿಯನ್ನೂ ಆತನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ರಹಸ್ಕಗಳನ್ನೂ, ಆತನ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಕೃತಿಗಳ 
ಸಾರವನ್ನೂ ಶಿಷ್ಯನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಚಕಾಗಿತ್ತು. ಇವು ಕಲಿಸಲಾಗದಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ ವ ವಿಚಾರಗಳಾಗಿದ್ದುವು. ಜ್ಸಾ ನವೊಂದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ, ಅತ್ಯುಚ್ಚ, ಫಲವನ್ನು ಅಂದರೆ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಶಿಕ್ಷಣದ' ಪರಮೋಚ್ಚ ಧ್ಯೇಯವಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯಂತೂ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಗಮನ ನೀಡುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯ ಕವಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಜ್ಲಾ _್ಲನವನ್ನು ಸೋಪಾಧಿಕ ಸತ್ಯ, ಅರ್ಧ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಭ್ರಾಮಕ ವಿಚಾರಗಳ ತವರಾಗಿರುವ 'ಅವಿದ್ಯೆ' ಅಥವಾ 'ಅಪರಾ. ವಿದೈ'ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ವಿದ್ಯ ಅಥವಾ 'ಪರಾವಿದೆ' 
“ಭ್ಯ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಪರಾವಿದ್ಯೆ'ಯ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ಹಂತಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ: "ಶ್ರವಣ', "ಮನನ' ಮತ್ತು 'ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ' 
ಎಂಬುದೇ ಆ ಮೂರು ಹಂತಗಳು. “ಶ್ರವಣ' ಎಂದರೆ ಗುರುವು ಉಚ ರಿಸಿದ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನೊ ಕೃತಿಗ ಕ್ಸ ೈತಿಗಳನ್ನೂ ಗಮನವಿಟ್ಟು ಕೇಳುವುದು. 
ಗುರುಪರಂಪರೆ ಅಥವಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಪದ್ಧತಿ ತಿಯನ್ನು ಅನುಸ ರಿಸ ಶಿಷ ನಿಗೆ. ಜ್ಗಾ ದಾನವನ್ನು ಮಾಡ 
ಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇದೇ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಚಿರಪ್ರಶಂಸಿತ ಶಿಕ್ಷಣಪದ್ಧತಿ. ಪರಿಮಿತ ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಪರಿಮಿತ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ "ಮಂತ್ರ' ಅಥವಾ ಸೂತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅರ್ಥ 
ಲೋಕವನ್ನೇ ತನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ "ಪ್ರಣವ' ಅಥವಾ “ಓಂ'ಕಾರ ಇದಕ್ಕೆ 'ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆ. ಅಂದಿನ ಜ್ಞಾನ 
ವೆಲ್ಲವೂ ಗುರು-ಶಿಷ್ಯ ರಿಗೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದಿತ್ತು. ಗುರುವೇ ಚಲಿಸುವ ಇ ಭಂಡಾರವಾಗಿದ್ದ. ಜ್ಲಾ ನಸ್ರೋತವಾಗಿದ್ದ. 
ನೇರವಾಗಿ ಆ ಜ್ಞಾ ಇವಾಗಿನ ತನ್ನತ್ತ ಜಯದ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಶಿಷ್ಯನ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಗುರುವು ಉಚ್ಚ ರಿಸಿದಂತೆಯೇ 
ಕಂಠಪಾಠ ಮಾಡಿ ಉಚ್ಚ ರಿಸುವ ಪದ್ಧತಿಯೇ ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆಯ ಮಾಧ್ಯ ಮವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದು ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಮಹತ ಶ್ವವೂ 
ಇದ್ದಿತು. “ಶಬ್ದ' ಅಥವಾ " “ಮಂತ್ರ ದ್ರ ಧ್ವನಿಗೆ ಅರ್ಥಮ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ತನ್ನದೇ ಆದ. ಶ್ರ _ಮತ್ತು ಮಹತ್ವ ವೂ ೧ ಇತ್ತು; ಮಂತ್ರದ 
ಲಯ, ಉದಾತ್ತ-ಅನುದಾತ್ತ-ಸ್ವರಿತ ಉಚ್ಚಾರಣೆಗಳು, ಅವುಗಳ ಗೂಢಾರ್ಥ ಆಂತರಿಕ ವಿನ್ಯಾಸ! ಸಗಳು ತೊಡಕುಗಳು] ಇವುಗಳೆಲ್ಲ 
ವೂ. ಶಿಷ್ಕನು ಗ್ರಹಿಸ ಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. "ಅಬ್ಬ 'ವೇ ಬ್ರಹ್ಮ. ಗುರುವಿನಿಂದ ಈ ರೀತಿ ಗ್ರಹಿಸಿದ ಆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳೆ ಲು, ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ಪಾಠವನ್ನು ಕುರಿತು ಆಯೋ ಚಿಂತಿಸಿ, ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಅಂದರೆ, ಮನನ' 
ಮಾಡುವ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ, ಈ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಗುರುವು ಹೇಳಿಕೊಡುವ ಗ್ರಂಥ 
ಭಾಗದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತಿತ್ತು, ಅಷ್ಟೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೂರನೆಯ ಹಂತವನ್ನೇರಿ ಅಥವಾ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪಡೆದಾಗಲೇ ವಿದ್ಯಾಧ್ಯಯನ ಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತಿ: ತ್ತು; ಜ್ಞಾ ನ ಕರತಲಾಮಲಕವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಪಾರಿಭಾಷಿಕ 
ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ಬೌದ್ಧಿಕವಾಗಿ ಸತ್ಯ ಇ ಗ್ರಹಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಸತ್ಕಾ ರ್ಥಿಯು ಸಾಧಿಸಬಹುದಾದ ಈ ಸತ್ಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ 
ನೆಲೆಯನ್ನು ಅಥವಾ ಕ್ರಮವನ್ನು “ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ' ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ, “ಗುರಿಯಿಟ್ಟು 
ಹೊಡೆಯಲು ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಚಿಹ್ನೆ ಅಗತ್ಯವಾಗಿರುವಂತೆ, ಸತ್ಯವನ್ನು ಬೌದ್ಧಿಕವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲು ಮೊದಲ ಹಂತದಲ್ಲಿ 
ವಿವೇಕಯುತವಾದ ನಿಲುವು ಆವಶ್ಯಕವಾದರೂ, ಅಷ್ಟೇ ಸಾಲದು, ಅಷ್ಟ 'ರಲ್ತಿಯೇ "ಇತಿಶ್ರೀ' ಆಗಿಬಿಡಬಾರದು. "ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ' 
ಚಿಂತನದ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ನೆಲೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ, "ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ' ವನ್ನು ಈ ರೀತಿ 
ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ - ಅದೆ ತಪ್ರಜ್ಞೆ ಗೆ ಅಥವಾ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ತದ್ವಿರುದ್ದ ಹಾದ “ಅನೇಕತ್ವದ “ಅಥವಾ ಶರೀರದಂತಹ ಯಾವುದೇ 
ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುವಿನ ಸೂಕ್ಷಾ ತಿಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಿಂದಾಗಲಿ ೇ ಅಲ್ಲೊ ೇಲಕಲ್ಲೊ ೯ಲವಾಗದ ಏಕೈಕ ಸತ್ಯಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಅವಿರತ 
ಪ್ರವಾಹ.” ಚಿಂತನದ ಕೊನೆಯ ಹಂತವನ್ನು ತಲುಪಲು ಹಲವು ಪೂರ್ವಭಾವೀ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಬೇಕೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿವೆ. "ಚಿಂತನಾಭ್ಯಾಸ'ವನ್ನು ನೀಡುವ ಆ ವಿಧಿಗಳನ್ನು "ಉಪಾಸನಾ ವಿಧಿ 'ಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ.? 
ಈ ಆಂತರಿಕ ಅನುಶಾಸನ ಮ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಅನುಬಂಧರೂಪವಾಗಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಸಾಧನೆಯ ನೈತಿಕ ಅಡಿಪಾಯ 
ಬಲಗೊಳಿಸಲು ಬಾಹ್ಯ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಲಾಯಿತು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು ಈ ಮೊದಲೇ ವಿವರಿಸ 
ಲ ಕೆಲವು ಘಂಟೆಗಳ ಶಿಕ್ಷಣವಾಗದೆ, ಶಿಕ್ಷಣವು ಪೂರ್ಣಾ 
ಸದಸ್ಯರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನೆಂಬಂತೆ ಶಿಷ್ಯನು ಗುರುವಿನ ಜೊತೆ 





ವನ್ನು 


ಲಾಗಿದೆ. ರತ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವಂತೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅವಧಿಯ, ಕೇವ 
ವಧಿಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಗಬೇಕೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗುರುವಿನ ಕುಟುಂಬದ 


ಇತ ಹಾಸ ಸಹೋ ಟೂ ಸಾಫ್‌ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ ರ೧ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ವಾಸಮಾಡಬಜೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅರಣ್ಯ ಪರಿಸ ಸರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿದ್ದಂತಹ ಆ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ, ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಗುರುವಿನೊಡನೆ “ಅಂತೇವಾಸಿನ್‌' ಅಂದರೆ ಶಿಷ್ಯ ಅಭವ ಒಡನಾಡಿಯಂತೆ ವಾಸಮಾಡುವಾಗ ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು 
ಶಿಷ್ಯನು ಸದುಪಯೋಗಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೆಹಾಗಿತ್ತ. ಆಶ್ರಮವಸ್ನಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆ_ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ವ ದೃಷಿ 

ಯಿಂದ ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ಸೌದೆಯನ್ನು. ಕಡಿದು, ಅದನ್ನು ಪ್ನು ಅಶ್ರವ ಮಕ್ಕೆ ಹೊತ ತರುವುದು ಶಿಷ್ಕನ ಪ್ರಥಮ ಕರ್ತವ್ಯ ವಾಗಿತ್ತು 
ಗುಹಸಷಹನ್ನು' ಮಾಡಲೂ ಹಾಗೂ ಆಶ್ರಮವಣ್ನಿ ಆರದಂತೆ: ಸಾ ಲೂ ತಾವು "ದ್ಧ ರಾಗಿದ್ದೇವೆ ಎಂಬುದನ್ನು' 
ಸೂಚಿಸಲು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಕಟ್ಟಿಗೆಯ ಸೀಳೊಂದನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಉಪಾಧ್ಯಾಯರ ಬಳಿ "ರುತ್ತಿ ದ್ವರೆಂಬ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪದೇ ಪದೇ . ಕಾಣದೊರೆಯುತ್ತ ದೆ. “ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯು ಪವಿತ್ರ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಬೆಳಗುವಂತಾಗ 


ಬೇಕೆಂದು ಬೆಂಕಿಗೆ ಸೌದೆಯ ಸೀಳುಗಳನ್ನು ಹಾಕುತ್ತಾನೆ] ಎಂದು ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 2೬.೬... ೨41- 5. ೩-೨ 


ಗುರುವಿನ ಮನೆ ಮತ್ತು ದನಕರುಗಳ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಣೆಯತ್ತ ಗಮನಕೊಡುವುದು ಶಿಷ್ಯನ ಎರಡನೆಯ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿತ್ತು. 
ದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಭ್ರಾತೃತ್ವಭಾವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಲೂ, ಕಾಯಕದ ಮಹತ್ವದ ಅರಿವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲೂ, “ಆತ್ಮ-ನಿರ್ಭರ 
ತೆಯ ಅಥವಾ ಸ್ವಾವಲಂಬನೆಯ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ನೀಡಲೂ ಮನೆಯ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಣೆಯ ಹೊಣೆಯನ್ನೂ, ಶಾರೀರಿಕ ಪರಿಶ್ರಮ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದಂತಹ ಗುರುಸೇವಾಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ಒಂದು 
ಅಂಗವೆಂಬಂತೆ ದನ ಕಾಯುವಿಕೆಯೂ ಉದ್ಯೋಗದ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿ ನೀಡಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಶಿಕ್ಷಣವಾಗಿತ್ತು. 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯೋಗಿಯಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಯೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗೋವುಗಳನ್ನು ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಕಾಣುವ ವಿಚಾರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೂ ಪಶುಸಂಗೋಪನೆಯ ಉದ್ಯೋಗ ಮತ್ತು ಕ್ಷೀರೋದ್ಯಮದಲ್ಲಿಯೂ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ತರಬೇತಿ ದೊರೆಯು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಹೊರಾಂಗಣ : ಜೀವನದ ಇತರ ಉಪಯೋಗಗಳೂ, ದೇಹದಾರ್ಡ್ಶವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಶಾರೀರಿಕ 
ವ್ಯಾಯಾಮವೂ ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದುವು? 


ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಭಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಬೇಡಿ ತರಲು ಹೋಗಿ ಬರುವುದು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ತನ್ನ 
ಹೊಟ್ಟೆ ಹೊರೆಯುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಬೇಡುವ ಭಿಕ್ಷೆ ಅದಾಗಿರದೆ ಅದು ತನ ವಿದ್ಯಾ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಾಗಿ 'ಬೇಡುವ ವಂತಿಗೆ 
ಯಾಗಿತ್ತು. ಅದರ ಶೈ ಕ್ಷಣಿಕ ಮಹತ ಶ್ವವೇನೆಂಬುದನ್ನು "ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. "10 "ದಾ ಬರ್ಥಿಯಲ್ಲಿ ವಿನಯ 
ಮತ್ತು ತ್ಕಾಗದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭಿಕ್ಬಾಟನವನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯ ವಿಧಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ ಎಂದು 


ಅಲ್ಲಿ ವಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಹೀಗಾಗಿ, ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆಗೆ ಉಪಕರಣವಾಗುವಂತೆ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಲಗೊಳಿಸುವುದರಿಂದಲೂ, ಆದಷ್ಟು ಕಡಿಮೆ 
ವಸ್ತುನಿಷ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಮತ್ತು ವಸ್ತು ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ದೂಷಿತಗೊಳ್ಳು ವ ಸಂಭವ ಆದಷ್ಟು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಈ ಬಾಹ್ಯ ಸಂಸ್ಥಾ ್ಯರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಲಾ ಪ್ಲನಾರ್ಜನೆಗೆ ಸಹಾಯಕವಾದ ಉಪಕರಣಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ. ಪರಿಣಾಮತಃ “ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ 


ನಿರೋಧ'ವೇ ಶಿಕ್ಷಣದ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿಬಿಡುವುದರಿಂದ ವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆತ್ಮ ವಿಶ್ವಾತ್ಮ 
ನೊಂದಿಗೆ ಸಂಯೋಗಗೊಳ್ಳು ವುದೇ ಶಿಕ್ಷಣ.11 


ಇನ್ನು ವೈದಿಕಯುಗದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದು ಶಿಕ್ಷಣ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ನೆರವಾದ ವಿಭಿನ್ನ ರೀತಿಯ ಶಿಕ್ಷಣಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲನೆಯದು “ಆಶ್ರಮ'; ಅಂದರೆ, ಈ ವಿದ್ಕಾ ಲಯದಲ್ಲಿ ಗುರುವೇ 
ಶಿಕ್ಷಣಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಪ್ರಧಾನ ಅಧಿಕಾರಿ. ಯೋಗ್ಯ ರಾದಷ್ಟು ಅಥವಾ ತಾನು ಶಿಕ್ಷಣ ನೀಡಬಹು ುದಾದಷ್ಟು ಮಂದಿ ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಿಗಳನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ತ್ರವೇ' ತನ್ನ ವಿದ್ಕಾ ಬಲಯ ಅಥವಾ ಆಶ್ರ ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದನ ಸು. ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ವಿದಾ ರ್ಥಿಗಳು ತಮ ವಿದಾ ರ್ಥ 
ದೆಶೆಯನ್ನು ಅಂದರೆ 'ಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯ' ವನ್ನು ಕಳೆಯುತ್ತಿ ದ್ವರು. 'ಬೃಹದಾರಣ ್ಯಕೋಪಃ ಹತ್ತಿ `ನ ಪ್ರಕರಣವು ಇಂದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ, 
ಜೀವನಪರ್ಯಂತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಾಗಿ ಇರಒಒ ಬಯಸುವಂತಹ ಶಿಷ್ಟ ರೂ ಇದ್ದು ಜಾ ಜು ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ಅನುಶೀಲನೆಗಾಗಿ ಅವರು 
ತಮ್ಮನು ನ್ನು ತಾವೇ ಅರ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಂತೆಯೂ _ತಿಳಿದುಬ ರುತ್ತ ಧ್‌ ಟ್ರಿ ಬಹ ಎಷ್ಟ ಕೊಡವ ಸೀ ಬಯಸಿ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು ಮನೆಬಿಟ್ಟು 
ಹೊರಡುತ್ತಾರೆ; ಇದನ್ನು ಅರಿತೇ 'ಪ್ರಾಚೀ ನರು ಸಂತಾನಕ್ಕಾಗಿ ಬಾಯಿಬಿಡಲಿಲ್ಲ...... ಪುತ್ರನನ್ನು ಪಡೆಯಬೆಕು. ಹಣವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕು, ಹೊಸ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಕಾಣಬೇಕು ಎಂಬ ಭಹಕಗಳಿಂದ ಸು ಸಂನ್ಕಾ ಸಿಗಳಂತೆ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. "12 
ಇಂತಹ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು 'ನೈಷಿಕ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ'ಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ ತ್ತು. ಪ್ರಸಿದ “ರಾದ ಜಪಿಗಳೊಡನೆ, ವಿದ್ವಾಂಸ ಸರೊಡನೆ 
ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರ ಮೂಲಕ, ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಸುವುದೆರ ಮೊಲಕ ಉನ್ನತ ಜಾ ನವನ್ನು" ಅರಸುತ್ತಾ 
“ಪರಿವ್ರಾಜಕ'ರಂತೆ ನಾಡಿನ ಸಂಚರಿಸುತ್ತ] ದ್ವರು. ನಾಡಸರ್ಷಣ್ಟಾ ಪನಪ್ರಸಾರ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವ ಈ ರಾಜ: ಜ್ಞಾ _್ಲನೋಪಾಸಕ 
ರನ್ನು, ಸತ್ಕಾನೆ ಪೋಷಿಗಳನು ಹ ತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ “ಚಾರಕ' ಾರಕ"ರೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಉದ್ದಾ ಲಕ ಆರುಣಿ ಎಂಬ ಜಹವ. 
ದೇಶದ ವಿದಾ ತಂಸನು ತನ್ನ ದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಉತ್ತ ತ್ರರದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಶೌನಕಮಹರ್ಷಿಯಿಂದ ಇನ್ನೂ ಹೆಚಿನ 


ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪಡೆದನು. ತಾ ಕಾಪ್ಯಮಹರ್ಷಿಯ!3 ಬಳಿ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪ 
ಡೆಯಲೆಂದು ಸ ಲ್ಪಕಾ 
ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ವಾಸವಾಗಿದ್ದನು. ಸ ಸ ಸ 


ನಾ ಎಇ ` ಕ್ಯಾ 
ಇರೆಂವ್ರ ೫ ಸಖ್ಯ 3 ಬಿಲ ಳೇ 


ಸ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಉಚ್ಚ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆಂದೇ ನಿಯತವಾಗಿದ್ದ ಸಂಸ್ಥೆಗಳೂ ಇದ್ದುವು. ಅವುಗಳನ್ನು "ಪರಿಷತ್ತು'ಗಳೆಂದು _ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿ ತ್ತಿತ್ತು. 
ಅಂದು "ಅತ ೦ತ ವಿಖ್ಯಾತವಾಗಿದ್ದ ಪರಿಷತ್ತು ಎಂದರೆ ಪಾಂಚಾಲ “ಪರಿಷತ್ತು. ಪಾಂಚಾಲದೇಶದ ರಾಜರ್ಷಿ ಪ್ರ ವಹಣದ ಜೈವ ಜೈವಲಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಹವೀಯುತ್ತಿ ದ್ವನು. ಪ್ರತಿದಿನ ಆತನು ತನ್ನ ಅರಮನೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ರಥವನ್ನೇರಿ ಸ ಸಭಾನಿಲಯಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ 
ಪರಿಷತ್ತಿ ನ ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಿ ದ್ವನು.14 

ಈ ಸ್ಥಾನೀಯ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು, ಉಚ್ಚ ತಮ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆಂದೇ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿದ್ದ ವಿದ್ವತ್‌ ಪರಿಷತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಜಂಗಮ 
ವಿದ್ವಾಂಸರ ಕೂಟಗಳೇ ಅಲ್ಲದೆ ರಾಜರುಗಳ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಯೂ ವೆದ್ವನ್ನಃ ಣಿಗಳ ಗೋಷ್ಠಿ ಗಳು ಇದ್ದುವು. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪ 
ನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಗೋಷ್ಠಿ ಯೊಂದರ ಉಲ್ಲೇಖ "ಕಾಣದೊರೆಯುತ್ತದೆ. “ವಿದ್ವಜ್ಜನ ಸಮೃದ್ಧಿಗೆ ಅಂದು ಹೆಸರಾಗಿದ್ದ ಕುರು- 
ಪಾಂಚಾಲ ದೇಶದ ವಿದ್ಮನ (ಣಿಗಳನ್ನು ಬಹುಶಃ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲನೆಯದಾದ “ತ್ತಿ ಎ ಸಮೆ ಳನದಲ್ಲಿ ಭಾಗ 
ವಹಿಸಬೇಕೆಂದು ವಿದೇಹ' ರಾಜನಾದ. ಜನಕನು ತನ್ನ ಆಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ ಆಹ್ವಾ ನಿಸಿದ್ದನೆಂದು ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು 
ಮಟ್ಟಿಗೂ ಫಲಪ್ರದವಾಗುವಂತೆ ಆ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು. ರೂಪಿಸಲಾಗಿತ್ತು.1* ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾ ರತಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅನೇಕ ತತ್ತ ಎಶೌಸ್ತ್ರ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಅಂದು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದುವು. ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಗಳನ್ನು ಮುಂದಿರಿಸುದಂತೆ ಆ ಅನೇಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಪ್ರವರ್ತಕರನ್ನೂ, ಪ್ರತಿಪಾದಕರನ್ನೂ ಆಯ್ದು ಆಹ್ವಾನಿಸ 
ಲಾಗಿತ್ತು. ಆ ಸಮ್ಮೇಳನಕ್ಕೆ ಈ ರೀತಿ ಎಂಟು ಮಂದಿ ಪ್ರತಿಪಾದಕರನ್ನೂ, ಖ್ಯಾತ ತಾತ್ತ್ವಿಕರನ್ನೂ ಆಹ್ವಾ ನಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಉದ್ದಾ. ಲಕ 
ಆರುಣಿ, ಅಶ್ವಲ, ಹ್ಗ ಭುಜ್ಯ್ಕು, ಉಶಸ್ತ, ಕಹೋಲ, ವಿದಗ್ಧ ಶಾಕಲ್ಯ ಮತ್ತು ಗಾರ್ಗ್‌ ವಾಚಕ್ಕ ವೀ (ತಾತ್ತಿ ಹೌ . ಇದರೇ 
ಆ ಎಂಟು ದ್‌್‌ ಇವರಲ್ಲಿ ಉದ್ದಾ ಲಕನು ಔಪನಿಷದಿಕ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಮಹಾನ್‌ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನಿತ್ತ ತಾತ್ತಿ ರ ೇಷ್ಮಿಯ 
ಅಧಿನಾಯಕನೆಂದು ಬಹಳ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದನು. ಅಶ್ವಲನು ಜನಕರಾಜನ ಹೋತೃಗುರುವಾಗಿದ್ದನು. ಭ್ಯ ಮನು ಹಿರಿಯ 
ಆರುಣಿಯ ಸ ಸಹಾಧ್ಯಾಯಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಇವರಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತ್ಯ ತ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ವಿದ್ವಾ ೦ಸನಾಗಿದ್ದವನು ಯಾಜ್ಞ. ವಲ್ಯ್ಯ. ತನಗೆ ಹಾಕಲಾದ 
ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ, ಕಷ್ಟತಮವೂ ಆದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲಂತಹ “ತಾತ್ವಿಕನಿಗೆ ರಾಜಪುರಸ್ಕಾರವನ್ನೀಯುವು 
ದಾಗಿ ಜನಕರಾಜನು ಘೋಷಿಸಿದ್ದನು. ಧೃತಿಗೆಡಿಸುವಂತಹ ಎರಡು ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಮುಂದಿರಿಸಿ ಗಾರ್ಗಿಯು. ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನ ಪಾಂಡಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಸವಾಲನ್ನು ಹಾಕಿದಳು, ಆದರೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯನು ಆ ಎರಡು ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಸಮಾಧಾನಕರವಾದ 
ಉತ್ತ ರಗಳನ್ನಿತ್ತು ಜಯಶಾಲಿಯಾದನು. 
್‌್‌ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಜ್ಞಾನದ ಮಟ್ಟ ಎಷ್ಟಿರುತ್ತಿದ್ದಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದುವು. ತಾತ್ವಿಕ ಉಶಸ್ವನು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ ಸಿಗೆ ಹಾಕಿದುದೂ ಇಂತಹ. ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನೇ: “ಅದು ಒಂದು ಎತ್ತು; ಅದು 
ಒಂದು ಕುದುರೆ” ಎಂದು ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ನು ಹೇಳಿದಾಗ, ಅವುಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರನೂ, 
ಯವನಿಕಾವಿರಹಿತನೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ, 'ಸಚರಾಚರವ್ಯಾ ಪಿಯಾಗಿರುವ "ಆತ್ಮ'ನನ್ನೂ ಆ ರೀತಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ. ಸ 

ಈಗತಾನೇ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ, ಖ್ಯಾತ ತಾತ್ತ್ವಿಕಳಾದ ಗಾರ್ಗಿಯ ಕಥೆಯುದ' ಪಾ ಅಂಶಗಳು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತವೆ. ಪರಮೋತೃ್ಛೃ ಷ್ಟ 
ಜ್ಲ್ಲಾ ನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲು ಅಗತ್ಯ ಸಸ? ಯೋಗ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು ಪುರುಷರಂತೆಯೇ ಸ್ತ್ರೀಯರೂ ಇ 
ಬಲ್ಲರು ಎಂದು ಅಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿತ್ತು. ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ್ಯನಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ ಪತ್ನಿ ಯಾಗಿದ್ದು ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಜ್ಲಾ _ನಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಹಭಾಗಿಯಾಗಿದ್ದ ಮೈತ್ರೇಯಿಯ ಕಥೆಯೂ ನಮಗೆ ಹಪ್‌) ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 16 


೨ 


ವೈದಿಕಯುಗದ ಕೊನೆಯಿಂದ ಗುಪ್ತಯುಗದ ಆರಂಭದವರೆಗೆ 


ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಆರ್ಯಸಮಾಜದ ಮೊದಲ ಮೂರು ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿದ್ದ ವೈದಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ವಿಧಾನ 
ಸೂತ್ರಪ್ರಾಯವೂ, ಛಂದೋಬದ್ಧವೂ ಆದ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ಮಾ ರಗೊಂಡಿತು. ಪ್ರಖ್ಯಾ ತರಾಗಿರುವ. ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ವಾಂಸ 
ರೊಬ್ಬರು ಹೇಳಿರುವಂತೆ, ಈ ಸ್ಮ ತಿ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ರುವೇ “ಸಂಪೂರ್ಣ ಶಿಕ್ಷಣ ವ ವಸ್ಥೆ ಸ್ಲೆಯ ಕೇಂದ್ರಬಿಂದು”.1? ಮನು ಹ 
ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ್ಯರ ಕಾಲದವರೆಗೂ ತಂದೆಯೇ ಮೊದಲ ಗುರುವಾಗುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಪದ್ಧತಿ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿತಾದರೂ, 
ಹ್‌ ಸಂಸ್ಕಾ ರವಾದೊಡನೆಯೇ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಗುರುಕುಲದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಲು ಕಳುಹಿಸಿಬಿಡುವುದೇ ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು. 
ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂಥಗಳು ಎರಡು ಬಗೆಯ ಗುರುಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ: ಆಚಾರ್ಯ (ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ “ಉಪನಯನ' 
ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ, ವೇದವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಡುವಾತ) ಮತ್ತು ಉಪಾಧ್ಯಾಯ (ಶಿಷ್ಯ ನಿಗೆ ವೇದಭಾಗ 
ಅಥವಾ ವೇದಾಂಗಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 'ಹೇಳಿಕೊಡುವಾತ) ಆ ಆಚಾರ್ಯನಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಉನ್ನತವಾದ ಸ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ನ 
ಲಾಗಿದ್ದಿತು. “ಆಪಸ್ತಂಭ 'ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಶಿಷ್ಯನು ಗುರುವನ್ನು ದೇವರೆಂದೇ ಭಾವಿಸಬೇಕು. ವಿಷ್ಣುಸ್ಥೃ 1 
ಮತ್ತು ಮನುಸ್ಮ ೨ತಿ20ಗಳಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯ, ತಂದೆ ಮತ್ತು ತಯ್‌ ಈ ಮೂವರನ್ನು ಮನುಷ್ಯನ ಮೂವರು ಪರಮಗು 


ಹ್‌ 
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೪೯೩ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಜಾಕತದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಳೆಂದೂ, ಹೀಗಾಗಿ, ಅವರು ಅತ್ಯಂತ ಗೌರವಾರ್ಹರೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಗುರುವಿನ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯನು ಎಷ್ಟು ಹ 
ಗಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅನೇಕ ನಿಬಂಧನೆಗಳನ್ನು ಮನುಸ್ಮ ತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹು 

ನ ಹಸ ಪೂರ್ವಪದವನ್ನು ಬಳಸದೆ ಗುರುವಿನ ಹೆಸರನ್ನು ಕೂಡ ಶಿಷ್ಯನು ಉಚ್ಚ ರಿಸಕೂಡದೆಂದೂ, ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತ 
ಹ್‌ ಅಥವಾ ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಯಾರಾದರೂ ಗುರುನಿಂದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿ ದರ ಶಿಷ್ಯನು ತನ್ನ ಕಿವಿಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಇಲ್ಲವೇ ಆ ಜಾಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕದಲಬೇಕು ಎಂದೂ, ಗುರುನಿಂದನೆಯ ನಿಂದ್ಯ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ಪಾಪಭಾಜನೆ 
ನಾದುತಹ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮರುಹುಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕೀಳುಜನ್ನ: ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 22" ವಿದ್ವತ್ತಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉನ್ನತ 
ಪದವಿಗಳನ್ನೂ, ಉತ್ತಮ ಚಾರಿತ್ರ್ಯವನ್ನೂ ಹೊಂದಿರಬೇಕಾದದ್ದು “ಗುರು'ವಿನ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಹಬ್ಬಜಾಣ ವಂತ 
ನಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮರದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಆನೆಯಂತೆ, ಚರ್ಮದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಜಿಂಕೆಯಂತೆ; ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.23 ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಕ್ಲೇಶ ಉಂಟಾದರೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಕಟುಮಾತಗಳನ್ನಾಡಬಾರದು, ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ಆಲೋಚನೆಯಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ 
ಂಸೆ'ಗೆ ಎಡೆ ಕೊಡಬಾರದು, ಪ್ರಶಂಸೆಯನ್ನು ವಿಷವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಎಂದೆಂದೂ ಅದರಿಂದ ದೂರವಾಗಿರಬೇಕು, ದೂಷಣೆಯನ್ನು 
ಆ ತವೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು (ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಅಧ್ಯಾಪಕನಿಗೂ ಈ ಮಾತುಗಳು ಅನ ಎಯಿಸುತ್ತವೆ.) ಗುರುವು ಪಾಠವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಕೊಡದೆ ಹೋದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪಾಪಿಯಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಶಿಷ್ಯನು ಅಂತಹ ಗುರುವನ್ನು ತೃಜಸ ಸಬಹುದೆಂದೂ ಇದೇ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟೇಅಲ್ಲ, ಅಪಂಡಿತನಾದ ಗುರು ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ದೀಕ್ಷೆಯಿತ್ತರೆ ಅಂತಹ 'ಗುರುವಿನಿಂದ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಡೆದ ಶಿಷ್ಯನು 
ಕತ್ತಲಿನಿಂದ ಕತ್ತಲಿಗೇ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಅಂತೆಯೇ, ಅಪಂಡಿತನಾದ ಗುರುವೂ ಕತ್ತಲಿನಿಂದ ಕತ್ತಲಿನೆಡೆಗೆ ಸಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಾರುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥವೊಂದರ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಮೇಲ್ಕಂಡ ಹೇಳಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಬಹುದು.2* ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, 
"ಉಪಕುರ್ವಾಣ' (ಅಧ್ಯಯನದ ತರುವಾಯ ಗುರುವಿಗೆ ಏನಾದರೂ ಗುರುದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಅನಂತರ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮಕ್ಕೆ 
ತೆರಳುವಂತಹವನು) ಮತ್ತು "ನೈಷ್ಮಿಕ' (ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಗುರುವಿನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಗುರುವು ಸತ್ತರೆ ಆತನ ಕುಟುಂಬದವ 
ರೊಡನೆ ವಾಸಿಸುವಂತಹವನು) ಎಂಬ ಎರಡು ಬಗೆಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ನಡುವಣ 1 ಭೇದವನ್ನೂ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ. 
ಶಿಷ್ಯನಾದವನು ಗುರುವಿನ ಸ್ನಾನ ಆಹ್ನಿಕಗಳಿಗೆ ನೆರವಾಗಬೇಕು; ಗುರುವಿನ ಶರೀರಕ್ಕೆ ತೈಲ ಮರ್ದನ ಮಾಡಬೇಕು; ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ 
ಆತನಿಗೆ ಲಾಭದಾಯಕವಾಗುವಂತಹ ಹಾಗೂ ಸಂತೋಷವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವಂತಹ' ಕೆಲಸಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು; ಯಜ್ಞಾಗ್ನಿಗೆ 
ಸೌದೆಯನ್ನು ತಂದು ಹಾಕುವ, ಭಿಕ್ಷೆಗೆ ಹೋಗುವ, ಸಾಯಂ-ಸಂಧ್ಯಾ ಪೂಜಾವಿಧಿಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವ ದೈನಂದಿನ ಹೊಣೆ 
ಆತನದೇ ಆಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಈ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿದಂತಹ ಶಿಷ್ಯನು ಯಥೋಚಿತವಾದ ಪಶ್ಚಾ ತ್ತಾಪ 
ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ವೇಷ, ಭಿಕ್ಷಾ ವಿಧಾನ ಮತ್ತು "ಆಹಾರ ಹಾಗೂ ಪಾನೀಯಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆತನು ತನ್ನ ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನೂ, ನಾಲಿಗೆಯನ್ನೂ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರಬೇಕು; ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅಲಂಕರಣ ಹಾಗೂ ಮನೋರಂಜ ನದಂತಹ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ದೂರದಲ್ಲಿರಿ ಸಬೇಕು; ತನಗೆ ಹಿರಿಯ 
ರಾದವರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಗೌರವಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ಸ್ತ್ರೀಯರ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಸಂಯಮದಿಂದ ವರ್ತಿಸಬೇಕು; 
ಗುರುವಿಗೆ ಮುಂಗಡವಾಗಿ ಗುರುದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು ಸ ಲ್ಲಿಸಬಾರದು; ಆದರೆ ಶಿಕ್ಷಣ ಪೂರ್ಣವಾದ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ 
ಸಾ ಗುರುವಿನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಏನನ್ನಾ ದರೂ ಗುರುದಕ್ಷಿಣೆಯ ರೂಪ ದಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕು - ಈ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೃತಿಗಳ ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯ ಹೇಳಿಕೆಯು ಮನು ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ್ಯರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿಸಿದೆ. ಹಣಕ್ಕಾಗಿ ಪಾಠ ಹೇಳುವ, 
ಕ ಕೊಟ್ಟು ಬಾಸ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಶ್ರಾ ್ರದ್ಧಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಆಹ್ಹಾ ನಿಸಕೂಡದೆಂದೂ, ಅಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿ ಲಘು-ಪಾತಕ- 
ಭಾಜನನಾಗುತ್ತಾ ನೆಂದೂ ಫೆ ಸಲಾಗಿದೆ. 25 ಶಿಷ್ಯನ ಮನೆತನದಲ್ಲಿ ಓದಲಾಗಿರುವ ವೇದಗಳು, ಅವೇ ವೇದಗಳ ಇತರ 
ಪಾಠಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ತರ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬಹುದೆಂದು "ಹೇಳಲಾಗಿರುವ ವೇದಗಳು - ಇವುಗಳ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು 
ಆ ಶಿಕ್ಷಣ ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಬಾಯಿಪಾಠದ ಮೂಲಕ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ನೀಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಜ್ಞಾ _್ಲನಕ್ಕೆ ಅಡಿ ಯಾಸುವ ಆರು 
ಅಂಶಗಳನುು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವಾಗ, ನಾರದನು26 ಪುಸ್ತಕಗಳ ಮೇಲನ ಅವಲಂಬನೆಯನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿದಾ ನೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ 

ಬಾಯಿಪಾಠದ ಮೂಲಕ ನೀಡುವ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಇದ್ದ ಮಹತ್ವ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. 
ವೈದಿಕ ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ನೀಡಲಾಗುತ್ತಿ ದ್ಧ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧ ತಿಯ ಮೇಲ್ಕಂಡ ನಿರೂಪಣೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಕೌಟಿಲ್ಯ ನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿ ಸಲಾಗಿರುವ. ಕ್ಷತ್ರಿಯರ ಶಿಕ್ಷಣದ ವಿವರಣೆಯೊಂದನ್ನು ಸೇರಿಸಬಹುದು. ರಾಜನ ರಕ್ಷಣೆ, ಯಶಸ್ಸು ಮತ್ತು ವಂಶದ 
ಉಳಿವಿಕೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ರಾಜಕುಮಾರರಿಗೆ ನೀಡಬೇಕಾದ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಶಿಸ್ತಿನ ಅಭ್ಯಾ ಸ್ಕೆ ಎಷ್ಟ ಕೃರಮಟ್ಟಿನ ಮ ಹತ್ವವಿದೆ 
ಯೆಂಬುದನ್ನು ಕೌಟಿಲ್ಯನು27 ತನ್ನ ಕೃತಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅವರಿಗೆ "ಯಾವ ಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತಾ ಬರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ದೀರ್ಥವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ.28 ಚೌಲಸಂಸ್ಕಾ ರವಾದ ಬಳಿಕ ಹಾಗೂ ಏಳನೆಯ ವರ್ಷ ತುಂಬು 
ವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಆತನು ಓದು-2 ಬರಹ ಮತ್ತು ಗಣಿತವನ್ನು ಕಲಿಯಬೇಕು. ಉಪನಯನಸಂಸ್ಕಾರವಾದ ತರುವಾಯ ಆತನು 
ಭತ್ತ (ವೇದ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಗಳು), “ಆನ್ವೀಕ್ಷಿಕೇ' (ತತ್ತ ಎಶೌಸ್ತ್ರದ ಮೂರು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು), ವಾರ್ತ್ತಾ (ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರ) ಮತ್ತು "ದಂಡನೀತಿ' (ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ) ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ವಿದ್ದಾ ್ಲನಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು. ಅಧ್ಯಯನ ಮುಗಿದ 
ಬಳಿಕ ಹದಿನಾರನೆಯ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರ ಶ್ರಮವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ಬಳಿಕವೂ ಯುದ್ಧ ಕಲೆ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ (ಐತಿಹಾಸಿಕ 


ಹೆ 
ಜೆ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಗಳೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಉಳಿದ ವಿಚಾರಗಳಲಿ 
ರಾಜಕುಮಾರರಿಗೆ ನೀಡಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಶಿಕ್ಷಣ ನಿರ್ದುಷ್ಟ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿತ್ತು. “ಆರ್ಜಿತ' ಮತ್ತು "ಸ್ವಾಭಾವಿಕ" ಎಂಬ 
ವಿನಯ”ದ (ಶಿಸ್ತು ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ) ಎರಡು ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು ಉತ್ಸುಕರೂ, ತೀಕ್ಷ್ಣಮುತಿಗಳೂ ಆದ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ 
ಮೂಲಕ ಅಥವಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಬಂಧನೆಗಳನ್ನು ಪರಿಪಾಲಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು ಎಂದೂ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವೈದಿಕ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೂ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ರಾಜಕುಮಾರರಿಗೂ ಅನ_ಯಿಸುವ ಮೇಲ್ಕಂಡ 
ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಯೋಜನೆಯ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ಇತರ ಮೂಲಗಳೂ ಅಂಶಿಕವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. ತಮ್ಮ "ಗುರುಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ತೋರಿದ ಅನುಪಮ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದಾಗಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಖ್ಯಾತನಾಮರಾಗಿರುವ ಶಿಷ್ಯರ ಕಥೆಗಳು ನಮಗೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಗಾ ಉಪಮನ್ಯು, ಆರುಣಿ (ಧೌಮ್ಯನ ಶಿಷ್ಯರು) ಮತ್ತು ಉತಂಕ (ಧೌಮ್ಯನ ಪ್ರಶಿಷ್ಯ) ಆ ಶ್ರೇಣಿಗೆ ಸೇರಿದ ಶಿಷ್ಕರು. 
ಡಾ ಅಲ್ಲ, ಪಾಂಡು ಮತ್ತು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಯುದ್ಧ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕಲಿಸಬೇಕೆಂದು ಯೋಧನೂ, ಜುಷಿಯೂ ಆಗಿದ್ದ 
ಪ್ರಪಿತಾಮಹ ಭೀಷ್ಮನಿಂದ ನಿಯೋಜಿಸಲಾಗಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗುರು ದೋಣಾಚಾರ್ಯರ ಕಥೆಯೂ ನಮಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಬಹುಶಃ ಕ್ರಿ. ಶ. ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೃತಿಯಾಗಿರುವ "ಮಿಲಿಂದ ಪಂಣ್ಣ' (ಮಿನಾಂದರನ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು) ಎಂಬ ಬೌದ್ಧ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹಾಗೂ ರಾಜಕುಮಾರರ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ: ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಅಂದು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಪಾಠ್ಯಕ್ರಮದ ಗಮನಾರ್ಹ 
ವಿವರಣೆಯೊಂದು ಕಾಣದೊರೆಯುತ್ತದೆ.29 ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳು (ವೇದಾಂತಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು), ಖಗೋಳ 
ಶಾಸ್ತ್ರ, ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ, ಮತ್ತು ಶಕುನಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಕಲಿಯುತ್ತಿದ್ದನು. ಇತ್ತ, ರಾಜಕುಮಾರರು ಅಶ್ವಶಾಸ್ತ್ರ, ಗಜಶಾಸ್ತ್ರ, ಸಾರಥ್ಯ, 
ಬರೆಹ, ಲೆಕ್ಕಪತ್ರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಯುದ್ಧಕಲೆಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನೂ ಅಭ್ಯಸಿಸುತ್ತಿದ್ದವನು. ಅದೇ ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಯುದ್ಧಕಲೆ ಮತ್ತು 
ಆಡಳಿತ ನಿರ್ವಹಣೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿಷಯಗಳವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ತನ್ನ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಕೊನೆಯದಾಗಿ 
ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿರುವ (ಮಿಲಿಂದಪನ್ಸಾ) ಕೃತಿಯ ನಾಯಕನಾದ ನಾಗಸೇನನ, ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ, ಕಥೆಯೊಂದು 
ಈ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತಷ್ಟು ಬೆಳಕನ್ನು ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. ವಿಖ್ಯಾತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕುಟುಂಬವೊಂದರಲ್ಲಿ ಜನ್ಮತಾಳಿದ್ದ ನಾಗಸೇನನು 
ತನ್ನ ಕಾಲದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಬೌದ್ಧ ವೇದಾಂತಿಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಅಲಂಕರಿಸಿದನು. ಎಂಬುದೇ ಆ ಕಥೆ. ಏಳನೆಯ ವರ್ಷಕ್ಕೆ 
ಕಾಲಿಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ, ಗುರುಕುಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಬಾಲಕರಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ನೀಡಲಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತೆಂದೂ, ಗುರುದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು 
ಮುಂಗಡವಾಗಿಯೇ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ.39 ತನ್ನ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮುಗಿಸಿದ ಬಳಿಕ, ಇಚ್ಛೆ ಇದ್ದರೆ, 
ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಅಧ್ಯಾಪಕರಿಂದ ಮತ್ತಷ್ಟು ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಅನಂತರ, 
ಜ್ಞಾನಕೇಂದ್ರದ ಯಾತ್ರಿಕನಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಬಳಿ ಇನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಹಿನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ವಾದ ವಿವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ಸೋಲಿಸುತ್ತಾ, ತನ್ನ ಬಾಳನ್ನು ನೂಕ 
ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 

ಹೊಸದಾಗಿ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ನೀಡಲಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ನೀಡುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬೌದ್ಧ ವಿಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಬಗೆಯ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ರಮವೊಂದು ಇದೇ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿತು. ವಿಹಾರದ ಶಿಸ್ತಿಗೆ. ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನುಳ್ಳ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಯಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಅಡಕಗೊಳಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಬಹುಶಃ ಗೃಹಶಿಕ್ಷಣವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದಾದ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೂ, 
ಸಾಮೂಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಈ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿ ಹಾಗೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಶಿಕ್ಷಣಪದ್ಧತಿಗಳ 
ನಡುವೆಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲಿಗೆ ಅಧಿಕೃತ ಅಭ್ಯರ್ಥನಪತ್ರವನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿ ಗುರುವಿನ ಒಪ್ಪಿಗೆಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡ 
ಬಳಿಕ ಆ ಗುರುವಿನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವನು, ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಅದರಂತೆ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅಧ್ಯಾಪಕನನ್ನು ಆಚಾರ್ಯ ಅಥವಾ 
ಉಪಾಧ್ಯಾಯ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸ್ಮ ತಿಗಳ ಹೇಳಿಕೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯನನ್ನು ಉಪಾಧ್ಯಾಯನ 
ಸಹಾಯಕ ಅಥವಾ ಪರ್ಯಾಯ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಗುರು-ಶಿಷ್ಯ ಸಂಬಂಧ ಸ್ಮ ಎತಿ-ನಿಬದ್ಧ ಯೋಜನೆಯ ಮಾದರಿಯನ್ನೇ, 
ಅನುಸರಿಸಿತ್ತು. ಪ್ರಾತರ್ವಿಧಿ-ಸ್ನಾನ-ಸಂಧ್ಯಾವಂದನ-ಭೋಜನ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಭಿಕ್ಷಾಟನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿದಿನವೂ 
ಗುರುವಿನ ಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ವ್ಯಾಧಿಗ್ರಸ್ತನಾದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಗುರುವಿನ ಆರೈಕೆ ಶಿಷ್ಯರ ಕರ್ತವ್ಯವೇ 
ಆಗಿತ್ತು. ಇತ್ತ, ತನಗೆ ತಿಳಿದುದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿರ್ವಂಚನೆಯಿಂದ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಹೇಳಿಕೊಡುವುದೂ, ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ ಆಗತ್ಯವಾದ ನ್ಯೂನತಮ 
ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನಾದರೂ ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಡುವುದೂ, ವ್ಯಾಧಿಪೀಡಿತರಾದಾಗ ಶಿಷ್ಯರ ಶುಶ್ರೂಷೆ ಮಾಡುವುದೂ ಗುರುವಿನ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಇಳಾಗಿದು ವು. ಯಥಾಪ್ರಕಾರ ಶ್ರುತಿಮುಖೇನ ಅಂದರೆ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ ವಿಧಾನದ. ಮೂಲಕ ಅಥವಾ. ಪ್ರವಚನಗಳ ಮೂಲಕ 
ಶಿಕ್ಷಣ ನೀಡುವ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು] ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಆಹಾರ, ಉಡುಪು. ಉಪಕರಣ ಮತ್ತು ವಾಸಸ್ಥಾನ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ನಿಷ್ಕುರ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯೋಜಿತ 
ವಾಗಿರುವ ವೈದಿಕ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಮತ್ತು ಯುಷಿಗಳ ಕರ್ತವ್ಯಗಳೇ ಆಧಾರವಾಗಿದ್ದುವು. 


ಚೆ ಟೊ ಎಟ 


೪೯೫ 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುವ ಅನೇಕ ಹರಾ 
ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ರಾಚ ಭಾರದ್ವಾಜಮಹರ್ಷಿಯ ಆಶ್ರ ಹ ಅಳ 
ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ ನೈಮಿಷಾರಣ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಹತ್ತು ಸಹಸ್ರ ದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಗುರು ಅಥವಾ ಕುಲಪತಿ ಎಂ ಪೂ 
ರಾಗಿದ್ದ ಶೌನಕಮಹರ್ಷಿಯ ಆಶ್ರಮದ ಏವರಣೆ ಹಾಗೂ ಅತಾ ಚಕ ಕಣ್ವಾಶ್ರಮದ ವರ್ಣನೆ ಮಹಾಭಾರ 
ಕಾಣಸಿಗುತ್ತದೆ. ಜಂಗಮ ಜ್ಞಾನೋಪಾಸಕನಾಗಿ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಥವಾ ವಾದ-ವಿವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗ 
ವಹಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಾಗಸೇನನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದ್ದ ಅನೇಕ ಬೌದ್ಧ ವಿಹಾರಗಳ - ಪಾಟಲೀಪುತ್ರದಲ್ಲಿದ್ದ ಧಮ್ಮ ರಕ್ಬಿತ, ಸಾಗಲ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಆಯುಪಾಲ ಮತ್ತು ಅಸ್ಸಗುತ್ತ ಇವರುಗಳ ವಿಹಾರಗಳ - *ಲ್ಲೇಖ "ಮಿಲಿಂದಪನ್ನಾ'ದಲ್ಲಿ ಕಾಣ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ನು ಈ ಯುಗದ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಸ ಸಹಜವಾದ ಅಭಿವೃದ್ಧ ನಗರ ಜೀವನದ ಫಲಗಳಾದ “ಹೊಸಬಗೆಯ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳತ್ತ 
- ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ ಪ್ರಮುಖ ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದ ಉಚ್ಚ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೇಂದ್ರಗಳತ್ತ - ತಿರುಗೋಣ. ಸಮೀಪ ಸ್ಥಿತ 
ವಾಗಿದ್ದ ಉತ್ತ ಶರಾಪಥದ ಶಿವಿ ಮತ್ತು ಕುರು ರಾಜ್ಯ ಗಳ ವಿದ್ಕಾ ರ್ಥಿಗಳ 'ಎಚಾರವನ್ನು ಹೇಳದೆಬಿಟ್ಟರೂ, ಪೂರ್ವದ ಮಿಥಿಲಾ 
ರಾಜ್ಯದ ರಾಜಗೃಹಗಳಂತಹ ದೂರಸ್ಥ ನಗರಗಳಿಂದಲೂ, ದಕ್ಷಿಣದ ಉಜ್ಜೆ ,ನಿಯಿಂದಲೂ ಬುದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಗಾಂಧಾರ 
ರಾಜ್ಯದ ರಾಜಧಾನಿಯಾದ ತಕ್ಷಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ (ಪಶ್ಚಿ ಮ ಪಂಜಾಬಿನಲ್ಲಿರುವ ರಾವಲ್ಟಿ ೦ಡಿ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ) ಒಂದುಗೂಡುತ್ತಿದ್ದ ದರು ಎಂಬ 
ಸಂಗತಿ ಜಾತಕಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಓಿವರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣದೊರೆಯುತ್ತ ದೈೈಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ತಕ್ಷಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಂದಲೇ ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದ ವಾರಾಣಸಿಯ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯವೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಶಿಕ್ಷಣಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿತ್ತೆ ೦ಬ ಉಲ್ಲೇಖವೂ 
ಜಾತಕಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಸಿಗುತ್ತ ದೆ. ರಾಮಾಯಣ ಕಾಲದಿ: ಚಿರಾಯು ಪರಂಪರೆಗೆ ವಿಹಿತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಕೋಸಲರಾಜ್ಯದ 
ಕಾಣಧಾನಿಯಾದ' ಅಯೋಧ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ವೇದ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆಂದೇ ಮೀಸಲಾದ ಶಾಲೆಗಳಿದ್ದುವು. ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಸೇರಿದಂತೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿವಾಸ ಅಥವಾ ಛಾತ್ರಾಲಯಗಳೂ ಇದ್ದುವು. ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಅಭೀಪ್ಸೆ ಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವ 
ಅಂಶವಾದ ವಿದೇಶೀ ಪ್ರವಾಸದ ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ ಪ್ರಶಂಸೆಯತ್ತ ಬೆರಳು ತೋರುತ್ತಿರುವ ಎರಡು ಗಮನಾರ್ಹ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ಭರಿಸಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳು ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲಬಲ್ಲವರೂ, ಚಳಿ, ಮಳೆ, ಗಾಳಿಗಳನ್ನು 
ಎದುರಿಸಬಲ್ಲವರೂ, ಲೋಕದ ರೀತಿನೀತಿಗಳನ್ನು ನುರಿತವರೂ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹಿಂದಿನ ರಾಜರುಗಳು ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
ಕ್ಯಾಗಿ ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ದೂರದೇಶಗಳಿಗೆ ಕಳುಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬ ಅಂಶವೂ ಜಾತಕಕಥೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ.3! ಬಿಲದಲ್ಲಿ 
ವಾಸಮಾಡುವ ಕ್ರಿಮಿಕೀಟಗಳನ್ನು ಸರ್ಪವು ನುಂಗಿಬಿಡುವಂತೆ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕಾಗಿ ದೂರದ ನಾಡಿಗೆ ಹೋಗದ ೭ ಶ್ರಹ್ಮಣನನ್ನೂ 
ಅಗತ್ಯವಾದಾಗ ಯುದ್ಧ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಧಾವಿಸದ ರಾಜನನ್ನು ಭೂಮಿಯೇ ಬಾಯ್ದೆ ರೆದು ನುಂಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಆಶಯವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುವ ಸಾಮತಿಯನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉದ್ದರಿಸಲಾಗಿದೆ. 38 ತಕ್ಷಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಂದು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ 
ಪದ್ಧತಿಯ ಕೆಲವು ಸ್ಪಷ್ಟ ಚಿತ್ರ ಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು “ಜಾತಕ'ಗಳಿಗೆ ಯಣಿಯಾಗಿದ್ದೇವೆ. ಚಂಡಾಲರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, 
ತಸ ಎಲ್ಲ ಗ ಎಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೂ. ಪ್ರವೇಶಾವಕಾಶವಿತ್ತು.. ಎಂಬ ಅಂಶ. ನಮಗೆ... ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ€ ದೆ. 

ದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಅಧ್ಯಾಪಕರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವರು ಅಥವಾ ಸ್ತ ಸ್ಥಳೀಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಂತೆ ಅಧ್ಯಯನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮ ಬಳಿ ಇರುತ್ತಿ ದ್ವರು. ಈ ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗದ ವಿದಾ ರ್ಥಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಾಹಿತರಾಗಿದ್ದಂತಹ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳೂ ಇರುತ್ತಿದ್ದು 
ದುಂಟು. ಗುರುದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು ಮುಂಗಡವಾಗಿಯೇ ಕೊಡುವ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ “ಗುರುಗಳ ಸೇವೆಯನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳು ಹ 
ಪದ್ಧತಿ ಅಂದೂ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಶಿಕ್ಷಣದ ಪಾಠ್ಯ [ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮೂರು ವೇದ ಮತ್ತು ಹದಿನೆಂಟು ಶಿಲ್ಪ ಗಳ (ಆನರ್ದಿಷ್ಟ 
ಪಟ್ಟೆ; ಹೀಗಾಗಿ ಅದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಗತವಾಗಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ) ಅಧ್ಯಯನವೂ ಸೇರಿತ್ತು. ಗಜಶಾಸ್ತ್ರ, ವಿವಿಧ 
ರೀತಿಯ ಮಂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು. ಅವುಗಳ ಉಚ್ಛಾ ರಣೆ, ದೈವಿಕತಾ ಸಿದ್ಧಿ ಮತ್ತು (ಅವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯ ವಾದು 
ದೆಂದರೆ) ಚಾಪವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ 'ಿಧ್ಯ ಯನದ ವಿಚಾರವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ 
ಒಬ್ಬ ಗುರುವಿನ ಬಳಿ ಇರುತ್ತಿದ್ದ. ನಡೆ ರ್ಥಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಐದುನೂರು ಎಂದು ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ. ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಗುರುಗಳು 
ಶಿಷ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಅತ್ತ [೦ತ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ಶಿಸ್ತನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಶಿಕ್ಷಣಪದ್ದ, ತಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಮತ್ತು ತಾಂತ್ರಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೊಂದು 
ರೂಪುಗೊಂಡಿತು. ಜೀವನದ (ಕೋಮಾರ ಭಾಚ್ಛ ಅಥವಾ ಬಾಲಚಿಕಿತ್ಸಾ ವಿಜ್ಞಾನದ ಆಚಾರ್ಯನೆಂದು ಪ ಪ್ರಖ್ಯಾತನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ) 
ಔದೊ ್ಯೀಗಿಕ ಜೀವನದ ಕಥಾನಕದಲ್ಲಿ ಬೌ ಧರ್ಮದ ಉನ್ನತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೈದ್ಯಕೀಯ ವಿಜ್ಞಾನದ ಸ್ಥಿತಿ ಹೇಗಿತ್ತು ಎಂಬ ದನ್ನು 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪಾಳಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸೂತ್ರಗ್ರ ಗ್ರಂಥವೊಂದರಲ್ಲಿ ಈ ವಿವರವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 3 ರಾಜಗೃಹದ ಆಸ್ಥಾ ನದ 
ಗಣಿಕೆಯೊಬ್ಬಳ ಪುತ್ರನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ, ಮಗಧದ ರಾಜಕುಮಾರನಾದ ಅಭಯನಿಂದ. ಪೋಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಜೀವಕನನ್ನು ವಿಶ್ವ ವಿಖ್ಯಾ ತ 
ತಕ್ಷಶಿಲೆಯ ಆಚಾರ್ಯನೊಬ್ಬನ' ಬಳಿ ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವನು ಕಲಿಯಬೇಕೆಂದು ಕಳುಹಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಆತನು ಅಲ್ಲಿ ಏಳು ವರ್ಷಗಳ 


ಕಾಲ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದನು. ಔಷಧಿ-ವನಸ್ಪತಿ ವಿಜ್ಞಾ ಸನದ ಅತ್ಯಂತ ಕಠಿಣವಾದ, ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಪರೀಕ್ಷೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಉತ್ತೀರ್ಣ 


ನಾಗುವುದರ ಮೂಲಕ ಆತನು ತನ್ನ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಸ ಫಲವಾಗಿ ಮುಗಿಸಿದನು. ಮಗಧರಾಜನಾದ ಬಿಂಬಸಾರನ ಆಸ್ಥಾನ 
ವೈದ್ಯನ ಪಟ್ಟ ತ್ವಿಕ್ಕೇರಿದುದರಿಂದಲೂ, ಔಷಧ 


ವಿಜ್ಞಾ ನ ಹಾಗೂ ಶಸ್ತ್ರಕ್ರಿಯಾ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಠ ಶ್ಚ್ರವ್ಯಾಪೀ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿ 


ಜಸ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ದುದರಿಂದಲೂ ಮುಂದಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಖ್ಯಾತಿಯ ಹೊನಲು ಆತನನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸಿತು. ಅಂತೆಯೇ, ಅಂದು ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಶಿಕ್ಷಣ 
ಯಾವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವ ಹಲವಾರು ಉಲ್ಲೇಖಗಳು "ಮಿಲಿಂದ ಪನ್ಹಾ'3 ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ 
ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಮುಂಗಡವಾಗಿ ಗುರುದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿ ಅಥವಾ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಿರುತ್ತೇನೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಮಾಡಿ ಶಿಷ್ಯತ್ವವನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಮೇಲಾಗಿ, ಅಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿಗೆ, ವಿಜ್ಞಾನದ ಅನೇಳ 
ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಉದ್ಗ_ಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಅನೇಕ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು ವಿಜ್ಞಾನ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಿಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದರು. 
ಕ್ರಿಸ್ತ ಶಕೆಯ ಮೊದಲ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿದ್ದಿರಬಹುದಾದ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಶಸ್ತ್ರಕ್ರಿಯಾಗ್ರಂಥವಾದ 'ಶುಶ್ರುತಸಂಹಿತೆ'ಯಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ದೀರ್ಫವಾದ ವಿವರಣೆ ಕಾಣದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆ ವಿವರವನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು.35 ಮೂರು 
ಉಚ್ಚ ವರ್ಣಗಳಿಗೂ, (ಹಾಗೂ ಕೆಲವರ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ ಶೂದ್ರರಿಗೂ ನಿಯತಗೊಳಿಸಲಾಗಿದ್ದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಉಪನಯನ 
ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ನಡೆಸಿ ಆಚಾರ್ಯನು ಶಿಷ್ಯನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಆ ಸಂಸ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಪರಿಶುದ್ಧತೆ, ನೈತಿಕ ಪರಿಶುದ್ಧತೆ 
ಮತ್ತು ಗುರುವಿನ ಆಜ್ಞಾಪಾಲನೆ ಇವುಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಸಾಕ್ಷಿಕವಾಗಿ ಶಿಷ್ಯನು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಅಪ್ಪೇ ವಿಧಿ 
ವಿಹಿತವಾಗಿ ಗುರುವೂ ಕೂಡ ಆತನಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ನೀಡುತ್ತೇನೆಂದೂ, ಬೇರಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ವರ್ತಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಪ್ರಮಾಣಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು ಆಚರಣೆಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಶಿಷ್ಯನೂ ನೈಪುಣ್ಯವನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂದೂ, ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಪಾವೀಣ್ಯವನ್ನು ಗಳಿಸದೆಹೋದರೂ ಆತನ ಸ್ಥಿತಿ ಒಂದು ರೆಕ್ಕೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವ 
ಹಕ್ಕಿಯಂತಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಅಂಶದತ್ತ ಗಮನ ಹರಿಸಿದಾಗ ನಮಗೆ ಕಾಣಬರುವ 
ಸಂಗತಿ ಇದು: "ದಿವ್ಯಾವಧಾನ'ದೌ6ಎರಡು ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಕಾಲದ ಹಣವಂತ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ನೀಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು 
ಎಂಬ ಉಲ್ಲೇಖ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಬರವಣಿಗೆ, ಗಣಿತ, ನಾಟ್ಯ, ಸಾಲ ಮತ್ತು ಠೇವಣಿ ವ್ಯವಹಾರ, ರತ್ನಪರೀಕ್ಷೆ. ಗೃಹಪರೀಕ್ಷೆ, 
ಅಶ್ವಪರೀಕ್ಷೆ, ಗಜಪರೀಕ್ಷೆ, ಯುವಜನ (ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರು) ಮನೋವೃತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪಾಠ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 

ಸೇರಿದ್ದುವು. 


ಗುಪ್ತಯುಗ ಮತ್ತು ಗುಪ್ರೋತ್ತರ ಯುಗಗಳು 


ಉಚ್ಚ ಶಿಕ್ಷಣದ ಪ್ರಾಚೀನ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನೂ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಸಮೀಚೀನಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಗುಪ್ತರ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅವರ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಂದುವರಿಸಲಾಯಿತು. ಈಚಿನ ಸ್ಮೃತಿಗಳು, ಸ್ಮೃತಿವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳು, 
ಸಂಗ್ರಹಗಳು ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹಳೆಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನೇ ಮೆಲುಕುಹಾಕುತ್ತವೆಯಾದರೂ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಣೆ 
ಇರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಮುಂದಿರಿಸಬೇಕೆಂದರೆ, ನಾರದೀಯ ಪುರಾಣ3? ಮತ್ತು 
ಆದಿತ್ಯ ಪುರಾಣ38 ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣದೊರೆಯುವ ಕಲಿಯುಗದ ನಿಂದ್ಯಪದ್ಧತಿಗಳ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತಶಿಷ್ಯತ್ವವನ್ನೂ ಷಯ 
ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು. ಆಚಾರ್ಯನು ಶಿಷ್ಯನಿಂದ ಶಿಕ್ಷಣಶುಲ್ಕವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು “ವರಾಹ 
ಪುರಾಣ'39 ದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಮೇಧಾತಿಥಿ,40 ಅಪರಾಕ,4! ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನೇಶ್ವರ*2 ಅವರುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಅಂತೆಯೇ 'ಸ್ಮೃತಿಚಂದ್ರಿಕಾ'*3ದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಬಂಧನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಥವಾ ಮರುಮಾತಿಲ್ಲದೆ ಶಿಕ್ಷಣಶುಲ್ಕವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ “ಅಭ್ಯಪೇತ್ಯ ಶುಶ್ರೂಷಾ' ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬಸು 
ಹೊತ್ತಿರುವ ನಿಯಮವೊಂದು ಗುರುಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯರ ಕರ್ತವ್ಯವೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. "ಶುಶ್ರೂಷಕ'ರ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೆಡೆ ವೇದವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯನ್ನೂ, ಕುಶಲಕೈಗಾರಿಕಾಭ್ಯಾಸಿಯನ್ನೂ, ವ ಸೇವಕನನ್ನೂ, 
ಕೆಲಸಗಾರರ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಕನನ್ನೂ (ಕೆಲಸಗಾರರ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಕಾರರ ಪಂಗಡಕ್ಕೂ ಸೇರುವವ) ಸೇರಿಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣ 
ಬಹುದಾಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಗುಲಾಮರನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ರಾಜಮನೆತನದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿಯೂ ಹಳೆಯ ಜಾಡನ್ನೇ ಭೂ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಎಂಟು ಅಥವಾ ಹತ್ತನೆಯ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ರಾಜಕುಮಾರನಿಗೆ ಶಿಷ್ಯತ್ವದ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನಿತ್ತು. ವೇದಗಳ ಮತ್ತು ಯುದ್ಧ ಜ್ಯ 
ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಪಶ್ಚಿ ಮ ಚಾಲುಕ್ಯ ರಾಜ ಸೋಮೇಶ್ವರ ತೃತೀಯ (ಕ್ರಿ. ಶ. ಸು. ಚಾಯ ರಾ ನ” ತ ತ 
ಲಾಗಿರುವ "ಮಾನಸೋಲ್ಲಾಸ'ವೆಂಬ ವಿಶ್ವಕೋಶ ಸದ್ಭಶ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.4* ಶಿಕ್ಷಣಾವಧಿ ಮ ಪಸ ಯುದ್ಧ ದ್ಯ 
ಸಾಹಿತ್ಸ ಮತ್ತು ಲಲಿತಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಆತನ ಪರಿಣತಿ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿನದೆಂಬುದನ್ನು ಆತನ ತಂದೆಯೇ ಪರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕು ಜಾ ಐ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ, ಕ್ರಿ. ಶ. 1000ಕ್ಕೆ ಮೊದಲು, ಖ್ಯಾತನಾಮರಾಗಿರುವ ಸಮುದ್ರಗುಪ್ತ, ಹರವ! ಇನ | 
ವರ್ಮ ಮತ್ತು ಯಶೋವರ್ಮ ಹಾಗೂ ಅನಂತರದ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಉಜ್ವಲ ನಾಮಧೇಯರಾಗಿರುವ ತ ರ 
ತೃತೀಯ, ಬಲ್ಲಾಳಸೇನ ಮತ್ತು ಇವರೆಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಭೋಜಪರಮಾರನಂತಹ ಪ್ರಭು ವದ್ವನ್ಮಣಗಳ ಉಲ್ಲೇ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ರಾಜಕುಮಾರರ ಶಿಕ್ಷಣ ಎಂತಹ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿತ್ತು ಎಂಬ ಅಂಶ ಮನದಟ್ಟಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಬೌದ್ಧ ವಿಹಾರವೊಂದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಪ ಪದ್ಧತಿಯ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೇ ಮುಂದುವರಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ದೃಢ 
ಪಡಿಸುವ ಗಮನಾರ್ಹ ಪ್ರಮಾಣವೊಂದು, ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನಾದ ಚೀನಾದೇಶದ ಬೌದ್ಧ 
ಯಾತ್ರಿಕ ಇತ್ಸಿಂಗನು ನೀಡಿರುವ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ವಿವರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ವಿಹಾರದ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ೯ ಷ್ಟ ರುಗಳೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಧಾರಣ ದರ್ಜೆಯ ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಿಗಳ ಎರಡು ವರ್ಗಗಳು -ಅಂದರೆ, ಮುಂದೆ ಎಂದಾದರೊಮ್ಮೆ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಬೌದ್ಧಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದುತ್ತಿ ದ್ವ ಬಾಲಕರ ತರಗತಿ ಒಂದು; ವಿಶ್ವವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಲ್ಲದೆ ಅಂದರೆ ಸಂನ್ಯಾಸ 
ಸ್ವಿ ಕಾರದ ದ್ಧ ಷ್ಟಿಯಿಂದಲ್ಲದೆ ಧಾರ್ಮಿಕ “ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧ ಯನ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ಗುಂಪು ಮತ್ತೊಂದು - ಇದ್ದುವು ಜತ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಗುಪ್ತಯುಗದ ವಿಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮಗಧದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ನಾಲಂದಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಬನಿಲಯವು ಒಂದೆಡೆ ತನ್ನ ಅಧ್ಯಾಪನ ವಿಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಪ್ರಕಾಂಡ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಮತ್ತು ದಕ್ಷತೆಯಿಂದಲೂ, ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ಶಿಷ್ಯ ಸಮೂಹದ ಬೌದ್ಧಿಕ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ 
ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಉದಾತ್ತ ತೆಯಿಂದಲೂ ಕೀರ್ತಿಶಿಖರವನ್ನು ಏರಿತ್ತು. ನಾಲಂದಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಆ ದೀರ್ಫ 
ವಿವರಣೆಯನ್ನಿ ತ್ತಿರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಆಗಮಿಸಿದ್ದ ಆ ಇಬ್ಬ ಚ ಚೀನೀ ಪ್ರವಾಸಿಗರಾದ ಹ್ಯೂ ಯೆನ್‌ 
ತ್ಸಾಂಗ್‌ ಮತ್ತು ಇತ್ಸಿಂಗ್‌ ಅವರಿಗೆ ನಾವು ಜುಣಿಯಾಗಿದ್ದೇವೆ. ಮಹಾವಿದ್ಯಾಲಯ. -ಭವನವೇ ಅಲ್ಲದೆ ವಿಶ್ವವಿದಾ ನಿಲಯದ 
ಪ್ರಾಕಾರದಲ್ಲಿ ಎಂಟು ಸಭಾಂಗಣಗಳಿದ್ದುವು. ಹತ್ತುಸಾವಿರ ಮಂದಿ ಸಂನ್ಯಾ ಡ್‌್‌ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡು, 
ತ್ತಿದ್ದರು (ಹ್ಯೂಯೆನ್‌ತ್ಸಾಂಗ್‌ ಹೇಳಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ). ಇತ್ತಿಂಗನ ಹೇಳಿಕೆಯ ು ಪ್ರಕಾರ ಎಂಟು ಸಭಾಂಗಣಗಳೇ ಅಲ್ಲದೆ ಮುನ್ನೂರು 
ನಿವಾಸಸ್ಸಾನಗಳಿದ್ದು ವು, ಅಲ್ಲಿ ಮೂರು ಸಾವಿರ ಅಥವಾ ಮೂರು ಸಾವಿರದ ! ಐನೂರು ಮಂದಿ ಸಂನ್ಕಾಸಿಗಳು ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವರು. 
ತರ್ಕ-ಪುರತ್ಯ ಮತ್ತು ಈಡಾತ್ತ “ನಡತೆಗಳಂದಾಗಿ, ಆಶ್ಲಯ ಸಂಸ್ಕಾಸಿಗಳು ಭರತಖಂಡದ " ಎಲ್ಲೆಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆದರ್ಶ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಂಬ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿದ್ದರು. ಈ ಮಹಾನ್‌ ಜ್ಞಾನದ ಕೇಂದ್ರ ದ ಖ್ಯಾತಿ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ವ್ಯಾ "ಏಿಸಿತ್ರೆ ೦ದರೆ.. ಈ ಕೇಂದ್ರ 
ಕರ್ತರ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿತು. ಆದರೆ, ಪ್ರವೇಶ ಪರೀ ಯ ನ ಆತ್ಯಂ ೦ತ 'ಕಂಣವಾಗಿದ್ದು! ದರಿಂದ _ಹತ್ತರಫಲ್ವಿ 
ಎರಡು ಅಥವ ಮೂರು ಮಂದಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಸ್‌ ದೊರೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಇತ್ಸಿಂಗನ ವಿವರಣೆಯಿಂದ ನಮಗೆ. ತಿಳಿದಂ 
ಬರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶ ಇಂತಿದೆ: ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೇ ಪಡೆದು ತಮ್ಮ ವಿದ್ಯಾ ಬಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಪೂರೈಸಲು ವಿದಾರ್ಥಿಗಳು 
ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತಿದ್ದ. ಎರಡು ವಿಶ್ವ, ವಿದ್ಯಾ ನಿವಿಯಗಳಲ್ಲಿ "ಒಂದು ಭಾರತದ ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದ ನಾಲಂದಾ; ಮನ ೦ದು ಪಶ್ಚಿಮ 
ದಾವ ಪೂರ್ವಭಾರತದ ಪಾಲರಾಜರುಗಳ ಆಳ್ಳಿ ರ್ವಕೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಸರಣಿಯ. ವಿಹಾರಗಳು - ಅಂದರೆ ವಿಕ್ರಮಶೀಲ 
ಪುಠ, ಜಗದ್ದ ಲ ಮತ್ತು ಉದ್ದಂಡಪುರದ ವಿದ್ಯಾಲಯಗಳು - ಮಹಾನ್‌ ಡ್ಧ್ಯಾ ನಕೇಂದ್ರಗಳೆಂಬ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿದುವು. 
ಹಾ ಬೌದ ಧರ್ಮದ ವಿಪುಲ ಸಾಹಿತ್ಯ. ಈ 110 ಹೊರಬಿದ್ದಿತು" 1 ಅದರ ಬಹುಭಾಗ ಟಿಬೆಟನ್‌. ಅನುವಾದದ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರೆ ಉಳಿದುಕೊಂಡು. ಬಂದಿದೆ. ಈ ಬೌದ್ಧ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯಗಳ ಖ್ಯಾತ ಶಿಷ್ಯಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖ 
ನ್ಹೀಯವಾದ ಒಂದು ಹೆಸರು ದೀಪಂಕರ ಶ್ರೀಜ್ಞಾ ನನದು (ಅತೀಶನೆಂಬ ಬೇರೊಂದು. ಹೆಸರೂ ಆತನಿಗಿದೆ). ಆತನು ತನ್ನ ಜೀವನದ 
ಉತರ ರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಟಿಬೆಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಹೊಸ ಶಾಖೆಯೊಂದನ್ನು ಸಂಸ್ಥಾ ಪಿಸಿದನು; ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಖಾ ತವಾದ ಮತ್ತೊ ದು 
ಹಸ5-ದ್ಯಾಕರನದು: ಅತನು ಸಂ ೈತದಲ್ಲಿ ಸಂಕಲನಗ್ರಂಥವೊಂದನ್ನು. ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದನು. ಈಚೆಗೆ "ಸುಭಾಷಿತ ರತ್ನ ಶ್ನಕೋಶ45 
ವಸ ಹೆಸರಿನಲಿ ಅದು ಬೆಳಕಿಗೆ ನ್‌ 


ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿಯೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಾಚೀನ ಸ್ವರೂಪದ ಅರಣ್ಯಾಶ್ರಮಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕುರಿತ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಉದಾ 
ಹರಣೆಯೊಂದನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವುದಕ್ಕಾಗಿ. 'ಹರ್ಷಚರಿತ' ದ “ಲೇಖಕನಾದ ಬಾಣಭಟ್ಟನಿಗೆ ನಾವು ಯಣಿಗಳಾಗಿದ್ದೇವೆ. ತನ್ನ ಕೃತಿಯ 
ಕೊನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕನು ದಿವಾಕರಮಿತ್ರನೆಂಬ ಬೆ ನೌದ್ಧಗುರುವೊಬ್ಬ ನನ್ನು ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಬಹುದಿನ 
ಗಳಿಂದ ಕಾಣೆಯಾಗಿದ್ದ ತನ್ನ ತಂಗಿಯನ್ನು ಅರಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದ 'ಓಿಹರ್ಷ ಚಕ್ರ ವರ್ಶಿಯು ವಿಂಧ್ಯಪರ್ವತದ ಅರಣ್ಯ ಬಪ್ರದೇಶದ 
ನಡುವೆ ವಿರಚಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಆತನ ಆಶ್ರ ಮವನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದ್ದನು. ಆ ಮಹರ್ಷಿಯ ಪಂಥದ ಉದಾರ ನೀತಿಯ ಹಾಗೂ ಆತನ 


ಸುತ್ತ ಮುತ್ತಲೂ ತನ್ನ ಕಂಪನ್ನು ಬೀರುತ್ತಿದ್ದ ತೀವ್ರ ಸಂಪ್ರದಾಯಬ ದ್ದ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವಾತಾವರಣದ ವಿಶದ ಚಿ 
ಭಟ್ಟನು ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. 


ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮೂಲಗಳು ಮುಂದಿರಿಸಿರುವ ಈ ಬಗೆಯ ಅಸಂಖ್ಯ, ವಾಸ್ತವಿಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಒಂದಲ್ಲ 
ಒಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸದೆ ಹೋದರೆ, ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಉಚ್ಚ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೇಂದ್ರಗಳ ವಿವರಣೆ ಅಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಹನ್ನೊ ಇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಶ್ಮೀರದ 'ನಿದಾ ಸಂದ್ರ ಗಳು ಎಷ್ಟು ಪ್ರಖಾ ತವಾಗಿದ್ದುವೆ ವೆಂದರೆ 
ಸಾಕಷ್ಟು ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದ ಗೌಡ(ಪಶ್ಚಿಮ ಬಂಗಾಳ)ದೇಶದ, ಉಚ್ಚ ಶಿಕ್ಷಣ ಾವನ್ನು ಪಡೆಯಬಯಸಿದ ವಿದಾ ರ್ಥಿಗಳನ್ನೂ ಅವು 
ತಮ ತ್ತ ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತ ್ನಲಿದ್ದುವು. ಸ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸ ಲಾಗಿರುವ ಹಳೆ ಹರಯ ಸಂಬ ಂಧಿಸಿದ. ಶಾಸನಗಳ ಒಂದು 
ದೊಡ್ಡ ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವೀಯುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ, ಸಂಘಸಂಸ್ಥೆ ಗಳೂ ಸ್ವಂತ ಆಸಿ ಹಾಲ 
ಗಳನ್ನು ದತ್ತಿ ಶ್ರಿಯಾಗಿಯೂ ದಾನವಾಗಿಯೂ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟ ವಿಚಾರಗಳು ಕಾಣಸಿಗುತ್ತ ವೆ.46 


ತ್ರಣವನ್ನು ಬಾಣ 


ರ್ಲ೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಈ ಯುಗದ ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂಥಗಳು, ವೈದಿಕ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ನಿಗದಿಪಡಿಸಿರುವ ಪಾಠ್ಯಕ್ರಮ ಹಿಂದಿನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ಪದ್ಧತಿಯನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿದೆ. ಒಂದೇ ವೇದದ ಅನೇಕ ಪಾಠಗಳನ್ನು - ಅಂದರೆ ್ರ 
ತ ಜಾಗಾ ಸಬಹು ಖೂ: ಒಂದರಿಂದ ಮೂರರ ವರೆಗೆ - ವೇದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು 
ಯಲ್ಲಿ ಹಾ ಸಿಯು ತನ್ನ ಪಾ ಜಟ್ಟಿ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು; ಆದರೆ! ಇತ್ತ ಸ್ಮ ಕಹ ಪ್ರ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಪಾಸ ಗಾತ ತಪ ವತ ಚೂ ಸಜಾ ರುಂ ತ್‌ 
“ಅಕ್ಷರ ಸ್ನೀಕೃತಿ' ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕಾರ ಶ ಭಾ: ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ “ವಿದ್ಯಾರಂಭ' ಅಥವಾ 

ೀಕ್ಚ್ರ ಸ್ಕಾರವೊಂದನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಬಾಲಕನಿಗೆ ಆರು ವರ್ಷವಾದಾಗ ಅಥವಾ ಹೆಚಿಂದರೆ 
ಉಪನಯನ ಸಂಸ್ಕಾರವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಈ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ನಡೆಸಿಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಗಣಿತದ ಜೊತೆಗೆ 
ಬಾಲಕನು "ಮಾತೃಕಾನ್ಯಾಸ'ವೆಂಬ ಬಾಲಬೋಧೆಯನ್ನೂ ಓದಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಅಂದಿನ ಐಶ್ವರ್ಯವಂತರು ತಮ್ಮ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಉಪಾಧ್ಯಾಯರನ್ನು ಇರಿಸಿಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಕೊಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದೂ, ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಇಂತಹ ಶಿಕ್ಷಣದ 
ದುಷ್ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಆ ಕುಟುಂಬಗಳೇ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಎಂದೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಕಾಶ್ಮೀರೀ ಲೇಖಕನಾದ ಕ್ಷೇಮೇಂದ್ರನ "ನರ್ಮಮಾಲಾ' ಎಂಬ ಉಪಾಲಂಭಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣದೊರೆಯುವ ಕಥೆ ಈ ಅಂಶವನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ.*8 ಸ 

ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಶಿಕ್ಷಣ ವಿಷಯಗಳು ಮತ್ತು ಪಾಠ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಸಂಪೂರ್ಣವೂ, ಅತ್ಯಂತ 
ವಿಶ್ವಾಸಾರ್ಹವೂ ಆದ ವಿವರಣೆ ನಮಗೆ ದೊರೆತಿರುವುದು ಈ ಮೊದಲು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿರುವ ಚೀಣೀಯರಾದ ಆ ಇಬ್ಬರು 
ಮಹಾನ್‌ ಬೌದ್ರ ಯಾತ್ರಿಕರ ಲೇಖನಿಯಿಂದ. ಹ್ಯೂಯೆನ್‌ ತ್ಸಾಂಗನ ಹೇಳಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ ದ್ವಾದಶ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು (ದ್ವಾದಶಾನು 
ಪ್ರೇಕ್ಷೆ) ಅಥವಾ "ಸಿದ್ಧರಚನೆ' ಯೆಂಬ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಬಾಲಬೋಧೆಯನ್ನು ಕರತಲಾಮಲಕವಾಗಿಸಿಕೊಂಡಮೇಲೆ ಐದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ - 
ಅಂದರೆ, ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ, ಲಲಿತಕಲಾಶಾಸ್ತ್ರ, ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ - ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು 
ನೀಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇತ್ಸಿಂಗನ ಹೇಳಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ, ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಸೂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಜೊತೆಗೆ, ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ಪಾಣಿನಿಯ ವ್ಯಾಕರಣ ಮತ್ತು ಅದರ ಭಾಷ್ಯಗಳು, ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅಧ್ಯಯನ 
ವನ್ನೂ ಪಾಠ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ನಾಲಂದಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಸಮಕಾಲೀನ ಪಾಠ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹದಿನೆಂಟು ಬೌದ್ಧ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳ ಅಧ್ಯಯನದ ಜೊತೆಗೆ ವೇದ, ತರ್ಕ, ವ್ಯಾಕರಣ, ವೈದ್ಯ, ಅರ್ಥವಿದ್ಯಾ, ಸಾಂಖ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ, ಸೇರಿಸಲಾಗಿತ್ತೆಂದು ಹ್ಯೂಯೆನ್‌ತ್ಸಾಂಗ್‌ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 

ಈ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ ಒಂದು ಶೀರ್ಷಿಕೆಯ ಅಂಗವಾಗಿ - ಅಂದರೆ ಒಪ್ಪಂದ-ಉಲ್ಲಂಘನೆ ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯ ಅಂಗವಾಗಿ - 
ನಾರದ ಮತ್ತು ಇತರ ಈಚಿನ ಸ್ಮೃತಿಗಳು, ಸ್ಮೃತಿವಾ ಖ್ಯಾನಗಳು, ಸಂಗ್ರಹಗ್ರಂಥಗಳು ಕುಶಲೋದ್ಯೋಗವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳ 
ಬಯಸುತ್ತಿದ್ದ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ನೀಡಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಶಿಕ್ಷಣದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕೊಂಚ ಬೆಳಕನ್ನು ಚೆಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಶಿಕ್ಷಣಾರ್ಥಿ ತನ್ನ ಬಳಿಗೆ 
ಬಂದಾಗ ಗುರುವು ಆತನನ್ನು ತನ್ನ ಮನೆಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಮಗನೆಂಬಂತೆ ಆತನನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡು ಆ ಉದ್ಯೋಗದಲ್ಲಿ 
ಆತನಿಗೆ ತರಬೇತಿಯನ್ನು ನೀಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಔದ್ಯೋಗಿಕ ತರಬೇತಿಯನ್ನು ನೀಡಲು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದಂತಹ ಅಥವಾ ಆತನಿಂದ 
ಬೇರೆ ಬಗೆಯ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತಹ ಗುರುವಿಗೆ ಜುಲ್ಮಾನೆ ಅಥವಾ ದಂಡವನ್ನು ವಿಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅಂತೆಯೇ 
ದೋಷರಹಿತವಾದ ಗುರುವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಬಂದಂತಹ ಶಿಕ್ಷಣಾರ್ಥಿಗೆ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಅಥವಾ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾಗಿ ದೇಶಭ್ರಷ್ಟನೆಂದು ಸಾರಿ ಹೊರಹಾಕಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಭರತಖಂಡದ 
ದಕ್ಷಿಣದ ತುತ್ತತುದಿಯನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದಂತಹ ವೆನಿಸ್‌ ದೇಶದ ಪ್ರವಾಸಿ ಮಾರ್ಕೋಪೋಲನ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ ಪಾಂಡ್ಯರಾಜ್ಯದ 
ವರ್ತಕರು ಹದಿಮೂರನೆಯ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾಲಿರಿಸಿದಂತಹ ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಪುಡಿಗಂಟೊಂದನ್ನಿತ್ತು ನಿಮ್ಮ ಅನ್ನವನ್ನು ನೀವೇ 
ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಎಂದು ಮನೆಯಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ಅಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ . ಹೀಗಾಗಿ, ಆ ವರ್ತಕಪುತ್ರರು 
ದಕ್ಷರೂ, ಕುಶಲರೂ, ತೀಕ್ಷ್ಣಗ್ರಾಹಿಗಳೂ ಆದ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಂದಿಗೂ ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ 
ಆ ಯುಗದ ಕಲೆ, ಹಾಗೂ ಶಿಲ್ಪಕಲೆಯ ಭವ್ಯ ಅವಶೇಷಗಳು ಕುಶಲಕಲಾಕಾರರು ಎಂತಹ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದವರಾಗಿದ್ವರೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. 

ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯರ ಶಿಕ್ಷಣದ ಸ್ಥಿತಿ ಎಂತಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ, ಹಿಂದಿನ ಸ್ಮೃತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಲಾಗಿದ್ದ ನಿಷೇಧವನ್ನೇ ಅಂದರೆ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನದ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರೋ 
ಚ್ನಾರಣೆ ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಷೇಧವನ್ನು - ಮುಂದುವರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದರು, ಮುಂದಿನ ಸಂತತಿಗಳವರು ಆ ನಿಷೇಧ 
ಗಳನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಬಲಪಡಿಸಿದರು ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 'ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿ'ಯರೆಂದೂ (ಅಂದರೆ ಪವಿತ್ರಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವವರು), “ಸದ್ಯೋವಧು'ಗಳೆಂದೂ (ಅಂದರೆ, ವಿವಾಹ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ನೇರವಾಗಿ ಗೃಹಸ್ಥಾ ಶ್ರಮವನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸುವವರು) ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಎರಡು ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ವಿಭಜಿಸುವ "ಹಾರೀತ ಸ್ಮ ತಿಯ ಪಠ್ಯ ಬೇರೊಂದು ಯುಗಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುದು ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆ ಅಥವಾ ವಿವರಣೆ "ಸ್ಮ ತಿಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣದೊರೆಯುವುದು ಸಾಕಷ್ಟು ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತ 
ವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಈ ಒಂದು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೆಣ್ಮುಮಕ್ಕಳ ವಿವಾಹದ ವಯಸ್ಸನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿ 


ರ್ಳ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಕೊಂಡು ಬಂದಂತಹ ಈಚಿನ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಸೆ ಸೆರಗನ್ನೆ ಹಿಡಿದು ನಡೆದಿದೆ. ಇತ್ತ ಸಮಾಜದ ಉನ್ನತ ಭೂ ಅಷ್ಟರ 
ಯರಿಗೆ ಲಲಿತಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಎಲ್ಲ ಸೌಲಭ್ಯಗಳೂ ದೊರೆತಿದ್ದುವೆಂದೂ, ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಎಕೆ ಚಾ 
ರಾದ ಕವಯಿತ್ರಿಯರಾಗಿದ್ದರೆಂದೂ ಲಲಿತಸಾಹಿತ್ಯ ದ 'ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ (ಅಂದರೆ ಕಾವ ಅಲಂಕಾರ, ಚರಿತ್ರೆ, ಜಲ ಚ ಹು ಕ 
ಅಧಿಕಾರವಾಣಿಯಿಂದ ಮಾತನಾಡಬಲ್ಲ, ಖ್ಯಾತ ವಿದುಷಿಯರಾಗಿದ್ದರೆಂದೂ ಇಳದ. ಮಾಟ ತಿಳಿದುಬ ಚ ರ ತ 
ರಾಜನಾಗಿದ್ದ ಹರ್ಷವರ್ಧನನ ಸೋದರಿ ಜತ 'ಶ್ರೀ ಮತ್ತು “ನಾಟಕಕಾರನ, ಆಲಂಕಾರಿಕನೂ ಆದ ರಾಜಶೇಖ ಸ 
ಅವಂತೀಸುಂದರಿ ಇಂತಹ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಬಾಣನ ಗದ್ಯಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕಾದಂಬರಿ ಮತ್ತು ಮಹಾ ಕ 
ಯರ ಕಥೆ, ಭವಭೂತಿಯ ಖ್ಯಾತ ನಾಟಕವೊಂದರಲ್ಲಿ! ಬರುವ ಸಾಮಂದಹಿಹಿ ಉಲ್ಲೇಖ - ಇವುಗಳನ್ನು ಗಜ ಕ 
ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆಂದೇ ಮೀಸಲಾದ, "ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಪುರುಷರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಂತಹ) ಕೆಲವು ಶಿಕ್ಷಣಶಸಂಸ್ಥೆಗ 2 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ರಕಲೆ, ಸಂಗೀತ ಮತ್ತು ಛಂದಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ರಾಜಕುಮಾರಿಯರು ಎಷ್ಟೊಂದು 
ಎಷ್ಟೊ ದು ನಿಪುಣೆಯರಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದ ಧ್ವರೆಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು "ಉಪಮಿತಿಭವ ಪ್ರಪಂಚ ಕಥಾ' 52 ಎಂಬ ಜೈ ನ ರೂಪಕಕಾವ ವೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಅಡಿ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1 ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಶಿಕ್ಷಣದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬಯಸುವವರು ಈ ಕೆಳಕಂಡ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 


ಅವಲೋಕಿಸಬಹುದು: 01101101 0/ ಚು 1 4101011 111016: ೫೩/೮೧೮೩ 7೪ 1.2೫; 
41010111 11101011 3700011071 (ಔ1/011710111001 070 ಔಃ001151): 8೩604 10077106 3100101] 
(1947); ೫0/061107 11 .4101071 11010 (50 ೫4.): .ಓ. 5. 1101೩: ಇವುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅಗತ್ಯವಾಗಿ 
ನೋಡಲೇಬೇಕಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಗ್ರಂಥ : 7116107): 01 11/01710505170: ೫. 7. 82276, 01. 11, 
20. 268-415, ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿನ ಈ ವಿಷಯದ ಪರಿವೀಕ್ಷಣೆಗೆ ನೋಡಿ: 7% 1115101) 670 
111/76 0" 116 110101 800010 ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಎರಡನೆಯ ಸಂಪುಟ (ರಾಧಾ ಕುಮುದ ಮುಖರ್ಜಿ) ಮತ್ತು 
ಮೂರು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ (ಇದೇ ಲೇಖಕನ) ಶಿಕ್ಷಣ-ವಿಷಯಕ ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ನೋಡ 
ಬಹುದು. 

2 ಕವಿ ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕೂರ್‌ ಅವರು ತಮ್ಮ ಅನನುಕರಣೀಯವಾದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ, “ಭರತಖಂಡದ ಎಲ್ಲ 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಮೂಲಸ್ರೋತವಾಗಿರುವುವು ಇಲ್ಲಿಯ ಅರಣ್ಯಗಳೇ ಹೊರತು. ಪಟ್ಟ ಣಗಳಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ನಾವು ಈ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಸಿ ಅತ್ಯಂತ ಆಶ್ಚ ಶ್ವರ್ಯಕರವಾದ ಸಂಗತಿ. ಸಂಕುಚಿತ ದೃಷ್ಟಿಯ ಕೂಟವಾಗಿ. ಮಾರ್ಪಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ಈ ನಾಡಿನ ಜಗು ನಿಕಟ ಸಂಪರ್ಕದ ಅರಣ ಬಜೀವನವನ್ನು ಅರಸಿಕೊಂಡು ಬರಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸಂಗತಿ, ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ 
ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವೂ, ಆತ್ಯ ಂತ ಕೌತುಕಪೂರ್ಣವೂ ಆದ ರೂಪಗಳು ಕಣ್ಮುಂದೆ ಸುಳಿಯುತ್ತ ಶ್ರವೆಯೋ 
ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ "ದೃಛ್ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಮರಗಿಡಗಳು ನದಿಗಳು ಮತ್ತು ಸರೋವರಗಳಿಗೂ ಮಾನವರೊಡನೆ ನಿಕಟ 
ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ ಬಾಳುವ ಸೌಭಾಗ್ಯ ದೊರೆತಿತ್ತು. ಆ ಅರಣ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಸಮಾಜ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿ ದಧ್ವರೂ, ಸಹ ಏಕಾಂತ 
ಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ. ಕೊರತೆಯೇನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ತ ಗೊಂದಲವೂ ಇರಲಿ ಲ್ಲ. ಇಷ್ಟಾ ದರೂ, ಈ ಏಕಾಂತ 
ಜೀವನ ಭಾರತೀಯ ಮನೋರಂಗದಲ್ಲಿ ಜಡತೆಯನ್ನು ತಂದು ತುಂಬ ಲಿಲ್ಲ; ಅತೀವ ಕಾಂತಿಯನ್ನು "ತಂದುಕೊಟ್ಟಿತು. ಈ 
ಅರಣ್ಯಗಳೇ ಭರತಖಂಡದ ಎರಡು ಮಹಾನ್‌ ಯುಗಗಳಾದ ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಯುಗಗಳಿಗೆ ಅಮ್ಮ ಫತಪೀಯೂಷ 
ವನ್ಫೂ `ಡಿದುವು. ವೇದಕಾಲೀನ ಖಷಿಗಳಂತೆಯೇ ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ದ ಸ ಭರತಖಂಡದ ಅರಣ ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ತನ್ನ 
ಉಪದೇಶವಾಹಿನಿಯನ್ನು ಹರಿಸಿದನು. ಭಾರತದ ಅರಣ್ಯಗಳಿಂದ ನುಗ್ಗಿ ಬ ದ ಸಂಸ್ಕ ಕೃತಿಧಾರೆ ಸಂಪೂರ್ಣ 'ಭರತಖಂಡವನ್ನೇ 


ಆಪ್ಲಾವನಗೊಳಿಸಿತು” (೦0006 11 ಜಃ ಗಿಡ ಮಾಗಾ 0) ೫೩. ಇ೭. 71/0080), 
೫. ೮೦೮). 


ಆಚಾರ್ಯನ ಅಗತ್ಯ ಎಷ್ಟ ಷ್ಟರ ವ ಮಟ್ಟಿನದೆಂಬುದನ್ನು "ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿ'ನಲ್ಲಿ (11, 14.1-2) ಈ ರೀತಿ ವಿವರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ; “ಗಂಧಾರ ದೇಶದವನೊಬ್ಬನ ನನ್ನು ಕಣ್ಣು ಕಟ್ಟಿ ಕರೆತಂದು, ನಿರ್ಜನ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಬಂಧವಿಮುಕ್ತ ನನ್ನಾಗಿಸಿ 
ದರೆ, ಅವನು ಪೂರ್ವ, ಅಥವಾ ಉತ್ತರ "ಅಥವಾ ದಕ್ಷಿಣ ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ದಾರಿತಪ್ಪಿ ತೊಳಲಾಡುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನನು 
ಕಣ್ಣುಕಟ್ಟಿ ಕರೆತಂದಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಕಣ್ಣುಕಟ್ಟಿಯೇ ಬಂಧವಿಮುಕ್ತನನ್ನಾಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ, ಮುಂದ ಯಾರಾರರ 


ಓಟು 


೫೦೦ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕಣ್ಣುಕಟ್ಟನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಹೋಗು; ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ಗಂಧಾರ ದೇಶವಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅವನು ತನ್ನ 
ಯಾ ಅರಿತವನೂ, ವಿವೇಚನಶೀಲನೂ ಆಗಿ, ಗ್ರಾಮದಿಂದ ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ದಾರಿಯನ್ನು ಕೇಳುತ್ತ ಗಂಧಾರವನ್ನು 
ಸೇರುತ್ತಾನೆ. ಅಂತೆಯೇ ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯನನ್ನು ಪಡೆದ ವ್ಯಕ್ತಿ, "ನನಗೆ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ 
ನಾನು ಇಲ್ಲಿಗೆ (ಈ ನಶ್ಚರ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ) ಸೇರಿದವನು. ಅನಂತರ ನಾನು ನನ್ನ ಮನೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬ ಅರಿವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ.” 

ಜ್ಞಾನದ ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳ ನಡುವಣ ಭೇದವನ್ನು ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ (17[1.1) ಚೆನ್ನಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ತನ್ನ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳು, ವೇದಾಂಗಗಳು ಮತ್ತು ಅಂದು ಪ್ರಚುರವಾಗಿದ್ದ ಅನೇಕ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ವಿಷಯಗಳ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮುಗಿಸಿದ ತರುವಾಯ ಮಹರ್ಷಿ ನಾರದನು ಸನತ್ಕುಮಾರನ ಬಳಿಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ: “ಭಗವನ್‌, 
ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಾನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾನು "ಮಂತ್ರವಿದ'ನಾಗಿದ್ದೇನೆಯೇ ಹೊರತು, “ಆತ್ಮವಿದ' 
ನಾಗಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತವನು ಶೋಕವನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ನಿಮ್ಮಂತಹರಿಂದ ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ. ನಾನು ಶೋಕಗ್ರಸ್ತ 
ನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ಶೋಕಾತೀತನಾಗುವಂತೆ ನನಗೆ ದಾರಿ ತೋರಿ ಎಂದು ನಾನು ನಿಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ.” 

ಶಂಕರರು “ವಿವೇಕಚೂಡಾಮಣಿ'ಯಲ್ಲಿ (ನೋಡಿ: 4110101! 11101071 80061101 ಪು. ೫0೫೫1) 'ಶ್ರವಣ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತಷ್ಟು ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ: ಗುರುವಿನ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೇಳುವ ಮತ್ತು ಆತ್ಮವನ್ನು "ಅನಾತ್ಮ'ದಿಂದ 
ಬೇರ್ಪಡಿಸುವ ಮೂಲಭೂತ ಸತ್ಯವನ್ನು ಆತನಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಜ್ಞಾನಬಂಧನವನ್ನು ದೂರಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಕರ್ಣಮುಖೇನ ದೊರೆತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು "ಅತ್ಯುಚಿತವಾಗಿ' "ಶ್ರುತಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದರು. ದಿವ್ಯ ಜ್ಞಾನ 
ಎಂದುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ಬವಾಗಿತ್ತು. 

“ವಿಜಾತೀಯ ದೇಹಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಯ ವಿರಹಿತೋ ದ್ವಿತೀಯ ವಸ್ತು ಸಜಾತೀಯ ಪ್ರವಾಹಃ” - ಸರ್ವವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಸಾರಸಂಗ್ರಹ ; 77, 814. 

ಈ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ ನಾರದನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ (ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು 1/1, 1) ಸನತ್ಕುಮಾರರು ಆತನಿಗೆ ಈ ರೀತಿ 
ಉತ್ತರವನ್ನಿತ್ತರು: “ನೀನು ಏನೇನನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತೀಯೋ ಅದೆಲ್ಲ ಹೆಸರೇ” (ಶಬ್ದಗಳು ಮಾತ್ರ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ. 
(ರಾಮಕೃಷ್ಣಾಶ್ರಮದ ಅನುವಾದ; ಪು. 366). ಅಂತೆಯೇ ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾ 
ಹಿಂದಿರುಗಿದ ಶ್ವೇತಕೇತು ಎಲ್ಲ ಅರಿವಿಗೂ ಮಾಧ್ಯಮವಾದ ಆ ಅರಿವನ್ನೆ ಪಡೆಯದೆ, ತನ್ನ ಬಹುಶ್ರುತತ್ವದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ. 
ಕೇವಲ ಒಣ ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದ ಬೀಗಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ಅನುಭವ ಆತನ ತಂದೆ ಉದ್ಧಾ ಲಕ ಆರುಣೀಗೆ ಉಂಟಾಯಿತು. 
(ಅದೇ, 7[. 1) ಉಪಕೋಸಲ ಕಾಮಲಾಯನನು ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ್ದರೂ, ತಪಸ್ಸನ್ನಾಚರಿಸಿ 
ದ್ವರೂ ಗುರುವಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮ ಜ್ಞಾನ ಬೋಧನೆಗೆ ಅರ್ಹನಾಗಿ ಕಂಡುಬರದೆಹೋದ ಒಬ್ಬ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ (ಅದೇ, 
1 10) ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ: “ಪರಮ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅರಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಪುಸ್ತಕ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅರಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ವ್ಯರ್ಥ ಜಿಹ್ವಾಶ್ರಮ ಮಾತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ'. ಅಂತೆಯೇ ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದೇ ರೀತಿಯ ಹೇಳಿಕೆ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. “ವೇದಾಧ್ಯಯನದಿಂದಾಗಲೀ, ಕೌಶಲದಿಂದಾಗಲೀ ಪುಸ್ತಕಜ್ಞಾ ನದಿಂದಾಗಲೀ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.” 


8 70. 5.4.5. 


9 


10 
11 


ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ (177. 4.1; 5.1; 6.2; ಇತ್ಶಾದಿ) ಸತ್ಯಕಾಮ ಜಾಬಾಲಿಯ ಕಥೆ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಆತನ 
ತಂದೆ ಯಾರೆಂಬುದು ಆತನಿಗೆ ತಿಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ ಆದರೂ ಆಚಾರ್ಯ ಗೌತಮನು ಆತನನ್ನು ಶಿಷ್ಯನನ್ನಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದನು 
ಆತನಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ನೈಜ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ ಸತ್ಯನಿಷ್ಠೆ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಗಳನ್ನು ಕಂಡದ್ದರಿಂದ 

1:0: ಜೊ 
ಇದೇ ರೀತಿ, ಬರ್ಗ್‌ಸನ್‌ (7401೩110) ೩76 8೩೦11100) 7.6) ಕೂಡ. "ಮನಸ್ಸಿನ ಹ ತನ್ನ ದಿಗ್ವ್ಯಾಪೀ ರೂಪ ಚ 
ಪ್ರಭಾವಮುದ್ರೆಯನ್ನೊತ್ತಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಸೃಜನಾತ್ಮಕತೆಯನ್ನು ಅಂತರ್ಮುಖತೆಯನ್ನು ಭಾ ಜಾಗೃತ ಗಾ 
ಕೋಮಲತೆಯನ್ನೂ ಅವರುದ್ಧಗೊಳಿಸಿಬಿಡುವ ಭೌತಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಉಪಸಂಹರಿಸುವ ಎ ಡಾ; 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬೌದ್ಧಿಕರೂಪವನ್ನು ತಳೆಯುವಾಗ ಅಂದರೆ ೫ ತನ್ನ ಗಮನವನ್ನು ಗ ರ 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಬಹಿರ್ಮುಖಗೊಳಿಸುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. “ಆತ್ಮ'ವು ಭೌತಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ತಾ ಣೆ ಬ 
ಕೊಂಡಾಗಲೇ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಹಿಂದಿರುಗುತ್ತವೆ'. ಮ ತಾ” 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ವ್ಯಷ್ಟಿಪ್ರಜ್ಞೆ ಅಂತರ್ಮುಖಿಯಾಗುತ್ತ ಬಂದು, ಆತನು ಆಳವಾಗಿ ಹ! ಸ ತ ಸ್ವಂತ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ; ಆವೇಗ, ಚಂಚಲತೆ ಮತ್ತು ವಿಷಾದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜೀವನದಿಂದ ಬಿ ಸ ಇಂತ 1 ತ 
ಮಾಧ್ಯಮವಾದ ತನ್ನ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೇ ತಥ್ಯವೆಂದು ನಂಬಿ ಆತನು ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಹ ರ 
ಸಮಗ್ರತೆಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯವಾದಂತಹ ಸಮತೆಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿ ನಾವು ೂಳ್ಳೆ ಲ 
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ಕೆಲವು ಜಲಸಸ್ಯಗಳು ನೀರಿನ ಮೇಲ್ಮೆ ಯಯನ್ನು ತಲುಪಿದಂತೆಲ್ಲಾ ಪ್ರವಾಹಶಕ್ತಿಗೊಳಗಾಗಿ ಅವಿರತ ಕಂಪನಕ್ಕೊಳಗಾಗುತ್ತವೆ; 
ನೀರಿನ ಮೇಲ್ಮೆ ಯ ಮೇಲಿರುವ. “ಎಲೆಗಳು ಒಂದರೊಡನೊಂದು ಹೆಣೆದುಕೊಂಡು ಸ್ಥಿ ರತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ; 
ಆದರೆ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಭದ್ರವಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿದ್ದು, ಮೂಲಭೂತ ಆಧಾರವನ್ನು ನೀಡುವ ಬೇರುಗಳೆ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುವುವು'. 

ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತು ೫:7 ಟ 

47101011 1110147 8000611071 0) ೩. 8£. 11001011, ). 126. 

ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು, 1711, 14; ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತು 1], 2. 1-7. 

ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತು, 111. 8, 

ಕಥೆ ಇಷ್ಟು: 'ಜನಕರಾಜನು 'ನೀಡುವೆನೆಂದು ಹೇಳಿದ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ತಿರಸ್ಕ ರಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ ಹನು ಆಕ್ಷಣವೇ ಗೃ ಹಸ್ಥಾ 
ಶ್ರಮದಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾಗಿ ವಾನಪ್ರಸ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ಸ್ವಿ ಕರಿಸ ಸಬೇಕೆಂದೂ, ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣೆಗೆ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ "ಉಲ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಗಳನು. 
ಉಪಯೋಗಿಸ! ಬೇಕೆಂದೂ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿದನು. ತನ್ನ ಪ್ತಿ ಯಾದ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ' ಜೀವನೋಪಾಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅವಳಿಂದ 
ಬೀಳ್ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಆಕೆಯನ್ನು ಕರೆದನು. ಆಕೆ ಜಾಣ್ಮೆಯಿಂದ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯೊಂದನ್ನು ಮುಂದಿರಿಸಿದಳು: “ಸ್ವಾ ಮಿ ಸಂಪದ್ಯುಕ್ತವಾದ ಈ ವಿಶ್ವವೆ ನನ್ನ ದಾದರೂ, ಅದರಿಂದ ನಾನು ಅಮರಳಾಗ 
ಬಲ್ಲೆನೆ?” ಆಗ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯನು ಈ ರೀತಿ ಉತ್ತ ರವಿತ್ತನು -* ಇಲ್ಲ. ಸಂಪನ್ನ ಜೀವನವು ಶ್ರೀಮಂತರ ಜೀವನದಂತೆಯೆ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಮೂಲಕ ಅಮರತ್ವವನ್ನು ಗಳಿಸುವ ಸಂಭವವಂತೂ ಇಲ್ಲ” ಐಶ್ವರ್ಯ ಉಪಭೋಗಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನ ಮಾತ್ರವೆಂದರಿತ ಮೈತ್ರೇಯಿ ಆಕ್ಷಣವೇ, “ನನಗೆ ಅಮರತ್ವವನ್ನು ನೀಡದ ಅದನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ನಾನೇನು 
ಮಾಡಲಿ?” ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದಳು. ಹೀಗಾಗಿ, ಆಕೆಯೂ ಸಂನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣೆಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಆಯ್ದುಕೊಂಡಳು. 

1115101) 01 0140117164 505116:80. 1. ೫52170: 11 ೧. 326. 
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2 ಚಾರ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಗಳೇ ಅಲ್ಲದೆ ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಆರ್ಥಿಕ ವಿ 
ಮತ್ತು ಆಚಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ. 


ಇ ಕಾನ 
ವಾರ್ತಾ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 


ಕೌಟಿಲ್ಯನಿಗಿತ ಮೊದಲೆ ಭಾರತೀಯರು ತಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ(ವಿದ್ಯೆ)ವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಹಚ ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ.1 
(1) ಅನ್ವೀಷಿಕೀ (1) ತ್ರಯೀ (11) ವಾರ್ತಾ ಮತ್ತು (1೪) ದಂಡನೀತಿ. ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದರೆ ಜಮ 
(1) ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ (1) ಮೂರು ವೇದಗಳು ಅಥವಾ ಧರ್ಮ, (11) ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ (1೪) ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಮೂಲತಃ ಅಥವಾ ಸಂಜ್ಞಾ ರೂಪದಿಂದ ವಾರ್ತಾ ಎಂದರೆ ವೈಶ್ಯರು ಮಾಡುವ ವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ಅವರ ಜೀವ 
ನೋಪಾಯ ಎಂದರ್ಥ; ಅಲ್ಲದೆ ವಾರ್ತೆ ವಿಷ ಷಯವಾಗುಳ್ಳ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ 'ವಾರ್ತಾ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. 

ಕೌಟಿಲ್ಕ ಮತ್ತಿತರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಕೃಷಿ, ಪಶುಸಂಗೋಪನೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಾರ ಮೂರೂ `ವಾರ್ತೆ'ಯಲ್ಲಿ ಅಡಕ 
ವಾಗುತ್ತವೆ.2 ಕಾ€ ಲಾನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಜಾರ್‌ ಜಿ ಮತ್ತು ಶುಕನೀತಿಸಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಹಣದ ಬಡ್ಡಿ ವ್ಯವಹಾರವೂ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿತು. ಆಮೇಲೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ “ವಿವಿಧಾನಿ ಶಿಲ್ಪಾನಿ'ಯನ್ನೂ ದೇವೀಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ 
ವಾದ “ಕರ್ಮಾಂತ'ವನ್ನೂ ಒಳಪಡಿಸಿದರೆ "ವಾರ್ತೆ'ಯಲ್ಲಿ ಕೈಗಾರಿಕೆಗೂ ಸ್ಥಾನ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಆಧುನಿಕ ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಷಿ, ವ್ಯಾಪಾರ, ಬ್ಯಾಂಕಿಂಗ್‌, ಉದ್ಯಮ ಇವಿಷ್ಟು 'ವಾರ್ತೆ' ಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಂತೆಯೂ, ಅನುಭೋಗ, 
ವಿತರಣೆ ಮತ್ತು ಕರಾಕರಣೆಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಿಟ ಂತೆಯೂ ಭಾಸವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಕೊನೆಯ ಮೂರು ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೃತಿ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ವಾರ್ತೆ ಮತ್ತು ದಂಡನೀತಿಗಳಿಗಿಂತ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ದೊಡ್ಡದು - ಅದರಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ, ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮೂರೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ಅದನ್ನು ಅರ್ಥವೇದವೆಂದೂ, ಬಗ್ವೆ ೀದ ಅಥವಾ ಅಥರ್ವವೇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ "ಉಪವೇದ 
ವೆಂದೂ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ.4 ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಾರ್ತೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಬೇರೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಪದದಲ್ಲಿರುವ "ಅರ್ಥ'ಕ್ಕೆ ಸಂಪತ್ತು ಎಂಬರ್ಥವಿಲ್ಲ; ಈ ಅರ್ಥ *“ವಾರ್ತೆ'ಗೆ ಮೀಸಲಾದದ್ದು.* 

ವಿದ್ಯೆಯ ಚತುರ್ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ, ರಾಜರುಗಳ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ, ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಆರ್ಥಿಕಸ್ಗೆ ಸ್ಥೆ ಆರ್ಯಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾದ 
ಅತ್ಯ ಗತ್ಯದ. ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದುದಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯರು ಅರ್ಥವಿಜ್ಞಾ ನದ ಮಹತ್ತ ವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ 
ಅರಿತಿದ್ವರೆಂದು ನಾವು ಊಹಿಸಬಹುದು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ವೇದಗಳು ಹೇಗೋ, ಪದಾರ್ಥಪ್ರ ಪಂಜದ ಕ್ಷೇಮಲಾಭಕ್ಕೆ 
“ವಾರ್ತೆ” ಹಾಗೆ. ಅಂದರೆ ವೇದಗಳಿಗಿಂತ “ವಾರ್ತೆ' ಏನೂ ಕಡಿಮೆಯಲ್ಲ. 

ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿದ ಅರ್ಥದಂತೆ ಭಾರತೀಯರು ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಅರ್ಥವೂ ಮನನೀಯವಾಗಿದೆ. ಸಂಪತ್ತೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಅವರು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ "ಧನ', “ಅರ್ಥ' ಎಂಬ ಪದಗಳನ್ನು ಕೆ. ವಿ. ರಂಗಸ್ವಾಮಿ ಅಯ್ಯಂಗಾರರು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ಭಾರತೀಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಈ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹಚ್ಚ ಕ್ಹಬಹುದೆಂದು . ನಿರ್ಣ: ಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಒಂದು 'ಪದಾರ್ಥಗುಣವ್ಳದ್ದು, ಸ್ವೀಕಾರ 
ಗುಣವುಳ್ಳದ್ದು, ಸಂಪಾದನೆ ಮಾಡಿ ಸಂಚಯಿಸ ಸಬೇಕಾದದ್ದು, ಬಂಗಾರಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಶಿ ತತ್ತ ಕ್ಸಮವಾದದ್ದೇನೂ ಅಲ್ಲ, ಅನುಭೋಗಗುಣ 
ವುಳ್ಳದ್ದು, "ಎರಳತ ಶದಿಂದೊದಗಿದ ಆಕರ್ಷಣೆ ಉಳ್ಳದ್ದು. 7 ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಪತ್ತಿನ ಪಾತ್ರವೇನು ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಜೂ ದಾರಿದ್ರ್ಯದ ದುಷ್ಟ ಸ್ವರಿಣಾಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ (ಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಇದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಂಪತ್ತು ಕೇವಲ ಬಂದು ಜೀವನೋಪಾಯವೇ ಹೊರತು ಜೀವನದ ಪರಮ. ಲಕ್ಷ ತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಗ ಮತ್ತು ವೈರಾಗ್ಯ ಮಾರ್ಗಗಳಿಗೆ ಪುರಸ್ತಾ ಸರವಿಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನೂ ಕರ್ತವ [ಭ ಷ್ಟ ಸಾ ವೈರಾಗ್ಯ 


ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದವರು ಡನಾರಾರಯು 'ನಿರೂಪಿಸಿರುವುದನ್ನೂ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ರಸಸಾರ 
ಕಾಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೆ ತ್ರೇವೆ. 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗ್ರಾಮೊಣ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 


ತ ಸ ಸಕ್ಕ ಹಸವ, ಜನರ ಮುಖ್ಯ ಕಸುಬಾಗಿರುವ ಕೃಷಿಗೆ ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಅರ್ಥ 
ಸ್ರ್ರಜ್ಞ ಬಾ ತ್ವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಕೃಷಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವೆನಿಸಿತು. ಪಶುಸಂಗೋಪನೆ 
ಹಾಲು ಹೈನದ ಜತೆಗೆ ಬೇಸಾಯವೂ “ವಾರ್ತೆ'ಯ ಪ್ರಮುಖ ಅಂಗವಾಗಿ ರಾಜರುಗಳಿಗೆ ಅಧ ಯನಾರ್ಹ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ವೈಶ್ಯರಿಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೂ ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿಯೂ, "ಬ್ರಾಹ ಣಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೆ ಕೆಲ 
ನಿರ್ಬಂಧಸಹಿತವಾಗಿಯೂ ನಿಯುಕ್ತಗೊಳಿಸಲಾದ ಬೇಸಾಯದ ಮಹತ್ವ ಇದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ? ಸ 
ಜಮೂನು: ಬೇಸಾಯಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾದ ಜವೂನು, ಮನುಷ್ಯರ ಪರಿಶ್ರಮ, ಬಂಡವಾಳ, ಸಂಘಟನೆ ಇವು ನಾಲ್ಕು ಭಾರತೀಯ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಅವಯವಗಳೆನಿಸುವುವು. ಕ 
ಶುಕ್ರನ ಮತದಂತೆ ಭೂಮಿಯೇ ಸರ್ವ ಸಂಪತ್ತಿಗೂ ಮೂಲ. ಕೌಟಿಲ್ಯ ಸ 
ಆಸ್ತಿ ಹಕ್ಕಿನ ಸ್ಪಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಜಮೂನಿನ ಸರ್ವೆ ಮತ್ತು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆಸ್ತಿಯ ಟಪಾ ಅಷ 5 
ಲಿ ಎ (ಐ. ಟ.! ದ ವಾದ 
ವಿಸ್ತೃತ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಿಗೆ" ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿ ಹಕ್ಕುದಾರಿಯ ಮಾತತ್ರಿಕ ಶಕ್ತಿ'ಯ 
ಅರಿವು ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಮೂನಿನ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯೇ ಕೃಷಿಯ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ. ರಾಷ್ಟ್ರ ಮತ್ತು 
ಸಮಾಜ ಕೃಷಿಯ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಣಗಬೇಕಾದದ್ದುಕರ್ತವ್ಯ. ಯಾರಾದರೂ ಅರಣ್ಯಗಳನ್ನು ಕಡಿದು ಬಂಜರು ನೆಲವನ್ನು ಕೃಷಿ 
ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುವನೋ ಅಂಥವನು. ಉಪಯಕ್ತ ವಾದ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದನೆಂದು ಅವನಿಗೆ ಆ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಅನು 
ಭೋಗದ ಹಕ್ಕು ನೀಡುವುದು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಕರ್ತವ್ಯ. 11 ಕೃಷಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಲ್ಲದ ಅಥವಾ ಬಂಜರು ನೆಲಕ್ಕೆ ಗೊಬ್ಬರ ಸೇರಿಸಿ 
ಅದರ ಉತ್ಪಾ ದಠಶಕ್ತಿ ಹೆಚ್ಚಿಸಬೇಕು. 1 ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ “ರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರಿಗೂ "ಇಳಿಮುಖವಾದ ಪ್ರತಿಫಲ ಸೂತ್ರ:ದ ಜ್ಞಾನ 
ಇದ್ದಿತ್ತೆ ಯುದಕ್ಕೆ ಎರಡು 'ಪ್ರರಾವೆ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ: ಕೆಲ ವಿಧವಾದ ಜಮಿನನ್ನು ಕೆಲ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬಗೆಯ ಬೆಳೆಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
0 ನ0ಬಗಂದು ಕಡ್ಡಾಯ ಮಾಡಿರುವುದೊಂದು; ಹೊಸ ಹೊಸ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಕೃಷಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೃಷಿ ಭೂವಿಸ್ತಾ ರವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಹೇಳಿರುವುದಿನ್ನೊಂದು. 13 ಬೇಸಾಯ ಮಾಡದ ಭೂಮಾಲಿಕರನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಹಸಕೂಡದು ಎಂದೂ ಅವರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 1* 


ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ, ತದನಂತರ ಶುಕ್ರ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೇಸಾಯದ ಉನ್ನತಿಯನ್ನೂ, 
ಕೃಷಿಕರ್ಮದ "ಕೂಲಂಕಷ ಪರಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಪಡೆಯಬಹುದು. ಈ ಕೆಳಗಿನ ತತ್ವಗಳನ್ನೂ, ಆಚಾರಗಳನ್ನೂ ಅವರು ಅರ್ಥವಿಸಿ 
ಕೊಂಡದ್ದು ಅವರ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಗ್ರಹಣಕ್ಷೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ: ಬೇಸಾಯ ಮತ್ತು ಪಶುಸಂಗೋಪನೆಯ ನಡುವಣ ಅನ್ಯೋನ್ಯ 
ಅವಲಂಬನ, ಗೊಬ್ಬ ರದ ಉಪಯೋಗ; ಬೆಳೆಗಳ ಪರ್ಯಾಯಕ್ರಮ; ವಿಸ್ತೃತ ಮತ್ತು ಏಕಾಗ್ರ ಬೇಸಾಯದ ಜರಾ. 
ಜಮಿೂನನ್ನು ಹರಿಹಂಚಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ದುಷ್ಪ ರಿಣಾಮಗಳು; ಆಯಾ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ವಿಶಾಲ 
ಗಾತ್ರ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕ ಗಾತ್ರದ ಓಡುವಳಿಯ ಪ್ರಯೋಜನ; ಬೆಳೆ ಮತ್ತು ಮಣ್ಣು ಅಥವಾ ಮಣ್ಣು ಮತ್ತು ಬೆಳೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳ] ಬಾಡ ಅಗತ್ಯ; ಉತ್ತಮ ಬೀಜಗಳ ಆಯ್ಕೆ; ಅಡವಿ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿನ ಮೃಗಸಂರಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ರೈತನಿಗುಳ್ಳ 
ಪ್ರಯೋಜನ; ಕೃಷಿವಿರಹಿತ ಭೂಮಿಯ ಉಪಯೋಗ; ಜನನಿಬಿಡ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಳಮಟ್ಟದ ಭೂಮಿಗೂ ಇ ಮೌಲ್ಯ 
ಮಳೆ, ಹೊಳೆ, ರ, ಜಲಾಶಯ ಮತ್ತು ಯಾಂತ್ರಿಕ ಶಕ್ತಿ ಚಾಲನೆಯಿಂದ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ನೀರಾವರಿ; ಮಳೆಯಿಂದ ಬಾಡು 
ವುದು, ಮಳೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕೊಳೆಯುವುದು, ಆಲಿಕಲ್ಲು, ಮಿಡಿತೆ, ಕ್ರಿಮಿಕೀಟ, ಪಶುಪಕ್ಷಿಗಳಿಂದ ಕೃಷಿಗೆ ಒದಗುವ ನಾನಾ ತರದ 
ಹಾನಿ ಸಂಭವಗಳ ಉಪಶಮನ, ನಿವಾರಣೆ ಮತ್ತು ನಿರ್ಮೂಲನ; ರಸ್ತೆ, ಭಾಟಾ ಮಾಗು ನಿರ್ಮಾಣದಿಂದ ಬೇಸಾಯಕ್ಕೆ 
ಉಂಟಾಗುವ ಲಾಭ.35 
ನೀರಾವರಿ ಮತ್ತು ಬೆಲೆ ನಿಗದಿ, ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೌಟಿಲ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಕೃಷಿ ಸಂಬಂಧಿ ಅರ್ಥ 
ಸೂತ್ರಗಳ ಜ್ಞಾನವೂ, ಕೃಷಿ ಆಡಳಿತದ ಉಪಯುಕ್ತತೆಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಗ್ರಾಮಸ್ತರು ಒಟ್ಟಾ ಗಯ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿಯೂ ರಸ್ತೆ, ನೀರುವಾಡಿ ಮತ್ತು ಕೆರೆಕಟ್ಟೆಗಳ ದುರಸ್ತಿಗೆ ಬಾಧ್ಯರಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ನೀರಾವರಿಯ ಮೇಲ್ತ ನಿಖೆ ಮತ್ತು ಸ್ಥಿತಿಗತಿ 
ಚೆನ್ನಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಉಪಯೋಗದ ಇಂಥ ಸ್ಥಾ ವರಗಳಿಗೆ ಹಾನಿಯುಂಟಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳ ವಿತ್ತ "ವನ್ನು 
ಬಳಸಿಕೊಂಡಾದರೂ ಕೂಡಲೆ ದುರಸ್ತಿ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಧರ್ಮಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ಕೆರೆ, ಒಡ್ಡು ಮತ್ತು ದಾರಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ 
ಮಾಡುವಂಥ ದಾನಿಗಳಿಗೆ ಧಾಷ್ಟೃಷ್ಟ 1 ಸಕಲ ನೆರವನ್ನು ನೀಡತಕ್ಕ ದ್ವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗಿತ್ತು. ಪುಣ್ಯ ಕಾರ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ 
ನೀರಾವರಿಗೆ ಬಳಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಸ ಹಕಾರ ವನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರ ಪುರಸ್ಕ ರಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಕೃಷಿ ಉತ್ಪನ್ನಗಳ ಧಾರಣೆಯನ್ನು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಸರ್ಕಾರವೇ ನಿಗದಿಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದ ಆರಾ ಗಿರಾಕಿಗಳಿಗೂ ಅಿನುಕೂಲವಾದಂತೆ, ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಆದಾಯವು ಕೃಷಿ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ರೂಪ ದಲ್ಲೇ ದೊರಕುತ್ತಿ ದ್ವ ಆ ಯುಗದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರ ಕ್ಕೂ ಹಿತಕರವಾಗಿತ್ತು. ರಾಷ್ಟ್ರ ದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಾಮ ಭೀತಿಯ ಇವಾರಣೆಗೆ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಮೂರು ವರ್ಷಗಳಿಗೆ ಸಾಲುವಷ್ಟು ಧಾನ್ಯ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡಿ ಕಣಜದಲ್ಲಿ ಸದಾಕಾಲ "'ತುಂಬಿಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 16 


ಹಿಂದೂ ಅರ್ಥಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೫೦೫ 

ಬೇಸಾಯದಲ್ಲಿ ಮಗ್ನರಾದವರು ಇತರ ವಿಷಯಗಳ ಕಡೆಗೆ ಆಕರ್ಷಿತರಾಗಬಾರದೆಂದು ಭಯು: ನರ್ತಕರು. 
ಗಾಯಕರು. ವಾದಕರು ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಗ್ರಾಮದೊಳಗೆ ಕಾಲಿಡದಂತೆ ನಿಷೇಧವಿತ್ತು. 17 ರಾಜಭೃತ್ಯರೂ ಕಮ ಆಟೂುಬ 
ಗ್ರಾಮಸ್ಥರಿಗೆ ಕೀಟಲೆ ಕೊಡಬಾರದೆಂದು ಅವರ ಗ್ರಾಮದ ಸರಹದ್ದಿನ ಹೊರಗಡೆ ನೆಲಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. *ರಾಜಕಾರ್ಯಕ್ಕಾ ಗಿ ಅಲ್ಲ 
ಬೇರಾವ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಸೈನಿಕರು ಗ್ರಾಮ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಕೂಡದೆಂದೂ, ರಾಜಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದವರು ಕೂಡ ರೈತರ ರೂಡ 
ಹೆಚ್ಚು ಸಂಪರ್ಕ ಬೆಳೆಸ ಬಾರದೆಂದೂ ನಿಯಮವಿತ್ತು. ಸೈನ್ಯವನ್ನು ಯುದ್ಧ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲದೆ ಬೇರಾವ ಕೆಲಸಕ್ಕೂ ಬಳಸ 
ಬಾರದು. 18 ಬೇಸಾಯದ ಕೆಲಸ ನಿರ್ವಿಘ್ನವಾಗಿ ಎಲ್ಲ "ಕಾಲಕ್ಕೂ ನಡೆಯುತ್ತ ಲಿರಬೇಕೆಂಬು ುದು ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರ ಮತ. ಯುದ್ಧ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೈನಿಕರ ಕೂಚಿನಿಂದಾಗಲಿ. ರಣಾಗ್ರದಿಂದಾಗಲಿ ಕೃಷಿಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾವ ಭಂಗವೂ ಇರುತ್ತಿರ 
ಲಿಲ್ಲಪಂದು ನಮ್ಮ ದೇಶಕ್ಕೆ ಬಂದ ವಿದೇಶೀ ಪ್ರವಾಸಿಗಳು ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. ವರ್ತಕರೆಲ್ಲ ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ ಕೊಳ್ಳು ವ ಬೆಲೆ ಇಳಿಸುವುದನ್ನು 
ತಡೆಗಟ್ಟಲು ಸರ್ಕಾರವೇ ಬೆಲೆ ನಿಗದಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಕ್ರಮವನ್ನು ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿದರೆ ಹೆ ಷಿಕನ ಓತಸಂರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಸರ್ಕಾರ 
ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ ವೆಂಬುದಾಗಿ ಭಾವಿಸಿತ್ತು ಎನ್ನ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 19 


ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳು: ಉತ್ಪಾದನೆಯ ದ್ವಿತೀಯ ಅಂಗವಾದ ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳ ಪರಿಶ್ರ ಮಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ಸರಿಯಾದ ॥ ಬೆರೆ ಕಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ರಾಷ್ಟ್ರಧರ್ಮದಲ್ಲಿರುವ ಕಾರ್ಯಾನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಕೃಷಿಕರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಉದ್ಕೊ ಗ ನೀಡಬೇಕೆಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯ ಮತ್ತು ಶುಕ್ರರು ಸೂಚಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಕಡ್ಡಾಯವನ್ನೂ ಮಾಡಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಜಾತಕ ಮುಕಾದ ಬೌದ ಧರ್ಮದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ನಮ್ಮ ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳ ಪಾಡು 
ಗುಲಾಮಗಿರಿಗಿಂತ ಹೀನವೆಂದು “ಊಹಿಸಲು ಅವಕಾಶ ಇರುವುದು ನಿಜವಾದರೂ, ಶುಕ್ರನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶ್ರಮಜೀವಿ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಸತ್ಯಸ್ಥಿತಿ ಬೇರೆಯೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಅನಿಸುತ್ತದೆ.29 ಕೂಲಿಯ ದರ ಶ್ರಮಜೀವಿಯ ಉತ್ಪಾದಕ 
ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅರ್ಹತೆಗನುಗುಣವಾಗಿರತಕ್ಕದ್ದು; ಕೊಟ್ಟ ಕೂಲಿಯಿಂದ ಶ್ರಮಜೀವಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಸುಖವಾಗಿ ಜೀವಿಸಲು ಅನುಕೂಲ 
ವಾಗತಕ್ಕದ್ದು - ಇದು ಶುಕ್ರನ ಮತ. ಮನೆವಾರ್ತೆ ಕೂಲಿಕಾರರಿಗೆ ವಿರಾಮಕಾಲ, ರಜಾದಿನಗಳು, ಬೋನಸು; ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳಿಗೆ 
ರೋಗ, ವೃದ್ಧಾಪ್ಯ ಮತ್ತು ಅವಘಡಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಿಸುವ ವಿಮಾ ಪದ್ಧತಿ - ಇದನ್ನು ನಾವು ಶುಕ್ರನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಇವು ಸಭಾರವಾಗಿ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿದ್ದವೇ ಅಥವಾ ಶುಕ್ರನ ಸ್ವಂತ ವಿಚಾರಗಳೇ ಎಂದು ನಾವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳಲಾರೆವು.21 ಸೇವಕರು ಒಡಂ! ಬಡಿಕೆಯನ್ನು ಮುರಿದರೂ. ಅಸಡ್ಡೆ ಯಿಂದ ಒಡೆಯನಿಗೆ ಹಾನಿ ಒದಗಿಸಿದರೂ ಅವರು 
ದಂಡನಾರ್ಹರಾಗುತ್ತಾರೆ; ಸಂಬಳ ಹೆಚ್ಚಿಸಲು ಸಂಪು ಹೂಡುವುದು ನ್ಯಾಯಬಾಹಿರವೆಂದು ಹಿಂದಿನವರ ಮತ. 

ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದ ನಮ್ಮ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರು ಪರಿಶ್ರಮವನ್ನು `ಶುಭ' ಮತ್ತು `ಅಶುಭ'ವೆಂದು 
ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವೃತ್ತಿ ಯಾವುದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಬ ಆಸುವ ಕಾನು '`ಯಾವುದು ಎಂಬುದರ ಮೇಲೆ ಪರಿಶ್ರಮದ ಶುಭಾಶುಭ 
ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ.22 ಬ್ರಾಹ್ಮಣವೃತ್ತಿಯದು ಉಳಿದ ದುಡಿಯುವ ಜಾತಿಯವರಿಗಿಂತ ಮೇಲೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದ 
ರಿಂದಲೇ ಹೊರಟಿರಬೇಕು. 


ಕೌಟಿಲ್ಯ, ಕಾಮಂದಕ, ಶುಕ್ರ ಮುಂತಾದ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಅರ್ಥ ಜ್ಞರ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು: ಹಣ 
ಕೊಟ್ಟು ಪರಿಶ್ರಮವನ್ನು ಕ್ರಯಕ್ಕೆ ಪಡೆಯುವುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸ ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಒಕ ಕೊಟ್ಟರೆ ಶ್ರಮಜೀವಿಯ ದಕ್ಷತೆ ಹೆಚ್ಚು 
ತ್ತದೆ; ಕೆಲಸಗಾರರಿಗೆ ಉದ್ಯಮವನ್ನು ಸ್ವತಃ ತಾವೇ ೇ ನಡೆಸುವಷ್ಟು ಬುದ್ದಿಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ; ಕೆಲಸ ಸರಿಯಾಗಿ ನಡೆಯಬೆ ನೇಕಾದತ 


ಮೇಲ್ತನಿಖೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಇರಬೇಕು: ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದ ಉತ್ತತ್ತಿಗೆ ಸಮನಾಗಿ ಸಂಬಳ ಧ ನೀಡುವ ಕ್ರಮದಿಂದ ಒಟ್ಟು ಉತ್ಪನ್ನದ ಹೆಚ್ಚಳ 
ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಎ 


ಬಂಡವಾಳ: ಉದ್ದಿಮೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇತರ ಉತ್ಪಾದಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬಂಡವಾಳದ ಮಹತ್ತವೇನೆಂದು ನಮ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತಿದ್ದರು. ಸಾಲ ಮತ್ತು ಬಂಡವಾಳ ಅದೇಕೋ ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಾ ತು& ಟ್ಟಿಯಾಗಿದ್ದಿರ 
ಬೇಕೆಂಬುದರ ಸುಳಿವು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅತಿಶಯ ಬಡ್ಡಿಯ ದರದಿಂದಲೂ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಲಾದ 15 ನ 
ನ್ಯಾಯಬಡ್ಡಿ ಯಿಂದಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 23 ಈ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಬಂಡವಾಳದ ತುಟಾಗ್ರ ತೆಯನ್ನು ವಿರಳತೆಯನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಆಡಂಬ ರ ಮತ್ತು ಕೂಡಿಡುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಕಾರಣವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಕರತೆರಿಗೆ ಕಂದಾಯ, 


ಬಾಡಿಗೆ. ದಂಡ ತಾದ ವಸೂಲಿಯ ದ ಸಿ 9 
ಬಜ ಮುಚಾನ ವಸೂಲಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರವು ಬಂಡವಾಳದ ಬಹುಭಾಗವನ್ನು ತಾನೇ ನುಂಗಿಬಿ ನಿಡುತ್ತಿತ್ತು. 


ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ತ ಜ್ಞರಿಗೆ ವೆಚ್ಚಕ್ಕಿಂತ ಆದಾಯ ಹೆಚ್ಚಾ ರಿಗಿರಬೇಕೆಂಬುದೊಂದು ಉತ್ತಮ ಧೆ ಬ್ಯೀಯವಾಗಿ ಕಂಡು ರಾಷ 
ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಖರ್ಚು ಕಡಿಮೆ ' ಮಾಡಿ ಉಳಿದದ್ದರಿಂ ದ ಬೊಕ್ಕ ಸವನ್ನು ತುಂಬಿಡುವುದೇ ಒಂದು ಪುಣ್ಯ ಕಾರ್ಯವೆನಿಸಿಬಿಟ್ಟಿತ ಹ 
ಸಾಲದ್ವಕ್ಕೆ ಈ ಸಂಗ್ರಹವೂ ಸ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ದುಂದುವೆಚ್ಚ ದ ಗೀಳು ಹಿಡಿದವನು ಯಾರಾದರೂ ರಾಜನಾದಾಗ ಹಿಂದಿನ ಸವರು 
ಕೂಡಿಟ್ಟ. ಬಂಡವಾಳವೆಲ್ಲ ಅವನ ವಿಲಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಕರಗಿಹೋಗುತ್ತಿತ ಬ್ಯಾ: ಸಾಮಾನ್ಕವಾಗಿಯೂ ರಾಜಾಶ್ರಂ ಪಳಪಳ 
ಪರೋಪ ಜೀವಿಗಳಾಗಿ ॥ ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದ ಜಾತಿ, ಒಳಜಾತಿಗಳು, ವೃತ್ತಿ € ಸ ಸ ಜಾ 


ಉಪವೃತ್ತಿಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿದು ಇದರ ದೆಸೆಯಿಂದ 
ಕ್ರಶ್‌ ವೀ ದ್ದು ಇದರ ದೆಸೆಯಿಂದಲೂ 
ರಾಷ್ಟ್ರದ 2 ಬಂಡವಾಳ ನಿಷ ಶ್ಭಯೋಜಕವಾಗಿ ಹ್ರಾಸವಾಗುತ್ತಿತ ತ್ತು ಲ ಕ 


ಆ 
7) 
(೨ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಖಾಸಗೀ ಬಂಡವಾಳವು ಅತ್ಯಂತ ವಿರಳವಾಗಿಯೂ ಅದಕ್ಕೆ ಗಿರಾಕಿ ಬಹಳ ವಿಶೇಷವಾಗಿಯೂ 
ಇದ್ದಂತೆ ನಮಗೆ ಮಹಾ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ದಾಖಲೆ ಸಿಗುತ್ತ ದೆ. ಕೃಷಿಕರಿಗೆ ಹಣವನ್ನು ಬೀಜಗಳನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರವು ನೆರವು ನೀಡಬೇಕು, “ಹಲವಾರು ಉದ್ದಿಮೆ 


ಗಳನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರ ವೇ ನಡೆಸಬೇಕು ಎಂದು ಮಹಾಭಾರತಕಾರರು ವಚಿಸುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಖಾಸಗಿ ಬಂಡವಾಳದ ನ್ಯೂನತೆ 
ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಂತು 


ಸಂಘಟನೆ: ಬಂಡವಾಳಶಾಹೀ ಮತ್ತು ವಿದೇಶದ ಗಿಲ್ಡ್‌ ಪದ್ಧ ತಿಯ ಸಂಘಟನೆ ಕ್ರಮಗಳ ಪೈಕಿ ಈ ಎರಡನೆಯದನ್ನು 
ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಬೇಕು; ಇದರ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನೋಡಬ ಹುದು; ಬಂಡವಾಳಶಾಹೀ 
ಕ್ರಮದ ಸಂಘಟ ಟನೆಯನ್ನು ಇದೇ ಲೇಖದ ಮುಂದಿನ ರ: ಪರಿಚ್ಛೇ ದದಲ್ಲಿ ಓ ಬಹುದು. 
ವೃತ್ತಿ ಸಂಘ ಅಥವಾ ವರ್ತಕ ಸಂಘಗಳು ವೈದಿಕ ಕಾಲದ ಕೊನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಿಕೊಂಡಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಪಾಣಿನಿಯಲ್ಲಿ 
ಗಣ, ಪು ಗ್ಗ ವ್ರಾತ ಮತ್ತು ಸಂಘದ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಬಂದಿದೆ.25 ಗಣ ಮತ್ತು ಸಂಘ-ಈ ಪದಗಳನ್ನು ರಾಜಕೀಯ ಅಥವಾ ಇನ್ನಾ 
ವುದೇ ಬಗೆಯ ಸಂಘಟನೆಗೆ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ; ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದಾಗಲಿ, ಯಾವುದೇ ಕಸುಬಿನಿಂದಾಗಲಿ ಧನಲ ಬರಾಭವನ್ನು ಉದ್ರಿಶ್ಶವಾಗಿರಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ವರ್ತಕ ಮತ್ತು ಕಸಬುದಾರರು ಕಟ್ಟುವ ಸಂಘಟನೆಗೆ “ಪೂಗ' ಅಥವಾ “ಶ್ರೇಣಿ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಹಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿದೆ. ಎಲ್ಲ 
ಮುಖ್ಯ ಉದ್ವಿಮೆಗಳೂ ಸಂಘಟಿತವಾಗಿಯೇ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಸೂಚನೆ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೂ ಮೇಲಿನ ಕಾಲದ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಣಿ, ನೈಗಮ (ನಿಗಮ) ಸಮೂಹಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಬರುತ್ತದೆ.26 ಕೆಲಸಗಾರ ಅಥವಾ ಕಸಬು ದಾರರ ಸಂಘಗಳು 
ಅಧಾ ಜಗತ್ತಿನ ಕೂಲಿಕಾರ ಸಂಘಗಳಿಗೂ. ವರ್ತಕರ ಶ್ರೇಣಿ ನಿಗಮಗಳು ಮಧ್ಯಯುಗೀನ ಯುರೋಪ ಖಂಡದ ವೃತ್ತಿ 
ಸಂಘಗಳಿಗೂ, ಹೋಲುವೆ ನೀಡುತ್ತವೆ. 
ಸಂಘಗಳ ರೂಪರಚನೆ ಅಥವಾ ಸಂಘಟನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಯಾವ ಮಾಹಿತಿಯೂ 
ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೃಷಿಕರು. ವರ್ತಕರು, ಹಣದ ಲೇವಾದೇವಿ ಮಾಡುವವರು. ಪಶುಪಾಲಕರು, ಕೈಕಸುಬಿನವರು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡ 
ಸಂಪುಗಳ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಚ ಸತ್ತಾ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದೆ. ಈ ಸಂಪುಗಳ ಮುಖಂಡರಿಗೆ ರಾಜನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಗೌರವಗಳಿದ್ದುವು. ಶ್ರೇಣಿ'ಯ ರೂಢಿಗತ ಕಟ್ಟ ಳೆಗಳಿಗೆ ನ್ಯಾಯದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮನು ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ ರು 
ದಯಪಾಲಿಸಿದ್ದಾರೆ.” ನ ಮಾಡಿದ ವ್ಯಾಪಾರಿ ಒಪ್ಪ ಂದಗಳಿಗೆ ಕಾಯಿದೆಯಷ್ಟೇ ಬಲವುಂಟೆಂದು ಧರ್ಮಸೂತ್ರ 
ಗ ಸ್ಮ ಎತಿಯೂ ಸಾರುತ್ತವೆ. ಒಪ್ಪಂದವನ್ನು ಮುರಿದವರಿಗೆ ದಂಡ, ಭರ ಜಪ್ತಿ ಯಾರು ಇಂಥ ಶಿಕ್ಷೆಗಳು ತಪ್ಪಿ ದುವಲ್ಲ28 
ವಿಷಯ ಕೌಟಲ್ಯನಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವಿವರಗಳು ಸಿಗುವುದನ್ನು ಮನಿಸಿದರೆ ಮೌರ್ಯ ಹಾಗೂ ಮೌರ್ಯೋತ್ತರ 
ಕ ಸಂಘಗಳ ಮಹತ್ತ ಎದ ಅರಿವಾಗುವುದು. ಕಸಬು, ಸ] ವ್ಯಾಪಾರ, ಉದ್ವಿಮೆ ಮುಂತಾದ ಉತ್ಪಾ ದನೆಯ 
ಸ್ಥಾನೀಯ ಮೂಲಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತ ಲೂ. ಕೇಂದ್ರೀಯ ಅರ್ಥವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಹ ವಿಕೇಂದ್ರಿತ ಆರ್ಥಿಕ ಘಟಕಗಳ ನಡುವಣ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನೇರ್ಪುಗೊಳಿಸುತ್ತ ಲೂ ಇದ್ರವೃತ್ತಿ ಶ್ರಿಸಂಘಗಳ ಪಾತ್ರ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದದ್ದೇ ಸರಿ. 


ವ್ಯಾಪಾರ ಮತ್ತು ಉದ್ಯಮ 


ಆರ್ಥಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ವ್ಯಾಪಾರವು ವೈದಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಾಗೈತಿ ತಿಹಾಸಿಕ 
ಯುಗದಲ್ಲಿಯೂ ಅಸ್ತಿತ್ವ ದಲ್ಲಿದ್ದಿರಬೇಕು. ವ್ಯಾಪಾರದ ಅಗತ್ಯ ಅಂಗಗಳಾದ ಹಣಕಾಸು, ಸಾಲಮೂಲ. ವಿನಿಮಯ ಮತ್ತು 
ಬ್ಯಾಂಕಿಂಗ್‌ನ ತತ್ವ ಗಳನು” ವ್ಯಾಪಾರಿ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಆಡಳಿತ ಬ್ಬ ೦ದಿಯವರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು ಕೂಡ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಅರ್ಥವಿಸಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರು. 
ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲೂ, ಉದ್ಯ ಮದಲ್ಲೂ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ನಿಯಂತ್ರಣಾಧಿಕಾರವಿತ್ತು. ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳಿಗೆ ಲೈಸನ್ಸು, ಅವರು 
ವಿದೇಶೀಯರಾದರೆ ರಹದಾರಿ ಕೂಡ ಅ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತು , ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ ಹಕ ಧಾರಣೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರಿಗೆ “ಮೌಲ್ಯ'ದ ಮೂಲಭೂತ ಕಾರಕಗಳ ಜ್ಞಾನ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿ ಕಿಗೆ ಚೆನಾಗಿಯ ಮೀ ಇತ್ತೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕು. ಕೌಟಿಲ್ಯ ಮತ್ತು ಶುಕ್ರರ ಮತದಂತೆ ಧಾರಣೆ ಅಥವಾ ಮೌಲ್ಯ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಅನುವಾಗುವ ತತ್ವಗಳು ಎರಡು: 
(1) ಪೂರೈಕೆಯನ್ನು ನಿಯಮಿಸುವ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ವೆಚ್ಚ (1) ವಸ್ತು ವಿನ ಉಪಯುಕ್ತತೆಯ ಮೇಲಿಂದ ನಃ ರ್ಣೀತವಾಗುವ 
ಬೇಡಿಕೆ.2” ಸುಂಕವನ್ನು ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡುವಾಗ ರಾಜನು “೨ನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಮನುವಿನ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಅನ್ವೇಷಿಸಿದಾಗಲೂ ನಮ್ಮ ಸ್ಮ ತಿಕಾರರಿಗೆ `ಮೌಲ್ಯ'ದ ಕಲ್ಪನೆ ಸರಿಯಾಗಿತ್ತೆಂದು ವಿದಿತವಾಗುತ್ತದೆ.39 ಶುಕ್ರನೀತಿ ಮತ್ತು 
ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಸಾಪೇಕ್ಷ ಮೌಲ್ಯ ಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ॥ ಬೇರಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿದ ಸೂಚನೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಸರಕುಗಳು ಸ ಕದಕಟ್ಟೆ ದಾಟುವಾಗಲೇ ವ್ಕಾ ಪಾರದ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಿಂದ ಅವುಗಳ ಸಗಟು ಬೆಲೆಯ ನಿರ್ಣಯ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಚಿಲ್ಲರೆ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಲಾಭಾಂಶ ಇದ್ದೇ ಇರುತಿತ್ತು. ಅಸಂಖ್ಯ ಗುಪ್ತಚಾರರನ್ನೂ, ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ತಿ ಪರೀಕ್ಷಕರನ್ನೂ ನೇಮಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಯಾರೂ ನಿಗದಿಗೊಳಿಸಿದ ಬೆಲೆ ಲೆಯನ್ನು ಮೂರದಂತೆಯೂ, ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಇತರ ಬಗೆಯ ವಂಚನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡ 
ದಂತೆಯೂ ಎಚ್ಚರವಾಗಿದ್ದು ಸಾರ್ವಜನಿಕರಿಗೂ, ಗ್ರಾಹಕರಿಗೂ ರಾಷ್ಟ್ರವು ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಪೂರ್ವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 


ಹಿಂದೂ ಆರ್ಥಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ಶಿ 


ಉಾಡ್‌ಂ್‌ 


ವಾದ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸರಕುಗಳನ್ನು ಸ್ನ ಮಾರಬೇಕು. ಅದರ ಗುಣ, ಪ್ರಮಾಣ. ಬೆಲೆ- ಈ ಮೂರನ್ನೂ ನಮೂದಿಸಬೇಕು. 
ಆಮೇಲೆ ಇದು ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ದಾಖಲೆಗೆ: ಒಳಪಡಬೇಕು, ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಸಿಗಬೇಕು. ವಂಚನೆಯ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಕಡಮೆಯಾಗು 
ವಂತೆಯೂ, ಗಿರಾಕಿಯ ಅಸಹಾಯತೆಯನ್ನು ಮಾರಾಟಗಾರನು ದುರುಪಯೋಗಿಸದಂತೆಯೂ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ ಧಾರಣೆಯು 
ವಿಪರೀತ ಏರದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ, ಲೇವಾದೇವಿಯ ಷರತ್ತುಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಸರಕುಗಳ ಗುಣ, ಗಾತ್ರ ಮತ್ತು 
ಅಳತೆ-ತೂಕಗಳಿರುವಂತೆ ಜಾಗರೂಕವಾಗಿರುವುದೂ ವ್ಯಾಪಾರದ ಅಧ್ಯಕ್ಷನ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿತ್ತು. 31 
ಒಳನಾಡಿನ ಮತ್ತು ವಿದೇಶೀಯ ವ್ಯಾಪಾರವು ಬೆಳೆಯಲನುಕೂಲ ಡ್‌ ಸಾರಿಗೆ-ಸಂಪರ್ಕದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು 
ಹೆಜಿ ತ್ವಿಸುವುದು ರಾಜ್ಯಗಳ ಜ ಬುದಾರಿ. ನಾಡಿನ ಮಿಗತೆ ಸರಕಿಗೆ ವಿದೇಶೀಯ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಗಿರಾಕಿ ಹುಡುಕುವುದೂ 
ಅವುಗಳ ಕೆಲಸವೆ. ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ಅನುಕೂಲಕ್ಕೆ ಇಳಿಮನೆಗಳನ್ನೂ ಅವರ ಸರಕು ಸಂಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಉಗ್ರಾಣಗಳನ್ನೂ ಕಟ್ಟಿಸಿ ಅವರ 
ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಸರಿಯಾದ ವ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ . ನದೀದೋಣಿಗಳನ್ನೂ, ಸಾಗರದ ಮೇಲಿನ ಹಾಯಿಹಡಗಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಬಳಸತಕ್ಕದ್ದು.32 ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು ಕೊಡು ಸೆ *ಕರತೆಂಗೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಫಲವಾಗಿ ಸರ್ಕಾರ ಅವರಿಗೆ ಕಳ್ಳಕಾಕರಿಂದಲೂ, ಕಾಡುಜನ 
ದಲೂ ರೈಕ್ಷಣೆಯನ್ನೊ ದಗಿಸುವುದಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ. ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿನಾ ಕಾರಣ ನಷ್ಟವಾದ ಸರಕುಗಳಿಗೆ 
ಯುಕ್ತ ಪರಿಹಾರಧನವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿತ್ತು.3 ಆಯಾತವನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಚಾಲ್ತಿ ಧಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ 
ವಿದೇಶೀಯ ವ್ಯಾಪಾರಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಫಾಯದೆ ಹುಟ್ಟ ದಿರುವಾಗ ಸರ್ಕಾರ ತಕ್ಕ ರಿಯಾಯಿತಿ ಕ ಜ್‌ 3 
ಬದೇಶೀಯ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೂ ಸ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ, ಅನು ಕೂಲತೆಯನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರ ಒದಗಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ವಿದೇಶೀಯ ವ್ಯಾಪಾರಿ 
ಗಳು ಭಾರತೀಯ ನ್ಯಾಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ದೂರು ಕೊಡಬಹುದು; ಆದರೆ ಅವರ ಬಗ್ಗೆ. ಯಾರೂ ಎ ಕೊಡುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ತ 
ವಿದೇಶೀ ವ್ಯಾಪಾರ ಸಂವರ್ಧನೆಯ ಈ ಕುಶಲ ನೀತಿಯಿಂದಾಗಿ ಭಾರತದ ವಿದೇಶೀ ವ್ಯಾಪಾರದ ಸಿಲ್ಕು ಯಾವತ್ತು ನಮಗೆ 
ಅನುಕೂಲವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದು. ನಿರ್ಯಾತವು ಆಯಾತಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿದ್ದು, ದೇಶದಲ್ಲಿ ಚಿನ್ನ ಮತ್ತು ಬೆಳ್ಳಿಯ ವಿಪುಲ ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಯಿತು. 
ಜಾತಿಯ ಮೇಲೂ, ಸಂಘಗಳ ಮೇಲೂ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಉದ್ದಿಮೆಗಳ ಸ್ಥಾ ನೀಕರಣ ಮತ್ತು 
ಸ್ಥಾನೀಯ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡರೆ ಆಶ್ವ ರ್ಯವೇನಿಲ್ಲ. ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ಗಳ ಸ್ಥಾಪ ಪನೆ ಸಂಘಟನೆ, ಆಡಳಿತ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲ 
ವಿಶೇಷ ನಿಯಮಾವಳಿಗಳೇ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾಗಿದ್ದವು. 
ನಷ್ಟಸಂಭವ, ವೆಚ್ಚ ಮತ್ತು ವಿರಳತ್ವ ಇವನ್ನು ಹೂಂದಿಕೊಂಡು ರಾಷ್ಟ ವು ಉದ್ರಿಮೆಗಳ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಏಕಸ್ವಾಮ್ಯವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿ ಸಬೇಕೆಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯ ವಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ರಾಷ್ಟ್ರವು ಸ್ವತಃ ಉದ್ವಿಮೆಗಳ ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಸ್ವಂತ ಇಲಾಖೆ ರಗಳ ಮೂಲಕವೇ ತ 
ಸರಕುಗಳನ್ನು ಮಾರುವ "ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ರಾಜ್ಯಾ ದಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಶಸ್ತ ವಾದ ಚಿನ್ನ, ಬೆಳ್ಳಿ ವಜ್ರ, ರತ್ನಗಳು, ತಾಮ್ರ, 
ಸೀಸ, ತವರ ಕಬ್ಬಿಣ ಮುಂತಾದ ಬೆಲೆಬಾಳುವ. ಲೋಹಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ಗಣಿಗಳನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಮುತ್ತು 
ಶಂಖ, ಹವಳ ಮುಂತಾದ ಸಾಗರೋತ್ಪನ್ನಗಳು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸೊತ್ತು. ಅದಿರುಗಳಿಂದ ಲೋಹಗಳೂ, ತೈಲಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಂದ ಪಾದರಸ 
ದಂಥ ರಸಗಳೂ ದೊರಕುತ್ತವೆ. ಉಪ್ಪಿನ ತಯಾರಿ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಗುತ್ತಿಗೆಯಾಗಿರತಕ್ಕ ದ್ದು, ಉಪ್ಪಿನ ಹೊಲಗಳನ್ನು ಖಾಸಗಿಯವರಿಗೆ 
ರಾಷ್ಟ್ರವು ಬಾಡಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ಒಪ್ಪಿಸಬಹುದು. ಯುದ್ಧ ಸಾವ ಘಾ ಉತ್ಪಾದನೆ, ನಾಣ್ಯ ತಯಾರಿ ಮತ್ತು  ನೌಕೋದ್ಯಮ 
ಅಲ್ಲದೆ ದ್ರಾಕ್ಷಾರಸ, ಮದ್ಯದಂಥ ಮಾದಕ ದ್ರವ್ಯಗಳು, ಅಷ್ಟ ೇ ಏಕೆ ಹತ್ತಿ, ಎಣ್ಣೆ ಮತ್ತು ಸಕ್ಕ ರೆ ಕಾರ್ಬಾನೆಗಳು. ಕೂಡ ರಾಷ್ಟದ 
ಅಧೀನದಲ್ಲಿರುವ ಉದ್ಯಮಗಳಾಗಿದ್ದುವು3 ಜ್‌ 
ಸೆರೆಮನೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಕೈದಿಗಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆಯೆಂದು ನೀಡಲಾಗುವ ಕಡ್ಡಾಯ ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಲಾಭ ತರುವಂತಹ 
ಉದ್ಯಮಗಳಿದ್ದುವು. ಹತ್ತಿ, ಉಣ್ಣೆ, ರೇಶಿಮೆ ಮತ್ತು ಸಣಬಿನ ನೂಲೆಳೆಗಳನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾರ್ಪಾನೆ ನನೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೇ ತಯಾರಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರು; ತೆರತೆರನಾದ ಬಟ್ಟೆಬರೆ, 'ಅಂಗಕವಚ, ಹೊದಿಕೆ ಕಂಬಳಿ, ಪರದೆ ಮತ್ತು ಹಗ್ಗ. ಅಲ್ಲೇ ತಯಾರಿಸುತ್ತಿದರು.37 ನೂಲು 
ಸಷ ತು ಅವಗುಂಠನಧಾರಿಗ 'ಳೂ ಆದ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಬೇರೆ ಸ್ತ್ರೀ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಉಸ್ತುವಾರಿಯಲ್ಲಿ ನೇಮಿಸಿ 
ಬ ಅಥವಾ ಲಾಭ ಹೇಗೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಪ್ರತಿಫಲವೋ ಬಡ್ಡಿಯೂ ಬಂಡವಾಳಗಾರನಿಗೆ ನೀಡಬೇಕಾ 
ತಿಫಲವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿತ್ತು. ಹಣವನ್ನು ಬಡ್ಡಿಗೆ ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ 'ಕುಶೀದ' 'ಎಂದು ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲಿ 
ತ್ತ ಈ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಕಾರ ಭಾವನೆ ಇತ ತ ದ ಇಡಾ ಲಯ ಕಿದ್ದಾ 
ಒಂದಾಗಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿವ್ದಲ್ಲದೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಯ ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ 'ಕುಶೀದ'ವು “ವಾರ್ತೆ'ಯ ಚತುರಂಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಆ ` ವರಮಾನದ ನ್ಯಾಯವಾದ ಒಂದು ಪ್ರತಿಫಲವೆಂದು 
ಸೂ ಹಿಟ್ಟು ಬಡ್ಡಿ ಮತ್ತು ನಿವ್ವಳ ಬಡ್ಡಿಗಳ ನಡುವಣ ಆತರ ನ 
ಮತ್ತು "ಆಗ್ನಿ ್ನಿಪುರಾಣದ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಊಹಿಸಬಹುದ 


ಹ 


ಒಟ 
ಅರತಿದ್ದರೆಂದು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, ಸ್ಮ ಲಿ ಉಊಟಸಿಬಹುದ: 
ಸ! ಹ 


ಸ ೧೧ 
ನ್ಯಾಸ (ಭದ್ರತೆ) ಇರುವ : ಒನ್‌ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸಾಲಕ್ಕೆ ಅದಕ್ಕ ದಕ್ಕೆ ಸಮನಾದ ಬಡ್ಡಿ ಹಬ ಇರಾ 


ರ್ಮಸ ರ್ಣಯವಾಗುವುದು38 
ಕ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ದಲ ಜಾತಿಯ ಮೇಲೂ ಬಡ್ಡಿಯ ದರ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆಯಾಗುವ ಸೂಚನೆ ಸಿಗುತ ದೆ 38 ತ ` 
ಯೋಗ್ಯತೆಗೂ ಜಾತಿಗೂ ಯಾವುದೋ ಸಿಗುತ್ತದೆ.38 ಪ್ರಾಯಃ ಸಾಲ ಪಡೆವ 
ತ್ರಿ ಯಾ ಲೀ ನಂಟನ್ನು ಅವರು ಗಂಟುಹಾಕಿದ್ದರು. ವ 


ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಸೇಕಡಾ 15ರ ಬಡಿ ತೀರ ಸಾಮಾನ್ನ. 


೫೦೮ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಚಾರ ತಗರ ಸಯಡ ಕ ಪ್ರ 2. ಅಷ ಇಡ ಡೆ 
ಲೂ ಅಧಿಕವಾದ ಬಡ್ಡಿಮೊತ್ತವನ್ನೂ, 
ಬಡ್ಮಿಯ ಬದಲು ಸಾಲಗಾರನಿಂದ ದುಡಿಯಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಅಪ್ರಾಯಸ್ಥ ರಿಂದಲೂ, ದೀರ್ಫ ಕಾಲದ 
ಯಜ್ಞ ಸ್ಲನಿರತರಿಂದಲೂ, ಮೃತಪಟ್ಟವರಿಂದಲೂ, ಗುರುವಿನ ಬಳಿ ವಿದ್ಯೆ ಪಡೆವ ಶಿಷ್ಯರಿಂದಲೂ ಬಡ್ಡಿ ಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 
ಕಾಯಿದೆ ಶೀರ ದರಕ್ಕಿಂತ ಹಚ್ಚಿನ ಬಡ್ಡಿ ಪಡೆಯುವುದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಉದಾ: ಉಭಯತರ ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಇರುವಾಗ ಹೆಚ್ಚು ಬಡ್ಡಿ ಇರಬಹುದೆಂದು ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ ರು. ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವೊಂದು ಆಯ್ದ ಸರಕುಗಳ ಮೇಲೆ ದಾಮ್‌ 
ದುಪಟ್ಟಿನ ನಿಯಮವನ್ನೂ ಸಡಿಲಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 
ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ವ್ಯವಹಾರ : ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಸಾಲ, ಡಿಪಾಸಿಟು, ಬಡ್ಡಿ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ನೋಡುವಾಗ ಪ್ರಾಯಃ ದ್ರವ್ಯ ವ್ಯವಹಾರದ ಸ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು ಇದ್ದಂತೆ ಭಾಸವಾಗುವುದು. ಪಾಲುಗಾರಿಕೆ. ಸಂಘ ಅಥವಾ ನಿಗಮಗಳು. 
ಕೂಡು ಬಂಡವಾಳ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ವಿತ್ತ ವಿನಿಮಯದ ಕೆಲಸ "ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವಿರಬೇಕು. ಸಾಲಪತ್ರಗಳು, ವಾಗ್ದಾನ ಪತ್ರಗಳು, ಯಣ 
ದಾಖಲೆಗಳು, ಮತ್ತು ಅಡವು ಪತ್ರಗಳು ವಿಷಯವನ್ನು ಜಾತಕ ಮತ್ತು "ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 40 
ನಾಣ್ಯ ತಯಾರಿ : ಹಣದ ಚಲಾವಣೆ ಕಮ್ಮಿಯಾಗಿಯೂ ಸರಕಿನ ಧಾರಣೆ ಕೆಳಮಟ್ಟ ತ್ರಿದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚಿಲ್ಲರೆ 
ವ್ಯಾಪಾರವೆಲ್ಲ ಅದಲಾಬದಲಿ- ವಸ್ತು ವಿನಿಮಯ-ಯಲ್ಲೇ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರೂ, ನಾಣ್ಯ ಗಳೂ ಆಸ್ತಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿದ್ದು ವು. ಸರಕು 
ಗಳನ್ನು ಹಣಕ್ಕಾಗಿ ಮಾರುವುದು ಅಂತಸ್ತಿಗೆ ಕಡಮೆ ಎನಿಸಿದ್ದ ಆ ಕಾಲದ೦ ಮೇಲ್ವಾ ತಿಯವರು ಅನಾಥ? ೫. 
ತೃಪ್ತಿಪಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಚಿನ್ನ ಮತ್ತು ಬೆಳ್ಳಿಯ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೂ ಜಾತಿವಾರು ನಿಷೇಧವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಅದಲಾಬದಲಿಗೇ ಹೆಚಿ 
ನವರು ಶರಣು. ಆದರೆ ಪೇಟೆ ಶಹರುಗಳಲ್ಲಿ ಹಣ ತಿರುಗುತ್ತಿತ್ತು. ಭ್ರ 
ವಿದೇಶೀಯರೊಡನೆ. ನಮಗೆ ಸಂಪರ್ಕ ಉಂಟಾಗುವ ಮುನ್ನವೇ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ನಾಣ್ಯಗಳು ಹುಟ್ಟಿದುವು. ಉಬ್ಬುಗುರುತುಳ್ಳ 
ಳ್ಳಿ, ತಾಮ್ರದ ಭಾರತೀಯ ನಾಣ್ಯ ಗಳು ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ 600 ನಿಂದಲೂ ಸಿಗುತ್ತವೆ. "ಮೊತ್ತ ಮೊದಲಿನ ನಮ್ಮ “ನಾಣ್ಯ ಗಳಿಗೆ 
ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ತೂಕವೇ ಆಧಾರ. ರಕ್ತಿಕ (ರತಿ ಅಥವಾ ಗುಂಜಿ 5/16ನೆ ಟ್ಭಾಯ್‌ಗ್ರೇನ್‌). 80 ರತಿಯ ಚಿನ್ನದ 
ನಾಣ್ಯವೇ “ಸುವರ್ಣ. ಅದೇ ತೂಕದ ನಾಣ್ಯ ತಾಮ್ರದ್ದಾದರೆ ಅದರ ಹೆಸರು ಕಾರ್ಷಪಣ. ನೂರು ರತಿತೂಕದ ತಾಮ್ರದ ನಾಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಪಣ ಎಂದು ಹೆಸರು. ನಮಗೆ ದೊರೆತ ಈ ನಾಣ್ಯಗಳ ಮಾದರಿಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಇವನ್ನು ಶ್ರೇಣಿಗಳೂ, ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳೂ, 
ರಾಜರುಗಳೂ ಮುದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ರರೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಲೋಹದ ತೂಕ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧ ತೆಯ ಬಗ್ಗ ಹೊರಡಿಸಿದವರ ಅಧಿಕೃತ 
ಮುದ್ರೆ (ಸಿಕ್ಕಾ) ಬಿದ್ದರಾಯಿತು, ಅಂಥ. ನಾಣ್ಯ ಚಲಾವಣೆ ಯೋಗ್ಯವೆನಿಸುವುದು. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಾಣ್ಯ ತಯಾರಿ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಏಕಸ್ವಾಮ್ಯ ಕ್ಕೊ ಳಪಟ್ಟು ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಿಯುಕ್ತನಾದ ಲಕ್ಷಣಾಧ್ಯ ಕ್ಷನು ಪ್ರಜೆಗಳು ಹಃ ಬಂಗಾರದ ಗಟ್ಟಿಗಳನ್ನು 
ಕರಗಿಸಿ ಮುದಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದನು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಟ್ಟ 


ವ್ಯಾಪಾರಿ (ಬಂಡವಾಳಗಾರರ) ಸಂಘಗಳು : ಕಾತ್ಕಾಯನನ ಮತದಲ್ಲಿ ನಾವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವಿವಿಧ ಸಂಘ ಘಗಳ ಪೈಕಿ 
“ಪೂಗ' ತಾಟೇ ನಿಜವಾದ ವ್ಯಾಪಾರಿ ಸಂಘ. ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವ ಹದಿನೆಂಟು ಹಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಭೂಯ ಸಮುತ್ಥಾನ ನೆ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ವ್ಯಾಪಾರಿರೋದ್ದಿಮೆಯ ಪಾಲುಗಾರಿಕೆ ಸಂಘಟನೆಯೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದು. ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪ ಪಾಲು 
ಗಾರನ ಬಂಡವಾಳಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗಿ. ಲಾಭನಷ್ಟಗಳನ್ನು ಅವರು ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ನಿಯಮವಿತ್ತು. 
ವರ್ತಕ ಸಂಘಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾಯತ್ತತೆ ಇತ್ತು; ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಅನೇಕರ ತೆರಿಗೆ ಹೊರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ರೂಢಿ; ನ್ಯಾಯದ 
ಪರಿಮಿತಿಯೊಳಗೆ. ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಒತಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ ಬಾರದ ಯಾವ ವ್ಯ ವಹಾರವನ್ನೂ ಅವು ಮಾಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಸಂಘಗಳ ಅನ್ಯಾಯಪರ, 
ಅನೈ ಕ, ಅಶ್ಲೀಲ ಮತ್ತಾ ವಿಧ್ವ ಸಿ ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ರಾಜ "ನಿರ್ಬಂಧಿಸಬಹ ದು. ಭೇದ ಭಾವ ಮತ್ತು ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದವರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ ಸರೂ ತ್ತು. 
ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಘ ಸ್ರ ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಸಂಪದ್ಭ ರಿತವಾಗಿಯೂ, ಶಕ್ತಿಸಂಪನ್ನವಾಗಿಯೂ ಕೊಬ್ಬಿ ಸ್ವಂತ ಸೈನ್ಯ 
ಟ್ಟುವಷ್ಟು ಮುಂದು ವರಗಿಜ್ಪಷ್ಟ ಜಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿ ವಿರೋಧ ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳದ ತೆ ಜಾಗ್ರತೆ ಇರಬೇಕೆಂದೂ. ರಾಜನ 
ಸ ಹೇಳಿ ಸಂಘಗಳನ್ನು ದಬಾಯಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯವೆಂದೂ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ.4! ಇವುಗಳ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ 


ರುಂತ್ರಣದ ಕುರಿತು ರಾಷ್ಟ್ರವು ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನು "ನೋಡಿದರೆ ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬಹಳ ಅಂಜಿಕೆ ಇದ್ದಂತೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಕ 


ಲ | 


ಆದಾಯ ಮತ್ತು ವೆಚ್ಚ 


ಕ್ಕೆ ಗಂ ಸಿ ನಿ ಡೆ 
ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಿಗೆ ಸರ್ಕಾರಿ ಖಜಾನೆಯ ಮಹತ್ವದ ಅರಿವಿತ್ತ ೦ಬುದನ್ನು ಅವರು ಕೋಶ(ಖಜಾನೆ) 
ಒಂದಾಗಿಯೂ, ಹರೋ ಸೇನೆಯಷ್ಟೇ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ವೆಂಬುದಾಗಿಯೂ ಪರಿಗಣಿಸಿರುವುದರಿಂದ 


ಪಕ್ಷದ ಗುಪ್ತ ದ್ರೋಹಿಗಳನ್ನೂ , ವಿರೋಧಿಗಳನ್ನೂ ತತ್ತಿಕ್ಕ ಬೇಕು- 


ವನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸಪ್ತಾಂಗಗಳ! 
ವಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ ರ ಪಕ್ಷ 


ತಿಳಿಯಬಹುದು. ರಾಷ್ಟ್ರವು ಸ. 
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೫೦ 
ಹಿಂದೂ ಆರ್ಥಿಕ ವಿಚಾರಗಳು 


ಇದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥ ಸೇನೆ, ಸಂಪನ್ನ ಕೋಶ ಎರಡೂ ಅತ ಗತ್ಯ. ಸಪ್ತಾಂಗಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ ಸಾ ಉಳಿದ ಆ 
ಮೂಲಾಧಾರವೆಂದು ಗೌತಮ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ42 ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ,43 ಮಹಾಭಾರತ,44 ಕಾಮಂದಕೀಯ ನೀತಿಸಾರ, 56- 
ಧರ್ಮೋತ್ತರ ಪುರಾಣ46 ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜನು ಕೋಶದ ಮೇಲೆ ಭಾವ ರಾಮಿಸಾತ ಸಜ್ಯಾ್ಗ ಹ 
ರಾಷ್ಟ್ರದ ಮೂಲವೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೋಶ ಮತ್ತು ಸೇನೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಎರಡು ಪ್ರಬಲ ಆಧಾರಸ್ತಂಭ 
ತಿ ಮುಖ್ಯಸ್ಥನಿಗೆ ಕೋಶಾಧ್ಯಕ್ಷನೆಂದೂ, ಆತನ ಕೈಕೆಳಗೆ ಉಗ್ರಾಣದ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಕನಿಗೆ ಕೋಷ್ಟಾಗಾರ 
ನೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ರಾಷ್ಟ್ರಾದಾಯದ ಸ್ವಲಾ ಂಶವನ್ನು ಧಾನ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದ ಸಗ 
ಧಾನ್ಯದ ಲೆಕ್ಕ ಮತ್ತು ತಪಾಸಣೆ ಕೆಲಸ ಭಾರೀ ಶ್ರಮದಾಯಕವಾಗಿತ್ತು; ಬೊಕ್ಕಸ ಇ ಸು ೇ ಅಲ್ಲ, ಸಗ 
ಕ್ಷೇಮನಿಧಿಯನ್ನು ಕೂಡಿಸಬೇಕು. ತುಂಬಿತುಳುಕುವ ಕೋಶದಿಂದ ತೆಗೆದು, ಮೊಗೆದು ರಾಷ್ಟ್ರವು ಒಂದು ಸೀಮಾ 3 
ಜತನದಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಡಬೇಕು, ಈ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಉತ್ಕಟ ಕಾಲ ಬಂದಾಗ ಮಾತ್ರ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೂ 
ನೆರೆ ರಾಜ್ಯಗಳು ಧಾಳಿ ಇಡಬಹುದಾದಂಥ ಆಗಣ ರಾಜಕೀಯ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಸರ್ವಸಿದ್ದ ತೆ, ಸದಾಕಾಲ ಜಾಗ್ರತೆ ಅರ್ಥ 
ಪೂರ್ಣವಾದದ್ದೇ ಸರಿ. ಯುದ್ದ ಇಲ್ಲವಾದ ಬರಗಾಲದ ಭೀತಿ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ - ತೊಲಗಬೇಕಾದರೂ ಕೋಶ ತುಂಬಿರಬೇಕಾದದ್ದು 
ನ್ಯಾಯ. :ರಾಷ್ಟ್ರವು ಸಾರ್ವಜನಿಕರಿಂದ ಸಾಲ ಪಡೆಯುವ ಆಧುನಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹಣದ ಬೊಕ್ಕಸ ಮತ್ತು 
ದವಸಧಾನ್ಯದ ಉಗ್ರಾಣ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ನಿಶ್ಚಿಂತೆ. ಆದಾಯವು ವೆಚ್ಚಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವಂತೆ ನೋಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಕೋಶದ ಸುಸ್ಥಿತಿ ಸಾಧ್ಯ; ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಆದಾಯ ವೆಚ್ಚಗಳ ಸಮರ್ಥ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರ ಮತ್ತು ಪರೀಕ್ಷಣೆ 
ುಖ್ಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಾದುವು. ದಿನವಹಿ, ಮಾಸವಹಿ, ಮತ್ತು ವಾರ್ಷಿಕ ಲೆಕ್ಕಗಳನ್ನಿಟ್ಟಿರಬೇಕೆಂದೂ, ಆದಾಯದ ಬಾಬುಗಳನ್ನು 
ಪುಸ್ತಕದ ಎಡಬದಿಯಲ್ಲೂ. ವೆಚ್ಚದ ಬಾಬುಗಳನ್ನು ಬಲಬದಿಯಲ್ಲೂ ನಮೂದಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಶುಕ್ರನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ.37 
ಆದಾಯಕ್ಕೂ ವೆಚ್ಚಕ್ಕೂ ಅಂತರ ಕಂಡುಬಂದಾಗ ಪರೀಕ್ಷಣಕಾರರನ್ನು ನೇಮಿಸಬೇಕೆಂದು ಸೋಮದೇವ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾನೆ.48 
ರಾಷ್ಟ್ರದ ವರಮಾನ ನಾನಾ ತರದ ಆದಾಯ ಮೂಲಗಳಿಂದ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಮೂಲಗಳನ್ನು ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಒಂದೊಂದು 
ಕಡೆ ಒಂದೊಂದು ತೆರನಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾನೆ.49 ಅವನ ವರ್ಗೀಕರಣದಲ್ಲಿ ಆಯಶರೀರ ಮತ್ತು ಆಯಮುಖ ಎಂಬ ಎರಡು 
ಮುಖ್ಯ ಭೇದಗಳಿವೆ. ಆದಾಯವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವ ಸ್ದ ಳ ಸೂಚನೆ ಮಾಡುವಂಥ "ಆಯಶರೀರ' ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ದುರ್ಗ (ಅಂದರೆ 
ನಗರಗಳು) ರಾಷ್ಟ್ರ (ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಪ್ರದೇಶ) ಖನಿ (ಗನಿ) ಸೇತು (ನೀರಾವರಿ) ವನ (ಕಾಡು) ವ್ರಜ (ಮಂದೆ) ವಾರಿಪಥ (ನದೀ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹರಿಯುವ ವ್ಯಾಪಾರ) ಎಂಬ ಏಳು ಒಳ ವಿಭಾಗಗಳಿವೆ. ಭಾಗ (ರಾಜನ ಪಾಲು) ಪ್ಯಾಜಿ (ಪರಿಹಾರ ಧನ) 
ಪರಿಘ (ಬಾಗಿಲು ಸುಂಕ) ಕ್ಲಪ್ಪ (ಸ್ಥಿರ ತೆರಿಗೆ) ರೂಪಿಕ (ನಾಣ್ಯಗಳಿಗೆ ನೀಡಬೇಕಾದ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಮತ್ತುಅತ್ಕಾಯ (ಹಣರೂಪದ 
ದಂಡ) ಇವೇಳು ಆಯಮುಖದ ಪ್ರಭೇದಗಳು. ಅನ್ಯಜಾತ (ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಆದಾಯ) ವರ್ತಮಾನ (ಸದ್ಯಕಾಲೀನ) ಮತ್ತು 
ಪರ್ಯೂಷಿತ (ಬರಬೇಕಾದ ಬಾಕಿ ಆದಾಯ) ಹೀಗೆ ಮೂರು ಇನ್ನೊಂದು ವರ್ಗೀಕರಣ.50 ಬೊಕ್ಕಸ ತುಂಬಿಸಲು ಕಾಮಂದಕನು 
ಇಲಾಖಾ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ ರಿಗೆ ಅಷ್ಟವರ್ಗಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ: ಕೃಷಿ, ವ್ಯಾಪಾರದ ಹೆದ್ದಾ ರಿ (ನೆಲ ಮತ್ತು 
ಜಲ), ಬಂಡವಾಳ, ಅಣೆಕಟ್ಟು, ಆನೆ ಹಿಡಿಯುವುದು, ಗನಿಗಾರಿಕೆ, ಸುವರ್ಣಸಂಗ್ರಹ, ಶ್ರೀಮಂತರಿಂದ ಪಡೆಯುವ ಸಂಪತ್ಕರ, 
ವಸತಿ ಇಲ್ಲದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮ ಅಥವಾ ನಗರ ನಿರ್ಮಾಣ.51 ಈ ವರ್ಗೀಕರಣದಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಹಾಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಮತ್ತು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ತೆರಿಗೆಗಳಿಗೂ ಅಥವಾ ಬಾಡಿಗೆ. ಶುಲ್ಕ, ರಾಜಾದಾಯ ಮತ್ತು ತೆರಿಗೆಯಿಲ್ಲದ ಆದಾಯದ ಬಾಬುಗಳಿಗೂ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದಾಯ ಇಲಾಖೆಯ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ತೆರಿಗೆ, ಹಣಕಾಸು, ರಾಜಾದಾಯ, ಶುಲ್ಕ, ಗನಿ ಉತ್ಪನ್ನ, ಸುಂಕಗಳಿಗಾಗಿ ಪ್ರತ್ನೇಕ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಮೇಲಿ ಚಾರಕರನ್ನು ನೇಮಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಕಾರವೆಂಬ ವಿಶೇಷ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕೌಟಿಲ್ಕನು ಇವರಲ್ಲದೆ ಸಮಾಹರ್ತ 
ಮತ್ತು ಸ್ನಾಧಾತರೆಂಬ ಎರಡು ವಿಶಿಷ್ಟ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಆಯಶರೀರದ ಸಕಲ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಳಾ ಸಮಾಹರ್ತನ (ರಾಷ್ಟ್ರಾದಾಯದ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ)52 ಕರ್ತವ್ಯ. ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಆದಾಯದ ಬಾಬುಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದರ ಉಸ್ತುವಾರಿ ಆತನ ಕೆಲಸ. ನಾಗರಿಕ ಮತ್ತು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ರಂಗದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವ ಸಕಲ ಅಧ ಕ್ಷರು 
ಬಾ ಸಮಾಹರ್ತನಿಗೆ ಅಧೀನರಾಗಿ ಕೆಲಸ ನಿರ್ವಹಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಜನರ ಖಾನೇಶುಮಾರಿ. ಸರ್ವೆ ಕೆಲಸ್ನ ಮನೆ ಖಾನೇಶುಮಾರಿ, 
ಜಾನುವಾರು ಲೆಕ್ಕ, ಗೋಚರಾವು, ತೋಟ, ಗದ್ದೆ, ಹೊಲಗಳ ವಿಸ್ತೀರ್ಣ, ಗಡಿ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನೂ ಆತ ಇಡಬೇಕು. 
ಹ. ರಾ ಅವನ ನಿಗಾ ಇರತಕ್ಕದ್ದು. ಆದಷ್ಟು ಕಡಮೆ ವೆಚ್ಚದಲ್ಲಿ ಆದಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಆದಾಯ ಉಳಿಸುವುದು ಅವನ 
ಲಸ. ಸನ್ನಿಧಾತನೆಂದರೆ ಕೋಶಾಧಿಕಾರಿ, ವಿತ್ತಸಂಗ್ರಹ ಮತ್ತು ವಸ್ತುಸಂಗ್ರಹದ ಮುಖ್ಯ ಸಂರಕ್ಷಕ. ಖಜಾನೆಗಳು, ಸಂಗ್ರಹಾಲಯ 
ಗಳು, ೫ ನಸಾವೆಗಳು ಸರ್ಕಾರಿ ಅಂಗಡಿಗಳು ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಆತನ ಕೆಲಸ, ೨ ು 
ಒಡಂಬಡಿಕೆಯ ದೆಸೆಯಿಂದ ಒಡಮೂಡದುದ್ರ, ೪ ಆದನ್ನು ತರಬೇಕಾದ ಬಾಧ್ಯತೆ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೂ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೂ ನಡುವಣ ಒಂದು 


7 ಸ ್ಲ ಚ” ಆಗ 
ುಂದ ಒಡಮೂಡಿದುವು. ರಾಷ್ಟ್ರ ನೀಡುವ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಜೆ ಕರವನ್ನು ತೆರಬೇಕು. ತೆರಿಗೆಯ 


೫೧೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯವು ಪಾಲಿಸಬೇಕಾದ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಪಡಿಸಿರುವುದನ 
ನೋಡುವಾಗ ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಜಾಸಮುದಾಯದ ಕ್ಷೇಮ ಚಿಂತನೆ ಬಹಳವಾಗಿತ್ತ ದು  ಅನಿಸದಿರದು ತೆರಿಗೆಯ ಲ. ಜಾ ಕ 
ನ್ಯಾಯ ಇರಬೇಕು; ರಾಷ್ಟ್ರವಾಗಲಿ, ಕೃಷಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಾರಿ ವರ್ಗವಾಗಲಿ ತಂತಮ ಸೇವೆಗೆ ಯೋ ವಾದ ಪ್ರ ತಾ 
405 ಭಾವನೆಗೆ ತೆರಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಡಬೇಕು. ತೆರಿಗೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 3 ತಿಗಳು ಹ 
ದೂ ಲ. ಸು ತು ಸೂ ಹ ಪ್ತ ಅದನ್ನು ಕ್ರಮಶಃ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಜಾರಿಗೆ ತರತಕ್ಕದ್ದು. 
ಆ ಗ್ರಡೇಉಸಹಟ್ತಂಗಿ ನ ಕಾಷ್ಟೃಸ್ಕೆ ಸಂಕಾಕಾಲ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿ ಸ್‌ 111 8. ೫. 
| ಶ್ರದ, ಓಂ ಸ್ತು ೇ ಸಾರಿ ತೆರಿಗೆ, ವ್ಯಾಪಾರ ಉದ್ದಿಮೆಗಳ ಮೇಲಿನ ಕರಗಳಿಗೆ ನಿವ್ವಳ ಲಾಭವೇ 
ಆಧಾರ, ಒಟ್ಟು ಲಾಭ ಅಲ್ಲ. ಸ 
ತ ಸಂಜಾತ: ತ ತ್ತ ನಾ ಭ್ರೂ ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ರಾಜರುಗಳಿಗೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರಂಕುಶ 
ಹೋಗುವ 'ಬುದಿ ಉತ್ಪ ನ ವಾಗುವಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಆಟ ಮ ಆ. ಕ ಹ ತಾಸ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ.5* ಮಹಾಭಾರತಕಾರನೂ* ಇದೇ ಮಾತನ್ನು ಇನ್ನೊ ದು ಹೊತ ರ ಚ 
1. 002ನು00ನಲಾಂತರಗಳಳು ಮಾನಗಮಾಡಿಬಿಟ್ಟ 1 ಕ. 
2 ಬ್ಬ ತರಗಳಲ್ಲಿ 2 ಶರು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅನ್ಯಾಯದ ಉಪಾಯಗಳಿಂದ ಕರ ವಸೂಲಿ 
ಮಾಡುವ ರಾಜನು ಸ್ವಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ವಂಚಿತನಾಗುವುದಲ್ಲದೆ. ಸಕುಟುಂಬ ಸಪರಿವಾರ ನಾಶ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂದು ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಯ್ಯರು ಶಾಪ ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ.56 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ ಭಿಕ್ಷುಗಳಿಗೂ ತೆರಿಗೆ ಹೊರಿಸಲೇಬಾರದು ಅಥವಾ ಹೊರಿಸಿದರೆ ತೀರ ಕಡಮೆ ಹೊರಿಸಬೇಕು ಎಂಬ 
ಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಆಗಿನ ಕಾಲದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶ್ರದ್ಧೆ ಗಳು ಮತ್ತು ಮಾನವೀಯ ದಯಾಮಯ ಭಾವನೆಗಳು ಕಾರಣ.ಇದೇ ರೀತಿ 
ಕ. ಕೆಪ್ಪ, ಕುರುಡ, ಗುರುಕುಲದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನನಿರತನಾದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಮತ್ತು ಮುನಿಗಳ ಮೇಲೆ ತೆರಿಗೆ ಹೊರಿಸಲಾಗದು. 
ಹಸುಗೂಸುಗಳು, ಅತಿವೃದ್ದ ರು, ಬಾಣಂತಿ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳು, ಬಡ ವಿಧವೆಯರು, ನಿರ್ಗತಿಕರು ಇವರಿಗೂ ತೆರಿಗೆ ಇಲ್ಲ. ಯಾವ 
ಗ್ರಾಮಗಳು ಸೈನ್ಯಕ್ಕೆ ಜನರನ್ನು ಭರ್ತಿಗಾಗಿ ನೀಡುವುದೋ ಅಂಥ ಗ್ರಾಮಗಳ ಮೇಲೂ ಕರಭಾರ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ 
ಸಾಮಗ್ರಿ. ಕುಶಲ ಕೈಗಾರಿಕೆಯ ಸರಕು. ಭಿಕ್ಷಾ ವರಮಾನ, ಒಂದು ತಾಮ್ರದ ದುಡ್ಡಿಗಿಂತ ಕಡಮೆ ಉತ್ಪನ್ನ - ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ 
ತೆರಿಗೆ ಹಾಕಬಾರದು. ಹೊಸ ಜವೂನಿನಲ್ಲಿ ಕೃಷಿ ಮಾಡುವ ರೈತರ ಮೇಲೆ ನಾಲ್ಕೈದು ವರ್ಷ ಬಲು ಹಗುರವಾಗಿ ತೆರಿಗೆ ವಸೂಲು 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು; ಆದರೆ ಅವರ ಭೂಮಿಯ ಆತ್ಪತ್ತಿ ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆ ಉಳಿದ ಭೂಮಿಗೆ ಸಮನಾಗಿ ಅವರ ಹೊಸ ಭೂಮಿಯ 
ಮೇಲೂ ಕ್ರಮಶಃ ತೆರಿಗೆ ಏರಿಸಬೇಕು. 
ಯಾವುದೇ ವಿಧದಿಂದಲಾದರೂ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಆದಾಯ ತರುವಂಥ ಮೂಲಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಬೇಕೆಂದೂ, ವಿಶೇಷ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ರೀತಿಯ ಕರಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಕೌಟಿಲ್ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. ಆತನಿಗೆ ಮುಂದಿನವರು ಇದಕ್ಕೂ 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಅನೇಕ ಹೊಸ ದಾರಿಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿದ್ದಾ ರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೊಡಬಹುದು: (1) ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಹಣಕಾಸಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಭೂಕಂದಾಯಕ್ಕೆ ಆದ್ಯ ಸ್ಥಾನ. ತಾಶ್ವಿಕವಾಗಿ ಆರನೇ ಒಂದಂಶವೆಂದು ನಿಗದಿ ಮಾಡಿದ ಕಂದಾಯ 
ಈ ದಾಮಾಶಯದ ಅತ್ತೂ ಇತ್ತೂ ತೊನೆದಾಡಿದ ಸಂದರ್ಭಗಳುಂಟು. ಶಾಂತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಎಂಟರಲ್ಲೊಂದು 
ಅಥವಾ ಅದರಲ್ಲೊಂದು ಭಾಗವಾಗಿ ಇದ್ದದ್ದು ತುರ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲೊ ದು, ಏಕೆ ಮೂರರಲೊಂದಾಗಿ ವರ್ಧಿಸಿದ್ದೂ 
ಉಂಟು. ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಂದಾಯದ ವಿಷಯವಾಯಿತು. ಇದಲ್ಲದೆ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಬೇರೆ ತೆರಿಗೆಗಳೂ ಇದ್ದುವು- 
ಉದಾ: ನೀರುತೆರಿಗೆ, ಬೇಸಾಯದಲ್ಲಿ ನಿಯುಕ್ತವಾದ ಜಾನುವಾರುಗಳ ಮೇಲಿನ ತೆರಿಗೆ, ಕೃಷಿ ಮತ್ತು ಔದ್ಯಮಿಕ ವಸ್ತುಗಳ 
ಮೇಲಿನ ತೆರಿಗೆ, ವಿಶಿಷ್ಟ ಕೃಷಿ ಉತ್ಪನ್ನಗಳ ಮೇಲಿನ ಹಣರೂಪದ ತೆರಿಗೆ. ಇದೇ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸ್ವತ್ತಿನ ವರಮಾನವನ್ನೂ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು: ಉದಾ: ರಾಜರ ಸ್ವಂತ ಆಸ್ತಿ. ಬಂಜರು ನೆಲ, ಅರಣ್ಯ, ನೈಸರ್ಗಿಕ ಜಲಾಶಯ ಮತ್ತು ಸರೋವರಗಳಿಂದ 


| 


| 


ಬರುವ ಉತ್ಪತ್ತಿ. 
(11) '`ದುರ್ಗ' (ನಗರ) ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರ (ಗ್ರಾಮಾಂತರ)ಗಳಿಂದ ಮನೆತೆರಿಗೆ ಸಮೇತವಾಗಿ ಸಿಗುವ ಆದಾಯ, ವ್ಯಾಪಾರ 


ಉದ್ಯಮಗಳಿಂದ ಒದಗುವ ತೆರಿಗೆಗಳು. ಉದ್ಯೋಗ ತೆರಿಗೆ; ಆಸ್ತಿ ತೆರಿಗೆ; ಕಸಾಯಿಖಾನೆ, ಕಳ್ಳಂಗಡಿ, ಜೂಜುಕಟ್ಟೆಗಳಿಂದ ಬರುವ 
ತೆರಿಗೆ: ತೂಕದ ಕಲ್ಲು ಮತ್ತು ಅಳತೆ ಪಾತ್ರಗಳಿಂದ ಬರುವ ಆದಾಯ; ಸುಂಕ, ಬಂದರು ಮತ್ತು ಸಾಗಣೆ ತೆರಿಗೆ; ರಹದಾರಿ 


ತೆರಿಗೆ: ಕಸಬುದಾರರಿಂದ ಹಣ ಅಥವಾ ದುಡಿಮೆಯ ರೂಪದ ಆದಾಯ; ಬಾಹಿರಿಕರಿಂದ ಪಡೆದ ಹಣ; ಸಾಲಿಗರು ವಸೂಲು 
ಮಾಡುವ ಬಡಿ ಯ ಮೊತ್ತದ ಐವತ್ತನೇ ಒಂದಂಶ ಪಾಲು? (ಸಾಧಾರಣ ಆಧುನಿಕ ವರಮಾನ ತೆರಿಗೆಯನ್ನು ಇದು ಹೋಲು 
ತ್ತದೆ): ಸ್ಮ ಶಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲವಾದರೂ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ಅಂಗಡಿ ತೆರಿಗೆ.58 

(111) ರಾಷ್ಟ್ರದ ಏಕಸ್ವಾಮಿತ್ವ ಮತ್ತು ಸ್ಮಾ ವರಗಳಾದ ಗನಿ, ಲೋಹ, ಉಪ್ಪ. ಕೇಸರಿ, ನಾಣ್ಕಾಗಾರ, ಕರ್ಮಶಾಲೆ, 


ಇಷ್ಟಿ 
ಸೆರಮನೆ ಕೆ.ಗಾರಿಕೆ; ಆನೆ. 
ಕ್ರ 


೫೧೧ 
ಹಿಂದೂ ಆರ್ಥಿಕ ವಿಚಾರಗಳು 


(1೪) ಇತರ ವಿವಿಧ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಆದಾಯದಲ್ಲಿ. ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಜುಲಾ ಒನೆ; ಕಡ್ಕಾಯ 
ಪರಿಶ್ರಮ; ಕಳೆದುಹೋಗಿರುವ ಅಥವಾ ವಾರಸುದಾರರಿಲ್ಲದ ವಸ್ತು ಒಡವೆಗಳಿಂದ ಬರುವ ಉತ್ಪನ್ನ, ನಿಧಿ, ಕೊಪ್ಪ ರಿಗೆ; 
ಜಟ ಗಂಡುಮಗು ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ವಿಧಿಸಲಾಗುವ "ವಿಶೇಷ ಸಂದರ್ಭದ ತೆರಿಗೆ; ಕೊಳ್ಳೆ ಮತ್ತು ಮಾಂಡಲಿಂಕರ 

ಪ್ಪಕಾಣಿಕೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. ವಿಶೇಷ ತೆರಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಸುಡ ಲಿರುವ ಸೋಮನಾಥವನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸುವ 
ಗ ಚಾಲುಕ್ಯ ಸಿದ್ಧ ರಾಜ ಕ್ರಿ. ಶ. 1094-ಸು. 1143) ವಸೂಲು ಮಾಡುವಂತಹದೂ, ಗಯೆಯಲ್ಲಿ ಶ್‌ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲೆಳಸಿದ ಕಾಶ್ಮಿ ೇರಿಗಳ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸುವಂತಹದೂ,* ಎ ರಾತಿನ ಕುಮಾರಪಾಲನು (ಕ್ರಿ. ಶ. 1145-71) 
ರದ್ದು ಗೊಳಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವ ಜೈನ ಯಾತ್ರಿಕ ಕರಗಳೂ ಸೇರುತ್ತವೆ; ಉಪನಯನ, ವಿವಾಹ, ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲ ಕರಗಳನ್ನು ಹೊರಿಸ ಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 66 ತುರುಷ್ಕರೂ ಮಲ್ಲರೂ ಮಾಡಿದ ಧಾಳಿಯ ವೆಚ್ಚ ವನ್ನು ಕೂಡಿಸಲು 
“ತುರುಷ್ಕದಂಡ' ಮತ್ತು 'ಮಲ್ಪದಂಡ'ವೆಂಬ ಹೆಸರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಕರಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು.61 ಕಾಲಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಚೋಳರಾಜ 
ವೀರರಾಜೇಂದ್ರನು ವೆಂಗಿಯ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಮೇಲೆ ಯುದ್ದ ಹೂಡುವ ಸಲುವಾಗಿ ವಿಶೇಷ ಕರವನ್ನು ಹೊರಿಸಿದ ಉಹಾಹರಣೆ 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ.62 

(೪) ತುರ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಕಂದಾಯಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಕೆಲ ಮೂಲಗಳಿವೆ. ಖಜಾನೆ ಬರಿದಾಗುವಂಥ ಉತ್ಕಟ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಅಥವಾ 
ಇನ್ನಾವುದೋ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ ಆಪತ್ತು ತಲೆದೋರಿದಾಗ ತುರ್ತು ಕರಗಳನ್ನು ಹೇರಬಹುದಾಗಿತ್ಮು. ಸ್ವಯಂಪ್ರೇರಿತ ದಾನ, 
ಕಡ್ಡಾಯ ದಾನಗಳಲ್ಲದೆ ಇರುವ ಕರಗಳ ದರವನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚಿಸಿಯೂ ಬೇರೆ ನಾನಾ ವಿಧಗಳಿಂದಲೂ ಜಬರ್ದಸ್ತಾಗಿ ತುರ್ತು ಕರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡಬಹುದೆಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.63 ಗುಡಿಯೂಳಗಿನ ದೇವಾನುದೇವತೆಗಳ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಮಾರಿ ಮೌರ್ಯರು ಧನ 
ಸಂಗ್ರಹ ಮಾಡಿದರೆಂದು ಪತಂಜಲಿ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ.64 ನಾಣ್ಯಗಳ ಲೋಹಭಾಗವನ್ನು ಕೆತ್ತಿ ಸರ್ಕಾರಿ. ಖಜಾನೆಯನ್ನು ತುಂಬಿಸಿ 
ಕೊಂಬ ರೂಢಿ ಮೌರ್ಯ 65 ಮತ್ತು ಗುಪ್ತರ66 ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ತೆರಿಗೆಗಳನ್ನು ವಿದ್ರೋಹಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಅಧಾರ್ಮಿಕರ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ ವಿಧಿಸಬೇಕೆಂದು ಕೌ ಟಿಲ್ಕನ ಆಶಯವಿ ದ್ವಂತೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ.67. 

ಆದಾಯದ ವಿಷಯ ಸವಿಸ್ತರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ ಈ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ವೆಚ್ಚದ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಯೋಚನೆ ಮಾಡಿದಂತೆ ತೋರಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವೆಚ ದ ಬಾಬುಗಳು ಯಾವುವೆಂದು ಸೂಚಿಸುವ ಮುನ್ನ ವೆಚ್ಚ ಕ್ಕೂ ಆದಾಯಕ್ಕೂ ಇರಬೇಕಾದ ದಾಮಾಶಯದ 
ಕುರಿತು ಅವರೇನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದು ಸ್ವಲ್ಪ ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ. ಶುಕ್ರನ ಮತದಂತೆ68 ಆರರಲ್ಲೊ ದು ಭಾಗವನ್ನು ಸರ್ಕಾರ 
ಉಳಿಸಬೇಕು; ಅರ್ಧಾಂಶ ಸೈನ್ಯಕ್ಕೆ ವೆಚ್ಚ. ಮಾಡಬೇಕು; ಧರ್ಮ, ಸಚಿವರು, ಕೆಳ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಮತ್ತು ರಾಜಧನದ ಸಲುವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಹ ನೈರಡರಲ್ಲೊ ೦ದಂಶ ವೆಚ್ಚ ಮಾಡಬಹುದು. ಮುಕ್ಕಾಲಂಶ ಆದಾಯವನ್ನು ವೆಚ್ಚಕ್ಕೆ ಬಳಸಬೇಕೆಂದೂ, 
ಕಾಲಂಶ ಉಳಿತಾಯ ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ. “ಮಾನಸೋಲ್ಲಾ ಸಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.69 

ವೆಚ್ಚದ ಮು ಮುಖ್ಯ ಕಾಳಜಿ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಭದ್ರತೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಚತುರಂಗಬಲ, ನೌಕಾಪಡೆ. ಯುದ್ಧ ಸಜ್ಜಿಕೆಗಳ ಕರ್ಮಶಾಲೆ, 
ಎಲಾ “ಆಲ್ಲದೆ ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಗುಪ್ಪ ಕ್ರಚಾರದಳ - ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ ಹೇರಳವಾಗಿ ವ್ಯಯ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮೆಗಾಸ್ತನೀಸನ ಊ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದಲೂ, ಕೌಟಿಲ್ಕನನಿಯಮಾವಳಿಗಳಿಂದಲೂ, ರಾಷ್ಟ ಷ್ಟರಕ್ಷಣೆಯ ವೆಚ್ಚಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಟು ಮಹತ್ವ ಇತ್ತೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಲ್ಯಾಣ ರಾಷ್ಟ್ರವೊಂದರ ಅನೇಕಾನೇಕ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಇತರ ವೆಃ ವೆಚ್ಚದ ಬಾಬುಗಳನ್ನು 
ನಾವು ಅಂದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ರಾಜಧನ; ಸಚಿವೊ ಪಸಚಿವರಿಗಾಗಿ ಮಾಡುವ ವೆಚ್ಚ; ನಾಗರಿಕ, ವ್ಯಾಪಾರಿ 
ಮತ್ತು ಯಾತ್ರಿಕರುಗಳ ರಕ್ಷಣೆ; ನ್ಯಾಯಾಲಯವೇ ಮುಂತಾದ ತೀರ್ಪು ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷೆಯ ಇಲಾಖೆಗಳು; ಕ ಮ ಭೀತಿ ನಿವಾರಣೆ 
ಗಾಗಿ ಕಟ್ಟಿದ ಧಾನ್ಯಸಂಗ್ರಹದ ಉಗ್ರಾಣ, ಗೋಶಾಲೆಗಳು; ಸ್ಥಾನೀಯ ಸರ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ನೀಡುವ ಸಹಾಯಧನ; ರಾಜಮಾರ್ಗ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸೇತುವೆ. ವೃಕ್ಷಪಂಕ್ತಿ, ಧರ್ಮಶಾಲೆ ಮತ್ತು ಅರವಟ್ಟಿಗೆ; ಗನಿ, ಅಡವಿ, ದುರ್ಗ, ಸರ್ಕಾರಿ 
ಕಾಪಿ ಜಾ ನಾಣ್ಯ ಠ್‌ ಮುದ್ರಾಲಯಃ ಗೋದಾಮು ! ಮತ್ತು ಅರಮನೆ, ದೇವಸ್ಥಾನ, ಸ. ಶಾಲೆ, ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ತ ತಾ 
ಹ ತೀರಿಕೊಂಡ ನೌಕರರನ್ನೂ 1 ಹೊಣೆ. 
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ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಶೌನಕಲಿಖಿತವೆನ್ನಲಾದ ಚರಣವ್ಯೂಹದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಖಗ್ವೇದದ ಉಪವೇದವೆಂಬುದಾಗಿಯೂ, ಅಥರ್ವವೇದದ 
ಇ 

ಪರಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ (49-3) ಬರುವ ಚರಣವ್ಯೂಹದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಥರ್ವವೇದದ ಭಾಗವೆಂಬುದಾಗಿಯೂ, ಉಲ್ಲೇಖಿಸ 

ಲಾಗಿದೆ. ವಾಯುಪುರಾಣ (61-79) ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ ( , 6, 28) ಇ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಉಪದೇದವೆಂದು ಪರಿಗಣಿ 

ಸುತ್ತವೆ. 

ನೋಡಿ: ಕೌ. , 4 ಪು. 8 (ವಾರ್ತಾ ಕುರಿತು) ಮತ್ತು 1. ಪು. 427 (ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಕುರಿತು). 


ಮಹಾಭಾರತ 5.79 .150, 30, 263, 3 ಇ; ರಾಮಾಯಣ 100.47; ಕಾಮ 12; ಶುಕ್ರ 1156)» 
ನೀತಿ ವಿ, ಪು. 93. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಆರ್ಥಿಕ ವಿಚಾರಗಳು, ಪು. 22. 

ಕೌ. ,5,ಪು.10. 


ಅವರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕೃಷಿಯಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಕೂಡದು, ಆದರೆ ಬೇರೆಯವರಿಂದ ಮಾಡಿಸಬಹುದು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ಬೇಸಾಯ ಮಾಡುವುದರ ಕುರಿತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವುಂಟು. ನೋಡಿ: ಕಾಣೆ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 
ಚರಿತ್ರೆ ಪು. 124-126. 

ನೋಡಿ. ಶುಕ್ರ. 179. 

ಕೌ. 1, ಪು. 47; ಮನುಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 44. 

ಅದೇ, 11.24 ಪು. 117. 

ಅದೇ, 24, ಪು. 117. 


ಅದೇ 1, ಪು. 47. 
ನೋ. ಕೌ. 1 (ಪು.47) 2 (ಪು.49. 24 (ಪು.115-118), (ಪು. 297). 4 (ಪು. 334) ಇ. 
ತ್ರಾ 225, 


ಕೌ... 1, ಪು. 48. 
ನೋ, ಶುಕ್ರ 90-93. 
ಕೌ, 2, ಪು. 205. 
ಎ. ಎನ್‌. ಬೋಸ್‌: "ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮೀಣ ಅರ್ಥಮಂಡಲ' ಪು. 424-35; ವಿರುದ್ಧ. 
ಕೆ. ವಿ. ಆರ್‌. ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌ ಪು. 110-11;ಕೆ.ಟಿ. ಷಾಹ "ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಚೀನ ಮೂಲಗಳು' ಪು. 
ಪುಟ 54, 94. 
ಶುಕ್ರ. 408-18. 
ಶುಭ, ಅಶುಭ ಕಾರ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಸೇವಕರು. ಕೆಲಸಗಾರರ ಬಗ್ಗೆ ನೋಡಿ ಕಾಣೆ ಹಿ. ಧ. 
ಪು. 482-6. 
ಕ್ಕ 11, ಪು. 174 ನಾರದ (105-6) ಇದರಲ್ಲಿ ತಿಂಗಳಿಗೆ 8%ಗೂ ಸಮ್ಮತಿ ಇದೆ; ಅಲ್ಲದೆ 2% ಕೂಡ ತಪ್ಪಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಮ: ಭಾ. 5, 77-78. 
ಪಾಣಿನಿ . 2.21 (ವ್ರಾತ) 2, 52 (ಪೂಗ. ಗಣ, ಸಂಘ) ಕಾತ್ಕಾಯನನ ಸಮೂಹ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಗಣ, ಪಾಷಂಡ, ಪೂಗ 
ಮತ್ತು ವ್ರಾತ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. 
ನೋ. ಕಾಣೆ. ಹಿ. ಧ. ಪು. 66-69. 
486-489; ಮಜುಮ್‌ದಾರ್‌: "ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಸಂಘಜೀವನ' ಅಧ್ಯಾಯ ; ಕೆ. ವಿ. ರಂ. ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌ 58, 
184; ಮುಖರ್ಜಿ: "ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಸ್ಮಾನೀಯ ಸರಕಾರ ಪು. 29-34, 39. 
ಮನು 41; ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯಸ್ಮ ತಿ 187. 
ವಿಷ್ಣುಧರ್ಮಸೂತ್ರ 167; ಮನು. 219-20; ಯಾಜ್ಞ. 187. 
ಕೌ. 16 ಪು. 97-98; ಶುಕ್ರ 358. 
ಮನಃ. , 321. | 
ಕೌ. 16 (ಪು. 98-9, 21 (ಪು. 110-11) 2 (ಪು. 205); ಸುನು. 286-91; ಯಾಜ್ಞ 245-6; 
296. 
ಕೌ. 34 (ಪು. 141) ., 22 (ಪು. 113); 28 (ಪು. (ಪು. 126-8). 
ಕ. 21,21 (ಪು.) 13 (ಪು. 234. 


೫೧೩ 
ಹಿಂದೂ ಆರ್ಥಿಕ ವಿಚಾರಗಳು 


34 ಕೌ. [[, 16, ಪು. 98. 


35 ಅದೇ, 1, 16, ಪು. 98. 
36 ಮನುಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಫಿ ಮೇಲೆ (17111, 400) ಬರೆದ ಮೇಧಾತಿಥಿಯ ಮತದಂತೆ ರಾಜರಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಆನೆಗಳ ಮೇಲೆ 


ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ರೇಶಿಮೆ, ಕೇಸರಿ ಮತ್ತು ಉಣ್ಣೆ ಬಟ್ಟೆಗಳ ಮೇಲೂ, ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ “ಕುದುರೆಗಳ ಮೇಲೂ, 
ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ರತ್ನಪಡಿ ಮತ್ತು ಮುತ್ತುಗಳ ಮೇಲೂ ರಾಷ್ಟ್ರ ಸ್ವಾಮ್ಯವಿದ್ದು ಖಾಸಗಿ ವರ್ತಕರು ಈ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡಿದರೆ 
ಅವರ ಸರಕನ್ನು, ಜಪ್ತಿ ಮಾಡುವ ಅಧಿಕಾರ ರಾಷ್ಠ ಕ್ಕೆ ಇತ್ತು. ಸರಿ ಇಂದಿಗೂ ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರ ಡೆ ಏಕಸ್ವಾ ಮ್ಯಕ್ಕೆ 
ಒಳಪಟ್ಟಿದೆ. 
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38 ಅಗ್ನಿಪುರಾಣ 253, 63-66. ಹಾಗೇ ಕೌ. ಮತ್ತು ಖಣಾದಾನ (ಸಾಲವಸೂಲಿ)ದ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ಮೃತಿಗಳು. 
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ಇತ್ರಿ | 

43 1], 8, ಪು. 665 ಕೋಶಪೂರ್ವಾಃ ಸರ್ವಾರಂಭಾಃ 
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49 ॥[ 6. ಪು. 60. 
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58 ನೋ. ಅಳ್ತೇಕರ್‌: ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರ ಮತ್ತು ಸರ್ಕಾರ. ಪ್ರಥಮಾವೃತ್ತಿ ಪು. 204. 

59 ರಾಜತರಂಗಿಣಿ 1/11, 1008. 
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61 ಘೋಶಾಲ: ಹಿಂದೂ ಕಂದಾಯಪದ್ಧತಿ, ಪು. 2632, 262. 

62 ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತೀಯ ಲಿಪಿಶಾಸ್ತ್ರದ ವಾರ್ಷಿಕ ವರದಿ ಸಂಖ್ಯೆ ಬ ಇಸವಿ 1920, 
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64 ಪಾಣಿನಿಯ ಕುರಿತು 1] 3, 99. ಮಾರೆ ರ್‌ ಹಿರಣ್ಕಾ ರ್ಥಿಭಿರ್‌ ಅರ್ಚ್ಯಃ ಪ್ರಕಲ್ಪಿತಃ. 

65 ನೋ. ಜಯಸ್ವಾಲ್‌, ಹಿಂದೂ ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಪು. 333. | 
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67 7, 2. ಪು. 246. ಏವಂ ದೂಷೆ ಷು ಅಧಾರ್ಮಿಕೇಷು ವಾರ್ತೇಷು, ನೇತರೇಷ್ಯು 

68 ], 315 3, 
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ವರ್ಣ, ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಕುಲ ಇಂತಹ ವಂಶೀಯ ಪ್ರಭೇದಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಅನೇಕ ರೀತಿಯ ಮಾನವ ಸಂಘಸಂಸ್ಥೆ 
ಗಳಿಗೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಣಿ, ಸಂಘ, ಗಣ, ಪೂಗ, ವ್ರಾತ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಸಮಾನಾರ್ಥ ಪದಗಳಿವೆ. ವೇದ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪದಗಳನ್ನು ಒಂದು ಗುಂಪು ಅಥವಾ ಪಂಗಡ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ಕ್ರಮೇಣ ಈ ಪದಗಳು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಧ್ವನಿ ಹೊಂದಿದವು. ಪಂಡಿತರುಗಳು ಈ ಪದಗಳಿಗೆ ವಿವಿಧ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟರು. ಕನಿಷ್ಮ ಪಕ್ಷ ಬೌದ್ಧ ಶಕೆಯ ಆರಂಭದಿಂದಲಾದರೂ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಸಂಬಂಧಿ (ಅಥವಾ ವಾಣಿಜ್ಯ) 
ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಎಂಬ ಎರಡು ವಿಧದ ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಪ್ರಬುದ್ಧ ಮಾನಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದವೆಂದೂ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಆಯಾ ಜಾತೀಯರಿಗೆ 
ಮಾತ್ರವೂ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ವಿವಿಧ ಜಾತೀಯರಿಗೂ ಸದಸ್ಯತ್ವದ ಅವಕಾಶವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದವೆಂದೂ ನಾವು ಈ ಅರ್ಥ ವಿವರಣೆಗಳಿಂದ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದೇ ಶತಮಾನಗಳಿಗೆ ಸೇರುವುವೆಂದು ಆಧಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿರುವ, ಬಂಡವಾಳಗಾರರು 
ಮತ್ತು ಕಾರ್ಮಿಕರು ಇವರುಗಳೊಳಗೆ ಇದ್ದ ಪಾಲುಗಾರಿಕೆ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮೇಲಿನ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಸಾಲಿಗೆ ಜೋಡಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ! 


ಮೌರ್ಯಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಮೌರ್ಯರ ಕಾಲ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. 700-184) 


ನಮ್ಮ ದೇಶದ ವ್ಯವಸಾಯ, ಕೈಗಾರಿಕೆ, ವಾಣಿಜ್ಯ ಇವುಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದ ಕಾಲ ಇದು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 


ಹಾಗೂ ಬೌದ್ದ ದಾಖಲೆಗಳು ಮತ್ತು ವಿದೇಶ ಬರಹಗಾರರುಗಳ ಕೂಡು ಆಧಾರವು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಜನರ ಆರ್ಥಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಶ್ರೇಣಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಇಂತಹ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದುದನ್ನು ಈ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ವಿಶದಪಡಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಈ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ರಚನೆಯ ವಿಷಯದಿಂದ ಆರಂಭಿಸುವುದಾದರೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪ್ರಮುಖರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಅವು ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ವಾಗಿದ್ದು ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅನೇಕ ಜಾತಕ ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ ಹದಿನೆಂಟು “ಸೇಣಿ'ಗಳ (ಶ್ರೇಣಿಗಳ) ಅಥವಾ ವೃತ್ತಿ ಸಂಘಗಳ 
ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ; ಇವುಗಳು "ಪ್ರಮುಖ'ರೆಂದು (ಅಥವಾ ಪ್ರಮುಖರೆಂದು) ಕರೆಯಲಾದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ ರ ಅಧೀನದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ವೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. “ಪೂಗ'ಗಳ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರನ್ನುಪಾಣಿನಿಯ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 'ಗ್ರಾಮ'ಗಳು ಎಂದೂ ಪಾಳಿ ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ “ಗಾಮಣಿಕರು' 
ಎಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಪಾಳಿ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ ಪಾಠಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಅವರು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನಮಾನ ಹೊಂದಿದವರೂ, 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಉಳ್ಳವರೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಸಂಘಗಳು ಮತ್ತು ಗಣಗಳು "ಮುಖ್ಯ'ರುಗಳ ಕೈಕೆಳಗೆ ಇದ್ದುವೆಂಬುದು ಕೌಟಿಲ್ಯನ 
ರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೂ, ವ್ಯಕ್ತಿಸಂಘಗಳು “ಜೆಟಕರು' ಅಥವಾ 'ಪಮುಖರು'ಗಳ ಅಧೀನದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ವೆಂಬುದು ಜಾತಕಗಳಿಂದಲೂ 
ರುತ್ತದೆ. "ಸೆಟ್ಟಿ'ಯ ಪದವಿಯು (ಸಂ. ಶ್ರೇಷ್ಠಿನ್‌, ಅಂದರೆ ಪ್ರಮುಖ ವ್ಯಾಪಾರಿ, ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಾಗ ಕೆಲವು 


ಫ್ರಿ 
[ 


೨ 


(1 


ತಿಳಿಯಬರು 

ವೇಳೆ ಖಜಾಂಚಿ ಅಥವಾ “ಬ್ಯಾಂಕರು' ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿರುವವ ಪದವಿಯು) ಆನುವಂಶಿಕವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ 
ಈ 'ಸೆಟ್ಟಿ'ಯು ಇತರ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ಮೇಲೆ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಅಧಿಕಾರ ಹೊಂದಿದ್ದನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಜಾತಕಗಳ 
ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಮೂರು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ: (1) ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ತಂದೆಯ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಮಗನು ಅನುಸರಿಸುವಿಕೆ (11) ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣ ಮತ್ತು (11।) ಜೆಟ್ಟಕನ (ಅಥವಾ ಪಮುಖನ) ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾರತ್ವ. 
ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ರಿಚರ್ಡ್‌ ಫಿಕ್‌ ಎಂಬ ಜರ್ಮನ್‌ ವಿದ್ವಾಂಸನು ಈ ವೃತ್ತಿ ಸಂಘಗಳು ಮಧ್ಯಯುಗದ ಐರೋಪ್ಯ 
೦ಘ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಸ್ಥಾನಮಾನ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿವೆ. “ಪೂಗ'ಗಳು ಅವುಗಳ 
ಲೆ ಹೊಂದಿರುವ ಅಧಿಕಾರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಪಾಳಿ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ ಪಾಠಗಳು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿವೆ. ಮೊದಲ ಸ್ಮೃತಿ 


ಹಪ 
೦2. 
ಗಳಲ್ಲಿ (ಅಥವಾ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಘಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ರೀತಿಯ ವಿರೋಧಾಭಾಸದ ಧೋರಣೆ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. 


ಸಿ 
ಎನ್ನಿ ದ ನ್‌ ಜ್ಯ 
ಶ್ರೇಣಿಗಳನ್ನು ಹೋಲುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 
ತ್‌ 
1 


೫೧೫ 
ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಸಂಘಸಂಸ್ಥೆಗಳು 


ಒಂದು ಕಡೆ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅವುಗಳ ಅಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು ಆಚಾರಗಳಿಂದಾಗಿ `ಗಣ'ಗಳ ಮೇಲೆ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಬಹಿಷ್ಕಾರವನ್ನು ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ, ಸುಸ್ಪಷ್ಟ ದಾಖಲೆಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಉದ್ಭ ವಿಸಬಹುದಾದ ಗಡಿವಿವಾದಗಳು 
“ಶ್ರೆ ಣಿ'ಗಳ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ (ಗ್ರಾಮ "ಅಥವಾ ಪಟ್ಟಣದ ಹಿರಿಯರುಗಳ ಸ್ನಕಗೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ) ತೀರ್ಮಾನ 
ವಾಗಲು ಬಿಡಲಾಗಿದೆ. ನ್ಯಾಯಾಂಗ ತನಿಖೆಗಳಲ್ಲಿ ರೈತರು, ವ್ಯಾ ಪಾರಿಗಳು, ಗೋಪಾಲಕರು, ಸಾಲಿಗರು ಮತ್ತು ಕುಶಲ ಕೈ ಗಾರಿಕೆ 
ಯವರು ಇವರುಗಳ ಪದ್ಧ "ಗಳು ಅಧಿಕೃತ ದಾ ಕಾಮ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಉಪವಿಧಿಯು ಮನ್ನಣೆ ನೀಡಿದೆ; “ಅಲ್ಲದೆ 
ಅವರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಿಗೆ ಆ ಪಡ ತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿಕೆ ನೀಡುವ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಈಚಿನ ಒಂದು ಧರ್ಮಸೂತ್ರ ಪಾಠದ 
ಪ್ರಕಾರ 'ಗಣ'ಗಳ ಆಸ್ತಿ ಪಾಸ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಸೂಕ್ತ ರಕ್ಷಣೆ ಇರುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳ. ಆಚಾರಸಿದ್ದ ನಡೆವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಸದಸ್ಯ [ರು 
ಗೌರವಿಸದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಕಾನೂನುಬದ್ಧವಾದ ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. 

ಕ ಧೋರಣೆಯು ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಮತ್ತು ಈ 'ದ ಭಾವನೆಗಳ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಸಮ್ಮಿಳನವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಆಚರಣೆಗಳ ಕಾನೂನಿನ ಬಲದ ಬಗ್ಗೆ 'ಸ್ಮೃತಿ'ಯಲ್ಲಿರುವ ವಾಕ್ಕಾಂಗವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತಾ. 
“ಸಂಘ' "ದೇಶ' (166107): ಗ್ರಾಮ, ಜಾತಿ (6/0-085(0) ಮತ್ತು ಕು ಷ್ಟ (1೩17111051) ಧರ್ಮಗಳು (118111೮005 
158809). ವ್ಯವಹಾರಗಳು” (00116111078) ಮತ್ತು “ಚರಿತ್ರಗಳು' (0೬510108) - ಇವುಗಳನ್ನು ಅಕ್ಷಪಟಲದಲ್ಲಿ 
(80000118 ೦80100) . ಒಂದು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಸಂಸ್ಥಾನಿಕ ದಾಖಲೆ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿಡಬೇಕೆಂದು ಕೌಟಿಲ್ಯನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ." ಪಾಲು ಮತ್ತು ಆಸ್ತಿ ಬಾಧ್ಯತೆ5 ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕಾನೂನಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ "ಸಂಘ' ಮತ್ತು "ಗಣ'ಗಳ 
ಪರಂಪರಾನುಗತ ಆಚರಣೆಗಳ ಅನ್ವಯದ ಬಗ್ಗೆಯೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 'ಗಣ'ದೊಡನೆ ಸದಸ್ಯರು ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಲಾಗುವ ಒಪ್ಪಂದವನ್ನು ಘುಸಿಯುವ ಸದಸ [ರಿಗೆ ದಂಡ ವಿಧಿಸಲಾಗುವುದೆಂದು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. "ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರ'ದ ಬಿಗಿಯಾದ ಸರ್ಕಾರಿ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ, ವೃತ್ತಿಶ್ರೇಣಿಯ ಸದಸ್ಯರು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ದೇಣಿಗೆಗಳಿಗೆ ಶ್ರೇಣಿಯು 
ಭರವಸೆ ನೀಡಬೇಕೆಂದೂ, ಸದಸ್ಯನು ನಿಧನನಾದರೆ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ದುರಂತಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದರೆ ಆತನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಠೇವಣಿ 
ಹಣದ ಹೊಣೆ ಶ್ರೇಣಿಗೆ ಸೇರಿದವೆಂದೂ ಹೇಕಲಾಗಿದೆ.6 ಅಲ್ಲದೆ 'ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ'ದ ಧ್ವನಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ, “ಶ್ರೇಣಿ' ಮತ್ತು 
"ಸಂಘ'ಗಳನ್ನು ರಾಜಕೀಯ ಉದ್ರೇಶಗಳಿಗಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಬಗ್ಗೆ ಕೌಟಿಲ್ಯನು ಯಾವ ಅಭ್ಯಂತರವನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿ 
ಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಂತ ದುಡಿಮೆಯಿಂದ ಜೀವಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ತಳ್ಳ ಲ್ಪಟ್ಟ ರಾಜನು, ತನ್ನ ಜೀವನೋಪಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಘಗಳ 
ಮತ್ತು ಇತರರ ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿಗಳನ್ನು ಲೂಟಿಹೊಡೆಯಬ ಹುದೆಂದೂ "ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ.? ರಾಜನಿಗೆ ಹಣಕಾಸಿನ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಸ್ಥಿತಿ 
ಒದಗಿದಾಗ ರಾಜನ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಸಂದರ್ಭೋಚಿತವಾದ ನೆಪದಿಂದ ಸಂಘಗಳ ಆಸ್ತಿ ಯನ್ನು ವಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಕ್ಕ ಶ್ರೇಣಿಗಳ 
ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ರಾಜನ ನೌಕರರ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಶತ ತ್ರುರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಗುಪ್ತ ವಿಧಾನಗಳಿಂದ 
ಚ ಮಾಂ ಅವರ ಸೇವೆಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗುವುದು. ವಿಧೇಯ ಸಂಘಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮೆಚ್ಚುಗೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ 
ಹಾಗೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಲಂಚ ನೀಡುವ ನೀತಿಯನ್ನೂ ಅವಿಧೇಯ ಸಂಘಗಳ ॥ ಬಗ್ಗೆ ಭೇದ ಕಲ್ಪಿಸುವ ಹಾಗೂ ನಿಂದಿಸುವ ನೀತಿಯನ್ನೂ 
ಹೇಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಅನೇಕ ದ್ರ ಷ್ಟಾಂತಗಳೊಡನೆ ಕೌಟಲ್ಯ ನು ಇನ್ನೋ ೦ದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ!9 ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಸಂಘಗಳು “ಶತ್ರುಗಳಿಂದ ಅಜೇಯ, ಆದುದರಿಂದ ವಿವಿಧ ಮೂಲಗಳಿಂದ ರಾಜನಿಗೆ ಲಭಿ ನಿಸುವ ಸೆ ಸೈನಿಕ ಮತ್ತು ಮಿತ್ರ ಬೆಂಬಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಘಗಳ ಬೆಂಬಲ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಎಂಬ ವಾದವೇ ಮೇಲಿನ ನೀತಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. 

ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಮಿಕರ ಪಾಲುಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತು. ವರ್ತಕರ ಪಾಲುಗಾರಿಕೆಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಜಾತಕಗಳ ಹ್‌ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಆದರೆ, ವರ್ತಕರ ತಂಡಗಳು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದುದು ಸಾಮಾನ್ಯ 


ವಾಗಿ ಕೇವಲ ಪರಸ್ಪರ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾ ಗಿ ಅಥವಾ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಪೈ ಪೋಟಿ ವಾ ಸಪಾರ ತಪ್ಪಿ ಸಿಕ್ಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕಾ ಗ 
ಎಂದು ಲ ದೆ.11 


ಗುಪ್ತಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಗುಪ್ತರ ಕಾಲ (ಕ್ರಿ.ಪೂ. 184ರಿಂದ ಕ್ರಿ.ಶ. 700) 


ಕೈಗಾರಿಕೆ ಮತ್ತು ವಾಣಿಜ್ಯದ ವಿವಿಧ ಶಾಖೆಗಳು ಗಮನಾರ್ಹ ಪ್ರಗತಿ ಹೊಂದಿದ್ದುವೆಂದು ಈ ಕಾಲದ ದಾಖಲೆಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಯುತ್ತೆ ಶ್ರೇವೆ, ರೋಮನ್‌ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು ಹವಾಮಾನ ಆವರ್ತಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದುದರಿಂದ ಸಮುದ್ರಯಾನದ ದೂರ 
ಕಡಮೆಯಾದಂತೆ ಆದುದರ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದೊಡನೆ ಭಾರತದ ವ್ಯಾಪಾರ ಕುದುರಿತು. ಗುಪ್ತ ಸಮ್ರಾಟರ 
ಹಾಗೂ ಅವರ ತರುವಾಯ ಬಂದವರ ಸ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವೂ ದಕ್ಷವೂ ಆದ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಯು ಏಕಪ್ರಕಾರ ಮುಂದು 


ವರಿದುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ತೀವ್ರಗೊಂಡಿ ತ್ತು ಆದುದರಿಂದ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಣಿ ಮತು ಸಹಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 


ಉತ್ತವ ಮಗೊಂಡುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ ಸರಿ. ಕೌಟಿ ಟಿಲ್ಕನ “ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 'ದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವಂತಹ “ಶ್ರೇಣಿ' ಮತ್ತು “ಸಂಘ' ಸೆ 


ಮೇಲಿನ ಬಿಗಿಯಾದ ಸರ್ಕಾರಿ ಹತೋಟಿಯಾಗಲಿ, ಅವುಗಳಿಂದ 'ಅನುಚಿತ ಜಕೀಯ ಕಕ ಚ| ಪಡೆಯುವುದಾಗಲಿ 


ಈ ಕಾಲದ ಸ ಒೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಲೇಶವೂ ಕಾಣಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಬಯಟ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿಸಲಾದ 


೫೧೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎಲ್ಲಾ ಇಡ ಸಂಘಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿಗಳ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಸೂಕ್ತ ಏರ್ಪಾಡು ಮಾಡುವ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಸಂವಿಧಾನವನ್ನು 
ಬಲಪಡಿಸುವ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. “ಗಣ'ದ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಕದ್ದರೆ ಕದ್ವವರ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಕಸಿದುಕೊಂಡು ಅವರನ್ನು 
ಗಡಿಪಾರು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.12 "ಸಮೂಹ ಕಲ್ಯಾಣ ಸಲಹೆಗಾರ'ರ ಅಪ್ಪಣೆ ಮೇರೆಗೆ 
ವ ನೆ ಹ ಸಾಕ ಳ್ಳ (೩೮೪15075 1707 1070 8006 ೦8 1870 5877051೩9) 
ಸ ಸ್ಯನೊಬ್ಬನು ಸಂಘ' ಅಥವಾ “ಗಣ'ದೊಡನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಒಪ್ಪಂದವನ್ನು ಮುಂದರೆ ದಂಡ, ಆಸ್ತಿ ಮುಟ್ಟುಗೋಲು, 
ಜೈಲು ವಾಸ ಅಥವಾ ಗಡಿಪಾರು ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಒಳಗಾಗಬೇಕಿದ್ದಿತು.1* “ಶ್ರೇಣಿ' ಮತ್ತು "ಗಣ'ಗಳ ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳು ತಪ್ಪಿತಸ್ಥ 
ಸದಸ್ಯರುಗಳನ್ನು ವಾಗ್ದಂಡನೆ ಅಥವಾ ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಗುರಿಮಾಡಬಹುದಾಗಿದ್ದಿತು. ಹೀಗೆ ವಿಧಿಸಿದ ಶಿಕ್ಷೆಗಳಿಗೆ ರಾಜನ 
ಬಾ ಇರುತ್ತಿದ್ದಿತು.15 ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿರೋಧ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ ಅಥವಾ ಬೇಜವಾಬ್ರಾರಿ ಭಾಷಣ ಮಾಡುವ 
ಸದಸ್ಯನಿಗೆ ದಂಡ ವಿಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಉಗ್ರ ಪಾತಕವನ್ನೆಸಗುವ ಅಥವಾ "“ಸಮೂಹ'ಗಳಲ್ಲಿ ಒಡಕುಂಟುಮಾಡುವ 
ಅಥವಾ “ಸಮೂಹ'ದ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವ ಸದಸ್ಯನು ತಪ್ಪಿತಸ್ಥನೆಂದು ರಾಜನಿಂದ ಘೋಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತರುವಾಯ 
“ಸಮೂಹ'ದಿಂದ ಅವನನ್ನು ಹೊರಹಾಕುತ್ತಿದ್ದರು.16 ಅಲ್ಲದೆ, ಸಮೂಹವು ಅದರ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಗಳನ್ನು ಲಿಖಿತ ನಿಯಮಾವಳಿಗೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆಯಿಸಬೇಕೆಂದೂ,1? ಎರಡು, ಮೂರು ಅಥವಾ ಐದು ಚುನಾಯಿತ "ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳ 
ಮೇಲ್ವಿಚಾರಕರು' (0೫೮5೮೦ ೦8 71110 00517055) ಅಥವಾ 'ಸಮೂಹಕಲ್ಯಾಣ ಸಲಹಾಗಾರರ' ನಿರ್ದೇಶನ 
ದಲ್ಲಿ “ಸಮೂಹ'ದ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಗಳು ನಡೆಯಬೇಕೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.18 ಹೀಗೆ "ಸಮೂಹ'ದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ. ಯು ಉತ್ತಮ 
ವಾದುದರ ಜೊತೆಗೆಯೇ ಅದರ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ಥಾನಮಾನವೂ ಉತ್ತಮವಾಯಿತು. ದೇಶ (708100) ಜಾತಿ (€00-08510) 
ಮತ್ತು ಕುಲಗಳ (18711105) “ಧರ್ಮಗಳು' ಕಾನೂನಿಗೆ ಸಮ ಎಂದು ಬಹಳ ಹಿಂದೆಯೇ "ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು' ಪರಿಗಣಿ 
ಸಿದ್ಧವು. ಶ್ರೇಣಿ ಮತ್ತು ಸಹಸಂಸ್ಥೆಗಳ “ಧರ್ಮಗಳೂ' (00580175 ೦೯ ೦೦೫1611005) ಇವುಗಳ ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ಮನು ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ.19 ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ, ಕಕ್ಷಿಗಾರರ ಮೇಲೆ ಹೊಂದಿರುವ 
ಅಧಿಕಾರ ಹಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿನ "ಪೂಗ' ಮತ್ತು “ಶ್ರೇಣಿ'ಗಳು (ಅಥವಾ " ಶ್ರೇಣಿ' ಮತ್ತು"ಗಣ'ಗಳು ಒಂದು ಕಡೆ ಕುಟುಂಬ, ಇನ್ನೊಂದು 
ಕಡೆ ರಾಜನ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯೆ ಬರುವುವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಕುಲ, ಶ್ರೇಣಿ, ಗಣ, ರಾಜನ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, 
ರಾಜ ಈ ಆರೋಹಣ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವ ಅಧಿಕಾರ ಇರುವುದೆಂದು ನಾರದನು ಹೇಳಿರುವುದಾದರೆ, 
ರಾಜನ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, ಪೂಗ, ಶ್ರೇಣಿ ಮತ್ತು ಕುಲ ಈ ಕ್ರಮದ ಅವರೋಹಣ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆ ಅಧಿಕಾರಗಳ ಹಂಚಿಕೆಯಾಗಿರುವು 
ದೆಂದು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ,ನು26 ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ್ಯನ2! ಪ್ರಕಾರ, “ಸಮೂಹ'ದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ರಾಜನ ಭೇಟಿಗೆ 
ಹೋಗುವ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು ಬಹುಮಾನಗಳಿಂದ ಮರ್ಯಾದಿಸಬೇಕು; ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಂತಹ ಬಹುಮಾನಗಳನ್ನು 
ಅವರು "ಸಮೂಹ'ಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿಸತಕ್ಕದ್ದು; ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ ಇದ್ದರೆ ಅವರು ದಂಡ ಶುಲ್ಕವನ್ನು ತೆರಬೇಕಾಗುವುದು. ಶ್ರೇಣಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಸ್ಮ ಎತಿಗಳು ಹೊಂದಿರುವ ಧೋರಣೆಯ ಪ್ರತಿಧ ಎನಿಯನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಶ್ರೇಣಿಗಳ ಕ್ರಿಯಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಸದಭಿಪ್ರಾಯವು ರಾಜನಿಗೆ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಆಸ್ತಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದ್ದಿತೆಂದೂ, 
ಶತ್ರುಗಳು ಅವರ ಬೆಂಬಲ ಸಂಪಾದಿಸಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಸ್ವಂತ ಶ್ರೇಣಿಯ 
“ಧರ್ಮ'ವನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿದ ಸದಸ್ಯನು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತವಿಲ್ಲದ ಪಾಪ ಮಾಡಿದವನೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿತ್ತೆಂದೂ ನಾವು ಅಲ್ಲಿ 
ಓದುತ್ತೇವೆ.23 

ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿರುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ದಾಖಲೆಗಳು ದೃಢಪಡಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು 
ವಿವರಗಳೊಡನೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. ನೈತಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಉದ್ವೇಶಗಳಿಗಾಗಿ ವಿದೇಶಿ ದಾತೃಗಳು ಶ್ರೇಣಿಗಳಿಗೆ 
ನೀಡಿದ ದತ್ತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಕ್ರಿಸ್ತ ಶಕೆಯ ಮೊದಲನೆಯ ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳಿಗೆ 
“ಂಭಂಧಿಸಿದ ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿವೆ. ಈ ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಕೈಗಾರಿಕಾ ಮತ್ತು ವಾಣಿಜ್ಯ ಮಾದರಿ ಶ್ರೇಣಿಗಳಾಗಿದ್ದವು. ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಹಾಗೂ ವಾಣಿಜ್ಯ ಶ್ರೇಣಿಗಳೆರಡೂ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ಯಾಂಕರುಗಳಾಗಿಯೂ, ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಧರ್ಮದರ್ಶಿಗಳಾಗಿಯೂ ಕಾರ್ಯಾ 
ಚರಣೆ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದು ವೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಆಧಾರದಿಂದ ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಕೈಗಾರಿಕಾ ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಠೇವಣಿಗಳನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದವೆಂದೂ, ನೈತಿಕ ಉದ್ದೇಶಗಳಿಗಾಗಿ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತಿದ್ದು ವೆಂದೂ, ಅವುಗಳು ಒಬ್ಬನೇ ಮ. 
ಕೈಕೆಳಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿದು ವೆಂದೂ ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಕ್ರಿಸ್ತ ಶಕ 437-38ರ ಶಾಸನ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿ 
473-74ರ ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸ್ಥಿ ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ಯಾಂಕರುಗಳ, ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ಮತ್ತು ಕುಶಲಕಾರ್ಮಿಕರ ಭತ ಕೆಲವು ಮುದ್ರೆಗಳು 
(56819) ಪುರಾತನ ವೈಶಾಲಿಯ ನಿವೇಶೆನದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿವೆ; ಖಾಯಂ ಕೇಂದ್ರವುಳ್ಳ ಆಧುನಿಕ ಬಾನ ಸಂಘಗಳನ್ನು ಯ. 
೦[. ೦೦81770800) ಹೋಲುವ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಇದ್ದುದನ್ನೂ, ಅವುಗಳ ಸದಸ್ಯರು ಅವರ ಸ್ಥಳೀಯ ಕಾರಭಾರಿಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲ 
ನಿರ್ದೇಶನಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸುವ ಏರ್ಪಾಡು ಇದ್ದುದನ್ನೂ ಈ ಮುದ್ರೆಗಳು ಸೂಚಿಸುವುವು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ನಗರ ಶ್ರೇಷ್ಠಿ 
(10೦ ೫116: 77510000) ಸಾರ್ತವಾಹ (0 1086118 17070087) ಪ್ರಥಮ ಕುಲಿಕ ತ ತರ 
211547) ಮತ್ತು ಪ್ರಥಮ ಕಾಯಸ್ಥ (10 1686112 50/00) ಇವರುಗಳು ರಾಜನ ಜಮೀನಿನ ಆಡಳಿ ನು! 


೫೧೭ 
ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಸಂಘಸಂಸ್ಥೆಗಳು 


ಜಿಲ್ಲಾಧಿಕಾರಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಪ್ರಮುಖರೊಡನೆ ಸಹಕರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರೆಂದು ಕಸು ಶಕ 443-44 ಮತ್ತು 533-34ರ 
ಅವಧಿಗೆ ಸೇರಿದ ಉತ್ತರ ಬಂಗಾಳದ ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. | ಸ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, ಕಾನೂನು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ಸಂಭೂಯ ಸಮುತ್ಥಾನ' (8517655 1 

ವ್‌ | ಹೊಸ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಈ ಯುಗದ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಹೊಂದಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸ 
ತ ಯ ಒಟ್ಟಾಗಿ ನಡೆಸುವ ಪುರೋಹಿತರುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೆ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ ಸಂಭಾವನೆ ಬ 
ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ ನಿಯಮವನ್ನು ಮನುವು! ಒಟ್ಟಾಗಿ ಕೆಲಸ ನಡೆಸುವ ಇತರರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವ ವಿಷಯ ಈ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸ ಚ 
ಇದ್ದ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ಯಜ್ಞ ನಡೆಸುವ ಪುರೋಹಿತರಿಗೂ, ಕೃಷಿ ಕೆಲಸದವರಿಗೂ, ಕುಶಲ ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೂ ಯಾಜ್ಞ ಸ 
ವ್ಯಾಪಾರದ ಪಾಲುಗಾರಿಕೆ ನಿಯಮವನ್ನು ಅನ್ವ ಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪಾಲುಗಾರರಲ್ಲಿ ಲಾಭ ಹಂಚಿಕೆ ಅವರ ಹಕ್ಕು ತ 2 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಉಪವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ವಿವೇಕದ ಧ್ವನಿ ಕಾಣಬಹುದು. ವರು ಭಾಗವು, ಚೂ 
ಭಾಗವೆಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿರುವ ಸಂದರ್ಭದ ಹೊರತು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಆತನ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ದಾ ಚ 
ಭಾಗವಾಗಿರಬೇಕು (ಮನು); ವ್ಯಾಪಾರದ ಪಾಲುಗಾರರಲ್ಲಿ ಲಾಭ ನಷ್ಟ ಹಂಚಿಕೆಯು ಅವರವರ ವ್ಯಾಪಾರಭಾಗಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾದ ದಾಮಾಷಾ ಭಾಗವಾಗಿಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಒಪ್ಪಂದದ ಪ್ರಕಾರವಾಗಲಿ ಇರಬೇಕು ಇರತಸ ವದ 01 ಚೂಳು: 
ಗಾರ್ಥಿ, ಪ್ರೌಢ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ, ನಿಪುಣ ಮತ್ತು ಯಜಮಾನ ಶಿಲ್ಪಿ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಗದ ಕುಶಲಕಾರ್ಮಿಕರಲ್ಲಿ ಲಾಭ ಹಡಗ 
1:2:3:4ರ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ, ಅರಮನೆ ಕಟ್ಟುವವರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಶಿಲ್ಪಿಯು ಅವನ ಭಾಗದ ಎರಡರಷ್ಟನ್ನು 
ಪಡೆಯುವನು (ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಮತ್ತು ಕಾತ್ಕಾಯನ); ನಿಷಿದ್ಧ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವ ಅಥವಾ ಅಲಕ್ಷ್ಯದಿಂದ ತೊಂದರೆಗೆ ಈಡು 
ಮಾಡುವ ಪಾಲುಗಾರನು ಅವುಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ನಷ್ಟವನ್ನು ಭರ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಡಬೇಕು; ಆಸ್ತಿಗೆ ಸಂಭವಿಸಬಹುದಾದ 
ಅನಾಹುತವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ ಅದನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವವನು ಭಾಗವನ್ನು ಬಹುಮಾನವಾಗಿ ಪಡೆಯುವನು; ಸ್ವತಃ ಕೆಲಸ ಮಾಡಲಾಗದ 
ಪಾಲುದಾರನು ಆತನ ಕಾರಭಾರಿಯ ಮೂಲಕ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಸಬಹುದು; ಆದರೆ ಕುಟಿಲ ಮಾರ್ಗ ಅನುಸರಿಸುವವನನ್ನು, ಅವನಿಗೆ 
ಸಲ್ಲುವ ಲಾಭವನ್ನೂ ಕೊಡದೆ, ಸಂಘದಿಂದ ಹೊರದೂಡಬೇಕು.25 


ಗುಪ್ತರ ತರುವಾಯ (ಕ್ರಿ.ಶ. 700-1200) 


ಕೈಗಾರಿಕೆ ಮತ್ತು ವಾಣಿಜ್ಯ ಇವು ಅಭ್ಯುದಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಣಿ ಮತ್ತು ಸಹಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯೂ ಮುಂದುವರಿದುದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳ ಪ್ರಗತಿಯ ಗತಿ 'ಹೆಚ್ಚು ಭರದಿಂದ ಸಾಗಿತೆಂದು ತೋರುವುದು. ಆ ಕಾಲದ 
ಇಬ್ಬರು ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಮೃತಿ ಪಂಡಿತರ ಲೇಖನಗಳಿಂದ ಉದ್ದರಿಸಿ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಸ್ಥಿರಪಡಿಸಬಹುದು. ಮನುಸ್ಮೃತಿ ಕುರಿತ 
ಮೇಧಾತಿಥಿಯ ಭಾಷ್ಯ (ಒಂಬತ್ತನೆ ಶತಮಾನ) ಮತ್ತು ದೇವಣ್ಣ ಭಟ್ಟನ "ಸ್ಯ ತಿಚಂದ್ರಿಕಾಸಾರ' (ಹನ್ನೆ ರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಉತ್ತರಾರ್ಧ ಹಾಗೂ ಹದಿಮೂರನೆ ಔತಪಾಭದ ಪೂರ್ವಾಧಣ) ಇವು ಮೇಲಿನ ವಿಷಯವನ್ನು “ಸಂವಿದ್‌ ವ್ಯತಿಕ್ರಮ' 
(10181108. ೦೯ (00೫20೩೦! "ಸಮಯಾನುಪಾಕರ್ಮ' (7107-1781587055100 ಆ ರುಂಡ) ಎಂಬ 
ಕಾನೂನು ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿವೆ. ವ್ಯಾಪಾರಸ್ಥ ರು, ಕುಶಲಕಾರ್ಮಿಕರು, ಸಾಲನೀಡುವವರು, ಸಾರಥಿಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸಮಾನ ವೃತ್ತಿ ಅನುಸರಿಸುವವರ ಒಂದು ಸುಪ್ರ ಎಂದು ಮೇಧಾತಿಥಿಯು2 ಶ್ರೇಣಿಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ವಿವಿಧ ಜಾತಿ 
ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಸೇರಿರುವುದಾದರೂ ಒಂದೇ ತರಹ ಉದೊ ್ಯೀಗದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿರುವವರ ಸಮುದಾಯವೇ 
“ಸಂಘ' ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಆತನು ನೀಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಭಿಕ್ಟುಗಳ, ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕೂ ವೇದಗಳ ಪರಿಜ್ಸಾ ಪ್ಲ 
ಹೊಂದಿರುವವರ “ಸಂಘ' ಗಳನ್ನು ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ಕೊಟಿ ರುತ್ತಾನೆ.27.. ಈ ವ್ಯಾಬೈಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾ ಜಂ ಮೊದಲಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಕೊಟಿ ಕ್ಬಿರುವ ಪಂಡಿತರುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. 28 ವೃತ್ತಿಶ್ರೇಣಿಗಳು ಮತ್ತು ವಾಣಿಜ್ಯ ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಎಂಬ 
ಎರಡು ಮಾದರಿಯ ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಇದ್ದು ವೆಂದೂ, ವಾಣಿಜ್ಯ ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಮಾತ್ರ ದೇಶದ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವ ವಿವಿಧ ಜಾತಿ 
ಯವರಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದವೆಂಬುದನ್ನೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಪಂಡಿತರುಗಳು ಪುರಾತನ 
ಸ್ಮ ೨ತಿಪಾಠಗಳಿಗೆ ನೀಡಿರುವ ಅರ್ಥವಿವರಣೆಗಳು ಆ ಕಾಲದ ಶ್ರೇಣಿ ಮತ್ತು ಸಹಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಕ್ರಿಯಾಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 
ಕೆಲವ್ರು ಪ್ರಮುಖ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದರದ ಪ್ರಕಾರ ರಾಜನಿಗೆ ತೆರಿಗೆ ಕೊಡುವುದಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ವಿನಂತಿಯನ್ನು 
ರಾಜನು ಒಪ್ಪಿದ ನಂತರ, ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾರುವುದರಿಂದ ಅಧಿಕ ಲಾಭ ಗಳಿಸಃ ಹು 
ದಾದರೂ ಅದರಿಂದ ರಾಜ್ಯದ ಹಿತಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ ಉಂಟಾಗುವುದಾದರೆ ಹಾಗೆ ಡಲ್ಲು ಎಂಬಂತಹ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅವರವ 
ರೊಳಗೆ ಹಾಕಿಕೊಳು ತ್ತಿದ್ದರೆಂದು. ಮೇಧಾತಿಥಿಯು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ.29 ಮೃತಿಚಂದ್ರಿಕೆ'ಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ಕ್ಬಿರುವುದೇ ಅತ್ತಂತ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿವರಣೆಯಾಗಿದೆ. ಕ್ಷಾಮ, ಕಳ್ಳ ಸಕಾಕರ ಭೀತಿ, ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ದೌರ್ಜನ್ಯ ಭಟ ಸಾಧಾರಣ ಪತ್ತುಗಳಿಂದ ಪಾರು 
ಮಾಡುವ ಮತ್ತು ಅನೇಕ ನೈತಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರ ಭಾರವನ್ನು ಸಂಬಂಧಪಟ ಸ್ಥರು ಅಥವಾ ಜಮೀನುದಾರರು 


ಅಥವಾ ಇತರ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೊಳಗೆ ಹಂಚುವ ಬಗೆ ಆಯಾ ಶ್ರೇ ಣಿಗಳಿಂದಾಗಲಿ, ೫.210 ಗ್ರಾಮಸ್ಥರಿಂದಾಗಲಿ ಸಂಪ್ರ 


೫೧೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಾನ ತೆತಗಕರಗಳ್ಳಿ ಒಪ್ಪಂದಗಳು ಏರ್ಪಾಡಾಗುತ್ತಿದ್ದು ವೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಚಂದ್ರಿಕಾ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ.39 
ಒಂದು 'ನೈಗಮ'ವು ಕಳಿಸುವ ಸಮವಸ್ತ್ರಧಾರಿ ದೂತನನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿದರೆ ದಂಡ ವಿಧಿಸಬೇಕು, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸರಕನ್ನು ಒಂದು 
ನರನಷ್ಟ ಸ್ರೇಜಯ ಸಾವ ಎಂಬಂತಹ ಒಪ್ಪಂದಗಳನ್ನು "ನೈಗಮ'ಗಳೂ "ಶ್ರೇಣಿ'ಗಳೂ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದವು. ಜನರು 
ಸಭೆಸೇರಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುವ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತಹ ಒಪ್ಪಂದಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಪಂಗಡಗಳು ಗೌರವಿಸಬೇಕಾಗಿದಿತು, ಅಲ್ಲದೆ ಅಂತಹ 
ಒಪ್ಪಂದಗಳಿಗೆ ರಾಜನ ಅಧಿಕೃತ ಬೆಂಬಲವೂ ಇದ್ದಿತು. ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ವಾಣಿಜ್ಯಶ್ರೇಣಿಗಳು ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು. ನೈತಿಕ ಉದ್ದೇಶಗಳ 
ಕೂಡುಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಮಾರುಕಟ್ಟೆ. ನಿಯಂತ್ರಣಕೂ 
ನಿಯಮಾವಳಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದವೆಂಬುದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಯಮಗಳಿಗೂ 
ಕಾನೂನಿನ ಬಲ ಇದ್ದಿತು. ಈ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪ ಕ್ರಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ "ಸ್ಮೃತಿಚಂದ್ರಿಕೆಯ ಅದೇ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು 
ವಿವರಗಳಿವೆ.3! ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಹೊಂದಿರುವ ಹಾಗೂ ಅನೇಕ ಸದಸ್ಯರಿರುವ ಸಂಘಗಳು ಸರಿ ಅಥವಾ ಸರಿಯಲ್ಲದುದರ 
ಬಗ್ಗೆ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ, ಸರ್ವಾನುಮತ ನಿರ್ಣಯ ಕೈಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೂ ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡು, ಮೂರು, 
ಅಥವಾ ನಾಲ್ಕು "ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಕರ' (0೦೪೦೫5೦೮೫೪ ೦8 05111055) ನೇಮಕವು ಸಾಧುವಾದುದೇ 
ಸರಿ ಎಂದು "ಸ್ಮೃತಿಚಂದ್ರಿಕೆ'ಯ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಅಪರಾಧ ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ದಂಡ ವಿಧಿಸುವ ಅಥವಾ ಅವರನ್ನು 
ಸಭೆಯಿಂದ ಹೊರದೂಡುವ ಕಾರ್ಯ ಆಯಾ ಸಂಘಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದುದಾಗಿದ್ದಿತು. "ಮುಖ್ಯರ' ಉದ್ಭಟ ವರ್ತನೆಯನ್ನಾಗಲಿ 
ಅಥವಾ ಸದಸ್ಯರ ಅದೇ ತರಹದ ಇತರ ಅಪರಾಧಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಸಂಘಗಳು ತಪ್ಪಿಸಲಾಗದೆ ಇರುವಲ್ಲಿ "ಮುಖ್ಯ'ನನ್ನು ವಿವೇಕ 
ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ತರುವ ಕರ್ತವ್ಯ ರಾಜನಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದಿತು ಹಾಗೂ ಅವನು ಹಟಮಾರಿಯಾಗಿ ವರ್ತಿಸಿದರೆ ಅವನನ್ನು ಗಡಿಪಾರು ಮಾಡ 
ಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಕಾರ್ಯಗೌರವವುಳ್ಳ ತಪ್ಪಿತಸ್ಥರನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸಲು "ಗಣ'ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅಧಿಕಾರವಿದ್ದಿತೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಧರ್ಮಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದಾಗಲಿ, ಮಿತಿಮೀರಿದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದಾಗಲಿ ರಾಜನು ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸಲು ಹಿಂಜರಿ 
ಯುವುದಾದರೆ "ಸಂಘ, “ಗ್ರಾಮ' ಮತ್ತು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಘಟಕಗಳೇ ಅ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. 

ರಚನೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತ ಮೇಲಿನ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಈ ಕಾಲದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಶಾಸನಗಳು ಪುಷ್ಟೀಕರಿ 
ಸುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸುವುವು. "ಶ್ರೇಣಿ'ಗಳೂ ಇತರ ಸಂಘಸಂಸ್ಥೆ ಗಳೂ ಒಬ್ಬ ಅಥವಾ ಹಲವಾರು "ಮಹತ್ತರರ' 
(೦816/) ಅಧೀನದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ವೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಮೂಲದಿಂದ ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. "ಸ್ಮೃತಿ'ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 'ಕಾರ್ಯ 
ಕಲಾಪಗಳ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಕರು'ಗಳನ್ನು ಈ 'ಮಹತ್ತರರು' ಹೋಲುವರೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಅವರುಗಳು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು; ಅಲ್ಲದೆ ಅದೇ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕರಿಂದ ಹಣವನ್ನು ದತ್ತಿಯಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. “ವಾಣಿಜ್ಯ 
ಶ್ರೇಣಿ'ಗಳು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸ್ವಯಂಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಅದೇ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರದ ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಮೇಲೆ ಸುಂಕ 
ವಿಧಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮುಖ್ಯ ಶಾಸನಬದ್ಧ ವ್ಯಾಪಾರಿ ಮಂಡಳಿಗಳು (1೩6118 ೦೦೯0೦೫೩1೦೧) ಕಾರ್ಯಾ 
ಚರಣೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದವೆಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕ್ರೈಸ್ತರು ಮತ್ತು ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಸಮಾನಾವಕಾಶವಿದ್ದ ಹಾಗೂ ದಕ್ಷಿಣ 
ಭಾರತದ ತೀರ ಪ್ರದೇಶದ ಪಟ್ಟಣಗಳು ಮತ್ತು ಒಳಭಾಗದ ಪಟ್ಟಣಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ 
“ಮಣಿ ಗ್ರಾಮಮ್‌' ಎಂಬ ಪಕ್ಬ್ಪಾತೀತ ಸಂಸ್ಥೆಯು (೧೦7-6070771114110781 17511111100) ಅಂತಹ ಒಂದು 
ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ “ನಾನಾದೇಶ ತಿಶೈಯಾಯಿರತ್ತು ಐನ್ನೂರ್ರುವರ್‌' ("106 005270 ೩೧6, 8110 
1317606 0-077 ೩11 0000/1165 ೩76. 6170011005') ಎಂಬುದೂ ಅಂತಹ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿದ್ದಿತು; 
ಇದರ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಗಳು ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾಗಿ ಹನ್ನೊಂದು, ಹನ್ನೆರಡು ಶತಮಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬರ್ಮ ಮತ್ತು ಸುಮಾತ್ರ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಹರಡಿದವು. ಅವುಗಳ ಪೌರಾಣಿಕ ಪರಂಪರೆ, ಸುದೀರ್ಫ ಇತಿಹಾಸ, ಗಣನೀಯ 
ಪ್ರಮಾಣದ ವ್ಯಾಪಾರ ವ್ಯವಹಾರಗಳು. ಮತ್ತು ಸಾಹಸ ಹಾಗೂ ಉದ್ಯಮಶೀಲ ಗುಣ ಇವುಗಳ ಪರವಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗಿರುವ 
ಹೇಳಿಕೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನೆ ಇದೆ.32 

ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಮಿಕರ ಪಾಲುಗಾರಿಕೆಯ ಅಂದಿನ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ವಿವರಣೆಯೊಡನೆ ಈ ಅಧ್ಯಾಯ 
ವನ್ಮು ಸಮಾಷ್ತಿಗೊಳಿಸಬಹುದು. "ಸ್ಮ ಫತಿಪಾಠಗಳ' ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ಸಂಗ್ರಹಗಳೂ "ಉದ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗಾರಿಕೆ' ಎಂಬ 
ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಅರ್ಥ ವಿವರಣೆಗಳು ಈ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಶಿಲ್ಪಗಳು, ಕಲುಕುಟ್ಟಿಗರು, ಬಡಗಿಗಳು 
ಇಂತಹ ಕೆಲಸಗಾರರೊಳಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಷ್ಟಕರವಾದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಭಾಗವೂ, ಸುಲಭವಾದ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದವರಿಗೆ 
ಕಡಮೆ ಭಾಗವೂ ಸಲ್ಲತಕ್ಕದ್ದು ಎಂಬ ತತ್ವ ದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕೂಲಿಹಣವು ವಿತರಣೆಯಾಗಬೇಕು ಎಂದು ಮೇಧಾತಿಥಿಯು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. "ಸ್ಮ ಎತಿಚಂದ್ರಿಕಾ'34ದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಥೂಲ ವಿವರಣೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಆರು ತರಗತಿಯ ಪಾಲಂಾಧಿಗಳ ಇ 
ಮೊದಲ ಮೂರು. ವ್ಯಾಪಾರ, ವ್ಯವಸಾಯ ಮತ್ತು, ಕುಶಲ ಕೆಲಸಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದವು. ಲಾಭ, ನಷ್ಟ ಮತ್ತು ವೆಚ್ಚ, ಕೆಲಸ 
ಇವುಗಳು ಪಾಲುಗಾರ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳೊಳಗೆ ಅವರವರ ಬಂಡವಾಳ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಹಂಚಿಕೆಮಾಗ ತ ರ” 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ಪಾಲುಗಾರರು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿಶೇಷ "ಸಂವಿತ್ತಿನ' (88೦೮7260) ಪ್ರಕಾರ ಲಾಭ, ನಷ್ಟ ಹಂಚಿಕೆ 


ಇ ಳಾ ೨ ಗ ತ್ರಿ 
ಯಾಗಬೇಕಾಗಿದಿತ್ತು. ಇದೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮವು ಕೃಷಿ ಕೆಲಸದವರಿಗೂ ಅನ ಎಯಿಸುವುದಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ ಕುಶಲ ವೃತ್ತಿ 


೫೧೯ 


ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಸಂಘಸಂಸ್ಥೆಗಳು 


ಯವರಿಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ 'ಸೃತಿ' ನಿಯಮಗಳು ಅನ ಎಯುವಾಗುತ್ತಿದ್ರವು; ಮು ತ ಸೂ ಹಾ (1೪. 
ಕೆಲಸದ ಗುಣಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೂ, ಉಪಾಧ್ಯಾಯ (!€೩೦1೦॥), ಅಭಿಜ್ಞ ("(10 ೩೮0]! ತ ಬ ಈ ನ ಸ ಕ 
ಮತ್ತು ಬೋಧಕ (೧[೦೦೦)!೦£) ಇವರುಗಳು 1:2:3:4ರ ದಾಮಾಷಾ ಪ್ರಕಾರವೂ ಮಾಂ ತು ತ )ಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು;ಗೃ 
ನಿರ್ಮಾಣ ಕೆಲಸದವರಲ್ಲಿ "ಮುಖ್ಯ'ನು (7185(07 ೦£೩/0:$17387) ಎರಡರಷ್ಟು ಭಾಗವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದನು. 


1 


ಓಟು 


೨೩117 10, ವಿಷ್ಣು, 11 7 'ಗಣಗಳ' ಮೇಲೆ ಸಮಾಜದ ಬಹಿಷ್ಕಾರ; 0) ವಸಿಷ 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಮೇಲಿನ ಮತ್ತು ಇತರ ಪದಗಳ ವಿವಿಧ ಭಾಷಾಂತರಗಳು; (೩) “ಶ್ರೇಣಿ'ಯು ಒಂದೇ 'ಜಾತಿ'ಗೆ ಸೇರಿದ ಕುಶಲವೃತ್ತಿಯವರ 
ಗುಂಪು ಎಂಬುದಾಗಿ "ವೈಜಯಂತಿ' (237.90)ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ; ಒಂದೇ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಒಂದೇ ತರಹ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಜೀವನ ಮಾಡುವ ಜನರ ಗೋಷ್ಠಿಯೇ “ಶ್ರೇಣಿ' ಎಂದು ಅಪಾರ್ಕನ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ (11 192)ದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನು (ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯ ಕುರಿತು, 11 30 ಮತ್ತು 192) ಕೊಟ್ಟಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಪ್ರಕಾರ, ವಿವಿಧ ಜಾತಿಯವರಾದರೂ ಒಂದೇ ಜಾತಿಯ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಒಂದು ಜನಸಮುದಾಯ 
ವನ್ನು 'ಶ್ರೇಣಿ' ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು; ಕುದುರೆ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ; ವಿಳ್ಳೇದೆಲೆ ಮಾರುವವರ, ನೇಯ್ಗ್ಸೆಯವರ, ಚಮ್ಮಾರರ 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಸರಕನ್ನು ತಯಾರಿಸುವುದರಿಂದ ಜೀವಿಸುವವರ ಒಂದು ಜನಸಮುದಾಯವನ್ನು 
*ಶ್ರೇಣಿ' ಎಂದು ಅತನು ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. (0) "ನೈಗಮ' ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕಾಗಿ ಇತರ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಹೋಗುವ ವಿವಿಧ 
ಜಾತಿಯವರ ಗುಂಪು ಎಂದು ಅಪಾರ್ಕನ (ಯಾಜ್ಞ ್ಯವಲ್ಯ್ಯ ಕುರಿತು 11 192) ಪ್ರಕಾರವೂ ಪ್ರವಾಸಿಗರ ತಂಡದ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು 
ಎಂದು "ಸ್ಮೃತಿಚಂದ್ರಿಕಾ' (ಸಂಪುಟ 111 ಪು. 523) ಪ್ರಕಾರವೂ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. (0) "ಗಣ' ಎಂದರೆ “ಕುಲಗಳ” ಗುಂಪು 
ಎಂದು ಅರ್ಥ. (ಕಾತ್ಕಾಯನ ಸ್ಮೃತಿ, ಶ್ಲೋಕ 680), ಒಂದೇ ವೃತ್ತಿ ಅನುಸರಿಸುವ ಸಶಸ್ತ್ರ ಜನರ ಸಭೆ ಅಥವಾ ಕುದುರೆ 
ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ಶ್ರೇಣಿ ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. (4) 'ಪೂಗ' ಎಂಬುದು ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು ಇತ್ಕಾದಿಯವರ ಸಂಘ (ಕಾತ್ಯಾಯನ 
ಸ್ಮೃತಿ); ಇನ್ನೊಂದು ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಕಾರ "ಪೂಗ'ವೂ ವಿವಿಧ ಜಾತಿಯವರ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವವರ 
ಹಾಗೂ ಕೇವಲ ಧನಾರ್ಜನೆ ಮತ್ತು ಸುಖಾಪೇಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವವರ ಸಂಘವಾಗಿದೆ (ಪಾಣಿನಿ ಕುರಿತು ಕಾಸಿಕಾ, 
1/ 2.21): ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನ ಪ್ರಕಾರ “ಪೂಗ' ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ವಿವಿಧ ಜಾತಿ ಹಾಗೂ ವಿವಿಧ ವೃತ್ತಿಯವರ ಸಂಘ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯ ಕುರಿತು ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ, 1] 30); ಅಥವಾ “ಸ್ಮೃತಿಚಂದ್ರಿಕಾ'ದ ಪ್ರಕಾರ ಗಜಾರೋಹಿಗಳ, 
ಆಶ್ವಾರೋಹಿಗಳ ಸಂಘ (ಸ್ಮೃತಿಚಂದ್ರಿಕಾ 111 ಪು. 523). ಕೃಷಿ, ವ್ಯಾಪಾರ ಮತ್ತು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಜೀವಿಸುವವರ ಒಂದು ಮಾದರಿಯ ಸಂಘದ ಬಗ್ಗೆ ಕೌಟಿಲ್ಯನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 
(೩710/1686 1115007 0೦8 17014 (101, 1) 776 ೮ ೦" (೧0 7೩7685 ೩76 1/80/71೩5, 
&. ಿಂ110[೦1075190 81819007 0 1761೩ (101. 11) ಮತ್ತು 7710 111507) ೦೯ ೮17೦ ೦೯ 
16 17601811 7೮0716 (1701, 1-17),- ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲಕ್ರಮವಾಗಿ ಭಾರತದ ಆರ್ಥಿಕ 
ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳು ಹೇಗೆ ಬದಲಾಯಿಸಿದವು ಎಂಬುದರ ವಿವರಣೆ ಇದೆ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾಲಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ ತ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಚೀಂದ್ರ ಕುಮಾರ್‌ ಮೈತಿ ಅವರ 716 8007/01110 1.1೧ 08 ?10£:10111 111018 17 ೮0೩ 0106 
(ಕ್ರಿ. ಶ. 300-500) (ಕಲ್ಕತ್ತ 1957) ಎಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ. "ಪೂಗ ಗ್ರಾಮಣಿಗಳು' ಅಥವಾ “ಪೂಗ ಗಾಮಣಿಕರು' 
ಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಪಾಣಿನಿ (117 3, 12) ಮತ್ತು “ಅಂಗುತ್ತರ ನಿಕಾಯ (111 76-78, 299-300) ನೋಡಿ. 
ಸೆಟ್ಟಿಗಳು ಮತ್ತು "ಸೋನಿಗಳನ್ನು' ಕುರಿತು “ಜಾತಕಗಳು' ಹೇಳಿರುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥ ನೋಡುವುದು: 
8101276, 71080: 010 500110 1660೫೧8 10 10760811000 176100 7 8661185 
761 (10, 1897) ಅಥವಾ ಇದರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಅನುವಾದ ಸಿಸಿರ್‌ ಕುಮಾರ್‌ ಮೈತ್ರ ಅವರ 716 500181 
ಲಿ8೩111201101 17 1116 707/0 7251087 17612 17 80661218 71736, (ಅಧ್ಯಾಯ 12€- - 20. 
ಅಧಾರಗ್ರಂಥಗಳು: ೩) ಅಂಗುತ್ತರ ನಿಕಾಯ, ] 128; ವಿನಯ [17 226 ('ಪೂಗಗಳ' ಅಧಿಕಾರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ); 0) ವಸಿಷ್ಠ 
ವಸಿಷ್ಠ 21115 ('ಶ್ರೇಣಿಗಳ' ಸಾಕ್ಷಿ) ಕು ಗೌತಮ 
೫1 21, (ರೈತರ ಪದ್ಧತಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕೃತ ಮನ್ನಣೆ ಇತ್ಯಾದಿ), ವಿಷ್ಣುಸ್ಮೃತ್ತಿ 7 167-8 (ಗಣಗಳ' ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಆಜಾರಸಿದ್ಧ ನಡೆವಳಿಕೆಗಳು) ತ ಕ 
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ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅದೆ, 111, 7 (ಪು. 165). 
ಅದೆ, 11], 1 (ಪು. 200). 
ಅದೆ, 1, 18 (ಪ. 36. 
ಅದೆ, 1], 2 (ಪು. 244) 


ಅದೆ, 2೭1, 1 (ಪು. 378) 

ಹೋಲಿಸಿ: ೮8೩7701686 18119100 ೦£ 17618 ಸಂ. 1], ಅಧ್ಯಾಯ 17111, ಪುಟಗಳು 211-12ರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮತಿ 
(7/15. 8:1175 72817169) ಹೇಳಿರುವುದರೊಡನೆ. ತ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ, 11, 197. 

ಅದೆ, 11, 188 ಮತ್ತು ಅದರ ಮೇಲೆ ಅಪರಾರ್ಕನು ಮಾಡಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಕಾನದಲ್ಲಿ ಉದ್ದರಿಸಿರುವ ಬೃಹಸ್ಪತಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಪು. 792 ಮುಂ. 18 1 
ಮನು 17111, 219-20; ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ, 11, 187; ಮತ್ತು ಅಪರಾರ್ಕನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬೃಹಸ್ಪತಿ, ಪು. 792 ಮುಂ. 
ಅಪರಾರ್ಕನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬೃಹಸ್ಪತಿ, ಪು. 793. 

ಕಾತ್ಕಾಯನ, ಬ. 668 ಮುಂ. 

ಅದೇ. 

ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ. 11, 191 ; ಬೃಹಸ್ಪತಿ, ಪು. 151 (1777,8-10). 

ಮನು, 17111, 41; ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ. 1. 361. 

೫1೨0; 

11, 189-90. 

ಮಹಾಭಾರತ, 111, 249, 16, 2೭11, 59, 49. 

ಅದೆ, 7೭11, 36.19. 

ಆಧಾರಗಳು: 710015, .4 1.181 ೦" 87011711 15011011015 11011 110 00111051 111105 10 0001 
47, 400 11 116 0೦೦01101 0/ 450% ೦7 (೫1, ೫. .ಿ0).) ನಂ. 1133, 1137, 1162, 1165, 
೫1, 2೦1, ಪು. 60 (ಮೊದಲ ಹಾಗೂ ಎರಡನೆ ಶತಮಾನಗಳ ಶಾಸನಗಳು); 

(0 ೮11, 111 70-71, ಅದೇ, 81-84 (ಕ್ರಿ. ಶ. 437-38 ಮತ್ತು ಕ್ರಿ. ಶ. 437-74 ರ ಶಾಸನಗಳು); 

(೧ ೩.51, 1903-04, ಪು. 110 (ಬಸರ್ಡ್‌ ಮುದ್ರೆಗಳು) 

(01) ೫ 1, ೫1, ನಂ. 7. (ಉತ್ತರ ಬಂಗಾಳದ ಶಾಸನಗಳು). 

ಮನು, 1111, 206-11; ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ 11, 259-65; ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಪು. 131, 133, 135-6 (7 9-11 
13. 22-3. 35-36); ಕಾತ್ಕಾಯನ; 1711627, 632. 

ಮನುವನ್ನು ಕುರಿತು, 7111 41. ಬ 

ಅದೇ, 111 219. 

ಮೇಲೆ 1ನೇ ಅಡಿಟಿಪ್ಶಣಿ ನೋಡಿ. 

ಮನುವನ್ನು ಕುರಿತು, 17111, 41. 

ಸ್ಮ ೨ತಿಚಂದ್ರಿಕಾ, 111, ಪು. 522 ಮುಂ. 

ಅದೆ, 111, ಪು. 526 ಮುಂ. 

೫/18160116 (01761100, 1711, 5. ೩. 118. 

ಮನುವನ್ನು ಕುರಿತು, 11111, 21. 

111 429-41. 


ತಾತನ ಸಹ ಇರಾ: ತ್ಳಾಟಹಾಡಾಸ್ವಾದು 


8101,100:1೭ 401111 





೫101.10೧%೩.೩೫1137 


೧87178 41. 


೦11೩೫೫೩, 0. ಓ.. 7111011 0/ 113110 (111116 076 501/5114 (೫212೭01100. ೋಿ1ೇ೩ ಲಿ%ಜಗೆ 
೩1: 12೩5, 1.೩0೮, 1939 

ಬಡ ಚಃ 01" 11014. 0 1/161೩1 ೮107೮ ೩೧೮. (111117೩0012. 276 80. ೩7 
514111೩7 01010೮15, ಗಿ.11೩11೬೩0೩೮, 1952 

8.481, ೩೮೦೮517೫, 716 00111015 0/" 11016. 1೩/೧. )) ]. 1೦೦೮. . ಓಲ ೩7 08/1, 7೮7೦೫, 
'1'1ಗ1೮ & (ಿಂ., 1.07601,, 1921 | 

0.4541/, ಗಿ. 1, 7%6€ 101001 114! 0೦5 170164. ಡಿ. 577೮7 ೦೯ 0೮ ೮0107೮ ೦. ಟೀ 876127 
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ಮಹಾತ್ಮಾಗಾಂಧಿ ಸೆಂಟಿನೆರಿ ಕಾಲೇಜು, ಸಿದ್ಧಾಪುರ (ಉ. ಕ.) 

೪ ಮಹಾಭಾರತ: ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ -- (1) ಪಿ. ಎಲ್‌. ವೈದ್ಯ, ಎಂ.ಎ.,ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ., ಬನಾರಸ್‌ ಹಿಂದೂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ಪಾಳಿಯ ಮಯೂರ್‌ಭಂಜ್‌ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು. (11) ಎ. ಡಿ. ಪುಸಲ್ಕರ್‌, ಎಂ.ಎ., 
ಎಲ್‌ಎಲ್‌.ಬಿ.,ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ.; ಅನು: ಎಸ್‌. ನಾರಾಯಣ ಶೆಟ್ಟಿ, ಕನ್ನಡ ರೀಡರ್‌, ಮಹಾರಾಜಾ ಕಾಲೇಜು, ಮೈಸೂರು 

೬ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 

೫ ಮಹಾಭಾರತ: ಅದರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು -- ಹೇಮಚಂದ್ರ ರಾಯ್‌ ಚೌಧರಿ, ಎಂ.ಎ..ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ., 

ಎಫ್‌.ಆರ್‌.ಎ..ಎಸ್‌.ಬಿ., ಕಲ್ಕತ್ತ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು; ಅನು: ಸಿ. ಪಿ. ಕೃಷ್ಣಕುಮಾರ್‌, ಕನ್ನಡ ರೀಡರ್‌, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ » ಮೈಸೂರು 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 

೬. ಆರ್ಷ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ತತ್ವಜ್ಞಾನ -- ಎ. ಪಿ. ಕರಮರಕರ್‌, ಎಂ.ಎ.,ಎಲ್‌ಎಲ್‌.ಬ್ಲಿ.ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ., 
ಬೊಂಬಾಯಿಯ ರಾಮನಾರಾಯಣ್‌ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಗಳ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು; ಬೊಂಬಾಯಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಪಕರು; ಅನು: ಡಾ. ಕೆ. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ, 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ. 

ಭಾರತದ ಜನಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ -- ನೀಲಮಾಧವ ಸೆನ್‌, ಎಂ.ಎ.ಡಿ.ಲಿಟ್‌., 
ಡೆಕ್ಕನ್‌ ಸ್ಕೂಲ್‌ ಆಫ್‌ ಲಿಂಗ್ವಿಸ್ಟಿಕ್ಸ್‌, ಪೂನಾ; ಅನು: ಡಾ. ಪ್ರ;ಭುಶಂಕರ, ನಿರ್ದೇಶಕರು, ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಮೈಸೂರು 

ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 

೮ ಆಗ್ನೇಯ ಏಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತ -- ಬಿಜನ್‌ರಾಜ್‌ ಚಟರ್ಜಿ, ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ. (ಲಂಡನ್‌), 
ಡಿ.ಲಿಟ್‌.(ಪಂಜಾಬ್‌), ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶದ ಮೀರತ್‌ ಕಾಲೇಜಿನ ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲರು; ಅನು: ಡಾ. ಎಚ್‌. ತಿಪ್ಪೇರುದ್ರ 
ಸ್ವಾಮಿ, ನಿರ್ದೇಶಕರು, ಗಾಂಧೀ ಭವನ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 

೯ ಭಗವದ್ಗೀತೆ -ಅದರ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಸ್ಥೂಲ ವಿಮರ್ಶೆ - ಎಸ್‌. ಕೆ. ಬೆಳವಲಕರ್‌, ಎಂ.ಎ..ಪಿಎಚ್‌ಡಿ. 
(ಹಾರ್ವರ್ಡ್‌), ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು (ಎಮೆರಿಟಸ್‌), ಡೆಕ್ಕನ್‌ ಕಾಲೇಜು, ಪೂನಾ ಮತ್ತು ಬನಾರಸ್‌ ಹಿಂದೂ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ; ಅನು: ಸ್ವಾಮಿ ಹರ್ಷಾನಂದ, ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮಿಷನ್‌, ಬೇಲೂರು ಮಠ, ಕಲ್ಕತ್ತ. 

೧೦ ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯ ಉಪದೇಶ -- ಸ್ವಾಮಿ ಶುದ್ಧಾ ನಂದ. ಮೊದಲಿಗೆ ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮಹಾಸಂಘದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು; ಅನು: 

ತ. ಸು. ಶಾಮರಾಯ, ನಿವೃತ್ತ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 
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ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಧರ್ಮ-- ಸ್ವಾಮಿ ತಪಸ್ಯಾನಂದ. ಕೇರಳದ ತಿರುವನಂತಪುರದ ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣಾಶ್ರಮದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು. 
ಅನು: ಪು. ತಿ. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌, ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳು, ಮೈಸೂರು. 

ೆ ೧ ಗಃ 

ಭಗವದ್ಗೀತೆ - ಅದರ ಸಂಯೋಜಕ ಲಕ್ಷಣ -- ಸ್ವಾಮಿ ವೀರೇಶ್ವರಾನಂದ, ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮಹಾಸಂಘದ ಮಹಾ 
ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ: ಅನು: ಡಾ. ಪ್ರಭುಶಂಕರ. 

ಬ ನೂ ಮೊದಲ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು -- ಮಹೇಂದ್ರನಾಥ ಸರ್ಕಾರ್‌, ಎಂ.ಎ..ಪಿ.ಎಚ್‌.ಡಿ.. ಮೊದಲಿಗೆ ಕಲ್ಕತ್ತೆಯ 
ಪ್ರೆಸಿಡೆನ್ಸಿ ಕಾಲೇಜಿನ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು; ಅನು: ಉ. ಕಾ. ಸುಬ್ಬರಾಯಾಚಾರ್‌, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಕ್ಷೇಮ 
ಪಾಲರು, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 

ಬಸ! ತೆಯ ಅನುಕೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅನಂತರದ ಗೀತಾಸಾಹಿತ್ಯ -- ಪರಮೇಶ್ವರ ಅಯ್ಯರ್‌, ಬಿ.ಎಲ್‌. ನಿವೃತ್ತ ಸಬ್‌ 
ಜಡ್ಜ್‌; ಅನು: ಡಾ. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ, ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 

ಭಾರತೀಯ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯ -- ಆರ್‌. ಎನ್‌. ದಾಂಡೇಕರ್‌, ಎಂ.ಎ.,ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ..ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ ಪ್ರಾಚ್ಕ ಸಂಶೋಧನ 
ಸಂಸ್ಥೆ, ಪೂನಾ; ಅನು: ಸಿ. ಎಸ್‌. ಕಣವಿ, ನಿರ್ದೇಶಕರು, ಪ್ರಕಟಣ ವಿಭಾಗ, ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ. 

ಪುರಾಣಗಳು -- ರಾಜೇಂದ್ರ ಚಂದ್ರ ಹಾಜರಾ, ಎಂ.ಎ..ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ..ಡಿ.ಲಿಟ್‌., ಸ್ಮೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳ ಅಸೋಸಿ 
ಯೇಟ್‌ ಪೊ)ಫೆಸರ್‌ (ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಕಾಲೇಜಿನ ಸಂಶೋಧನ ವಿಭಾಗ), ಕಲ್ಕತ್ತ; ಅನು: ಕೌಲಗಿ ಶೇಷಾಚಾರ್ಯ, 
ಉಡುಪಿಯ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಕಾಲೇಜಿನ ನಿವೃತ್ತ ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲರು. 

ಉಪಪುರಾಣಗಳು -- ರಾಜೇಂದ್ರ ಚ ಹಾಜರಾ, ಎಂ.ಎ..ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ..ಡಿ.ಲಿಟ್‌.; ಅನು: ಡಾ. ಕೆ. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ. 

ಪುರಾಣಗಳ ನೀತಿತತ್ವ --ಸಿ. ಎಸ್‌ . ವೆಂಕಟೇಶ್ವರನ್‌, ಎಂ.ಎ.,ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ., ಅಣ್ಣಾ ಮಲೈ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃ ತ 
ವಿಭಾಗದ ಮುಖ್ಯರು; ಅನು: ಬಿ. ಕ ಚಂದ್ರಯ್ಯ. ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಚಾಚ ಕಾಲೇ, ಮೈ ತ 

ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು --ವಿ. ಎ. "ರಾಮಸ್ವಾಮಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿ, ಎಂ.ಎ.; ಅನು: ಬಿ. ಕೆ ಶಿವರಾಮಯ್ಯ, 
೫೪ ಇತ್ರೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿಭಾಗ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯ. 

ಮೃೃತಿಗಳು : ಅವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಹಸತ ಗುರಿಗಳು ಟಿ, ಆರ್‌. “ವಂಕಟರಾಮಶಾಸ್ತ್ರಿ, ಸಿ.ಐ.ಇ, ಮೊದಲಿಗೆ ಮದರಾಸಿನ 
ಅಡ್ವೋಕೇಟ್‌ ಜನರಲ್‌; ಅನು: ಎನ್‌. ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ, ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, ಯೂನಿಯನ್‌ ಪಬ್ಲಿಕ್‌ ಸರ್ವಿಸ್‌ 


ಕಮಿಷನ್‌, ನವದೆಹಲಿ. 
ಇ ಹಾರ ರಾಘವನ್‌, ಎಂ.ಎ..ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ.. ಮದರಾಸು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು; 
ಅನು: ಸ. ಸ. ಮಾಳವಾಡ, ಧಾರವಾಡದ ಕರ್ನಾಟಕ ಕಾಲೇಜಿನ ನಿವೃತ್ತ ಪ್ರಿನ್ಸಿ ಪಾಲರು. 


ನಿಬಂಧಗಳು -- ಕತ ಚಂದ್ರ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ, ಎಂ.ಎ., ಮೊದಲಿಗೆ ಹೂಗ್ಲಿ ಯ ಮೊಹಿಸಿನ್‌ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು; 
ಅನು: ಪ. ವಿ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಅಂಚೆ ಮತ್ತು ತೆರಪಿನ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯ. 

ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ಮತ್ತು ವ್ರತಗಳು -- ದಿನೇಶಚಂದ್ರ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ; ಅನು: ಸಿ. ರಾಮಾಚಾರಿ, ಅಧ್ಯಾಪಕರು, 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ ಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತ ವಿಭಾಗ. ಮೈಸ ಸೂರು ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯ. 

ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು -- ಆರ್‌. ಜು ಪಾಂಡೇ, ಎಂ. ತೆ ಡಿ. ಲಿಟ್‌. ಬನಾರಸ್‌ ಹಿಂದೂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಪ್ರಿನ್ಸಿ ಪಾಲರು 
ಅನು: ಎ. ಎಲ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ, ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ರಡರ್‌. ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯ. 

ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಮತ್ತು ತಾತ್ವಿಕ ತಳಹದಿ --ಪಿ. ಬಿ. ಗಜೇಂದ್ರಗಡ್ಕರ್‌, ಭಾರತದ ಸುಪ್ರೀಂ 
ಕೋರ್ಟಿನ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರು; ಅನು: ಕೋ. ಚೆ ನ್ನಬಸಪ್ಪ, ಜಿಲ್ಲಾ ಮತ್ತು ಸೆಷನ್ಸ್‌ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರು, ಬೆಂಗಳೂರು. 

ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯಪದ್ಭತಿ -- ಪಿ. ಬಿ. ಮುಖರ್ಜಿ, ಕಲ್ಕ ತ್ತ್ವ ಯಹ ಹೈ: ಕೋರ್ಟಿನ ನ್ಶಾ ್ಯಯಾಧೀಶರು; ಅನು: ಪ್ರಧಾನ್‌ ಗುರುದತ್ತ, 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯ ಯನ ಸ ಸ್ಥೆ ಕೈಯಲ್ಲಿ ರೀಡರ್‌, ಮೈ ಸೂತ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 

ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾ ಹಿತ್ಕದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿಶೀಲನ ದಾ (0) ಯು. ಎನ್‌. ಘೋಷಾಲ್‌, ಎಂ.ಎ.,ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ. 
ಮೊದಲಿಗೆ ಕಲ್ಕತ್ತೆಯ ಪ್ರೆಸಿಡೆನ್ಸಿ ಕಾಲೇಜಿನ ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಾಧ್ಕಾ ಪಕರು. (11) ವಿ. ರಾಧಾಗೋವಿಂದ ಬಾಸಕ್‌, 
ಎಂ.ಎ..& ಹಿಎಚ್‌.! ಡಿ. ಮೊದಲಿಗೆ ಕಲ್ಕತ್ತೆಯ ಪ್ರೆಸಿಡೆನ್ಸಿ ಕಾಲೇಜಿನ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು. ಅನು: ಆರ್‌. ಎಲ್‌. ಅನಂತ 
ರಾಮಯ್ಯ, ಪ್ರಸಾರಾಂಗದ ಸಹನಿರ್ದೇಶಕರು. ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯ. 

ರಾಜಪ್ರಭುತ್ತದ ರಾಜ್ಯ ಗಳು-- "ಯು. ಎನ್‌. ಘೋಷಾಲ್‌, ಎಂ.ಎ..ಪಿಎಚ್‌ಡಿ.; 


ಜಕೀಯ ತಾಂಧಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ: 
. ಕೃಷ್ಠರಾವ್‌, ನಿವೃತ್ತ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, ಮೈಸೂರು 


ಅನು: ದಿ! ಡಾ. ಎಂ. ವಿ 
6 ಕಾ ನ. ಎಡ! 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 
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೩೦ 
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೩೮ 


೩೯ 


೪೨ 


೪೩ 
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ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ : ಗಣತಂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಮಿಶ್ರಸಂವಿಧಾನಗಳು -- ಯು. ಎನ್‌. ಘೋಷಾಲ್‌, ಎಂ.ಎ..ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ., 
ಅನು: ಪ್ರಧಾನ್‌ ಗುರುದತ್ತ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ರಾಜ, ಮತ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ --ಕೆ. ಎ. ನೀಲಕಂಠ ಶಾಸ್ತಿ, ಎಂ.ಎ., ಮೊದಲಿಗೆ 
ಮದರಾಸು ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸದ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು. ಅನು: ಎಚ್‌. ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌, 
ನಿವೃತ್ತ ಇತಿಹಾಸ ಉಪಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ವಿಕಾಸದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು -- ಸಿ. ಪಿ. ರಾಮಸ್ವಾಮಿ ಅಯ್ಯರ್‌, ಬಿ.ಎ.,ಬಿ.ಎಲ್‌., 
ಎಲ್‌ಎಲ್‌.ಡಿ.ಡಿ.ಲಿಟ್‌., ಮೊದಲಿಗೆ ಬನಾರಸ್‌ ಹಿಂದೂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಕುಲಪತಿಗಳು; ಅನು: ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. 
ಕೃಷ್ಣಸ್ವಾಮಿ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌, ವಿಭಾಗ ಸಂಪಾದಕರು, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವಕೋಶ, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, ಮೈಸೂರು 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆಯ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಭಾವನೆಗಳು -- ಬಿನಯ್‌ ಕುಮಾರ್‌ ಸರ್ಕಾರ್‌, 
ಎಂ.ಎ.ಡಿ.ಆರ್‌.ಎಚ್‌.ಸಿ., ಮೊದಲಿಗೆ ಕಲ್ಕತ್ತ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು. ಅನು: ಎಚ್‌. ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌. 

ತಿರುಕ್ಕುರಳ: --ಸಿ. ರಾಜಗೋಪಾಲಾಚಾರಿ, ಭಾರತರತ್ನ, ಬಿ.ಎ.ಬಿ.ಎಲ್‌., ಮೊದಲಿಗೆ ಭಾರತದ ಗವರ್ನರ್‌ ಜನರಲ್‌; 
ಅನು: ದಿ। ಡಾ. ಡಿ. ಎಲ್‌. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌, ನಿವೃತ್ತ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 

ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ : ಒಂದು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಯನ-- ಡಾ. (ಶ್ರೀಮತಿ) ಇರಾವತಿ ಕರ್ವೆ, ಡೆಕ್ಕನ್‌ 
ಕಾಲೇಜು, ಪೂನಾ; ಅನು: ಡಾ. ಹಾ. ಮಾ. ನಾಯಕ, ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು ಮತ್ತು 
ನಿರ್ದೇಶಕರು, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು -- ಎಚ್‌. ಸಿ. ಚಕ್ಷದಾರ್‌, ಎಂ.ಎ., ಮೊದಲಿಗೆ ಕಲ್ಕತ್ತ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರು. ಅನು: ಆರ್‌. ಎಲ್‌. ಅನಂತರಾಮಯ್ಯ. 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸ ಪದ್ಧತಿ -- ಸುಕುಮಾರ ದತ್ತ, ಎಂ.ಎ.,ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ. ಮೊದಲಿಗೆ ದೆಹಲಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ವಿಭಾಗದ ರೀಡರ್‌; ಅನು: ಡಾ. ಪ್ರಭುಶಂಕರ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳು --- ಡಿ. ಸಿ. ಗಂಗೂಲಿ, ಎಂ.ಎ.,ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ. 
ಕಲ್ಕತ್ತೆಯ ವಿಕ್ಟೋರಿಯಾ ಸ್ಮಾರಕದ ಕ್ಕೂರೇಟರ್‌; ಅನು: ಶ್ರೀಮತಿ ಬಿ. ಎಸ್‌. ರುಕ್ಕಮ್ಮ , ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಿಕೆ, 
ಮಹಾರಾಣಿ ಕಾಲೇಜು, ಮೈಸೂರು. 

ಭಾರತೀಯ ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳು - ರೋಮಾ ಚೌಧುರಿ, ಎಂ.ಎ.ಡಿ.ಫಿಲ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತೆಯ 
ಲೇಡಿ ಬ್ರೆಬೌರ್ನ್‌ ಕಾಲೇಜಿನ ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲರು; ಅನು: ಸಿ. ಎನ್‌. ಮಂಗಳಾ, ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲರು, ಮಹಿಳಾ ಕಾಲೇಜು, 
ಬೆಂಗಳೂರು. 

ಭಾರತದ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀಯ ಅಂಶಗಳು -- ಶ್ರೀಮತಿ ದೇಬಲಾ ಮಿತ್ರ, ಎಂ.ಎ, ಕಲ್ಕತ್ತದ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಮ್ಯೂಸಿಯಂ 
ನಲ್ಲಿ ಆರ್ಕಿಯಾಲಜಿಯ ಆಸಿಸ್ಟೆಂಟ್‌ ಸೂಪರಿಂಟೆಂಡೆಂಟ್‌; ಅನು: ದಿ। ಎಂ. ರಾಮರಾವ್‌, ಪ್ರಧಾನ ಸಂಪಾದಕರು, 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌-ಕನ್ನಡ ನಿಘಂಟು ಪರಿಷ್ಕರಣ, ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 

ಮಧ್ಯಯುಗದ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆಯ ಕೆಲವು ಪ್ರಯೋಗಗಳು -- ಪಿ. ಎನ್‌. ಚೋಪ್ರಾ, ಎಂ.ಎ. 
ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ. “ಭಾರತೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮದ ಇತಿಹಾಸ”ದ ಸಂಪಾದಕ ಮಂಡಳಿಯ ಸದಸ್ತರು; ಅನು: 
ಕೆ. ಎಸ್‌. ನರಸಿಂಹಸ್ವಾಮಿ, ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳು, ಬೆಂಗಳೂರು. | 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ --- (!) ರಾಧಾಕುಮುದ ಮುಖರ್ಜಿ, ಎಂ.ಎ..ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ., ಮೊದಲಿಗೆ ಲಕ್ನೋ ವಿಶ್ವವಿದ್ಮಾ 
ನಿಲಯದ ಕುಲಪತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸದ ಎಮೆರಿಟಸ್‌ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು. (11) (111) ಯು. ಎನ್‌. ಘೋಷಾಲ್‌ 
ಎಂ.ಎ.,ಹಿಎಚ್‌.ಡಿ., ಅನು: ಪ್ರಧಾನ ಗುರುದತ್ತ. 

ಹಿಂದೂ ಆರ್ಥಿಕ ವಿಚಾರಗಳು -- ಎ. ಡಿ. ಪುಸಲ್ಕರ್‌, ಎಂ.ಎ., ಎಲ್‌ಎಲ್‌.ಬಿ.ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ.; ಅನು: ಕು. ಶಿ. ಹರಿದಾಸಭಟ್ಟ, 
ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲರು, ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿ ಮೆಮೋರಿಯಲ್‌ ಕಾಲೇಜು, ಉಡುಪಿ. ತ 

ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಸಂಘಸಂಸ್ಥೆಗಳು -- ಯು. ಎನ್‌. ಘೋಷಾಲ್‌, ಎಂ.ಎ.ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ., ಅನು: ಎ. ಪಿ. ಶ್ರೀನಿ 

ವಾಸಮೂರ್ತಿ, ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ರೀಡರ್‌, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಕಾನಿಲಯ. 























